ਉ ੬੮111-10114] 


ਦੇ, 
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ਹੋ 
੬ 
ਨ 
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ਆ 


ਡੇ 
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੧੫. 
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ਗੁਰੂ ਹਰਿਸਹਾਏ ਵਾਲੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀ ਦੇ ਇੱਕ ਸਫ਼ੇ ਉਪੱਰ ਲਿਖਿਆ ਮੁਲਮੋਤਰ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਪਾਠ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੌਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁੱਢ ਤੋਂ ਪਾਨ ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਤੱਕ ਹੈ। ਨਿਰਭਉ 
ਨਿਰਵੈਰ” ਪਾਠ ਦਾ ਭਾਗ ਵੀ ਆਦਿ ਤੋਂ ਇਹੋ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਲਮੋਤਰ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। 
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ਬਲਿਓ ਚਰਾਗੂ ਐ੍ਹਾਰ ਮਹਿ ਸਭ ਕਲਿ ਉਧਰੀ ਇਕ ਨਾਮ ਧਰਮ ।। 

ਪੁਗਟੂ ਸਗਲ ਹਰਿ ਭਵਨ ਮਹਿ ਜਨੁ ਨਾਨਕੁ ਗੁਰੁ ਪਾਰਬੂਹਮੁ ।। (ਸਵਯੈ ਮ੦ ਪ) 
ਜਨੁ ਨਾਨਕੁ ਭਗਤੁ ਦਰਿ ਤੂਲਿ ਬ਼ੁਹਮ ਸਮਸੀਰ ਏਕ ਜੀਹ ਕਿਆ ਬਖਾਨੈ ।। 

ਹਾਂ ਕਿ ਬਲਿ ਬਲਿ ਸ਼ਲਿ ਬਲਿ ਸਦ ਬਲਿਹਾਰ ।। (ਸਵਯੇ ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਮ੦ ੫) 
ਗਿਆਨੁ ਧਿਆਨੁ ਕਿਛੁ ਕਰਮੁ ਨ ਜਾਣਾ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣਾ ਤੇਰੀ ।। 

ਸਭ ਤੇ ਵਡਾ ਸਤਿਗੁਰੁ ਨਾਨਕੂ ਜਿਨਿ ਕਲ ਰਾਖੀ ਮੋਰੀ ।। (ਸੂਹੀ ਮ੦ ੫) " 
ਹਰਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕੂ ਜਿਨ੍ਹ ਪਰਸਿਓ ਤੇ ਇਤ ਉਂਤ ਸਦਾ ਮੁਕਤੇ ।। (ਸਵਯੈ ਮ੦ ਪ) 


ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦੁ ਨ ਮੇਟੈ ਕੋਇ।। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੁ ਨਾਨਕੁ ਹਰਿ ਸੋਇ ।। ( ਗੋਂਡ ਮ੦ ੫) 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਨਿਰਲੋਪ ਨਿਰੰਜਨ ਨਾਨਕ ਮਿਲਿਆ।। ਊ | ਅਗਮ ਅਗੋਚਿਰ ਅਨੰਤ ਗੁਰ ਅਸ਼ਰਤ ਅਲਖ ਅਡੋਵ।। 
ਉਨਕੋ ਐਗਦ ਭਏ ਰਾਮ ਭਜ ਰਾਮਹਿ ਮਿਲਿਆ।। ਊ | ਪਾਰ ਸ਼ੁਹਮ ਪੂਰਨ ਬ੍ਰਹਮ ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ।। (ਭਾ.ਗੂ.) 


ਚਿਤ ਕੀ ਬ੍ਰਿਤਿ ਜੀ ਤਿ ਕਰੀ ਪ੍ਰੀਤਿ ਸੁਨਾਮ ਸੇ ਰਤਿ ਭਯੋ ਐਸੇ ਨਾਨਕ । 
ਗਿਆਨ ਕਰੈ ਮੁਖ ਆਨ ਨ ਉਚਰੈ ਰਾਮ ਭਜੈ ਰਸ ਪ੍ਰੇਮ ਕੋ ਪਾਨਕ ।। 
ਕੇਵਲ ਏਕ ਅਦ੍ਰੈਤ ਅਦੂਭੁਤ ਉਤਰ ਦੇਸ ਮੈਂ ਉਪਜੇਓ ਮਾਨਕ | 
ਰਾਘੋ ਕਰਾਰੋ ਮਹਾਕਰਣੀ ਜਿਤ ਕਾਲ ਕਰੇਮ ਕੋ ਦੈ ਗਯੋ ਚ਼ਾਨਕ।। 
(ਦਾਦੂ ਪੰਥੀ ਭਗਤਮਾਲ) 





ਨਾਨਕ ਸੂਰਜ ਰੂਪ ਭੂਪ ਸਾਰੇ ਸੇ ਪੂਕਾਸੈ।। 
ਮਘਵਾ ਦਾਸ ਕਬੀਰ ਉਸਰ ਸੁਸਰ ਬਰਖਾਸੈ।। 
ਦਾਦੂ ਚੇਦਰ ਸਰੂਪ ਅਮੀ ਕਰਿ ਸਭ ਕੋ ਪੇਥੈ।। 
ਬਰਨ ਨਿਚੇਜਨੀ ਮਨੌਤ੍ਰਿਖਾ ਹਰਿ ਜੀਵ ਸੈਤੋਸੇ।। (ਦਾਂ. ਪੈ. ਭ.) 


ਬ੍ਰਹਮ ਸਮਾਨ, ਗਿਆਨ ਭਾਨ, ਜਿਸ ਸਮ ਅਵਰ ਨ ਆਨ ।। 
ਗੂੜਿ ਝਾੜਨ ਦੀ ਸੇਵ ਇਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਰੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ।। (ਲੇਖਕ) 
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ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
(ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਂਗ) 


ਲੋਖਕ : ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੰਤ ਸਿੰਘ 


ਸਭ ਹੌਕ ਰਾਖਵੇਂ ਹਨ 


ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਮਈ ੧੯੯੦ 
ਦੂਜੀ ਵਾਰ : ਜੂਨ ੨੨੦੦ 


ਕੀਮਤ : ੩੫ ਰੂ. 
ਵਿਦੇਸ਼ : _੧੫ ਡਾਲਰ, ੧੭ ਪਾਊਂਡ 


ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ : ਸਾਹਿਤ ਪੂਕਾਸ਼ਨ, ੫੬ ਸੈਕਟਰ ੪, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 
ਮਿਲਣ ਦੇ ਪਤੋ : ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ੫੬ ਸੈਕਟਰ 8, ਚੇਡੀਗੜ੍ਹ, ਫੈਨ : ੭੪੦੮੮੧ 


ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਦਿਆ ਕੇਂਦਰ, ਸੈਕਟਰ ੨੮-ਏ, ਚੈਡੀਗੜ੍ਹ, ਫੋਨ : ੬੫੧੬੪੯ 
ਕੋਂਦਰੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ, ਗੁ. ਰਕਾਬ ਗੌਜ, ਫੋਨ : ੩੭੧੫੦੨੩ 


17੬8੬008 0%ਊ !: 1੩੧6 &60ਮ੍ਰ੍‌ਮ੧5, 1132, "੧੩੪੬ 5, %੦੧੩॥ 
2੧. 674657, 223419 

1੩900 & 71110 ! _&6੬ ਕ18]0੧੦5, 5੮੦ 2443-44, 5੬610। 22-%, 
6080ਧਧੁ੩3।੧ 

੮1੦੬ !: 0172-706589, 604432 

0600੬ : 98140-77246 

€-9੧੩11 : _5010(18੩7)(&53.੧ 


(ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਗ) 


ਦੂਜਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ : ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ,੫੬, ਸੈਕਟਰ ੪, ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ । 





ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


੨੨੨ਚਹਾ 


ਸੈਂਚੀ - ਪਹਿਲੀ _ (ਪੁਸਤਾਵਨਾ) 


ਲੜੀ ਨੰ ਸਿਰਲੇਖ ਮੈਨਾ 
੧ ਪ੍ਰਸਤਾਵਨਾ ੧ 
੨ ਭਗਤੀ ਉਹ ਦਿ ਕਹਤ ੧੧ 
੩ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਪ੍ਰੀਚਯ ੩੧ 
੪ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਬਾਬੇ ਦੇ ਭਗਤ ੪੫ 
ਪੈਚੀ. ਵਜੀਰ ਰਹੰਦ ਜੀਤ, ਉਰ ਦਸਮ. ਭੁਗਤ) 
੫ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ '$ ॥&ਉ”--. 
੬ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ ੮੯ 
5 ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ ੯੯ 
੮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੨੮ 
੯ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੪੩ 
੧੦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੬੧ 
੧੧ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਪਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੬੭ 
੧੨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਐਦਜੂਨੀ ਸਬੂਤ ੧੭੫ 
੧੩ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੮੦ 
੧੪ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹਵਾਲੇ ੧੮੬ 
੧੫ ਕਬੀਰ ਪੌਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸ਼ਿਆਨੀਆਂ ੧੯੨ 
੧੬ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੧੮ 
੧੭ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ੨੩੩ 
ਯ੍ਦ ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? ੨੪੮ 
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੧੯ 
੨੦ 
੨੧ 


੨੨ 
੨੩ 
੨੪ 
੨੫ 
੨੬ 
੨੭ 
੨੮ 
੨੯ 
੩੦ 
੩੧ 
੩੨ 
੩੩ 
੩੪ 
੩੫ 
੩੬ 


੩੭ 
੩੮ 
੩੯ 
੪੦ 
8੧ 


ਸਿਰਲੇਖ 

ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਸੈੱਚੀ - ਤੀਜੀ 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ 
ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਿਚਾਰ 

ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੈਗ 

ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ? 
ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੈਕਿਆਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿੱਚ ਪਤਰ 
ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ 
ਭੁਗਤ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੀ 
ਸੈਂਚੀ - ਚੌਥੀ 

ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ 
ਪ੍ਰ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 

ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 


ਪੰਨਾ 
੨੫੯ 
੨੭੨੩ 
੨੮੧ 


੨੮੯ 
੨੯੭ 
੩੧੨ 
੩੨੨ 
੩੩੩ 
੩੩੮ 
੩੪੭ 
੩੫੦ 
੩੫੫ 
੩੬੭ 
੩੮੩ 
੪੮੦ 
੪੦੧ 
੪੧੨ 


੪੧ 


੪੨੮ 
੪੪੬ 
੪੬੩ 
੪੮੫ 
੪੯੧ 
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ਲੜੀ ਨੰ ਸਿਰਲੇਖ 

੪੨ ਸ਼ਾਣੀ ਭਗਤ ਭੀਖਨ ਜੀ ਕੀ 

੪੩ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਦਾ 

੪੪ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 
ਸੈਂਚੀ - ਪੈਜਵੀ' 

੪੫ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ 

੪੬ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 

੪੭ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? 

੪੮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪੌਛਮ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਵਿਆਖਿਆ 

੪੬ ਪ੍ਰ. ਸਾਰਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ 

੫੦ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਮੋਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਆਧਾਰ 

੫੧ ਪੈਨਵਾਦ 

੫੨ ਸੁਆਗਤ 

੫੩ ਗੁਰਮਤ ਖੋਜ ਦਾ ਇਕ ਉਚਾ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ 

੫੪ ਇਕ ਮੀਲ ਪੌਥਰ 

੫੫ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰੀ ਰਚ਼ਨਾ 

੫੬ ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 


ਨੋਟ : ਜਿਨ੍ਹਾ ਸੱਜਣਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਦੀਆਂ 
ਕੁਝ ਗਲਤੀਆਂ ਸੁਝਾਈਆਂ ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾ ਦੇ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ। 


ਖੰਨਾ 
੪੯੭ 
੫8੮੦ 


੫੦੯ 


੫੨੧ 
੫੫੨ 
੫੭੬ 
੫੯੦ 
੫੬੮ 
੬੩੨ 
੬੪੧ 
੬8੪੬ 
੬੫੦ 
੬ਖਖ 
੬੫੬ 
੬੫੮ 


ਪ੍ਰਸਤਾਵਨਾ 


_ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਤੇ ਆਤਮਕ ਉਨਤੀ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਜਗਿਆਸਾ ਵਾਸ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ 'ਅਗਾਹਾਂ ਕੂ ਤ੍ਰਾਂਘ' ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਹਨ, ਜੋ ਆਤਮਕ ਅਨੰਦ ਦੇ ਗੁੱਝੇ ਰਹੌਸ ਮਾਣਦੇ 
ਹਨ? ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਬਹਮ ਨੂੰ ਖੋਜਣਾ, ਤੇ ਪਾਉਣਾ ਜੀਵਨ ਦਾ ਲਖਸ਼ 
ਬਣਾਇਆ ਹੈ ; ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਐਮ੍ਿਤ ਭਿੰਨੀਆਂ ਦੈਵੀ ਖੁਸਬੋਆ' ਮਜ਼ਲ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਵਤਰੇ ਪਰਮ ਤਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 'ਨਾਸ' 
ਅਤੇ ਨਾਮੀ ਦੇ ਭੇਦ ਦੇ ਪੜਦੇ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ; ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘਾਲਣਾ ਨੇ ਮਾਨਵ ਸਥਲ 
ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਹਰਿਆਲੀ ਵਾੜੀ ਉਤਪੈਨ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈਂ, ਇਕ ਨਿਵੇਂਦਕ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਮ ਪੁਨੀਤ ਚਰਨਾ ਉਤੇ ਲੇਖਕ ਆਪਣਾ 
ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅਰਘ ਭੇਂਟ ਕਰਦਾ ਹੈ:- 

ਭਾੜੇ /ਤਨਾ ਕਾਂ ਲੇ ਲੈ ਲੀ ਠਠੇ ਨਾਨਕ ਕਾਂ ਆਰਦਨ?/ (/ਤਨੰਲ %5-222੨) 

ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਰਦਵੌਦਾਂ ਨੋ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਆਤਮਕ ਲੋੜ ਸਭ 
ਲਈ ਸਾਂਝੀ ਸਮਝੀ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਦੱਸੇ ਮੋਤਵਾਂ ਤੇ ਮੁਖ ਮੁੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ 
ਲਾਭਵੇਦੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਜੇਹੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਉਪਜ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝੀ- ਜਿੱਥੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋਵੇਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ਾਨ ਨੇ ਜੋ ਪ੍ਰੋਮ ਭਾਵ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਉਭਾਰਿਆ 
ਉਸਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਲਈ ਢਢੋਰਾ ਦਿੱਤਾ। ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਕਾਂ 
ਦੀ ਸੁਰਤ ਟੁੰਬਣ ਲਈ ਦੇਸੀ ਤੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਆਹਰੇ ਲੋਂਗਣ ਵਾਸਤੇ ਪ੍ੋਚਿਆ ਰੈ, 
ਹਨ,- -ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ, 'ਮਜ਼ਹਬੀ ਮਿਸ਼ਨਰੀ' ਤਔਸਬ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਕੇ ਮਾਨਵਤਾ 
ਦੀ ਭਲਾਈ ਲਈ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸੋਚਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਵੰਗਾਰ ਪਾਈ ਰੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਗੁਣ ਦੋਸ਼ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਪਰਖ ਕੇ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਭਵਿਖ 
ਦੇ ਪਾਰ ਨਿਸਤਾਰੇਂ ਵਾਲਾ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ 
ਧੁਰੇ, ਸਰਬਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦਾ ਮਹੌਤਵ ਜਣਾਇਆ ਹੈ; ਅਜੇਹਾ ਮਹੌਂਤਵ ਜਿਸ ਜਿਹੀ ਹੋਰ ਸੋਚ 
ਉਪਜੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦੇਸ਼ ਵਿਦੇਸ਼ ਭਰਮਣ ਕਰਕੇ ਦਿੱਤੀ ਮਨੋਹਰ ਸਿਖਿਆ 
ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀਆਂ ਪਟਾਰੀਆਂ ਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਲੋਕਾਂ ਅਗੇ ਖੋਲੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹਰ 
ਖ਼ਾਂ ਵਰਤੀ ਹਲੀਮੀ ਭਰੀ ਜੁਗਤ, ਵਿਆਪਕ ਉਦਾਰਤਾ, ਭਰਾਤਰੀ ਭਾਵ, ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੇ 
ਪੋਖ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆ ਝਾਕੀਆਂ ਉਤੇ ਝਾਤੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਹਨ। ਸਮਾਜਕ ਸੇਘਰਸ਼, 
ਰੀਤਾਂ ਚਸਮਾਂ ਦੇ ਸੁਧਾਰ ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਉਘਾੜੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਮਨੁੱਖਾ ਲਈ 
ਲੋੜੀਂਦੇ ਸਾਂਝੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਵਸਤੂ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਘੋਖ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਰਿ ਨੂੰ ਹਿਲੂਣਿਆ ਹੈ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਮਨ ਵਿੱਚ ਅਰਦਾਸ ਬਿੰਨੀ ਭਾਵਨਾ 
ਉਪਜਦੀ 
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੨੩ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੌਲਾਂ ਓਨੇ ਲਾਈ /ਨਨਨੈੰ ਹਉ ਲੱਜ ਲੱਲੇ ਨਰ ਕਰਤਾਰ// (ਮਲਾਰ ਨ5-92੫੪) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ, ਸਭ ਤੋ' ਵਧੀਕ ਧਿਆਨ ਖ਼ਿੰਚਣ 
ਵਾਲੀ ਹੈ। ਸਰਬੋਤ ਦਾ ਭਲਾ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਸੀ “ਸਤਿਗੁਰ ਸਭਨਾ ਦਾ ਭਲਾ ਮਨਾਇਦਾ।” 
ਏਹੋ ਆਦਰਸ਼ ਸੀ, ਅਤੇ ਏਹੋ ਲਖਸ਼ ਸੀ। ਜਿਸ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਭਰ ਨੌਂ ਖੇਡ ਮੇਦਨੀ ਵਿਚ 
ਭਰਮਣ ਕੀਤਾ। ਪੀੜਤਾਂ ਦੇ ਦਰਦੀ ਬਣ ਕੇ ਹਰ ਦੇਸ਼, ਹਰਿਕ ਜਾਤੀ ਦੇ ਹਰ ਭਾਂਤ ਦੀ 
ਰੁਹਾਨੀ ਤੇ ਮਾਨਸਕ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਪੀੜਾਂ ਨਾਲ ਕਰਾਹ ਰਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਮਸਤਕ ਉੱਤੇ, 
ਸੁਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਫਹੇ ਰਖੇ। ਮਨ ਦੀਆਂ ਗ੍ਰਝਲਾਂ ਖੋਲੀਆਂ। ਨਿਰਾਸਤਾ ਨਾਲ ਮੁਰਝਾਏ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਸਦ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਸਦਚਾਉ ਦੇ ਮੈਡਲ ਦੇ ਵਾਸੀ ਬਣਾਇਆ। 

ਉਨ੍ਹਾਂ, ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਬਾਣੀ ਰਚੀ, ਨਾਥਾ' ਯੋਗੀਆਂ, ਸਿਧਾਂ ਨਾਲ ਗੋਂਸ਼ਟਾਂ 
ਕੀਤੀਆਂ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮੈਪਰਕ ਮੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਹਰ ਇਕ ਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਮਨੁਖਤਾ 
ਦੇ ਦੁਖ 'ਹਰਨ ਵਾਲੀ ਵੇਦਨਾ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਾਣਿਆ ਮਨੁੱਖੀ ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਮੁਖ 
ਕਾਰਨ, ਇਕ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਦੂਜੇ ਪ੍ਰਤੀ ਮੈਦਾ ਵਰਤਾਉ ਹੈ। ਮਜ਼ਹਬੀ ਖਿਚਾਓ ਹੈ (ਪੰਨੇ ਅਹਿ 
#ਰਦੋ ਬਾਹਮਣ ਮੰਲਾਠੰ? ਦੂਜਾ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਅਗਿਆਨਤਾ; ਤੌਗ ਦਿਲੀ; ਜਾਤੀ; ਜਮਾਤੀ, 
ਕੌਮੀ ਵਖੇਵੇਂ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰੇਮ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਭਰਾਤਰੀ ਭਾਵ ਦੀ ਮਲ੍ਹਮ ਲਗਾਕੇ ਘਾਉ ਮੋਲੇ, 
ਮਨੁਖਾਂ ਦੇ ਅਦਰੋ' ਹੀ ਦੈਵੀ ਭਾਵ ਜਗਾਕੇ ਰਾਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੇਵਕੇ ਬਣਾਇਆ। ਇਕ ਦੂਜੇ ਪ੍ਰਤੀ 
ਪਿਆਰ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਅਮਲੀ ਜਾਚ ਸਿਖਾਈ। ਸੂਖਮ ਹਉਮੇ ਦੀਆਂ ਅਲਾਮਤਾਂ ਪਛਾਣਕੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਸਰਲ ਸੁਖਾਵਾਂ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਦੀਆਂ ਜਾਜ਼ਾਂ ਦੌਸੀਆਂ। ਸਭ ਮਨੌਂਖ ਇਕੋ ਮਿੰਟੀ 
ਦੇ ਹਨ- ਸਹ /ਲਧ ਭਾਣੇ ਘੜੇ &ਆਰਾ/ ਸਭਨਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰੋਮ ਪਿਆਰ ਵਾਲੇ ਵਰਤਾਉ ਅਤੇਂ 
ਸੋਚਾ ਫਰਜ਼ ਅਨੁਭਵ ਕਰਾਇਆ। ਮਨੁਖੀ ਸਾਂਝਾਂ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਜਗਾਏ 'ਖਾਲਕ' ਦਾ 'ਖਲਕ' 
ਵਿੱਚ ਵਾਸਾ ਦਸਿਆ। ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਵਖਰਾ 'ਸੌਚ' ਸਮਝਣ ਦੀ ਸੋਚ ਗਲਤ ਦੌਸੀ। ਸੌਚ 
ਇਕੋਂ ਹੈ। ਰੋਬ ਇਕੋ ਹੈ। ਫਿਰ ਉਸ ਰੌਬ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਰਾਹ 
ਕਿਉਂ? ਸਹੇੜ ਅ#ੰਰਾ ਲੱਕ ਨੰ ਛਕੋ ਨੰ ਭਾਲ ਛੇਕ ਹੰ/ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸੋਚ ਦਾ ਪਰਮ ਤੌਤ ਲੈਕੇ ਆਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਸੂਖਮ 
ਅਤੇ ਸਬੂਲ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਅਤੇ ਰਹੌਸ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ, ਤੀਰਲਾ ਪਰਲਾ ਸੜੇ /ਫੈਰ ਦੇਸ” 
ਹਰ ਪਾਸੇ ਪਸਰੇ ਹੋਏ ਦੰਡ ਪਰਪੰਚ ਦੇ ਭਰਮ ਜਾਲ ਤੋੜ ਕੇ ਅਨੇਕਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ 
ਗਾਂਡੀ ਰਾਹ ਉਤੋਂ ਚਲਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ: ਨੁਰਨਸ ਲਾੜਾ ਨਾਨ ਝਲ/ਲਿਆ 

ਰੌਬੀ ਪ੍ਰੀਤ ਅਤੇ ਪਰਮ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨੂਰ ਤੇਂਕ ਪਹੁੰਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਹੌਕ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰਾਇਆਂ।ਸਭਨਾ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਾਧਨ ਵਰਤਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ। ਮਾਨਸਿਕ, ਬ਼ਲਕਿ ਸਰੀਰਕ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਭੀ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਅਧਿਕਾਰੀ 
ਜਣਾਇਆ। ਇਸ ਪੁਰਯੋਜਨ ਲਈ, ਸਰਵਦੇਸ਼ੀ ਵਾਤਾਵਰਨ ਰਚਿਆ। ਹਰ ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ 
ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਦੇ ਹੋਂਦ ਖੈਨੇ ਭੈਨੋ। ਸਭਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ, ਸਭਨਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਐਦਰ ਨਵੀਂ 
ਚੇਤਨਤਾ ਦੇਕੇ, ਸੁਤੀਆਂ, ਸੁਖਦਾਇਕ; ਪ੍ਰੰਤੂ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਆਸ਼ਾਵਾਂ ਜਗਾਈਆਂ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਲਾਭਵੈਦਾ ਅਤੇ ਉਤਮ ਕਰਮ ਇਹ ਕੀਤਾ, ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੁਭਵੀ ਸੋਚਾਂ ਤੇ 
ਲੋਚਾ; ਅਨੁਭਵੀ ਤਜਰਬੇ, ਸੁਗੈਧੀ ਜਿਹੀ ਸੋਕੇਤਾਂ ਦੀ, ਮੁਹੋ ਬੋਲਦੀ, ਸ਼ਬਦੀ ਚਿਤਰਾਵਲੀ 
ਨਿਰੂਪਣ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਫੁਰਨਿਆਂ ਜਿਹੇ ਸੂਖਮ ਭਾਵਾਂ ਸ਼ਲਦ ਟਕਾ ਦੰਅ9ਇਓ” ਦੀ ਨੂਰਾਨੀ 
ਅਬੁਝ ਦੀਪਾਵਲੀ ਜਗਾ ਦਿੱਤੀ! ਐਧਕਾਰ ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਗਿਆਨ ਪੁਕਾਸ਼ੀ ਕੋਮਲ ਜੁਗਤਾਂ, ਜਾਦੂ 
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ਪੁਸਤਾਵਨਾ ੩ 


ਲਾ 


ਭਰੀਆਂ ਜੀਵਨ ਛੋਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਲੌਖਣ ਢੇਗ ਨਾਲ ਸੈਭਾਲਿਆ। ਜਦੋਂ ਭੀ ਜਿਥੇ, ਜਗਿਆਸਾ ਦੀ 
ਭੂਮੀ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾ' ਦੇ ਬੀਜ ਡਿਗਦਿਆਂ ਹੀ ਕਰੂਬਲਾਂ ' ਨਿਕਲ ਆਉਂਣ। 
ਹਰ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਐਦਰ ਉਪਜੀ ਆਤਮਕ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਹਰੀ ਭਰੀ ਵਾੜੀ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣ 
ਸਕੇ। ਉਚ ਮੋਡਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਚੌਖ ਕੋ ਆਪਣੀ ਦੇਹੀ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀ ਚਾਹੇ ਐਮ੍ਰਿਤ ਭਿੰਨੀ 
ਕੌਚਨ ਵੈਨੀ ਬਣਾ ਲਵੇ। 
#ਆਟਤ ਡਾਟਾ ਤਤ ਵਸ਼ਾਣਾੀਂ ਨਆਨ /ਨਆਨ /ਵੇਲ਼ ਆਲੀ// 
ਭਾਨਨ/ਨ ਆਥਾੰ ਨੁਰਨ/ਕ' ਲਾਠੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਕਰਨ 7ਨਿਆਲੀ// 
(#ਲੌਕਾ %-5੭੪#੩੭ 
ਜਿਸ਼ ਵੇਲੇ ਇਸ ਅਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਚਾਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਧਾਰਮਕ 
ਗਿਆਨ ਗੁੰਥਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਘਾਟ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਵੇਦਾਂ, ਪੁਰਾਣਾ, ਸੁਰਤੀਆਂ, ਸਿਮਰਤੀਆਂ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦਾ ਚੋਖਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਭਗਤੀ ਜਿਹੀ ਸਰਲ ਪੁਕਿਰਿਆ ਉਤੇ ਭੀ ਗੂੜ੍ਹ 'ਭਾਸ਼' ਲਿਖੇ 
ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਅਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਭਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਟੀਕੇ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ, ਵਿਦਵਾਨ ਅਚਾਰੀਆ 
ਰਚ ਕੇ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦੇ ਜੌਹਰ ਦਿਖਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੌਥ 
ਦਾ 'ਭਾਸ਼' ਨਹੀਂ ਰਚਿਆ। ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਹਬ ਜਾਂ ਧਰਮ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ, ਸ਼ੈਵਧਰਮ, ਵੈਦੇਕ 
ਧਰਮ ਜਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਜ਼ਮਾਨਾ, ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇਂ ਕਿਹਾ:- 
ਉਤ ਲੋਦ ਘਰਾਣ ਮਕਾਗਨ ਮੱਲੀਆ ਨਨ /ਲਨਾ ਡੇ ਕੂੜ ਨਾਲਾ' ਹੌਣੀਆ?/ 
(ਡੂਹੀੰ % ੫-੭੬੧੭ 
ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਰਚੇ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਬੂਹਮ ਸੂਤੁ ਦੇ ਭਾਸ਼ ਪੁਸਿਖੋ ਹਨ। ਬੁਹਮ ਸੂਤੁ 
ਤੇ ਗੀਤਾ ਦੋ ਭਾਸ਼ ਅਤੇ ਟੀਕੇ, ਪਿਛੋਂ ਹੋਰ ਅਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਭੀ ਲਿਖੇ। ਇਸ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
ਰਾਮਾਨੁਜ ਭੀ ਪਿੱਛੇ ਨਹੀਂ ਰਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਗੀਤਾ' ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤੁ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕ 'ਤਾਮਲ 
ਪੁਬੈਧਮ' ਦਾ ਭਾਸ਼ ਭੀ ਲਿਖਿਆ। ਸ਼ਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾਂ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਰਾਹੀਂ 
ਅਦ੍ਰੈਤਮਤ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੁਚਾਰਿਆ। ਅਚਾਰੀਆ ਰਮਾਨੂਜ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗ੍ਰੌਥਾ' ਵਿਚੋਂ ਭਗਤੀ 
ਮਤ ਦੀ ਰੁਹ ਲੋਭੀ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਉਭਾਰੀ। ਸਖੌਸ਼ਟ ਹੈ ਭਾਸ਼ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੀ ਸੋਚ ਸੁਤੰਤਰ ਨਹੀਂ, ਪਹਿਲੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਉਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਸੀ। ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਗੌਲ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਅਰਥ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਕੇ ਸਿੱਟੇ ਮਨ-ਮਚਜ਼ੀ ਦੇ ਕੇਂਢੇ। ਆਪਣੀ ਸੋਚ, ਦਰਖ਼ਤ ਉਤੇ ਬੇਲ 
ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਵਾਂਗ ਲਿਪਟਾਉਂਦੇ ਰਰੇ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੀਮਾ ਅਧਾਰਤ ਵਿਆਖਿਆ 
ਗੁੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੈਡੂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ। 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਰਾਨ ਦੀਆਂ ਤਸ਼ਰੀਹਾਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਰੀਤ ਭੀ ਚਲੀ। ਇਬਰਾਨੀ ਦੇਸ਼ਾਂ 
ਰਨ ਤਿਹ ਰਹੀ 
ਮੌਲਾਨਾ ਰੂਮੀ ਦੇ ਕਥਨ ਕੁਝ ਅਜੇਰੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ 
( ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਮੁਤਾਬਕ:- 
ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਯ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ, "ਸੈਕਰ ਨੇ ਬੁਧ ਮਤ ਦਾ, ਗਿਆਨ-ਸਾਰ ਉਸ 
ਮਤ ਨੂੰ ਗਲੇ ਨਾਲ ਲਗਾਕੇ ਆਪ ਚੂਸ ਲਿਆਂ, ਵਾਗੂ ਦਾ ਕਰਮਕਾਂਡ ਬੌਧ ਭਿਕਸ਼ੂਆਂ ਲਈ 


ਸੁੱਟ ਛੋਡਿਆ। ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਕਥਨ ਮੌਲਾਨਾ ਰੂਮੀ ਦਾ ਹੈ, ਰੂਮੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ”, ਕੁਰਾਨ ਦਾ 
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੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਤਤ ਗਿਆਨ, ਤਾਂ ਮੈਂ ਸਾਰਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 'ਮਸਨਵੀ? ਵਿੱਚ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹੱਡੀਆਂ 
ਮੌਲਾਣਿਆ ਲਈ ਛੋਡ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ।” 

ਗੁਰਬਾਣੀ, ਕਿਸੇ ਪੁਚਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥ, ਕਿਸੇ ਪੂਰਬ ਅਚਾਰੀਆ ਦਾ ਭਾਸ਼ ਟੀਕਾ ਜਾਂ ਤਸ਼ਰੀਹ 
ਨਹੀਂ। ਨਾ ਹੀ ਹੋਰ ਪਹਿਲੇ ਗੁੰਥਾਂ ਦਾ ਕੌਢਿਆ ਅਰਸ਼ ਜਾਂ ਤੱਤ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਨਿਜ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪੁਕਾਸ਼ ਹੈ। ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਇਲਾਹੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। 
ਰੋਬੀ ਅਵੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਉਂਤਰੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਸੂਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਅਰੈਮੀ ਵਸਤੂ ਰੂਪਮਾਨ 
ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਮੈਗੀਤ ਦੇ ਰੋਗਲੇ ਚੋਲੇ ਦੇਖਕੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਰਸ ਤੇ ਸਹਿਜ 
ਸੁਭਾਉ, ਸਰਲ ਲਹਿਜੇ ਤੋਂ' ਭੁਲੇਖੇ ਪੈ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਗੀਤ 
ਨਾ ਸਮਝਣਾ:- ਹ 

ਲੰਨ ਸਾਨ /ਇਹਾ ਕੱਤ ਹੈਂ /ਏਹੁ ਤਏ ਲੁਹਨ ਲੀੰਲਾਰ// (ਨਈਤਾ ਕਾਲੀਰ-ਝ੩੫੭ 

ਨਿਰਮਲ ਬ਼ੂਧੀ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੇ ਖੋਜੀ, ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਜੋ ਸਿੱਖੀ ਦੋ ਧੈਰੋਕਾਰ ਭੀ 
ਨਹੀਂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਇਉਂ' ਆਖਦੇ ਹਨ :- 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਸਚਮੁਚ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਸਰਵੌਤਮ ਖਜ਼ਾਂਨਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਪੋਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਕਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦਾ ਗਿਆ ਮੇਰਾ ਇਸ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਵਧਦਾ 
ਗਿਆ। ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਐਸੀ ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕ ਨਹੀਂ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਇੰਨਾਂ ਉਚਾ 
ਪੋਧਰ ਹੈ ਜਿਨਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ।" (ਡਰਾਕਨ ਗਰੀਨਲੀਜ਼)' ਰ੍ 

ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਮਨੌਂਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰਤਾ-ਦਾ ਬਿਆਨ 
ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਹੈ। ਮੈਂ ਦੂਜੇ ਧਰਮ-ਗ੍ੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਹੋ ਜਿਹੀ 
ਮਨੁਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਖਿਚ ਪਾਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਕੋਈ ਪੁਸਤਕ ਨਹੀਂ' ਵੇਖੀ। (ਮਿਸ ਪਰਲ 
ਐਸ-ਸੋਕ) 

ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜਿਉਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਭਾਵਨਾ ਔਜ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਹੈ। ਦਸਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ) ਨੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਲਾਭ ਲਈ, ਅਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਦਿੱਤੀ। (ਨਨ ਟ ਅਲ ਵਾਸ਼ਵਾਨੀ) 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਕੁਝ ਚੋਣਵੇ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਗਰੇਜੀ ਅਨੁਵਾਦ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲਾ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਸਮੇਂ ਪੁਕਾਸ਼ਤ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਰਾਹੀਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਕੁਝ 
ਤੌਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈੋ। ਇਹ ਇਕ ਮੁਢਲੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਈਂ 
ਜਿਹਾ ਯਤਨ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਪੁਸਿੰਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਅਤੇ ਚਿਤਕ, ਐਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ 
ਨੇ ਲਿਖੀ। ਉਸ ਦੇ ਪਾਾਰੌਭਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਾਂ ਹੈ:- 

ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਕਈ ਕਾਰਨਾ ਕਰਕੇ ਮਹਾਨ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਉਘੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਹ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਰਵੋਤਮ ਤੇਂ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਭਾਵ ਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵੌਧ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਕੁਰਾਨ, ਇਸਾਈਆਂ 
ਲਈ ਬਾਈਬਲ ਅਤੇ ਯਹੂਦੀਆਂ ਲਈ ਤੋਰਾਹ ਰੋ ਵੀ ਵੌਧ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਹਨ। ਆਦਿ (ਗੁਰੂ) 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਸਰਬਕਾਲਿਕ (ਰੁਹਾਨੀ) ਗੁਰੂ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ' ਸਖੰਸ਼ੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਲੜੀ, ਜੋ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਆਚੰਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਦੀ ਐਤਮ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹੈ। 

"ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਰਚੇਤਾ ਕਹਿਣ ਵਿੱਚ ਸੈਕੋਚ 
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ਪ੍ਰਸਤਾਵਨਾ ੫ 


ਵਿ 


ਰਿ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਅਧਿਕਾਰੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਪੂਰਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਕਈ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਏੰਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣਾ ਨੂੰ ਆਮਦ (ਭੁ? 
ਨੂੰਠਾ /ਵੈੱਚ /ਇਸ਼ ਲਲੀਂ ਅਨਲਾਨ ਗਰਾਘਤਾ ਹੋਇਆ /ਕਉਨੇ ਨੰਪਾਦਕ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਅਲ /ਵੈਜ਼ /ਲੈੱਧ ਨਾਟੇਆਂ/ (ਭਾਵ ਓਹ /ਨੈੱਖ ਹਰ ਤੱ ਆਹੇਲਾਂ ਹੱਛੋ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ਾਣਾੰ ਡੀ ਮੰਹਲਾਂ /ਲੈਠ), ਉਹਨਾਂ ਨੋ ਸਰਬ-ਸੈਸਾਚਕ ਰੂਹਾਨੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹਿਤ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਸੈਸਾਰਕ ਰੁਹਾਨੀ ਸਚਾਈ ਤੇਂ ਜੋਰ ਦਿਤਾ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ 
ਵਿਚ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਚਾਈਆਂ ਹਰ ਸਮੇਂ,ਹਰ ਇਤਕਾਦ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਅਪਣਾਈਆਂ 
ਤੋ ਮਿਲਾਈਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

"ਮਨੌਖੀ' ਧਰਮ ਦਾ ਭਵਿਖ ਥੁੋਦਲਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਗੌਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ, 
ਵਰਤਮਾਨ ਧਰਮ ਹੂਣ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਕਾਰੀ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ 
ਦੇ ਧਰਮ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ (ਗੁਰੂ) ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਨਵੇਕਲਾ 
ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਉੱਚੀਆਂ ਕਦਰਾਂ ਹਨ। ਇਹ' ਸਰਮ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੀਰਤੀ-ਥੈਮ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਖਾਂਦੀਆਂ।" 

ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਉਸ ਭੂਮਿਕਾ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਦਾ ਸੇਖੇਪ ਸਾਰ ਹਨ, ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਉਘੇ ਚਿੰਤਕ ਤੇ ਫਿਲਾਸਫਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਸਮੇਂ ਲਿਖਿਆ ਅਤੇ ਪੁਸਤਕ 
ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿਚ ਛਪਿਆ ਸੀ। 
ਹੈ.-ਨੰਆਾਦਕ ਨੰ /ਨੰਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਲਾਣਾ ਚੜਾਈ ਨੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਲ ਸਾਂਠੇਆ ਹੈ. ਇਹ 
ਗੌਲ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਕੇ ਸਿੱਖ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਪਿਛੋਂ ਚਵ੍ੀ 
ਪੈਝੀ ਸਾਲ ਦੋ ਵਿਚਕਾਰ ਲਿਖੀਆਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਕੀਮਤੀ ਸੂਚਨਾ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ :- 

ਰ੍ ਨਾ ਕਲੀਨ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਕਾਲ਼ੇ ਦੇ" ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਹੈ, ਨ ਛੱਲਾ ਕਲੀਰ ਜ਼ੋਲਾਹਾ ਭਰੋ ਗੁ/ਰੈ ਤੋੰ ਲੱਤ ਆਲ / 

ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਫਿਕਰਾ ਸੋਧਣ ਯੋਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ- 'ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਭਗਤ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ। ਉਨਾਂ ਨੈ ਸ਼ਾਣੀ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੀ। ਸੈਪਾਦਕ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਜਾਣਕੇ 
ਜੋ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਇਹ ਨੀਕ ਹੈ। ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ 

ਦੱਸੇ ਹਨ ਉਹ ਕਥਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਲੋਅ ਵਿਚ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਮੁਖ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਿਖ ਕਿਵੇ' ਹੋਏ? 

`ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਅਧਿਯੈਨ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਹੈ। ਅਸਾਡੀ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਏਸੇ ਮੁੰਦੇ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ। 
ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਟਾਇਨਬੀ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਇਹ ਸੁਝਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ, ਸਰਬ ਸਾਂਝੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈਂ, ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਵੰਗਾਰ ਹੈ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨਿਤਰਨ ਇਸ ਸੈਬੈਧੀ 'ਭਾਸ਼' ਤਿਆਰ ਕਰਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਥਹੁ ਪਵੇ 
ਸਰਬਸਾਂਝੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭਵਿਖ ਦੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਅਧਾਰ ਬਨਾਣ। ਵੱਖੋ ਵਖਰੇ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭੀ ਫਖਰ ਕਰਨਯੋਗ ਸਚਾਈ 
ਅਕਤ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਪਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਉਤੇ ਝਾਤੀ ਮਾਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕੁਝ ਭਾਰਤੀ 
ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੇ, ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਟੁੰ ਬਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਮੋਡਲਾਂ ਵਿਚੋ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨ ਦਾ ਲਾਭ 
ਉਠਾਉਣਾ ਨੀਕ ਰਹੇਗਾ। ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜੈਨ ਧਰਮ ਦੇ ਉਦਾਰ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਇਕ ਮਹਾਨ 
ਵਿਦਵਾਨ, ਅਚਾਰੀਆ ਸੁਖ ਲਾਲ ਸੈਘਵੀ, ਸਾਡੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਨ। ਇਸ 
ਅਚਾਰੀਆ ਦੀ ਧਰਮਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਤਾ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਨਾਂ ਦੀ ਧਾਂਕ ਰਹੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਜ਼ਖਸ਼ੂ 
ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਭੀ ਜੈਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਆਦਰਸ਼ਕ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸਮਾਨ ਸਤਿਕਾਰ 
ਸੀ, ਕਈ ਉਚੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਗੁੰਥ ਹੈ 'ਧਰਮ ਔਰ ਸਮਾਜ'; ਇਸ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਆਰਭਕ ਵਾਕ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ ਹਾਂ:- 

'ਹਠਨ# ਕਾ ਲੱ ਅਨ ਇਸਕਾ #ਵਕਾਨ- 2 ਦੋਸ਼ ਨੇ ਕਹਾ ਹੈ /ਨੈ ਸਰਮ ਕੀ 
ਭਨਭਨ ਸਾਤ ਸੌ /ਵੇਲ/ਖ਼ਆਣਾ' ਕੰ ਨਲਾੰ ਹੈਂ. ਫਿਰ ਭੀ ਉਨਮੇ' ਸਭ ਧਰਮੋ' ਕਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਹੋਤਾ। ਆਖਿਰ ਬੋਧ, ਜੈਨ ਆਦਿ ਧਰਮ ਉਨ ਵਿਆਖਿਆਉਂ ਕੇ ਬਾਹਰ ਹੀ ਰਹਿ 
ਜਾਤੇ ਹੈ। ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੇ ਸੇ ਜਾਨ ਪੜਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਭੀ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਕੁਰਾਨ ਔਰ 
. ਮੁਹੈਮਦ ਕੋ ਵਿਆਖਿਆ ਮੇਂ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੋਗਾ, ਉਸਕੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਿਤਨੀ ਹੀ 
ਉਦਾਰ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋ, ਅਨਯ ਧਰਮ ਪੰਥ ਉਸ ਸੇ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਜਾਏਂਗੇ। ਜੋ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ 
ਸ਼ਾਈਬਲ ਔਰ ਕਰਾਈਸਟ ਕਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੇਗਾ, ਯਾ ਜੋ ਵੇਦ, ਪੁਰਾਨ ਆਦਿ ਕੋ 
ਇਸ ਮੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰੇਗਾ ਉਸਕੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਾ ਭੀ ਯਹੀ ਹਾਲ ਹੋਗਾ। ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ, 
ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ, ਨਿ੍‌ਰੀਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਧਰਮ ਕਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਤਾ, ਔਰ 
ਨਿਰੀਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਸਰਮ ਕਾ। ਐਸੀ ਦਸ਼ਾ ਮੇਂ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਸਾਰੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਧੂਰੀ ਸਾਬਿਤ ਹੋ ਜਾਏਂ' ਤੋਂ ਕੋਈ ਆਸ਼ਚਰਯ ਨਹੀਂ, ਤਬ ਪ੍ਰਤਖਸ਼ ਯਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦੋ 
ਕੇ ਦੁਆਰਾ ਧਰਮ ਕਾ ਸਵਰੂਪ ਪਹਚਾਨਨਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਯਹਾਂ ਧਰਮ ਕੇ ਸਵਰੂਪ ਕੇ ਬਾਰੇ 
ਮੇਂ ਜੋ ਕੁਛ ਕਹਿਨਾ ਹੈਂ ਵਹ ਕਿਸੀ ਪ੍ਰਿਥਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਾ ਅਭੀਲੰਬਨ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਕਹਾ 
ਜਾਏਗਾ, ਵਹ ਪ੍ਰਤੇਕ ਸਮਝਦਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਕੇ ਅਨੁਭਵ ਮੇਂ ਆਨੇ ਵਾਲੀ ਹਕੀਕਤ ਕੇ ਅਧਾਰ 
ਪਰ ਹੀ ਕਹਾ ਜਾਏਗਾ। (ਧਰਮ ਔਰ ਸਮਾਜ, ਪੰਡਤ ਸੁਖ ਲਾਲ ਸੰਘਵੀ) 

ਅਚਾਰੀਆ ਸੁਖ ਲਾਲ ਸੈਘਵੀ ਨੋ ਹਰਿਕ ਧਰਮ ਦੇ ਅਵਿਲੈਭੀਆਂ ਨੂੰ ਕਟਹਿਰੇ ਵਿੱਚ 
ਖੜਾ ਕਰਕੇ ਗੋਲ ਨਿਖਾਰੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿੱਚ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਹੀਂ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਮਾਤਰ ਦੋ ਧਰਮ ਕਿਵੇਂ ਹੋਏ? 

- `ਅਸੀਂ ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਧਕਾਰੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਫੁਲਤ ਹੋਏਂ 
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ਪ੍ਰਸਰਾਵਨ ੭ 


ਸਿ 


ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸ਼ਾਰੇ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਰਿਸ਼ਮਾ' ਦੇ ਨੂਰੀ ਚਾਨਣੇ 
ਹੇਠਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਪਰਲਾ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਬਲਕਿ ਸਰਬੌਤ ਦੇ ਭਲੇਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਏਥੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਰਿ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਗੋਰਵ ਹੈ। ਜੇ 
ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਹੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੋਵਲ ਇਕ ਦੇਸੀ, 
ਇਕ ਜਾਤੀ ਦਾ, ਧਰਮ ਰ੍ਰੰਥ ਜਾਂ ਇਸ਼ਟ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ- ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਤਾਂ ਰਹੇ ਓ੫ਦੋਲ ਜਹ ਵਰਨਾ ਕਉਂ ਸ਼ਲਾ! ਪਰ ਕਥਨੀ ਤੋਂ ਅਗੇ ਨਹੀਂ ਵਧੇ। ਹੁਣ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਾਹਰ ਮੁਖੀ ਵਜੂਦ ਕਾਰਨ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਮੂਹ ਧਰਮਾਂ ਜਾਤੀਆਂ 
ਦੇ ਚੋਗ ਬਰੈਗੇਂ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਅਧਾਰ ਬਣਨ ਦਾ ਸੌਦਾ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇੰਝ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਔਖਰ ਔਖਰ ਸਾਰਥਕ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਥਨੀ ਕਰਨੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ 
ਬਚਨ ਤਾਣੇ ਪੇਟੇ ਵਾਂਗ ਓਤ ਪ੍ਰੋਤ ਹਨ। 'ਫਕੜਾ ਜਾਦੀ ਫਕੜ ਨਾ£!- ਵਾਕ ਹਨ- ਨੀਜਾਂ ` 
ਤੋਂ ਭੀ ਨੀਚ ਕਹੇ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਖੜੇ ਅਵਾਜ਼ੇ ਦਿੰਦੇ ਸੁਣਦੇ ਹਨ- ਮੈਂ ਨੀਚਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਖੜਾ ਹਾਂ, ਰਬੀ ਬਖਸਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਨਿਗਾਹਾਂ ਸਭ ਤੋ' ਵਧੀਕ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹੀ ਏਥੇ ਹਨ। ./ਨੇਲ਼ੋ 
ਦੀ ਵਰ੍ਹਦੀ ਫੁਹਾਰ ਦਾ ਆਨੰਦ ਜੋ ਇਥੇ ਮਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਹੋਰ ਕਿਤੋਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 

ਏਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ, ਬਨਾਰਸ ਦਾ ਫਕੜ ਜੁਲਾਹਾ ਕਿਹਾ 
ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਕਬੀਰ 'ਗੁਣੀ ਗਹੀਰਾ ਸ਼ਣਕੇ ਗੜ੍ਹ ਦੇ ਰਾਜੇ (ਮਨ) ਨੂੰ ਫੜੀ ਬੈਠਾ ਹੈ, ਸਦਾ 
ਡਦ ਕਰ ਆਰ ਓਨਾਏ' ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਨਾਮਦੇਵ, ਸਫਲ ਜਨਮ “ਕਉ ਗੁਰ ਕਨਾ' ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਦਾ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਤਾਲ ਬਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਚਮਰਟਾ ਗਠਦੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, 
ਸੱਤਨਆ ਟੇ ਨਾਨ ਭੰਨ /ਤਹਾਰ' ਦੀ ਸੁਰ ਉਠਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੈਣ ਨਾਈ ਸ਼ੁਤਕਾਰੀਆ, ਮਨ 
ਦੇ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵਿਚ ਬੁਹਮ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਮੁਗਧ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਧੈਨਾ ਜੋਟ, ਧੈਨ ਹੋਇਆ ਆਖ 
ਰਿਹਾਂ ਹੈ,- ਲੰਨ ਧੰਨ ਪ2ਆ ਧਰਨਧਰ'ਸਧਨਾ ਜਗਤ ਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁੜਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਮ ਮੈਦੇਸੜੇ 
ਦੇ ਕੇ ਵੈਗਾਰ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਕ ਕੁਲੀਨ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਮੈਗਤ, ਨੀਚ ਕਹੇ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੀ ਪੰਗਤ ਵਿੱਚ ਬੈਠੀ ਆਨੰਦ ਮਾਣ ਰਹੀ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੈਨੂੰ 'ਗੁਰਮੁਖ ਤੋਂ ਨਾਮ 
ਧਿਆਉਂਣ ਨਾਲ ਰਾਹ ਲੱਭਾ ਹੈ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਮਾਰਗ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ : 

ਕਹ ਲੌਣਾੰ ਨੂਰਨਨ' /ਨਿਆਵੈ/ /ਲ੍ਨੇ ਆੱਤਗਾਰ ਸਟ ਨ ਘਾਵ/ (ਭਾਣੀ ਲੌਣਾੀਂ 95੫੧) 

ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਯੋਗ, ਯੋਗ ਵਿਧੀਆਂ, ਦਾਨ, ਤਪੋਸਿਆ ਉਸ ਦੇ ਸਿਮਰਣ 
ਤੋਂ ਬਹੂਤ ਹੇਠਾਂ ਹਨ। ਪ੍ਰੋਮ ਨਾਲ 'ਹਰਿਭਗਤ' ਕਰਨੀ ਹੀ ਸਰਵਉਚ ਕਰਮ ਹੈ। ਪਰਮਾਨੌਦ 
ਲੋਕਾਂ ਤੋ' ਕੁਰਬਾਨ ਹਾਂ। 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਵਿੱਚ ਪੋਕੇ, ਆਪਣੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਪੀਰ 'ਪੈਗੈਬਰ ਔਲੀਏ' ਭੁਲਕੇ, ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਦੌਸੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਚੌਲਣ ਦਾ ਸੌਦਾ ਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਰੌਬ ਦੀ ਮੇਹਰ 
ਦਾ ਫਲ ਸਾਧੂ (ਗੁਰੂ) ਦੀ ਸੈਗਤ ਦਾ ਮੇਲ ਹੈ। ਫਿਰ ਜੋ ਗੁਰੂ (ਸਾਧ) ਦੱਸੇ ਉਸ ਮਾਰਗ 
ਉਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਪਰਮ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭੀਖਨ ਜੀ, ਨੈਣਾ' ਵਿੱਚੋਂ ਵਰ੍ਹਦੇ ਨੀਰ 
ਨਾਲ, 'ਗੁਰਪੁਸਾਦਿ ਕਹੇਂ ਜਨ ਭੀਖਨ' ਦਾਂ ਕਥਨ, ਵੈਰਾਗਮਈ ਵੈਣਕ ਪੁਕਾਰ ਹੈ ਜੋ ਉਥੇ 
ਕੀਤੀ ਰਾਸ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ ਦਾ ਜਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂਵੇ। ਐਤਰ ਆਤਮੇ, ##ੱਹ 
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੍ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਏੋਖਾ ਤਹ ਔਇੰ' ਦੀ ਵਿਸਮਾਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਰਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਨਹ ਭੰਮਨ ਛਟ' ਨੰਨ #ੰਤੰਲ 
ਲਹ ਦਲਾਂ ਤਹ .ਜੌੀ/ ਪੀਪਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਮ ਤੌਤ 
ਲਖਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕੁਝ ਬੁਹਿਮੋਡ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹ ਮੈਂ ਪਿੰਡ (ਸਰੀਰ) ਵਿੱਚ ਹੀ ਦੇਖ 
ਲਿਆ ਹੈ। 

ਸਭਾ ਕੋ #ੰਤ ਹ# %ਘਨ ਕੰਨਾ-,ਸਨਲ ਸੰਨ 2# ਕੋ ਛੜੇ ਆਈਂ-, %ਲੇ ਸਾਤ ਨ ਲੋਰ ਹੈ" 

ਆਦਿ ਮਹਾਂਵਾਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਭਗਤ ਜਨ ਸੁਸ਼ੋਭਤ ਨਾ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਸਭ ਕੁਝ ਕਥਨੀ 
ਮਾਤਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । ਹੁਣ, ਪਰੇ ਰੁਰ ਤੇ ਗੱਤੈ ਪਲੀ ਦੀ ਖਰੀ ਟੁਣਕਾਰ ਨਿਰੈਤਰ ਉਚੀ ਧੁਨ 
ਉਪਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਪੌਖੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਹੋਣਾ, ਇਕ ਪ੍ਰਜਵਲਤ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਸਮਾਨਤਾ ਰਵਾਦਾਰੀ ਤੇ ਕਾ /&ਤਾ ਛੋਕਨ ਲੇ ਹਨ ਕਰਕ" ਇਹ ਧਰਮ ਰ੍ 
ਦਾ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮੈਦਰਾਂ ਦੇਹਰਿਆਂ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਨਹੀਂ' ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੂਜਾ ਦੀ ਥਾਂ ਬੈਠਾ ਦੇਣ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਏਥੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ. ਵਿੱਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦੂਰ ਦਰਸ਼ੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਭਵਿਖ 
ਅਤੇ ਸਰਬ ਸਾਂਝੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸੁਖਦਾਈ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਉਚਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ। ਨਵੀਂ 
ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਨਵੇਂ' ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ੁਭ ਕਾਰਜ ਹੈ। 

ਉਹੋ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰੈਗ, ਉਹੋ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਮਹਿਕ ਰੂਪਕਾਂ ਦੀ ਭਲਕ ਉਹੋ ਭਾਵ- 
ਆਤਮਕ ਸੁਝਾਉ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈਂ, ਸਿਸਨੂੰ ਨਿਖੇੜਕੇ ਦੇਖਣਾ ਔਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ' 
ਇਕ ਪ੍ਰਵੀਨ ਵਜੋਤਰੀ ਦੇ ਹਥਾਂ ਵਿਚ ਆਇਆ ਦੋ ਤਾਰਾ, ਇਕੋ ਧੁਨ ਵਿੱਚ ਵੱਖੋ ਵੌਖਰੇ 
ਰਾਗ ਅਲਾਪ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਂਵੇ। ਹਰ ਸੁਰ ਵਿਚ ਰਚਨਹਾਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਭੀ ਝਲਕਾਦੇ ਮਾਚਕੇ 
ਅਛੋਪਲੋ ਜਿਹੇ ਕੁਝ ਕੁਝ ਵਖਰੇ ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਦੇ ਝਾਉਲੇ ਪਾਉਂਦੀ ਜਾਵੇ। 'ਏਕ ਮੂਰਤ ਅਨੇਕ 
ਦਰਸ਼ਨ' ਅਨੌਕ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਇਕ ਲਖਸ਼, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਲ ਪਲ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਸਾਖਿਆਤ 
ਕੀਤੀ ਸੱਚੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਹਾੜ ਬਾਣਾੰ ਕੰ ਹੈ'- ਗੁਰੂ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਆਤਮੀ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਉਤੇ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ . 
ਦੀਆਂ ਕਿਰਨਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿਬਤ ਹੋਈਆਂ। ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਦੁਖਾਂ ਦੀ ਨਵਿਰਤੀ ਲਈ ਗੈਬੀ ਔਸ਼ਧਾਲਯ 
ਖੁਲ ਗਿਆ ਹੈਂ। ਜਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੀੜ ਸਤਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਸਤ ਸਰੂਪ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਧੁਨਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਾਂਗ ਤਾਰੀਆ' ਲਾਉਂਦੀਆ ਨਵੀਨ ਕਾਢ- ਲੋਜ਼ਰ-ਵਾਂਗ ਧਾ ਕੇ ਦੂਸ਼ਿਤ ਥਾਂ 
ਵਲ ਲਹਿਰਾਂ ਪੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਵਿਖਾਧੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਰ ਚੂਸ ਕੇ ਅਮ੍ਰਿਤ 
ਦਾ ਲੇਪ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਧੁਨੀ ਮੋਡਲ ਦੀ ਵਸਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪੂਕਾਸ਼ ਪੁੰਜ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਸੈਗੀਤ 
ਮਈ ਸੂਖਮ ਲਹਿਰ ਆਪਣਾ ਸੁਖਦਾਈ ਕੈਮ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹਿਣਗੀਆਂ। ਰੋਗੀ ਆਪਣਾ ਐਅਦਰਲਾ 
ਆਪਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਖੋਲ੍ਹੋ ਸਹੀ। 

ਜੋ ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਹੀਂ ਮਾਣ ਸਕਦੇ, ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਛੋਹ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈਂ, ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨਾਂ ਦੇ ਦੁਖ 
ਗਵਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।(ਕੁਰਲਾਣਾੰਂ ਸ਼ਣ ਸੈਲ ਲਵਾਣ? ਇਹ ਬਾਣੀ ਮਨ ਦੀ ਭਟਕਣਾ, ਮਾਨਸਿਕ 
ਪੀੜਾ ਦੁਖਾਂ ਕਲੋਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ।/ਦੂਖ ਰੌਗ' /ਲੈਨਲੈ ਝੰ ਭਰਨ)? ਇਹ ਬਾਣੀ ਕਠੋਰ 
ਤੋਂ ਕਠੋਰ ਮਨਾਂ ਨੂੰ, ਦਰੌੋਵਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਦਿਲਾਂ ਦੀ ਅਬੋਲ ਭਾਖਾ 
`_ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਤ ਹੈ। ਆਤਮਿਕ ਸ਼ੈਕਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਈਸ਼ਵਰ ਮਿਲਾਪ 
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੧ 


ਲਈ.ਤੜਪ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਸੋਚੀ ਸ਼ਿਰਹਾ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਭਿ ਖਲਕ ਦੇ 
ਸੁਖਾਂ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਰੂਪ ਹੈ। 

ਸਭਾ ਲਟ ਸੌਵੇ /ਦਨੂ ਰਤ ਸਉੰ# ਦੋਂ ਕੰਨ ਸੁਣਹੁ ਅਰਦੰਨ ਲੀ ੭/ 

(/#ਨ ਰਾਲਾ % %--੭5੭ 

ਅਲਹ, ਚਮ ਆਦਿਕ ਨਾਂਵਾਂ ਦੀ ਈਸ਼ਵਰੀ ਬੋਧ ਵਾਲੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵਰਤੋਂ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਖੁਲੇ ਤੌਰ ਤੇ ਹੋਈ ਹੈ। ਏਕੋ ਧਰ; /ਨੜੇ ਸਦ ਕੱਠਮ ਗੁਰਮਤ ਪੂਰਾ ਜਾਨ 
ਸਾਨ ਸੱਛੰ/ 

ਜਦੋਂ ਟਾਇਨਬੀ ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਕਹਿੰਦੋਂ ਹਨ, ਭਵਿਖ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਲਈ ਗੁਰੁ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਮੈਨਿਆ ਜਾਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਇਹ ਸੈਭਾਵਨਾ ਅਰਥ ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ। 

ਟਾਇਨਬੀ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਕਹਿਣ 
ਤੋ ਸੈਕੋਚਮਈ ਹਨ! ਅਜੇਹੇ ਸੈਕੋਚ ਤੋਂ ਭਾਵ ਨਿਮਰਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਤਾ ਦੀ ਵਰਤੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਵਿੱਚ ਸਿਖਰ ਦੀ ਗੌਰਵਤਾ ਹੈ। 

(5) ਸਨ ਬੋਲ ਨ ਲਾਟਦਾ ਨ /ਨੈਹਾ ਸਭ ਹਕਨਾਏਂ ਲੀਓ // 

(%?% ਨੇਂ ਭਲਾਵੇਂ /ਤਏੰ ਨਲਕੇ ਟਾਲ ਲੋਲ਼ੋ // ('ਨਾਈਤਾੀ %? ੫-੨੯੭੭ 

(2) 'ਬੋਲ/ਏਆ ਭੋਲੀ ਠੌਰ?/ ਤੂ ਸੱਠ ਹੁਣ ਲਠੀਠ// (/ਜੋਰਠ ੭ ੪-੬੨੩੭ 

ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਸੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਭਾਸ਼ ਨਹੀਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨੇ ਕਿਸੇ ਸਾਧੁ-ਸੈਤ, ਭਗਤ ਅਚਾਰੀ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ੁਹਮ ਸਮਾਨ', 
ਗੋਬਿੰਦ ਰੁਪ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਬਾਂਣੀ ਮਨੁੱਖ ਮਾਤਰ ਦੀ ਕਲਿਆਣ 
ਲਈ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਸੀ:- ਇਹ ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹਨ। 

ਤਾਂ ਨੰ ਕਾਂਆ ਕਾਂਹਣੁ ਲਾ ਤੁਝੈ ਕਹਇਆ // ('ਵਡਹੀਸ਼ ੭%'9-੫੬£4 

ਸਤਿ ਸਰੂਪ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਭੇਦ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਜੋ 
ਸਜ ਫਬ ਕੇ ਬੈਠੀ ਬਾਜ਼ਾਰੂ ਅਤੇ ਪਤਵੌਤੀ ਕੁਲਵੈਤੀ ਸੁੰਦਰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਵਿੱਚ ਭੇਂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਬਾਜ਼ਾਰੂ ਸੁੰਦਰੀ ਦੇ ਨਖ ਸਿਖ ਵਧੇਰੇ ਸਵਾਰੇ ਨਿਖਾਜ਼ੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਸਤਵੇਤੀ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
ਦਾ ਗੁਣ, ਉਂਚਾ ਜੀਵਨ ਆਮ ਅਖਾਂ ਨੂੰ ਖਿਚਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ੇਸ਼ਕ ਘੋਟ ਹੋਵੇ ਪਰ ਰੂਹ ਨੂੰ 
ਝਕਝੋਰ ਦੇਵਣ ਵਾਲਾ ਸਦੀਵੀ ਗੌਰਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਂਚਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਸੈਤ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦਾ 
ਸੁੰਦਰ ਕਥਨ ਹੈ:- 

ਜਸ ਨਾਹਤ' #ਣੀਂ ਸਤ ਹੋ ਠੌਾ ਚੋਂ ਲੌਲਦਨ ਲੈਸ ਲਾਵਯਣਾੀ ਨਣ ਕਲਵੰਤੰ/ 

ਗਿਆਨੈਸ਼ਵਰ ਨੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਵੇਸ਼ਿਆ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨਾਲ 
ਮੋਲਿਆਂ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਉਤਮ-ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਹੈ, ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਵਿੱਚੋਂ ਉਤਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਰਸੀਲਾ ਪਨ, 
ਉਸ ਤੋ ਭੀ ਉਤਮ ਹੈ ਉਹ_ਵਾਤਾਵਰਣ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਸੁਗੌਧੀਆਂ ਦੇ ਝੋਕੇ ਸਪਰਸ਼ 
ਕਰ ਚਹੇ ਹੋਣ। 

ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹਰਿ ਜਸ ਨੂੰ ਕਾਵਯ ਦੇ ਪ੍ਰਾਣ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਬਿਨਾਂ ਕਾਵਯ 
ਮੁਰਦਾ ਲਾਸ਼ ਜਿਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਉਚਿਤ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਜਿਵੇਂ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ੧੯੦੧ ਵਿੱਚ 
ਅਕਾਲ ਬੁੰਗੇਂ ਸਾਹਿਬ ਭਾਸ਼ਣ ਦਿੰਦਿਆ ਕਿਹਾ ਸੀ, " ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਕੋ ਇਕ 
ਅਜੇਹੀ ਧਰਮ ਪੁਸਤਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਚਣਹਾਰਾਂ ਨੋ ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੁਦ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਇਸਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਉਹੋ ਹੈ। 
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ਵਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਹ ਮੋਨਣਾ ਬਿਲਕੁਲ ਉਚਿਤ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ 
'ਸਿੱਖ ਰਿਲੀਜਨ' ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ। 'ਪਵਿਤੁਤਾ ਅਰ ਰੂਹਾਨੀ ਓਜ ਦੋ ਨੁਕਤੇ 
ਤੋਂ ਇਹ (ਸਿੱਖ ਧਰਮ) ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਮਹਾਨ ਉਚਾ ਧਰਮ ਹੈਂ। 

'ਪਵਿਤੂਤਾ ਪਹਿਲੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੋ' ਛੁਟ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਮਹਾਂਕਾਵਯ ਵਿਜ਼ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਚੋਟੀ ਦਾ ਹੈ। ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਰਮ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ 
ਕਿਸੇ ਦੀ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਤੁੱਲ ਸਾਹਿਤਕ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਅਥਵਾ ਲਗਾਤਾਰ ਅਨੁਭਵੀ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਉਚਤਾ ਹੋਵੇ।" 

ਨਿਸਚੇਂ ਕਰਕੇ ਇਹ ਕਥਨ ਵਿਚਾਰਨ ਤੇ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ। ੧੩੫ ਸਾਲ ਦੇ ਸਵਾਮੀ 
ਨਿਤਯਾ ਨੰਦ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਪੁਸਤਕ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ:- 

_'ਆਯੂ ਭਰ ਰੇਤ ਛਾਨੀ ਤਤੜ੍ਹ ਵਸਤੂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਮੇਂ ਥੀ! ਅਬ ਏਕ ਜਨਮ ਗੁਰੂ ਘਰ ਮੋ' 
ਲੈਨਾ ਪੜੇਂਗਾ। 

ਗੁਰੂ ਕਾ ਮਾਰਗ ਪੂਰਨ ਹੈ ਸ਼ਬਦ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਕਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਕੀ ਸਿੱਖਿਆ, ਗੁਰਬਾਣੀ/ਸੇ ਬੜ੍ਹ ਕਰ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਕੋਈ 
ਔਰ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ।' 

ਜੀਵਨ ਭਰ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸ਼ਤੁ ਦਾ ਅਧਿਯਨ ਕਰਕੇ ਗਿਆਨ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਸਾਯੂ 
ਦੇਡੀ ਸੈਨਿਆਸੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, 
ਸਿਮਰਤੀਆਂ, ਸਮਸਤ ਸੂਤਰਾਂ, ਤੌਤਰ ਤਥਾ ਪੁਰਾਣਾ ਦਾ ਪੂਰਵ ਵਾਦ ਅਨੇਕ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਹੋਏ ਜਾਣ ਕੋ ਮੈਨੋ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਐਸਾਂ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾ ਨੂੰ ਛੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਆਦਿ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀਂ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਿਰਦੋਸ਼ ਜਾਣ ਕੇ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਮਾਤੂ ਦਾ ਹਿਤੈਸ਼ੀ 
ਮੈਨਕੇ ਮੈਂ ਇਸ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਮੈਨ ਲਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਿੱਖ ਮੋਨਦਾ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਸੈਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਹਾਂ।' 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ 


ਦੌਖਣ ਤੋ' ਉਪਜੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਧੁਰਾ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਸੀ। ਪੁਮੁਖ ਮਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਤਿਨ ਦੇਵਤਿਆਂ ਬੂਹਮਾਂ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ ਵਿਚੋਂ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਰੂਪ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ। ਏਰੋ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਬਣਿਆ। ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਦੂਜਾ 
ਨਾਮ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵੈਸ਼ਨਵ ਭੀ ਕਿਰਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੁਜਾ, 
ਖਾਸ ਕਰ 'ਰੁਦੂ' ਦੀ ਪੂਜਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਸ਼ਿਵਜੀ ਹੀ ਮੈਨਿਆ ਜਾਣ ਲੌਗਾ, ਆਰੀਆਂ ਦੀ 
ਆਮਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰਫੁਲਤਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਦਵਾਨਾ ਨੇ ਲੱਭੇ ਹਨ। ਦੋਖਣ ਵਿੱਚ 
ਦੇਵਤਾਵਾਦ ਦਾ ਭਾਰੀ ਖੋਲਬਾਲਾ ਹੁਣ ਤੌਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹਰ ਦਾਤ, ਕੁਝ ਭੀ ਮਹੌਤਵ 
ਤੇ ਵਿਲੌਖਣਤਾ ਰੌਖਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਦੇਵਤਾ ਮਨ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਦਰਖਤਾਂ ਨੂੰ ਬ਼ਨ ਦੇਵਤਾ', ਪਹਾੜਾਂ 
ਨੂੰ ਪਹਾੜ ਜਾਂ ਗਿਰ ਦੇਵਤਾ, ਇੰਦਰ ਨੂੰ ਮੀਂਹ ਪਉਣ ਵਾਲਾ ਦੇਵਤਾ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਾਯੂ, 
ਸੂਰਜ, ਚੋਦ, ਨਦੀ, ਦਰਿਆ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇਵਤੇ ਮੈਨ ਕੇ ਪੂਜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆ ਸਨ। 

ਦੱਖਣ ਦੇਸ਼, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਵਰਤਮਾਨ, ਆਂਧਰਾ, ਕਰਨਾਟਕਾ, ਤਾਮਲ, ਕੇਰਲਾ ਅਤੇ 
ਕੁਝ ਇਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦਾ ਭਾਗ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁਢਲੀ 
ਕਰਮ ਭੂਮੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ.ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਰੂਪ ਦੇਣ ਵਾਲੇ, 
ਪੁਮੁਖ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਅਚਾਰੀਆ-ਉਪਜਦੇ ਤੇ ਅਗੇ ਵਧਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਨਵਾਂ ਰਸ ਸਿੰਚਾਰਦੇ ਰਹੇ। 

ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਨੋਰੋਜਕ ਹੈ। ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿੱਚ ਸੁਤੀਆਂ ਸਿਮਰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਰਮ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਭਾਰੀ 
ਦਬਾਉ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਵੈਦਕ ਧਰਮ, ਮਰਿਆਦਾ ਜੀਵਾਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਤੌਕ ਦੀਆਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ, 
ਸ਼ਰੁਤੀਆਂ ਸਿਮਰਤੀ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ, ਬੁਹਮਣੀ ਧਰਮ, ਪਿਛੋਂ ਪ੍ਰੋਹਤਵਾਦ ਦੇ ਅਡੰਬਰ ਇਕ 
ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਦਖਲ ਐਦਾਜ਼ ਰਹੇ! ਬਿੰਨਾ ਪ੍ਰੋਹਤ ਦੀ ਵਿਚੋਲਗੀ ਤੋਂ ਕੀਤਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ, 
ਧਰਮ ਦਾ ਕਰਮ, ਪ੍ਰੰਨਦਾਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕੋ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣਾ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਅਤੰਬਰੀ, ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ, ਬੁਹਮਣੀ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਜਾਲ 
ਦੀਆਂ ਤੈਦਾਂ ਬੁੰਧਮਤ ਨੇ ਤੋੜੀਆਂ, ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰਤਾ, ਧਰਮ ਦੇ ਇਖਲਾਕੀ 
ਪੌਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਦਿੱਤੀ। 

ਬੋਧਮਤ ਦਾ ਸੁੰਨਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ, ਧਾਰਮਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਉਤੇ ਨਾਸਤਿਕਤਾ 
ਦੇ ਅਸਰ ਪਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਇਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ, ਸਿੱਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ ਉਂਤੇ ਤਾਂ ਅਸਰ ਹੋਣੇ 
ਹੀ ਸਨ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪੁਬੁਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਜਿਹਿਆਂ ਦੇ 'ਦਰਸ਼ਨ' ਵਿਚ ਭੀ 
ਕਈ ਐਸ਼ ਰਲ ਗਏ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੂੰ ਐਦਰੋ ਬੋਧੀ ਹੋਣ ਦੀ ਤੁਹਮਤ 
ਝੌਲਣੀ ਪਈ। ਭਗਤੀ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਉਤੇ ਚਰਚਾ, ਘੋਟੋ-ਘੋਟ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਹੈ। 
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ਨਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮੋਤਕੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ' ਵੱਧ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਵਾਲੋ ਸ਼ਕਰਾਜਾਰੀਆ 
ਜੀ ਹੋਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸੂਤੁ ਸੀ 'ਅਰੁੰਬ੍ਹਮਅਸਵੇ' ਸੈ' ਹੀ ਬੁਹਮ ਹਾਂ। ਜੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਖੁਦ ਹੀ ਬੂਹਮ ਹੈ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਕਿਸ ਦੀ ਕਰਨੀ ਹੋਈ? ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਭਗਤੀ 
ਮਤ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ ਅਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਨਾਸਤਕਵਾਦ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਕਹਿਕੇ ਨਕਾਰਿਆ। 
ਸ਼ਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੂੰ ਅਦਰੋ ਬੋਧੀ (ਪੁਛੋਨ-ਬੋਧੀ) ਦੌਸਕੇ, ਉਸ ਦੇ ਮਤ ਦਾ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ 
ਕੀਤਾ। ਆਲਵਾਰਾਂ ਦੇ ਮਨ ਮਸਤਕ ਵਿਚੋਂ ਅਵਤਾਰ ਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਨੈਨਾਰਾਂ ਨੇ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ, ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁੜ ਜੜਾਂ 
ਲਾਈਆਂ। ਤਾਮਲ 'ਆਲਵਾਰਾਂ' ਦੀ ਚਲਾਈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਭਜਨਾਂ ਅਤੇ ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਫਿਚ ਕਰੂੰਬਲਾਂ ਫੋਡ ਆਈ। ਇਸ ਅਚਾਰੀਆ ਯੁਗ ਵਿੱਚ ਰਾਜਿਆ' ਰਾਣਿਆਂ ਦੇ 
ਭੇੜਾਂ ਲਾਲੋਂ ਵੱਧ, ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ ਦੇ 
ਭੋੜ ਹੁੰਦੇ ਸੀ। ਚਿਤਕ ਅਚਾਰੀਆ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਾਰਥ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਵਸ 
ਨਿਮੂੰਨ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਹੋਰ ਭੀ ਕਈ ਅਚਾਰੀਆ ਹੋਏ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਨ, _ਵਿਦਵਾਨਾਂ- 
ਅਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਤੇਜ਼ ਪੁਤਾਪ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਵਧ ਕੋ ਰਾਜਿਆਂ ਮਹਾਰਾਜਿਆਂ ਤੌਕ ਪੁਭਾਵੀ 
ਸੀ। ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੈਧ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਿੱਚ 'ਰਾਜ ਅਚਾਰੀਆ' ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਦਖਲ ਹੁੰਦਾ। ਜਦੋਂ ਨਵਾਂ 
ਅਚਾਰੀਆ, ਵਿਦਵਾਨ ਪਹਿਲੋਂ ਦੇ ਰਾਜ ਪੰਡਤਾਂ ਨੂੰ ਚਰਚਾ ਕਰਕੇ ਸਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹਾਰ ਦੇ 
ਦਿੰਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨਾਲੋਂ`ਉਚੀ ਥਾਂ ਮਿਲਦੀ ਸੀ। 
ਇਹ ਪ੍ਰਥਾ, ਬੋਧ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਪਾਈ ਸੀ ਅਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਹੀ ਦੁਖਦਾਈ ਬਣੀ। ਬੁਧਮਤ 
`ਦੇ ਭਿਖਸ਼, ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਤਿਆਗੀ ਬੈਰਾਗੀ ਰਾਗ ਦ੍ਰੈਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੀਲ 
ਹੁੰਦੇ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਆਪਣੀ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਅਚਾਦੀਆ ਦੇ ਨਿਯੋਤਰਣ ਵਿੱਚ ਚਲਣਾ ਧਨਭਾਗ 
ਸਮਝਦੇ ਸੀ। ਬੋਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸਮਾਂ ਗੁਜ਼ਰ ਜਾਣ ਤੋਂ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦੇ ਸੁਖਾਂ ਵਿਚ ਲਿਪਤ ਤੇ 
ਆਲਸੀ ਹੁੰਦੇ ਗਏ। ਬੁਹਮਣੀ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰੋਹਤਾਵਾਦ ਤੋਂ ਭੀ ਅਗੇ ਲੋਘ ਗਏ। ਰਾਜ ਮਹਲਾਂ 
ਦੇ ਐਸ਼-ਅਰਾਮ, ਭੋਗਣ ਲਗੇ। ਬਿਲਾਸੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧੈਕੇ ਆਪਣਾ ਕਰਤੌਵ ਪੂਰਾ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਬੇਪੁਵਾਹ ਹੋ ਗਏ! ਗਿਆਨ ਤੌਤ ਦੀ ਚਮਕ ਮੋਦੀ ਪੈਂਦੀ ਗਈ, ਵੈਰਾਗ ਤਿਆਗ ਦੇ ਗੁਣ, 
ਅਤੇ ਤੌਤ ਵਿਚਾਰ ਪਿੱਛੇ ਪੈ ਗਏ। ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ, ਸੁਧਾਰ ਦਾ ਝੰਡਾ ਲੈਕੇ ਉਠੇ। ਇੱਕ ਇਕ 
ਬੋਧ ਅਚਾਰੀਆ ਨੂੰ ਚਰਚਾ ਲਈ ਵੰਗਾਰਿਆ ਅਤੇ ਹਰਾਇਆ। 

ਬ਼ੁਧਮਤ-ਗਿਆਨ, ਵੈਰਾਗ, ਤਿਆਗ ਅਤੇ ਮੋਤਕ ਤੇ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ, ਏਸ਼ੀਆ _ 
ਭਰ ਵਿਚ ਫੈਲਿਆ ਸੀ। ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਗਿਆਨ ਤੇ ਮੋਤਕ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਹੀ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਖਾੜ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਆਪਣੇ ਮਤ, ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਰ ਸ਼ਾਂ 
ਫੈਲਾਇਆ। ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਬ਼ੁਹਿਮਸੂਤੁ ਦੇ 'ਭਾਸ਼' ਲਿਖਕੇ ਵੈਦਿਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ 
ਦਿੱਤੀ। ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਅਧਾਰ ਦਿੱਤੇ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵੈਦਿਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥ 
ਦੇਕੇ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ। ਬੋਧਾਂ ਤੋਂ ਜੈਨੀ ਪੁਚਾਰਕਾਂ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ, ਤਰਕਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾ ਨੂੰ ਠੀਕ ਦੱਸਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਵੇਦ ਮਤ ਜਾਂ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਹੀ ਜੀਵ ਲਈ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਹੈਂ। ਰ੍ 

ਸੇਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਚਾਰ ਮੋਠ (ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੇਂਦਰ) ਅਦ੍ਰੈਤ ਮਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਲਈ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ। ਮਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਉਚੀ ਤੇ ਸੂਖਮ ਧਾਰਮਕ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਪੁਬੋਧ ਕੀਤੇ ਗਏ। 

'ਸਰਿਗੇਰੀ' ਮਠ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਮਹਾਂ ਵਿਦਿਆਲੇ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੂਜ ਨੇ ਵਿਦਿੱਆ ਪ੍ਰਾਪਤ 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੧੩ 


ਕਰਨੀ ਆਰੋਭੀ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਲਫਜ਼ ਦਾ ਅਖਰੀ ਅਰਥ ਹੈ, (ਰਾਮ ਜੀ ਦਾ ਭਰਾਤਾ)। ਰਾਮਾਨੋਜ 
ਨੂੰ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਬੁਧੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਜਾਣਕੇ ਉਸ ਦੇ ਪੜ੍ਹਨ ਸਮੇਂ' ਵਿੱਚ ਹੀ, ਪਾਰਖੂ ਔਖਾਂ ਨੇ 
ਤਾੜ ਕੇ ਰਾਮਾਨੂਜ ਦੇ ਕੈਨਾਂ ਵਿੱਚ ਢੇਤਨਾ ਦਾ ਤੇਲ ਚੋਣਾ ਆਚੋਭ ਦਿੱਤਾ। 'ਤੁਸੀ ਸ਼ਕਰਾਚਾਰੀਆ 
ਦੀ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦੀ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਨਹੀਂ ਬਣਨਾ। ਪੂਰੀ ਚਾਤਰਤਾ ਨਾਲ 'ਪੜ੍ਹਨਾ ਹੈ, ਨਾਲੋ 
ਨਾਲ ਅਦ੍ੈਤ ਮਤ ਦੀਆਂ ਕਚਿਆਈਆਂ ਭੀ ਜਾਚਣੀਆਂ ਹਨ। ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆਂ ਵਲੋਂ ਫੈਲਾਏ 
ਜਾ ਹੇ ਪ੍ਰਫੈਨ-ਬੋਧ ਮਤੀ ਨਾਸਤਕਵਾਦ ਦਾ ਵਿਚੋਧ ਭੀ ਕਰਨਾ ਹੈ।' 

ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਜੀਵ ਦੇ ਬੈਧਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਅਵਿੱਦਿਆ ਨੂੰ ਮੈਨਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਭੀ 

ਕਹਿੰਦਾ ਸੀ ਅਵਿੰਦਿਆ ਦਾ ਨਾਸ ਗਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਜੀਵ 
ਦੇ ਬੰਧਨ ਨਹੀਂ ਟੁਂਟਦੇ। ਰਾਮਾਨੂਜ ਸਰਗੁਣਵਾਂਦੀ, ਭਗਤੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਰਾਹੀਂ ਮੁਕਤੀ ਸੈਭਵ 
ਮੋਨਦੇ ਸੀ। ਸ਼ੈਕਰ ਨੇ ਅਣ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਫਲਸਫੇ ਨੂੰ ਬੇਅਰਥਾ ਜਣਾਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ 
ਪੂਰਣ ਲਈ, ਜੋ ਮਤ ਖੜ੍ਹਾ ਕੀਤਾਂ 'ਵਿਔਕਤੀ ਸੈਵਯਮ ਬੁਹਮ ਹੈਂ,' ਉਸ ਨਾਲ ਭਗ੍ਰਤੀ ਭਾਵਨਾ 
ਅਤ੍ਰਿਪਤ ਰਹੀ। ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਉਸ ਕਾਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਨੂੰ, ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ, ਅਤੇ ਗੌਰੀ 
ਸੈਕਰ ਓਝਾ (ਮਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਸਫ਼ਾ ੧੧) ਅਨੁਸਾਰ ਗਹਿਰਾ ਧੌਕਾ ਮਾਰਿਆ। 
ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ, ਜੋ ਆਲਵਰ ਅਤੇ 'ਨੈਨਾਰ' ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸੀ, ਚਿੰਤਤ ਕਚ 
ਦਿੱਤਾ ਕਿ, ਇੰਝ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਸਦੀਵੀ ਖੁਸ਼ਕ ਹੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ। ਹੀ 

ਇਸ ਖਲਾਅ ਨੂੰ ਭਰਨ ਲਈ ਰਾਮਾਨੁਜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭੀ ਕੁਝ ਅਚਾਰੀਆ ਹੋਏ, ਪੁਸਿਧ 

ਨਾਮ ਹਨ, ਨਾਥ ਅਚਾਰੀਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਤਰ ਯਾਮਨਾਚਾਰੀਆ, (ਇਕ ਮੋਤੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਯਾਮਨਾਚਾਰੀਆ ਵਖਰੇ ਸੋਮੇ ਦੀ ਉਪਜ ਸਨ) ਪਿਤਾ ਪ੍ਰੋਤਰ ਨੇ ਤਾਮਲ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ 
ਨੂੰ ਸੈਚਿਤ ਕਰੱਕੇ 'ਦਿਵਯ ਪ੍ਰਬੋਧਮ ਗ੍ਰੰਥ' ਇੰਕਤਰ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਖ਼ਿਆਂ ਟੀਕੇ ਅਤੇ 
ਭਾਸ਼ ਲਿਖੇ। ਇਉਂ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਮੁੜ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲਾਈਆਂ। ਯਾਮਨਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਰਾਮਾਨੂਜ ਨੂੰ 
ਯੋਗ ਸਮਝਕੇ ਆਪਣਾ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਚੁਣ ਲਿਆ ਸੀ। ਯਤਨ ਕਰਨ ਤੋ ਭੀ ਰਾਂਮਾਨ੍ਹਜ 
ਯਾਮਨਾਚਾਰੀਆ ਦੇ` ਜਿਉਂਦੇ ਜੀਅ ਪਹੁੰਚ ਨਾ ਸਕੇ। ਆਕੇ ਦੇਖਿਆ ਯਾਮਨਾਚਾਰੀਆ ਦੀਆਂ 
ਤਿੰਨ ਉਂਗਲਾਂ ਮੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਤਿੰਨੇ ਉਗਲਾਂ ਦੇ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਟੇਢੇ ਰੂਪ ਹਨ। ਰਾਮਾਨੁਜ 
ਨੇ ਇਸ ਤੋਂ ਸਮਝਿਆ-ਅਚਾਰੀਆ ਜੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ : 

੧. _ ਮੈਂ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤੁ ਅਥਵਾ ਵਿਸ਼ਣੂ ਸਹੈਸਰ ਨਾਮਾ ਦਾ ਭਾਸ਼ ਤਿਆਰ ਕਰਾਂ, ਅਤੇ 

੨. _'ਆਲਵਰ ਦਿਵਯ ਪ੍ਰਬੈਧ' ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਟੀਕਾ ਲਿਖਾਂ। 

੩. _ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪੁਚਾਰਾਂ। ਰਾਮਾਨੂਜ ਇਸ ਕੈਮ ਵਿਚ ਜੌਂਟ ਗਏ। ਪਹਿਲਾ 
ਕੌਮ ਏਹੋ ਹੀ ਕੀਤੇ। (ਰਾਮਾਨੂਜ ਦਾ ਜੀਵਨ`ਕਾਲ ੧੭੧੯ ਈਸਵੀ ਜਨਮ 
ਨਗਰ ਮਦਰਾਸ (ਚੈਨੋਈ) ਪਾਸ ਤੇਰੂਕੰਦਰ ਹੈ।) 

`ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਪਿਛੋਂ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਧਾਂਰਾ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸ਼ਾਖਾਂ ਹੋ ਗਈਆਂ। 'ਆਲਵਰ' ਭਗਤਾਂ 

ਦਾ ਇਕ ਦਲ ਵੈਸ਼ਣਵ, ਦੂਜਾ ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੂੰ, ਮਹਾਨ ਸ਼ੈਕਰ (ਰੁਦੂ-ਸ਼ਿਵਜੀ) ਦਾ ਅਵਤਾਰ 
ਮੈਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ੈਵ ਮਤ। ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਤੇ ਸੈਵ ਮਤੀ ਭਗਤੀ ਦਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਮਾਰੂ ਝਗੜੇ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। ਤਾਮਲ ਇਲਾਂਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ੈਵਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਵਧ ਜਾਣ ਤੋਂ' ਰਾਮਾਨੂਜ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸਰੀਰ ਦੀ ਰਖਿਆ ਲਈ ਤਾਮਲਨਾਡ਼ (ਮਦਰਾਸ) ਛਡਕੇ, ਮੈਸੂਰ ਪਾਸ, ਸੀ ਰੈਗਮਪੁਰ ਆਕੇ 
ਟਿਕਣਾ ਪਿਆ। 

ਰਾਮਾਨੁਜੇ ਨੇ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਦੀ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਰਥਾਂ ਦੀ 
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੧੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਸਵੇਂਟੀ ਉਤੇ ਪੂਰੇ ਉਤਰਨ ਦੇ ਅਧਾਰ ਭੀ ਦਿੱਤੇ। ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਰੀ ਤੌਤ੍ਰ ਦਾ ਸੁਮੋਲ ਭੀ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਿਤਾ। ਨਰਾਇਣ ਅਤੇ ਲੌਛਮੀ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਮਨਿਆ ਗਿਆ। 
ਚਿੰਤਨ ਪਖੋਂ ਮੋਲਕ ਰੁਪ ਇਹ ਦਿੱਤਾ,- ਜੀਵ ਬੁਹਮ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਓਹੋ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਜੋ ਔਗ 
ਕੋਲੇ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚਿਣਗਾਂ ਜਾਂ ਤਪਸ਼ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਉਹ 
ਰਿ 


ਇਤਿ 
ਰਿ ਦੀ ਰੈਗੀਨ ਭਗਤੀ, ਪੁਰਾਣੇ ਆਲਵਰਾਂ ਦੀ, ਭਗਤੀ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਇਕ ਦਮ ਉਭਰ ਆਈ। ਨਿੰਬਾਰਕਚਾਰੀਆ ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਬ਼ਲਭਾਚਾਰੀਆ (ਸੈ. ੧੫੩੬- 
੧੫੮੭) ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਭਰੇ 
ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਾਰਾ ਦੌਖਣੀ ਭਾਰਤ ਗੂੰਜ ਉਠਿਆ। ਥੋੜ੍ਹੇ ਚਿਰ ਵਿਚ ਉਤਚੀ ਭਾਰਤ 
ਭੀ ਰਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰੇਮ ਲੀਲਾ ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਗਿਆ। ਭਗਤੀ ਦੀ ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਉਤੇ ਬਿਰਹਾ, 
ਦੇ ਭੰਵਰੇ ਮੈਡਲਾਉਂਦੇ ਪ੍ਰੈਮ ਪ੍ਰੀਤ ਦੀਆਂ ਗੂੰਜਾਂ ਪਾਉਣ ਲੌਗੇ। 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ, ਵਿਸ਼ਣੂ ਦਾ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰ ਲਈ, 'ਭਗਤ ਹੇਤੁ ਅਵਤਾਰ' 
ਧਾਰ ਕੇ ਆਉਣਾ, ` ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ ਦੀ ਨਿੱਤ ਲੀਲਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਜਿਵੇਂ ਪਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਸੁੰਦਾ ਤੇ ਅਣੂ-ਪ੍ਰਮਾਣੂਆਂ ਵਿਚ ਸਦਾ. ਹਰਕਤ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਹਾ ਜਾਣ ਲਗਿਆ, 
ਅਜੇਹੀ, ਨ੍ਹਿਤ ਲੀਲਾ ਜਿਹੀ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਅਤੇ 
ਬੈਕੁੰਠ ਵਿੱਚ ਸਦੀਵੀ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਨੋਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਤਾਮਲ, ਮੈਸਕ੍ਰਿਤ, ਅਤੇ ਹੌਰ ਲੋਕ ਭਾਜ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਵੈਨ ਸੁਵੈਨੀਆਂ 
ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਲੌਂਗੇ। ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਨੰ, ਅਤੇ ਗਿਆਰਾਂ, ਰੀਤਾਂ ਬਣਾਈਆਂ 
ਗਈਆਂ, ਪੌਰਾਣਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਮਦਰ ਉਸਾਰੇ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇਵਤਿਆ ਦੀਆਂ 
ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀਆਂ ਉਪਾਸ਼ਨਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਚਲਾਈਆਂ ਜਾਣ ਲਗੀਆਂ। ਦੌਖਣ ਦੇ ਇਕ 
ਰਾਜੇ ਦਾ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋ ਵਧੀਆ ਮੋਦਰ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਸ਼ੋਕ, ਪੂਰੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਚਲਿਆ। ਹਰ 
ਰਾਜ ਘਰਾਣਾ ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਕਿਸੇ ਮੈਦਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 


੧੫4. ੨੩ "1 ਦੀ 


ਅਭਾਗਾ ਸਮਝਦਾ। ਗ੍ਰਹਿ ਨਫ਼ੌਤਰਾਂ ਤੋ ਲੈਕੇ, ਪੌਰਾਣਕ ਕਲਪਨਾ ਵਾਲੇ ਦੇਵਤੇ 

ਭਿੰਨ ਝਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਤੇ ਹਾਵ ਭਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਬੁਤ, ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਮੋਦਰ, ਤੀ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੌਡੀ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਵਰਨਣਯੋਗ ਦੇਣ ਹੈ। ਮੀਨਾਖਸ਼ੀ ਜਿਹੇ ਵੋਡੋ 
ਮੋਦਰਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰੋਂ ਤਾਂ ਇੰਜ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਸਾਰਾ ਦੇਵ ਲੋਕ ਪਥਰਾਂ ਵਿਚ ਤ੍ਰਾਸ਼ ਕੇ ਖੜਾ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੌਖਣ ਦੇ, ਚੋਰ, ਚੋਲ, ਪਾਲਵ, ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਨਣ 
ਯੋਗ ਹਨ। ਮਦੁਰਾਈ ਦਾ ਮੀਨਾਖਸ਼ੀ ਮੋਦਰ ਇਕੌਲਾ ਹੀ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੇਦਰਾ' ਤੋਂ ਵਧ 
ਗੌਰਵਮਈ, ਰਤਨਾ ਤੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਜੜਤ ਕਾਰਨ ਅਪੂਰਵ ਮਹੌਤਤਾ ਰਖਦਾ ਹੈਂ। 

ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁਖ ਭਰੀਆਂ ਚੀਤਾ ਚੌਲੀਆਂ। ਜਿਵੇਂ ਸਿਰ ਪਰਨੇ ਚਲ ਕੋ ਦੇਵ- 
ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ, ਐਸ਼ਟਾਂਗ ਪੁਣਾਮ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਲੰਮੇ ਪੈਕੇ ਉਠਣਾ ਫਿਰ ਲੇਟ ਕੇ, ਯਾਤਰਾ 


132 23 


ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਂਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੧੫ 


ਕਰਨੀ, ਜੀਭ ਕਟਕੇ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਾਉਣੀ, ਸ਼ੁਲ ਸੀਓ' ਲੈਣੇ, ਇਕ ਤੋਂ ਵੈਧ ਦੂਜੇ ਸਰੀਰਕ 
ਕਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮੈਨਿਆ ਜਾਣ ਲਗਾ। ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦੀ ਰੀਤੀ ਨੇ ਸਾਰੇ ਹੋਂਦ 
ਬੈਨੇ ਪਾਰ ਕੀਤੇਂ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 'ਸੇਰਿੰਗ' ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਭਾਰਤ ਦੋ ਲੋਕਾਂ 
ਵਧੇਰੇ ਸਨ। ਸਤਵੀ' ਅਠਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ ਖੂਜਾ ਸਿਖਰਾਂ ਤੇ ਪੁਜੀ। ਜਿਸ 'ਭਗਤ' 
ਅਦਰ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਭਾਵਨਾ ਉਠੀ, ਉਸ ਮੁਤਾਬਕ ਮੂਰਤੀ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਲਈ। ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਦੇ ਮੌਦਰਾਂ ਬਾਰੇ ਪੁਰਾਣੇ ਯਾਤਰੀਆਂ ਨੇ ਇਕ ਮੈਦਰ ਵਿਚ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਮੂਰਤੀਆਂ ਗਿਣ 
ਕੇ ਦਸੀਆਂ ਹਨ। ਹਰ ਨਗਰ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੈਦਰ1 ਢੌਖਣ ਤਾਂ ਮੈਦਰਾਂ ਦਾ ਘਰ ਹੈ ਹੀ 
ਸੀ, ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭੀ ਮੋਦਜ਼ਾਂ ਤੇ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਨਾਲ ਹੀ 
ਹਰ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪੂਜਾਂ-ਵਿਧੀ, ਦੂਜੇ ਨਾਲੋ ਵਿੰਲਖਣ। ਮੈਦਰ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਹਮਣਾਂ ਦੇ ਰਾਖਵੇ' ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਦੀਖਿਆ 
ਅਤੇ ਦਖਸ਼ਣਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਪਜੀਵਕਾ ਦੇ ਸਾਧਨ ਸਨ। 

ਬੁਹਮਣਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀਆਂ ਗਰਜ਼ਾਂ ਲਈ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੇਵ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਦਿੰਦੇ ਰਹਿਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਤੀਆ' ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ, 
ਪੋਹਤ ਅਚਾਰੀਆ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਜੋ ਬੁਹਮਣ ਕ੍ਰਿਆ ਕਰਾਉਂਦੇ ਸੀ, ਉਹੋ ਸਫਲ ਕਰਮ 
ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਬ੍ਹਮਣਾਂ ਦੇ ਝੁੰਡ ਮੰਦਰਾਂ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਮੈਡਲਾਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ। ਛੂਤ 
ਛਾਤ ਦੇ ਕੁਤ ਤੋਂ ਕੁਲੀਨ ਲੋਕ ਡਰਦੇ ਸਨ। ਅਛ਼ੁਤਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਗਾਂ ਉਤੇ ਚੌਲਣ ਸਮੇਂ ਮੈਰਾਂ 
ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ, ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਪਿਛੇ ਝਾਫੇ ਬੈਨਹਕੇ ਚੌਲਣਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਤਾਂਕਿ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪੈੜ ਦੀ ਮਿਟੀ ਕਲੀਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਭਿੱਟ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾ ਦੇਵੇ। ਸ਼ਾਂਤੀਨਿਕੇਤਨ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ, 
ਛਿਤਿ ਮੋਹਨ ਸੈਨ ਦੇ, ਜਾਤੀ ਭੇਦ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹੀਆਂ ਕਰਤੂਤਾਂ ਦਾ ਖੁੰਲ੍ਹਾ ਵਰਨਣ ਹੈ। 
ਛਾਵੇਂ 'ਰਾਮਾਨੁਜ' ਨੇ ਇਸ ਪਖੋਂ ਉਦਾਰਤਾ ਵਿਖਾਈ ਸੀ, ਸਭਨਾ ਲਈ ਭਗਤੀ ਦੇ ਦੁਆਰ 
ਖੋਲ੍ਹਣ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ. ਪ੍ਰਤੂ ਬੂਹਮਣ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਇਹ ਖੁੱਲ੍ਹ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਝੌਲਣੀ ਸੀ ਨਾਂ ਝੌਲੀ। ਬੇਸ਼ੌਕ 'ਤਰੂਕਰੂਲਮ' ਗ੍ਰੰਥ ਜੋ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਨੀਤੀ ਦਾ ਅਦੁਤੀ ਨਿਚੋੜ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਤਾਮਲ ਵੇਦ ਭੀ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਮੈਦਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ 'ਵਾਕ ਕੌਧਾਂ ਉਤੇ ਉਕਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਫਿਰ ਭੀ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਧੁਰ ਭਾਵੀ ਸਾਹਿਤ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਵੌਧ ਪ੍ਰਿਯ ਹੋਇਆ। ਸਾਹਿੱਤ ਰਸੀਏ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਕ ਵੌਡਾ ਲਾਭ ਇਹ ਮੋਨਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਭਗਤੀ ਦੀ ਇਸ ਰੀਤੀ ਕਾਰਨ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰੌਸ ਵਿਚ ਖੂਬ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ। ਲੋਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ, ਪ੍ਰੋਮ-ਰਸ, ਹਾਵਾਂ ਭਾਵਾਂ ਦੇ 
ਨਖਰੀਲੇ ਐਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਸ਼ਿੰਗਾਰੀਆਂ ਗਈਆਂ। ਆਰੈਭ ਵਿਜ਼ ਤਾਮਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਰਚੇ ਜਾਂਦੇ, 
ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ ਪਦੇ ਭੀ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ, ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਸੈਭਾਲੋ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ। ਅਚਾਰੀਆ ਮੁਨੀ 
ਨੇ ਆਲਵਰਾਂ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੀਤਾਂ ਤੋਂ ਪਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਕਰਕੇ ਚਾਰ ਭਾਗਾ ਵਿੱਚ, 'ਦਿਵਯ 
ਪ੍ਰਸੈਧ' ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ ਉਸਨੂੰ ਭੀ 'ਤਾਮਲ ਵੇਂਦ' ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੱਤੀ। ' ਅਚਾਰੀਆ ਨਾਸ਼ਮੁਨੀ' 
ਨੇ ਭਜਨਾਂ, ਪਦਿਆਂ, ਸਲੋਕਾਂ, ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਕੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਪਧਤੀ ਵਿਚ ਗਾਉਣ ਦੀਆਂ 
ਰੀਤਾਂ ਭੀ ਨੀਯਤ ਕੀਤੀਆਂ ਇਹ ਸੰਗੂਹਿ 'ਦਿਵਯ ਪ੍ਰਖੈਧਮ' ਜਾਂ 'ਤਾਮਲ ਪੁਬੋਧਮ' ਦੇ 
ਨਾਮ ਨਾਲ ਭੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਣ ਲਗਾ। 

ਤਾਮਲ ਪ੍ਰਬੈਧਮ, ਗ੍ਰੰਥ ਅਨੁਸਾਰ- ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

'ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਸੇ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਤ ਹੈ ਔਰ ਬੁਹਮ ਕੇ ਸਮਾਨ ਹੀ ਮੁਕਤ ਔਰ ਸਰਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੀ 
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੧੬ ਏਤਿਰਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ। ਸੈਕਰ ਨੇ ਜੀਵ ਕੇ ਬਧਨੋਂ' ਕਾ ਕਾਰਨ ਅਵਿਦਿਆ ਮਾਨਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਕਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਗਿਆਨ 
ਕਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੈ। ਐਸੀ ਪੁਕ੍ਰਿਆ ਕੋ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਕਹਾ ਹੈ'। 

ਰਾਸਾਨਲ਼ ਨੰ #ਕਾਤਾ ਦਾ ਮਾਨਤਾ ੰਘਸ਼ਨਾ ਦਵਾਰਾ ਸੰਭਫ #ਨ ਹੰ-- 

'ਰਾਸਾਨੂਲ਼ ਕੰ ਭਕਤਾੀ /ਨਦਯ ਲੀ ਔਰ ਲੀ ੫ ਇਨੇ ਕਾ ਸਮੋ ਨੰ /' 

('ਤਾਨਲ ਪੁਲੋਨਨ ਸਫਾ ੬੯੭ 

੯ ਰਗ ਰਤ ਇਸ ਲਈ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ,- ਜਿਸ ਅਚਾਰੀਆ 
ਦੇ, ਪਹਿਲਾਂ ਪੁਸੁਖ ਚੋਲੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਿਛਾ ਰਾਮਾਨੰਦ ਤੋਂ ਚਾਮਾਨੁਜ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। 
ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, ਮੈਨਾ, ਪੀਪਾ,- ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ। ਸਵਾਮੀ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਦੇ ਰਾਮਾਨੂਜ ਪਧਤੀ ਦੇ ਚੌਧਵੀ ਥਾਂ ਅਚਾਰੀਆ ਹੋਣ ਦੀ ਪੂਰੀ ਚਰਚਾ ਵੋਖਰੀ ਥਾਂ ਕੀਤੀ 
` ਗਈ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਤੋਂ ਵਿਦ੍ਰੇਹ ਕਰਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 
ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਖੜੀ ਕੀਤੀ ਸੀ! ਇਹ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ? ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਤੇ 
ਮਧੁਰ ਰਸੀਲੇ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਲੀਲਾ ਪਖੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਰੰਗ ਨੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੀ 
ਕਚ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਮੁੜ ਜਿਉਂਦਾ ਕੀਤਾ, ਭਾਵੇਂ ਉਤਰ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਪੁਚਲਤ ਹੋਈ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦੇ ਦੌਖਣੀ ਲੋਕ ਹੁਣ ਤੌਕ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ। ਰਾਮ ਭਗਤੀ 
ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ, ਭਗਤੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ਦਲਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਪਹਿਲੂ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਜਦੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੈਤਰ ਓ%ੱ 
/ਨੂਲਣਾਵਾਨਦੇਵਾ'ਸੀ, ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖ ਚਲਾਈ, ਉਸ ਦਾ ਮੋਤਰ ਨਿਰਧਾਰਤ 
ਕੀਤਾ 'ਓਮਐਰਾਮ ਏ ਨਮ:'ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਸਾਤਵਿਕ ਤੇ ਭਲਮਾਣਸੀ ਦਾ ਪੌਖ ਭਾਰੂ ਹੈ, 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿਲਾਂਸ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਭਰੀ ਪਈ ਹੈ। 'ਰਾਮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਖਾ ਮੇਂ ਮਧੁਰ ਉਪਾਸ਼ਨਾਂ! 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ ੧੨੭) ਮੌਲਾਨਾ ਰਸੀਦੁ ਦੀ ਫਾਰਸੀ ਲਿਖਤ 'ਤਜੌਕਰਾੜੂਲ 
ਫ਼ੁਕਰਾ' ਵਿਚ 'ਸੀਤਾ ਜੀ ਦਾ ਮਨਣ ਕਚਨ- ਵਾਲੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ 'ਸ੍ਰੀ ਪੈਥ ਚਲਾਇਆ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਮ ਜਨਤਾ ਵਿਚ 'ਰਾਧਾ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ' ਵਾਂਗ, ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਪੂਚਲਤ, 
ਅਤੇ 'ਜਾਪ ਮੰਤੁ ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਇਆ।' ਰ੍ 

ਇਤਿ ਇਤ ਪੁਰਾਤਨ 
ਲਿਖੰਤਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ, ਜਿਵੇਂ ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਕਬੀਰਜੀ 
ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਸੋਬਾਦ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੈਬਾਦ ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਜਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਭੀ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਕ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸੰਮਤ ੧੫੯੭ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਇਹ ਮਤ ਗੋਬਿਦ 
ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਯੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ੧੬੨੬ 
ਵਿਚ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮੀਰਾਬਾਈ ਦਾ ਗੁਰੂ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ 
ਬਾਈ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ਭੀ ੧੬੦੬ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ 
੧੫੫੫ -ਸੈਮਤ ਦਾ ਹੈ। 

ਰਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੈਮਤ ੧੫੦੦ ਤੋਂ ੧੬੦੦ ਬਿਕਰਮੀ ਦੇ 
ਵਿਚ ਵਿਚਾਲੇ ਦਾ ਸ਼ਣਦਾ ਹੈ। ਏਹੋ ਸਮਾਂ ੧੫੨੬-੧੫੯੬-੯੭ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦਾ ਹੈ। ਆਚੌਭ ਵਿੱਚ ਇਹ ਭਗਤ ਜਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਦਾ ਪੜਾ 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੧੭ 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਸਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਹੋਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਭਗਤ ਸਰਗੁਣ 
ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਪੁਸਤੀ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਰੰਜਨ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਸ਼ਣੇ? ਜਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ 
ਨਿਰੌਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ, ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਨਣ ਕੀਤਾ, ਇਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਮਤ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾ ਕਿਸੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਅਚਾਰੀਆ ਦਾ ਸੀ ਨਾ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦਾ। 

ਸੁ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਕੁਝ ਰਾਮ ਭਗਤ, ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਭਗਤ ਸਨ। ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਕ 
ਐਸ਼ ਮੈਦਰਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੇਵੀ-ਦੇਵ, ਪੂਜਦੇ ਸਨ। ਕਈਆਂ ਨੇ ਪਥਰ ਦੇ ਠਾਕਰਾਂ ਤੋਂ ਭਗਤੀ 
ਆਰੈਭੀ ਸੀ। ਕੁਝ ਕੁ ਮੂਰਤੀਆਂ ਪੂਜਣ ਵਾਲੇ, ਕੁਝ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਹਨ ਵਾਲੇ ਭੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਕੁਝ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਰਸੂਲ ਨੂੰ ਮੇਨਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ੇਖਾਂਪੀਰਾਂ ਐਲੀਆ' ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ 
ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਸਨ। ਕੀ ਇਹ ਭਗਤ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਤੇ ਹੋਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਧਕ, ਜੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਮਤਾਂ ਦੇ ਸਨ, ਪਰਮਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ 
ਰਹੋ, ਜਾਂ ਇਕ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਣੇ ? ਉਸ ਆਤਮਕ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ 
ਵਿਵਰਣ ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਭਗਤਾਂ #ਤ' ਦਾ ਸ਼ਰਨੁਣ %ਕ”- ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਮੌਖ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਮਨੋਰੌਜਕ 
ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਪਿੰਛੋ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਪੜਾ ਰਾਮਾਨੁਜ ਤੋਂ ਚਲਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਨਾਲ ਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ। ਸਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਮਤ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਅਵਤਾਰਪ੍ਰਸਤੀ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਅਰਾਧਯ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਸਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਕਈ ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਚਲਦੇ ਰਹੇਂ, 
ਮਾਧਵ, ਕੇਸਵ, ਗੋਬਿੰਦ, ਨੰਦ ਕੋ ਨੈਦਨ, ਗੋਪਾਲ, ਕਨ੍ਹਈਆ, ਗੋਵਰਧਨ, ਸਾਵਲ ਸੁੰਦਰ, ਰਾਮਈਆ 
ਆਦਿ। ਸਰ ਭੋਡਾਰਕਰ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਈਸਾ ਪੁਰਬ ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਤੋਕ 'ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ' 
ਮੈਬੈਧੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਚਰਚਾ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ! ਉਸ 
ਪਿਛੋਂ ਦੇ ਧਾਚਮਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਲੀਲਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਭਾਰੀ 
ਹਿੱਸਾ ਹੈ। 'ਹਿਰਦਯ ਕੋ ਦੁਵਤ ਕਰਨੇ ਵਾਲੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨੇ ਕੇ ਲੀਏ ਤਾਮਲ 
ਭਾਸ਼ਾ ਮੈਂ ਪੁਯਾਪਤ ਸੁਵਧਾਹੀ ਦੋਹੇ ਕੇ ਪਦ ਗਾਇਕੋਂ ਨੇ ਇਕ ਸ਼ੈਲੀ ਕੋ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ।” 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਪੜਾ ਚਲਦਾ ਹੈਂ ਭਗਤੀ ਪਹਿਲਾਂ ਲੋਕ ਧਰਮ ਸੀ ਫਿਰ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਸ਼ਣਿਆ। 
ਔਖੇ ਵੇਲੇ ਸਹਾਈ ਹੋਣ ਵਾਲੇ, ਅਦਭੁਤ ਗਿਆਨਵਾਨ ਗੀਤਾ ਦੈ ਕਰਮਯੋਗ ਮਤ ਦੇ ਸਥਾਪਕ, 
ਗੌਰਵਸ਼ੀਲ, ਮਾਯਾਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੋ ਮਾਲਕ, ਅਜੇਹੇ ਮਹਾਨ ਨਾਇਕ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ ਕਿ 
ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਪੁਰਸ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਹਾ ਕਲਪਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਏਥੋਂ ਤੌਕ 
ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਖੁਦ ਪਾਚਬੂਹਮ ਹੌਣ ਦੀ ਉਪਮਾ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

_ਮਰਾਤਨ 7ਵੈਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਖੱਲ ਨੰ- ਆਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਖਣ ਦੀਆਂ ਦਰਾਵੜ ਜਾਤੀਆਂ 
ਦਾ ਸੰਗਮ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਏਕੀਕਰਨ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ, ਵੇਦਾਂਗ ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ, ਚੌਥੀ ਸਦੀ ਵਿਚ ਗੁਪਤ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਧੇਰੇ ਹੋਇਆ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ 
ਕਾਲ ਨੂੰ 'ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ' ਦਾ ਸਵਰਣਯੁਗ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। ਏਸੇ ਸਮੇਂ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਧਰਮ ਦਾ ਪੁਨਰ 
ਗਠਨ ਹੋਇਆ, ਪੁਰਾਣ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਵਧੀ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸ੍ਰੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਨੂੰ ਵਿਲਖੋਣ 
ਰਚਨਾ ਮੈਨਿਆ। ਸੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਬਾਲ ਲੀਲਾ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਜੁਆਨੀ 
ਦੀਆ ਚੋਗ ਰਲੀਆਂ, ਗੋਪੀਆਂ ਨਾਲ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਭਰੀਆਂ ਕੋਲਾਂ, ਕੌੰਜ ਗਲੀਆਂ ਦੇ ਕੌਤਕ. 
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ਭਰੇ ਪਏ ਹਨ ਉਹ ਭੀ ਅਜੇਹੇ ਰਸੀਲੇ ਤੇ ਜ਼ਟਕੀਲੇ ਬਣਾ ਬਣਾ ਕੇ ਲਿਖੇਂ ਗਏ ਹਨ ਕਿ ਕ੍ਰਿਸਨ ਰ 
ਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੇ ਕਲਾਧਾਰੀ ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ. ਗੋਪੀਆਂ 


ਬਿਸ 
ਸ਼ੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਦੇ ਕਈ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀਆਂ, ਕਾਮ ਕਲੋਲਾਂ, ਰਾਸ 
ਲੀਲਾ, ਦੇ ਪੋਲ ਖੋਲ੍ਹੇ ਹਨ, ਅਜਿਹੇ ਲੇਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧ ਰਖਦੇ 

ਹਨ। (ਦੇਖੋ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਸਫਾ ੩੦ ਲੇਖਕ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਸ਼ਰਮਾ ਕਾਸਗੌਜ ਯੂ.ਪੀ.) ਰੇ 

ਸਭਿਤਾਹੀਣ ਕ੍ਰੀੜਾ ਤੇ ਲੀਲਾ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਦਿੰਦਿਆ ਸਨਾਤਨੀ ਪੰਡਤਾਂ 
ਇਹ ਕਹਿਕੇ ਖਹਿੜਾ ਛੁਡਾਇਆ ਸੀ ਕਿ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ 
ਨੇ ਭੌਂਦੇ ਤੇ ਬੇਲੋੜੇ ਵਾਧੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਗੋਪੀਆਂ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦੀ ਲਾਡਲੀ ਰਾਧਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਜਿਥੈ ਭੀ ਹੈ ਪਹਿਲੇ ਨਾਲੋਂ ਦੂਜਾ, ਵਧੇਰੋ ਬਿਲਾਸ ਭਰੀ 
ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਨਵੇਂ' ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਰੈਗਾ ਵਿਚ ਖਿੜ੍ਹਦਾ ਹੈ।” 

ਅਚਾਰੀਆ ਨਿਬਾਰਕ ਨੇ 'ਮਧੁਰ ਭਾਵ' ਨੂੰ ਉਤਮ ਮੈਨਿਆ ਉਸੇ ਮਧੁਰ ਤੌਤ ਨੂੰ ਚਾਧਾ 
ਅਤੇ ਗੋਪੀਆਂ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਚਾਧਾ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਸ਼ਰਾਬਰ`ਲਿਆ 
ਖੜਾ ਕੀਤਾ। 'ਬ੍ਰਿਸ਼ੋਭਾਨ ਕੀ ਕੰਨਿਆ, ਰਾਧਾ 'ਹਜਾਰੋਂ ਸਖੀਓ' ਕੇ ਸਾਥ ਸਸ਼ੋਭਤ?, ਦਸ ਕੇ 
.'ਰਾਧਾ ਕੋ ਸਿਮਰਨ ਸਭਿ ਕਾਮਨਾ ਪੂਰੀ ਕਰਨੇ ਵਾਲੀ' ਦਸਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ 
ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪੁਚਾਰਿਆ। 

ਰਾਮਾਨੁਜ ਨੇ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਨੂੰ ਨਰਾਇਣ ਲੋਂਛਮੀ ਦੇ. ਮਧੁਰ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ 
ਸੀ ਅਚਾਰੀਆ ਨਿੰਬਾਰਕ ਨੇ 'ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਮਤ' ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਕਰ: ਦਿੱਤੀ। ਰਾਧਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੇਠਾਂ ਸਖੀਆਂ ਦੇ ਝੁੰਡ ਖੜੇ. ਕੀਤੇ ਗਏ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਲਛਣਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਮਾ ਤੇ 
ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਿਖਰ ਮਨਿਆ। ਗ੍ਰੰਥ ਆਲਵਰ ਪ੍ਰਬੈਧਮ ਦਾ' ਲੇਖ ਹੈ :- 

'ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੁਤੀਪਾਦਨ ਕਰਨ ਦਾ ਪੂਰਵ ਸ੍ਰੇਯ 
ਸ੍ਰੀ ਨਿੰਬਾਰਕ ਚਾਰੀਆ ਦੇ ਇਸ ਮਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਨਾ ਤੇ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ- ਭੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ 
ਸੀ। ਉਤਰ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਧੁਨੀ ਰੂੰਜ ਉਠੀ। ਰਾਧਾ ਦਾ ਨਾਮ ਪਹਿਲਾਂ, 

"ਈਸਾਈਆਂ ਦੇ ਹੌਥ ਖੋਜ ਦਾ ਮੈਂਦਾਨ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧ ਕਚਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਕਥਾ ਈਸਾ ਮਸੀਹ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੂਤਨਾਂ ਜਿਹੀ 
ਇਕ ਵਲੈਤੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਈਸਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਣੀ ਲਭ ਲਈ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ 'ਚਾਧਾ' ਕਿੱਥੋਂ ਲਭਦੇ? 
(ਲੇਖ ਹੈ ਈਸਾ ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਗੁਜਰ) 
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ਗੀ ਨੀ 
ਦੀ ਇੱਕ ਸੁੰਦਰ ਧੀ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਵਿਵਾਹ ਪਹਿਲਾਂ ਭੀ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਤੀ 
ਸੀ। ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ ਵਾਲੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਰਾਧਾ' ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਕੋਲ ਆਪਣੀ 
ਰਨ ਜੀ ਦੇ ਅੰਗ ਸੌਗ ਰਹਿਣ ਲੌਗੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਚਾਧਾ ਨੂੰ 
। (ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਮੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਸਫ਼ਾ ੧੧੧) ਭਗਤੀ 
ਤੋ ਰਾਧਾ ਦੀ ਰੌਗ ਬਿਰੰਗੀ ਵਿਲਾਸਤਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਏ। 
। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਪਾਸਕ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੀਲ੍ਹਾ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨਾਲ ਜੋੜਕੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਬਿਲਾਸੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਤਿਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਇਹ ਭਗਤ ਜਦੋਂ ਸਮਾਧੀਆਂ ਭੀ ਲਗਾਉਂਦੇ 
` ਦਾ ਹੀ ਧਿਆਨ ਧਰਕੇ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। 
ਰੇ ਸਏ ਸਿੰਗਰ ਚਸੀ ਕਵੀ ਜਦ, ਜਿਨ੍ਹਾ ਨੇ ਨਾਇਕ ਨਾਇਕਾਵਾਂ ਦੇ ਭੇਦਾਂ 
ਤੀਰ ਹਨ ਦਿ 
ਰਸ ਦੇ ਨਖਸਿਖ ਸਵਾਰਨੇ ਹੀ ਸਨ, ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਏਸੇ ਰੈਗ 
ਵਿਚ ਰੰਗਣਾ, ਆਪਣਾ ਪਵਿਤ੍ੁ ਫਰਜ਼ ਸਮਝ ਕੇ ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਧਕਾਲ 
ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਨਾਰੀ ਮੁਧਾਨ ਤੌਤ ਵਾਲਾ ਚਿਹਾ ਰੈ। ਚੇਤਨ 
ਪ੍ਰਭੂ ਬਲੌਭਾਚਾਰੀਆਂ ਜਿਹੇ ਅਜ਼ਾਰੀਆਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਬੋਧੀ ਕਿਤਾਬਾਂ ਲਿਖਣ ਵੇਲੇ ਰਾਸ ਲੀਲਾ 


ਇ 
(ਰਤ 

ਮਰ 

ਪਤ ਤੂ 


ਤੂ ਘ੍‌ 
੍ 


ਤਤ 


0]/021। 


3 
ਕੇ 


ਦਿ 
ਭੈ 
ਕੰ 
3 


ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਅਨੰਤ ਸਖੀਓ' ਸੇ ਪੁਤਿਸ਼ਟ ਹੋ ਕਰ ਅਪਨੇ ਭਕਤੋਂ' ਕੇ ਸਾਥ 
ਬੈਕ੍ਰੰਠ ਮੈਂ ਨਿੱਤ ਲੀਲਾ ਕਰਤੇ ਹੈ ਜੋ ਗੋਕਲ ਸਥਿਤ ਹੈ ਗੋ ਲੋਕ ਭੀ ਇਸੀ ਬੈਕੁੰਨ ਕਾ ਇਕ 
ਅਐਸ਼ ਮਾਤਰ ਹੈ। (ਸਫਾ ੮੧ ਤਾਮਿਲ ਪ੍ਰਬੋਧ) 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀਆਂ ੧੨ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚੋ' ਇਕ ਰਾਧਾ ਮੋਨੀ ਗਈ। 'ਕੀ੍‌ੜਾ 
ਕੇ ਲੀਏ ਭਗਵਾਨ ਕਾ ਸਮਯ ਇਸ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਪਰ ਗੋਕਲ ਕੇ ਰੂਪ ਮੇਂ' ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੀ 'ਭਗਤੀ ਮੁਕਤੀ ਕਾ ਫਲ ਮਾਨਾ ਗਿਆ'। . 

'ਸਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਸਰਣੈ ਮਮੋ' ਬਲਭ ਸੈਪਰਦਾਏ ਨੇ ਜਪ ਮੈਤਰ ਪੁਚਾਰਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੈ _ 
ਮੌਤ ਨੂੰ 'ਪੁਸ਼ਠੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਮੁਕਤੀ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਪੁਸ਼ਠੀ ਮਾਰਗ ਵਿੱਚ, 
'ਲੋਕ ਔਰ ਵੇਦ', ਦੇਵੀ, ਦੇਵ, ਦੋਨੋਂ ਪੁਲੋਭਨੋ ਸੇ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਣੇ ਸੇ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਸੈਭਵ ਹੈ'।' 
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ਬਲਭ ਸੈਪਰਦਾਇ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ, ਭਗਤ ਲੋਕ ਮਰਨ ਉਪਰੈਤ ਗੋ ਲੋਕ ਵਿੱਚ ਵਾਸ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਚੇਤੌਨਯ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਮੌਤ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਇਨਕਾ ਗੋ ਲੋਕ ਗਮਨ, 
੧੫੩੩ ਮੇਂ ਹੂਆ। (ਸਫਾ ੮੪ ਤਾਮਲ ਪ੍ੁਬੋਧਮ) 

ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ, ਗੋ ਲੋਕ ਦੇ ਵਾਸੀ ਹੋਣਾ, ਭਗਤੀ ਸਾਧਕਾ ਉਤੇ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ। 'ਰਾਧਾ' ਭਗਤੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮਨੀ ਗਈ । 

ਰਾਧਾ ਕਲਪਤ ਸੁੰਦਰੀ ਸੀ ਜਾਂ ਯਥਾਰਥ ਹਸਤੀ? ਇਸ ਸਬੈਧੀ ਕਈ ਮੌਤ ਹਨ, ਰਾਧਾ 
ਜੀ ਬਾਰੇ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਇਕ ਲੰਮਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। 

ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਰਾਧਾ ਦਾ ਨਾਮ ਰਿਗਵੈਂਦ ਵਿਚੋਂ ਜਾ ਖੋਜਿਆ ਹੈ। (ਰਸਾਲਾ ਭਾਰਤੀ 
ਬੋਬਈ ਸਫ਼ਾ ੫੩, ਅਗਸਤ ੧੯੬੫)। ਇਕ ਗ੍ਰੌਥ 'ਗਾਹਾ ਸਤਸਈ' ਈਸਵੀ ਦੀ ਪੋਜਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਵਿੱਚ ਭੀ ਚਾਧਾ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਂਭਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਮੌਤ ਹੈ ਕਿ ਈਸਾ 
ਦੀ ਔਨਵੀਂ ਸਦੀ ਤੌਕ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਰਾਧਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹਾਲਾਂ ਲੋਕ ਪ੍ਰਿਯ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਪਦਮ ਪੁਰਾਨ ਦੇ (ਦਸਵੇਂ' ਸਕੰਧ) ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਜਿੱਥੇ ਗੋਪੀਆਂ ਨਾਲ ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਕਰਦੇ ਦੱਸੇ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਗੋਪੀ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਗੁਪਤ ਹੋ ਗਏ, ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਗੋਪੀ "ਰਾਧਾ' ਸੀ।' ਰਾਧਾ 
ਦਾ ਨਮ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ ਬਾਰਦ੍ਰੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਪੁਸਿੰਧ ਹੋਇਆ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਹੀਰ ਜਾਤੀ ਦੀ 'ਪ੍ਰੋਮ-ਦੇਵੀ' ਫਿਰ ਪਰੇਮਕਾ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਸਾਥਣ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ। ਉਸ ਪਿਫ਼ੋ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਬਣਾ ਕੇ ਇਕੇਂਲੀ ਰਾਧਾ ਦੇ ਜਾਪ 
ਨੂੰ ਹੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ। ਚੈਤੈਨਯ ਪ੍ਰਭੂ, ਮਹਾਂ ਪ੍ਰਭੂ ਵਲੰਂਭਾਚਾਰੀਆ ਮੌਤ 


> 


ਦੇ ਭਗਤ ਲੋਕ 'ਰਾਧਾ ਰਮਣ ਪਰਮ ਸੁਖ ਦਾਈ' ਜਹੇ ਰਸੀਲੈ ਗੀਤ ਗਾਉਂਦੇ, ਭਾਵਕ ਹੋ 
ਕੇ ਨੌਚਦੇ ਅਤੇ ਰਾਧਾ: ਰਾਧਾ ਕੂਕਦੇ ਮੂਰਛਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ । 

ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਬਲ ਰੂਪ, 'ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ' ਬਣ ਗਈ। ਰਾਧਾ ਨੂੰ ਮਧੁਰ ਭਾਵ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ਲਖਸ਼ਣ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਸ ਸ਼ਰਧਾ ਭੂਮੀ ਵਿੱਚੋਂ 
ਵਲੌਭਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਰਾਧਾ ਵਲੌਂਭ ਸੈਪਰਦਾਏ ਮੌਤ ਖੜਾ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਮੌਤ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ- 
'ਰਾਧਾ ਦੇ ਨਾਮ ਲਏ ਬਿਨਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਨਖਿੰਧ ਹੈ। ਤਾਮਲ ਪ੍ਰਸੈਧਮ ਦਾ ਲੇਖ ਹੈ:- 
ਰਾਧਾ /ਨੈਨਾਂ /ਨੈਸਨ ਕਾ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਨਹੀੰ ਕੀ ਲਾ ਸਕਤਾ? ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਕਾਮ 
ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੱਤੀ। ਇੱਕ ਹੋਰ ਅਚਾਰੀਆ ਸ੍ਰੀ ਹਿੱਤ ਹਰਿਬੈਸ ਹੋਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਰਾਧਾ ਨਾਲੋਂ ਲਾਹ ਕੇ ਇਕੋਲੀ ਰਾਧਾ ਨੂੰ ਹੀ ਇਸ਼ਟ ਮੋਨਣ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰ ਦਿੱਤੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ, 'ਨਿਤ ਬਿਰਹਣੀ ਰਾਧਾ ਕੋ ਹਮ ਆਪਣਾ ਇਸ਼ਟ ਮਤੇ ਹੈ'। (ਤਾਮਲ 
ਪ੍ਰਬੋਧਮ ਸਫਾ ੮੮) ਇਸ ਭਗਤੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਵੱਲੋਂ ਰਾਧਾ ਨੂੰ ਪਰਮ ਰਸ ਮਾਧਰੀ ਦੀ ਉਪਾਧੀ 
ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਰਸੀਏ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵੀ ਔਗੇ ਲੰਘ ਗਏ। 
ਵਲੋਭਾਚਾਰੀਆਂ, ਚੇਤਨ ਪੁਭੂ ਅਤੇ ਸਰੀ ਹਿਤ ਹਰਸਸ ਸ੍ਰੀ ਨੇ 'ਸਖੀਵਾਦ ਕੀ ਭੂਮਿਕਾ` ਤਿਆਰ 
ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸਵਾਮੀ ਹਰੀਦਾਸ ਨੇ ਪਿਛੋਂ' ਹੋਰ ਗੂੜ੍ਹਾ ਰੰਗ ਭਰਿਆ। ਅਨੰਦ ਭੋਗ, ਸਖੀਆਂ 
ਲਈ ਤਾਂ ਪਰਮ ਸੁਖਦਾਈ ਹੈ ਹੀ ਸੀ, ਪੁਰਖ ਭੀ ਰਾਧਾ ਤੇ ਗੋਪੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ 
'ਸਖੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਸਖੋ' ਬਣਕੇ 'ਰੂਪ ਮਧਰਤਾ' ਦਾ ਰਸ ਮਾਣਨ ਲੈਗੇ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਕਾਮ ਤੋਂ 
ਉੱਪਰ ਨਿਹਕਲੰਕ ਹੈ ਹੀ ਸਨ, ਸਖੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਭੀ ਕਾਮਭੋਗ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਦੌਸਿਆ ਜਾਣ 
ਲੌਗਾ। 'ਸਖੀ ਲਛਣਾ ਭਗਤੀ' ਦੀ ਇਤਨੀ ਜ਼ੋਰੰਦਾਰ ਲਹਿਰ ਚੌਲੀ ਕਿ ਮਧ-ਕਾਲੀਨ ਸਾਹਿਤ 
ਉਤੇ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਤਿਰਬਰੇ ਵਾਂਗ ਛਾ ਗਈ। ਹਰ ਪਾਸੇ, 'ਜੈ ਰਾਧੇ' ਦੀਆਂ ਗੂੰਜਾਂ ਪੈਣ ਲੋਗੀਆ, 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਂਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੨੧ 


ਵੈਸ਼ਨਵ ਮੌਤ ਦੀ ਸਹਜੀਆਂ ਸੋਪਰਦਾਏ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ -'ਹਰ ਪੁਰਖ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਹੈ, ਹਰ ਇਸਤ੍ਰੀ 
ਰਾਧਾ' ਹੈ । 

ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਵਿਰਤਾਂਤ ਸੜੇ ਅਚੌਭੇ ਭਰੇ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ (ਸਵਾ ੧੧. ਬਿਹਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਪ੍ਰੀਸ਼ਦ ਪਟਨਾ) ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਪੜ੍ਹਨ 
ਯੋਗ ਟੂਕ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

'ਬੈਗਾਲ ਕੇ ਸੁ ਨਿਵਾਸ ਅਚਾਰੀਆ ਏਕ ਸਮਯ ਸੂਖਮ ਦੇਹ ਸੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਕੋ ਪਿਆਰ 
ਕਰ ਰਹੇ ਥੇ। ਉਨ੍ਹੋਂ ਨੇ ਦੇਖਾ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਗੋਪੀਓਂ ਕੇ ਸੈਗ ਜਲ ਕ੍ਰੀੜਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੈਂ। ਸ੍ਰੀ 
ਰਾਧਾ ਜੀ ਕੇ ਏਕ ਕਾਨ ਦਾ ਕੁੰਡਲ ਜਲ ਮੇਂ ਗਿਰ ਪੜਾ, ਸਖੀਆਂ ਖੋਜਨੇ ਲਗੀ। ਭਾਵਨਾ 
ਦੇਹ ਮੇਂ' ਸਾਰਾ ਕੁੰਡ ਸ੍ਰੀ ਨਿਵਾਸ ਜੀ ਭੀ ਦੇਖ ਰਹੇ ਥੇਂ। ਬੁਹਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੇ ਇਸ ਸਾਧਨਾ ਮੇ 
ਜੁਟੇ ਰਹੇ ਇਤਨੇ ਮੇਂ ਰਾਮਜੈਦਰ ਕਵੀ ਰਾਜ ਭੀ ਪਹੁੰਚ ਗਏ, ਵੋਹ ਭੀ ਇਸੀ ਸਾਧਨਾ ਮੇਂ 
ਜੁਟ ਗਏ। ਰਾਮਚੇਦਰ ਜੀ ਕੋ ਕਮਲ ਪੌਤਰ ਕੇ ਨੀਚੇ ਸੇ ਵਹਿ ਕੁੰਡਲ ਮਿਲ ਗਿਆ। ਉਨ੍ਹੋਂ 
`ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਨਿਵਾਸ ਕੀ ਸੂਖਮ ਦੇਰ ਕੇ ਹਾਥ ਦੇ ਦੀਆ। ਸ੍ਰੀ ਨਿਵਾਸ ਜੀ ਨੇ ਰਾਧਾ ਜੀ ਕੋ ਸੋਂਪ 
ਦੀਆ। ਸਖੀ ਮੈਡਲ ਮੇਂ ਸਨੇਹ ਕੀ ਤਰੈਗੇ ਉਠਣੇ ਲਗੀ। ਰਾਧਾ ਜੀ ਨੇ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਮੂਹ ਕਾ ਪਾਨ, ਜੋ ਵੋਹ ਚਬਾ ਰਹੀ ਥੀ, ਇਨਾਮ ਕੇ ਤੌਰ ਪੇ ਇਸ ਸਾਧਕ ਕੋ ਦੇ ਦੀਆ । 
ਜਬ ਸਾਧਕ ਸੋਏਂ ਹੂਏ ਪ੍ਰਾਨੀ ਜੈਸੇ ਉਠੇ ਤੋਂ ਰਾਧਾ ਜੀ ਕਾ ਬਖਸ਼ਾ ਹੂਆ, ਪਾਨ ਸਚਮੁੰਚ ਉਨਹੋਂ 
ਕੇ ਮੂੰਹ ਮੇਂ ਬਾਂ। ਇਹ ਸੀ ਰਾਧਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ! ਇਹ ਸੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਕਿਉਂ ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਰਾਧਾ ਦੀ ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ 
ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਰਮ ਪਵਿੱਤਰ ਆਦਰਸ਼ ਪਤਨੀ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ 'ਸੀਤਾ ਮਾਤਾ' ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਰਾਧਾ 
ਵਾਂਗ 'ਮਧੁਰਤਾ ਰਸ ਵਾਲੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਟਾਖਸ਼ੀ ਮੈਡਲ ਵਿੱਚ ਵਲ੍ਹੇਟ ਲਿਆ। 

ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਕਾਂ ਨੇ ਨਾਰੀ ਤੜ੍ਰ ਦੇ ਦਖਲ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ 'ਲਕਸ਼ਣਾ 
ਭਗਤੀ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਲਕਸ਼ਣਾ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਕਲਛਣਾਂ ਭਗਤੀ ਤੋ' 'ਰਾਮ ਭਗਤੀ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਹੋ ਜਾਣ ਤੋ' ਵਿਦਵਾਨਾ ਵੌਲੋਂ ਪੁਸੈਨਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ। ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿੱਚ ਰਾਮਚੋਦਰ ਸ਼ੁਕਲਾ ਨੇ ਲੌਛਣਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੰਦਿਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

'ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਯਹ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਕੀ ਬਾਤ ਹੈ, ਵੈਸ਼ਣਵੋਂ ਕੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਕਤੀ ਸ਼ਾਖ ਨੇ ਕੇਵਲ 
ਪ੍ਰੇਮ ਲਛਣਾ ਭਕਤੀ ਕੀ। ਫਲ ਯਹਿ ਹੂਆ ਕੀ ਉਸ ਨੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਬਿਲਾਸਤਾ ਕੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ 
ਜਗਾਈ। ਰਾਮ ਭਕਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਮੇਂ ਭਕਤੀ ਸਰਵਾਂਗ ਪੂਰਨ ਰਹੀ। ਇਸ ਸੇ ਵਹਿ ਵਿਕ੍ਰਿਿ 
ਨਾ ਹੋਣੇ ਪਾਏ। ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਕੂਲ, ਅਨੁਸਾਰ, ਰਾਮ ਭਗਤ ਸਾਹਿਤਯ 
ਮੇਂ ਮਧੁਰ ਉਪਾਸਨਾ, ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਨੇ ਰਾਮ ਜੀ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਬਾਰੇ, ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾਂ ਵਾਲੇ 
ਟੇਢੀ ਅਦਾ ਵਾਲੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਟੋਟਕੇ ਉਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਦੇ ਕੇ ਆਚਰਣ ਪੌਖੋਂ ਭਲੇ ਮਾਣਸ 
ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ, ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਤੇ ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਦੀ ਜੋੜੀ ਦੇ ਸਬੈਧਾ ਨੂੰ ਭੀ ਕਲੂਖਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

ਸੋਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ, ਲੋਕ ਭਗਤੀ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਹੀ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। 
ਸਰਗੁਣ ਵਾਦੀ-ਅਵਤਾਚ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਰਾਧਕਾਂ, ਅਤੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਅਰੂਪਤਾ ਉਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਉਪਰ ਦੌਸੀ ਲੌਛਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਹ 
ਪਿਆ 'ਰਾਮ ਭਗਤੀ' ਨਾਲ ਹੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਜਿਹੀਆਂ ਲੀਲਾ, ਨਾਲ ਭੀ ਵਾਸ਼ਨਾ ਅਤੇ, 
ਕਚੇਸ਼ਟਾ ਤੇ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਣ ਲੱਗੀਆ। ਰਾਮਚੰਦਰ ਸ਼ੁਕਲਾ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਕਰਤੌਵ ਤੋ` ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 
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੨੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


'ਆਜਕਲ ਕੁਛ ਲੋਗੋ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸ਼ਾਖਾ ਦਾ ਅਨੁਕਰਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਰਾਮਭਗਤੀ 
ਮੇਂ ਭੀ ਮਧੁਰ ਭਾਵ ਕਾ ਗਹੁ (ਗੁਹਝ) ਰਹੌਸਯ, ਘੁਮਾਨੇ ਕਾ ਉਪਯੋਗ ਕੀਆ ਹੈ, ਜਿਸਸੇ 
ਸਖੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਨਿਕਲ ਪੜੀ ਹੈ, ਔਰ ਰਾਮ ਕੀ ਤਿਰਛੀ ਚਿਤਵਨ ਔਰ 'ਬਾਂਕੀ' ਅਦਾ 
ਕੋ ਗੀਤ ਗਾਏ ਜਾਨੇ ਲਗੇ ਹੈ।' 

ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਔਗੇ ਜਾ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

"ਸ਼ੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਗ੍ਰੰਥ ਮੇਂ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕੇ ਮਧੁਰ ਰੂਪ ਕਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਨਣ ਹੋਨੇ ਸੇ, 
ਭਗਤੀ ਛੇੜ੍ਹ ਮੇਂ ਗੋਪੀਓਂ' ਕੇ ਢੋਗ ਕੇ ਮਧੁਰਯ ਭਾਵ ਕਾ ਚਾਸਤਾ ਖੁਲ੍ਹਾ। ਇਸਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਮੇਂ ਦਖਸ਼ਣ 
ਮੇਂ ਮਦਰੋਂ ਕੀ ਦੇਵਦਾਸੀਓਂ ਕੀ ਪ੍ਰਥਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਸੇ ਸਹਾਇਕ ਹੂਈ। ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਲੜਕੀਓਂ 
ਕੋ ਮੇਦਰੋਂ ਮੇਂ ਚੜ੍ਹਾ ਜਾਤੇ ਥੇ। ਉਨ੍ਹ ਕਾ ਵਿਵਾਹ ਭੀ ਠਾਕਰ ਕੇ ਸਾਥ ਹੋ ਜਾਤਾ ਥਾ। ਇਨ ਕੇ 
ਲੀਏ ਮੇਦਰ ਮੇਂ ਸਥਾਪਤ ਭਗਵਾਨ ਕੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਪਤੀ ਕੇ ਰੂਪ ਮੇਂ ਵਿਧੇਯ ਥੀ।' 

ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਦੀ ਰੀਤ ਨੇ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਵਿਲਾਸੀ ਰੂਪ ਬਣਾ ਧਰਿਆ। ਇਹ 
ਪ੍ਰਥਾ ਸਮਾਜ ਲਈ ਅਤਿਐਤ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਪਤਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀ। ਮੇਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਕੜੇ' 
ਦੋਵਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਰਹਿਣਾ ਜਿੱਥੇ ਮੇਦਰਾਂ ਨੂੰ ਬ਼ਿਭਚਾਰ ਦੇ ਔਡੇ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ 
ਜੁੜਿਆ। ਓਥੇ ਹਮਲਾਵਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਲਈ ਲੁਂਟ ਮਾਰ ਕਰਕੇ ਪੈਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਜੁਆਂਨ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਝੂੰਡਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨ ਭਾਉਂਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਲਈ ਖੁਲ੍ਹਾ ਸੌਦਾ ਸੀ। ਜਗਨ ਨਾਥ 
ਮੈਦਰ ਦੀ ਲੌਂਟ ਵੇਲੋ ਜਿਥੋਂ ਕਰੋੜਾਂ ਦੇ ਜਵਾਹਰ ਲੁਟੇਰਿਆਂ ਦੇ ਹੌਥ ਆਏ ਪੈਜ ਸੌ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ 
ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਧਾਲੀਆਂ ਸਨ । 

ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਭਗਤਨੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਦੌਖਣ ਦੀ 'ਮੀਰਾਂ' ਕਿਹਾਂ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, 'ਐਡਾਲ' ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ :- 

"ਅਬ ਮੈਂ ਪੂਰੀ ਜੁਆਨ ਹੋ ਗਈ ਹੂੰ ਔਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕੇ ਅਤਿਰਿਕਤ ਔਰ ਕਿਸੀ ਕੋ ਆਪਣਾ 
ਪਤੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਤੀ।" ਕਿਹੀ ਮਜਬੂਰੀ ਹੈ ਇਸ ਭਗਤਣੀ ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਵਿੱਚ? ਪਰੰਤੂ ਭਗਤੀ 
ਦੀ ਨਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਕਿਤਨੀ ਪਰਬਲ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਹੈ। ਜੋਬਨ ਮੋਤੀਆਂ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਭਾਵਨਾ, 
ਖਿਆਲੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ' ਕਿਤਨੇ ਦਿਨ 'ਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਂ' ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਸੀ? 

ਪੈਡਿਤ ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਦਾ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਬਾਰੇ (ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵ ਧਾਰਾ ਸਵਾ 
7੫) ਲੋਖ`ਹੈ। 'ਮਧ ਯੁਗ ਮੇ' ਮਦਰ ਕੇਵਲ ਵੈਭਵ ਹੀ ਨਹੀਂ ਵਿਲਾਸ ਕੇ ਭੀ ਕੇਂਦਰ 
ਬਨ ਰਹੇ ਥੇ। ਇਸ ਵਿਲਾਸ ਕੀ ਉਤਰਦਾਈ ਭਾਰਤ ਕੀ ਦੇਵਦਾਸੀ ਪੁਥ਼ਾ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਤੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਪੁਥਾ ਕਾ ਜਨਮ ਤੋ ਦਖਸ਼ਣ ਮੋ ਹੂਆ ਥਾਂ, ਕਿੰਤੂ ਸਨੈ ਸਨੈ ਸਮਸਤ ਭਾਰਤ 
ਮੇਂ ਵਿਅਕਤ ਹੋ ਗਈ ਥੀ। ਏਕ ਏਕ ਮੈਦਿਰ ਮੇਂ' ਸੈਂਕੜੇ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਰਹਿਤੀ ਥੀਂ। ਉਠ 
ਕਾ ਲਕਸ਼ ਭਗਵਾਨ ਕੋ ਗੀਤ ਔਰ ਨ੍ਰਿਤ ਸੇ ਪਰਸਨ ਕਰਨਾ ਹੋਤਾ ਥਾ'। ਸੋਮਨਾਥ ਦੇ ਮੈਦਰ 
ਦੇ ਸਬੇਧ ਵਿੱਚ ਇਕ ਤਤਕਾਲੀਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਕਾਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਉਸ 
ਮੇਂ ਸਦੈਵ ਹੀ ਪਾਂਚ ਸੌ ਨਰਤਕੀਆਂ, ਤਿੰਨ ਸੌ ਗਾਨੇ ਬਜਾਣੇ ਵਾਲੇ ਨ੍ਰਿਤਕ, ਗਾਯਨ ਔਰ 
ਵਾਦਨ ਕਰਤੇ ਚਹਿਤੇ ਥੇ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸ਼ਿਲਾ ਲੇਖੋਂ' ਸੇ ਪਤਾ ਚਲਾ ਹੈ' ਤੈਜ਼ੋਰ 
ਕੇ ਏਕ ਚੋਲਵੈਸ਼ੀਯ ਰਾਜਾ ਕੇ ਮੋਦਰ ਮੇਂ ਚਾਰ ਸੋ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਲਗੀ ਹੁਈ ਥੀ। ਇਨ 
ਦੇ “ਕੋ ਰਹਨੋ ਕੇ ਲੀਏ ਮਕਾਨ ਮੈਦਿਰੋਂ ਕੇ ਪਾਸ ਹੀ ਬਨੇ ਹੂਏ ਹੋਤੇ ਥੇ। ਇਨਕੇ 
ਸਾਰੀ ਵਿਵਸਥਾ ਮੌਦਿਰੋਂ' ਸੇ ਹੀ ਹੋਤੀ ਥੀ।" 


ਵੇ 


345 


132੮ 31 


ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੨੩ 


-- ` ਦੇਵਦਾਸੀ:- ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਿਰੋਂ ਮੈਂ ਵਿਭਿੰਨ ਸੋਵਾਯੋਂ ਕੇ ਲੀਏ (ਪ੍ਰਾਯ ਨ੍ਰਿਤ ਕੋ ਲੀਏ) 
ਅਰਪਿਤ ਕੀ ਗਈ ਯੁਵਤੀਆਂ 'ਦੋਵਦਾਸੀ ਕਹਲਾਤੀ ਹੈਂ। ਇਨ ਯੁਵਤਿਯੋਂ ਕੋ ਮੈਦਿਰ ਕੀ 
ਸਫਾਈ ਕਰਨਾ, ਦੀਪ ਜਲਾਨਾ ਤਥਾ ਦੇਵ ਮੂਰਤੀਯੋਂ ਕੇ ਸਨਮੁਖ ਭਕਤੀ ਪੂਰਵਕ ਗਾਇਨ 
ਔਰ ਨ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਆਦਿ ਨਿਸ਼ਜਤ ਕਾਚਯ ਕਰਨੇ ਪੜ੍ਹਤੇ ਥੇ। ਯਹ ਪੂਥਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ, 
ਔਰ ਕਭੀ ਸੰਭਵਤ ਪੂਰੇ ਭਾਰਤ ਮੇਂ ਪ੍ਚਲਤ ਥੀ। ਮੈਸਾਰ ਕੋ ਅਨਯ ਭਾਗੋਂ (ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੇਬੀਲੋਨੀਯਾ' 
ਸਾਈਪੁਸ, ਫੋਨੀਸਿਯਾ, ਗਰੀਸ, ਮੈਸੋਪੋਟਾਮਿਆ, ਔਰ ਦਖ਼ਸ਼ਣ ਪੂਰਵੀ ਏਸ਼ਿਆਈ ਦੋਸ਼ੋਂ) 
ਮੇਂ ਭੀਂ ਇਨਕਾ ਪ੍ਰਚਲਨ ਥਾ। ਕਿੰਤੂ ਉਤਰ ਭਾਰਤ ਮੇਂ ਇਸਕੋ ਪੁਚਲਨ ਕਾ ਵਿਵਰਨ ਯਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਤਿਹਾਸ ਮੋਂ ਕੌਮ ਮਿਲਤਾ ਹੈ। ਦਖਸ਼ਣ ਭਾਰਤ ਮੇ' ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤਾਮਿਲਨਾਡ ਔਰ 
ਕਰਨਾਟਕ ਮੇਂ -ਯਹ ਪ੍ਰਥਾ ਅਬ ਭੀ ਚੌਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਯਦਪਿ ੧੬੩੦ ਕੇ ਬਾਦ ਇਸਕਾ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਘਟ ਗਿਆ ਹੈ। ਆਂਧਰਾ ਮੇਂ ਕੇਵਲ ਬਿਯਿਰਾਪਟਮ ਕੇ ਏਕ ਮੋਦਰ ਮੇਂ ਹੀ ਦੇਵਦਾਸੀਆ 
ਰਹਿਤੀ ਹੈਂ। ਉਂੜੀਸਾ ਮੇਂ' ਬਹੁਤ ਸਮੇ' ਪਹਿਲੇ ਹੀ ਯਹ ਪ੍ਰਥਾ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਗਈ ਥੀ। ਕਿੰਤੂ 
ਏਕ ਫਰਾਂਸਿਸੀ ਯਾਤਰੀ ਬਚਨੀਯੋਰ ਕੇ ਲਿਖਿਤ ਵਿਵਰਨ ਮੇ' ਗਿਆਤ ਹੋਤਾ ਰੈ ਕਿ 'ਪੁਰੀ 
ਮੇਂ ਯਹ ਕਿਸੀ ਸਮਯ ਪੁੱਚਲਿਤ ਥੀ। ਤੈਲੈਗ ਦੇਸ਼ ਮੇਂ ਦੇਵਦਾਸੀ ਬਨਨੇ ਵਾਲੀ ਕੁਮਾਰਿਯਾ” 
'ਬਸਵਾ' ਔਰ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 'ਮੁਚਲੀ' ਕਹਿਲਾਤੀ ਥੀਂ! ਭਗਤੀ ਕਾਲ ਮੇਂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਾਯੋਂ' 
ਕੀ ਬੇਦਨਾਂ ਔਰ ਪੂਜਾ ਮੋ ਅਮੋਂਦ ਪ੍ਰਮੋਦ ਕੋ ਭੀ ਸਥਾਨ ਦਿਯਾ ਜਾਨੋ ਲਗਾ। ਸੈਭਵਤ ਇਸੀ 
ਕਾਲ ਸੇ ਮੋਦਿਰੋ ਮੋ ਨੱਰਤਕੀਓ' ਕਾ ਅਰਪਿਤ ਹੋਨਾ ਆਰੰਭ ਹੂਆ। 

"ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹਿੰਦੂ ਗੁੰਥੋ ਮੇਂ ਸਾਤ ਪੁਕਾਰ ਕੀ ਦੇਵਦਾਸੀਯੇ' ਕਾ ਉਲੇਖ ਮਿਲਤਾ ਹੈ। ਯਥਾ 
੧ ਦਤਾ, ਜੋ.ਸਵਯੈ ਹੀ ਅਪਨੇ ਕੋ ਕਿਸੀ ਮੰਦਿਰ ਕੇ ਅਰਪਿਤ ਕਰ ਦੋਤੀ ਹੈ। ੨. ਵਿਕ੍ਰੀਤਾ, 
ਜੋ ਮੋਦਿਰ ਕੀ ਸੇਵਾਓ' ਕੇ ਲੀਯੋ ਸਵਯ ਕੋ -ਬੇਚ ਦੇਤੀ ਹੈ। ੩. ਭੁਤਯਾ, ਜੋ ਅਪਨੇ ਪਰਿਵਾਰ 
ਕੇ ਮੋਸ਼ਨ ਕੇ ਲਿਯੇ ਦਾਸੀ ਕਾ ਕਾਰਯ ਕਰਤੀ ਹੈ। ੪, ਭਕਤਾ, ਜੋ ਕੇਵਲ ਭਗਤੀਭਾਵ ਸੇ 
ਮੇਦਿਰ ਮੇਂ ਪੁਵੇਸ਼ ਕਰਤੀ ਹੈ। ੫. ਜਿਸਕੋ ਹਰਨ ਕਰਕੇ ਮੈਦਿਰ ਮੇਂ ਭੇਂਟ ਕਰ ਦੀਆ ਜਾਤਾ 
ਹੈ। ੬. ਅਲੋਕਾਂਚਾ, ਰਾਜਾ ਔਰ ਸਾਮੋਤ ਜਿਸ ਯੁਵਤੀ ਕੋ ਯੋਗਯ ਔਰ ਅਪੇਖ਼ਿਸ਼ਤ ਖ੍ਰੋਪਰਾ ਮੇਂ 
ਪੂਰਨ ਦੀਖਸ਼ਤ ਸਮਝਤੇ ਥੇ ਉਸੇ ਅਲੈਕ੍ਰਿਤ ਕਰ ਮਦਿਰ ਮੇਂ ਅਰਪਤ ਕਰ ਦੇਤੇ ਥੇ। ੭. ਰਦੁਗਨਿਕਾ 
ਜਾਂ ਗੋਪਿਕਾ, ਜੋ ਨਿਯਮਿਤ ਵਰਿਤ ਯਾਂ ਵੇਤਨ ਪਰ ਨਾਚਨੇ ਗਾਨੋ ਕਾ ਕਾਮ ਕਰਤੀ ਥੀ।' 

ਭਗਤੀ ਮਤ ਵਿੱਚੋਂ ਨਿਕਲੀ ਦੇਵਦਾਸੀ ਪ੍ਰਥਾ ਦੀ ਰੀਤ ਕਿਤਨੀ ਨਖ਼ਿੰਧ ਰੈ, ਇਸ 
ਦਾ ਪੁਮਾਣ ਸੈਬੈਧਤ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸਰਕਾਰਾਂ ਵੱਲੋਂ ਆਚਚਣਹੀਣਤਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕਰੜੇ 
ਕਨੂੰਨ ਬਣਾਏ ਜਾ ਰਹੈ ਹਨ, ਫਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੋ ਸਖਤੀ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਬੈਬਈ, ਮਦਰਾਸ. ਕਰਨਾਟਕਾ, ਕੇਰਲਾ ਦੇ ਵੇਸ਼ਿਆਲਯ ਵਿੱਚ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ ਦੀ ਵਧ 
ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 

ਫਰਵਰੀ ੧੯੯੦ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੀ ਮਾਸਕ ਪੋਤਰ, 'ਸੰਚੇਤਨਾ' ਦਾ ਲੇਖ ਹੈ, 'ਖੂਬ਼ ਬੜ੍ਹ 
ਫਲ ਰਹੀ ਹੈ ਦੇਵਦਾਸੀਓਂ ਕੀ ਪੁਥਾ। ਇਹ ਫਲ ਹੈ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਦੀ ਸੁਧਰਤਾ, 
ਸੀਤਾ ਰਾਮ, ਚਾਧਾ ਕਿਸ਼ਨ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਪੁਚਲਤ ਕ੍ਰੀੜਾ, ਰੋਗਸ਼ਾਲਾ, ਜਾਂ ਰਾਸ ਲੀਲਾ, 
ਰਾਮ ਲੀਲਾ ਆਦਿ ਦਾ। 

"ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੋਬਾਦ", ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਲਿਖਤ ਪੋਥੀ ਵਿਚ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 
ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ:- 
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੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


"ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਮਿਠੀ ਜ਼ਹਿਰ ਹੈ। ਸ਼ਕਰ ਦਾ ਰੋਗ ਹੈ। ਜੋ ਧਰਮ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਜ਼ਹਿਮਤਾਂ 
ਵਿਚ ਫਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਰੋਗਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੇ ਨਿੰਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਤਾਂ ਜੁ ਵਿਖਾਧੀ ਰੋਗ ਨਾ ਵਧਣ|" 

ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਦਾ ਉਪਰਲਾ ਪਤਨ ਦੇਖਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਦੀ ਸੌਚੀ ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਪ੍ਰਗਟ` ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਕਾਂਵਦਾਨ ਨਹ ਨ /ਕਨ; ਲਹਮ ਆਨ /ਨਨ /ਨਿਰਾ ਹਨ ਨ ਗੋਈ 
ਛਕ ਝੁਾਹਆ ਨਗਨ ਆਹ ਵਰਤੀ ਦੂਜਾ #ਆਵਰ ਨਾ ਕੰਲ// 
ਨ ਨਾਕਰਾ ਤੁਮ ਨੰ ਕਰ ਸਭੰਨੇਆ /ਤੋਨ ਡੀ ਕੂਹਨ ਨਾਂ ਚਮਨਆ// 
ਨਸ਼ਦ' _#ਤੀਤ ਏਕ ਹੈ /ਨ ਨਰ ਸੰਨ ਨੇ _ ਲੱਲ#// 
ਭਰਆੱਤ #ਤੇ ਭਨਤੀ #ਤ-- ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਚੇਤਨ ਪ੍ਰਭੂ ਜਗਨ ਨਾ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਮਤ 
ਵਿੱਚ ਸਖੀ ਭਾਵ ਦੀ ਮਾਧੁਰਤਾ ਦਾ ਰਸ ਘੋਲ ਰਹੇ ਸੀ, 'ਚਾਧਾ ਰਾਧਾ' ਗਾਉਂਦੇ ਮੂਰਛਤ 
ਹੋ ਹੋ ਢਹਿੰਦੇ ਸੀ, ਮਹਾਂਪ੍ਰਭੂ ਵਲਭਚਾਰਿਆ ਗੋਵਰਧਨ ਪਰਬਤ ਉਪਰ ਗੋਪੀਆਂ ਨਾਲ ਰਾਸ 
ਰਚਾਉਣ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਧਾਮ, ਨਾਸ਼ ਦੁਆਰੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਜੀਵ ਦੀ ਮੁਕਤੀ, ਰਾਧਾ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਹੋਣੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਰਹੇ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਉਸ ਸਮੇ'` ਭਾਰਤ ਭਰਮਣ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਭਰਮਜਾਲ ਕਟ ਰਹੇਂ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੌਖਣ ਵਿੱਚ ਭੀ ਗਏ। ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਪਤਨ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਦੇਖੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਸ ਮੋਡਲੀਆਂ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਭੀ ਚੌਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਖੀ ਪਰਖੀ ਸੀ। 
ਦਿਰ ਰਹਿ ਰਹ 
ਨਚਿ ਨਚਿ ਪੂਰਹ ਤਾਲ', ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਉਤੋ ਕੀਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ਾਂ 
ਪਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ, ਭੀ ਰਾਮ ਲੀਲਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਰੈਗ ਖਿੜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਚਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਾਂਗ ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਦਾ ਜਾਪ, ਜੋ ਹੁਣ ਭੀ ਜਨਤਕ 
ਜਾਪ ਹੈ, ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਦੇਵਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਲੀਲ੍ਹਾ ਰਚਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਸੀ। ਨੌਜ ਟੱਪਕੇ ਮਨ ਦੇ ਚਾਉ ਪੂਰੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਦਾ ਚਿਤ੍ਰ ਇਉਂ' ਖਿਚਿਆ ਹੈਂ:- 
ਗਦਾ ਅਲ %ਡੰਏਂ ਹ/ਨ ਨ ਸਿ 
/ਏਕਾ ਨਾਵ/ੰਟ ਰਾਨ' ੪ਠਆ ਰਨ ਨ ਭੰਲਣ// 
/2ਕ ਨੱਝ ਨੰਦ ਅਗਨ ਤਾਲ ਭਗਤ ਨ ਕੀਨ 
/2ਨਾ ਆਨ ਨ ਕੇ ਨਰਸ /ਤਨਾ ਆ ਕੰਜਿਲੀ/ 
/ਤੁਸ਼ਨਾ ਹੱ ਭਨੁੜ' /ਕੈਵੰ ਨ _ਗਣ?// 
ਕਾਠਸ ਵਗਾ/ਹ ਕੰ ਲੰਘ ਕ/੫ #ਰਾੀਜ਼ਣ// 
ਲਾਹਾ ਨ ਨੰਨ/ਰ _ਆ/%ਡ'` ਮਜਿਣ// 
ਹਰ ਭਨਤ? #ਆਸ਼ਨੰ/ਹ ਨੁਰਨ/ਸ' ਘਲਣ?// (ਫਾਰ ਮਲਾਰ 9-52੮੫੭ 
ਕੁਝ ਖਚਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਮਨੋਰੋਜਨ ਮਾਤਰ ਭੀ ਦਸਿਆ 
` ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦੇ ਇਹ ਰੰਗ ਢੰਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿੱਚ ਮਨ ਦੇ ਚਾਉ ਪੂਰੇ 
ਕਰਨ ਤੋ' ਵਧੀਕ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਸਨ। 
ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ, ਸਰਗੁਣਵਾਦ 


ਹੈ, 


ਨ 
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ਭੁਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਘ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੨੫ 


ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਿਕਲਣ ਵਾਲੇ ਦੂਸਰੇ ਸਿਟਿਆਂ ਨੂੰ ਜਾਣਕੇ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸੌਖਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਸੀਤਾ ਚਾਮ, ਜਪਣ ਤੇ ਜਪਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਚੋਦ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਿਰੜਾਈ, ਜੋ ਮਰਨ ਜੋਮਣ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ,ਨਿਰਮਲ ਨਿਰੈਕਾਰ ਹੈ। ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ 'ਜੁਗਹ ਜੁਗਹ ਕੋ ਰਾਜੇ” ਮੋਨਿਆਂ। 
ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਅਵਤਾਰ ਜਾਣਕੇ, ਗਾਉਣ ਅਤੇ ਪੂਜਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ, ਇਹ ਭਗਤੀ 
ਨਹੀਂ ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਨ ਤਾਲ ਪੁਰਨ ਵਾਲਾ ਧੈਦਾ ਹੈ। ਜਾਂ, ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਮਨੋਰੌਜਨ। ਜਾਂ ਫਿਚ ਭਗਤੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਕਾਮ ਵਿਰਤੀ ਤ੍ਰਿਪਤਾਉਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ:- 
ਰੱਟਆ ਕਾਗ/ਣੇ $ਗੰਹ ਤਾਲ # ਆਲੂ ਪਛਾੜ/ਨ' ਧਰਤ ਨਨ // 
ਗਾਵ/ਨੇ ਲੱਣਆ ਨਾਵ/ਨ ਨਾਨੂ// ਜਾਵੇ ਅੱਤਾ ਰਨ ਰਨ // 
/ਨਰਭਉਂ /ਨਰੰਕਾਨ #ਠਨਆ// ਸਾਲਾ ਕੰ” ਨਗਲ ਲਹਾਲੂ` // 
ਨਲਣ ਕੁਦਣੁ ਅਨ ਕਾ ਲਾਉ) ਨਾਨਕ #ੰਨੂ ਆਨੇ ਭਉ /ਨਨਾਂ ਅੱਨੇ ਤਾ// 
/'ਨਲੌਕਾ %. 9 ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ੬੬੫੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸਿਆ ਭਗਤੀ, ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੀ, ਸਚੇ ਨਾਮ (ਸਤਿਨਾਮ) 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਜਗਤ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਾਲਕ ਦੀ ਭਗਤੀ, ਕੁਦਰਤ ਵੀ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਅਨੇਕਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਗਹਿਣੇ, ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੈਸੈਤਰ ਪਹਿਨਕੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਨਿਤ ਚੜ੍ਹਨ 
ਛਿਪਣ ਦੀ ਲੀਲਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਚੋਦ ਸੂਰਜ ਕਿਉ' ਨਾ ਅਵਤਾਰ ਮੈਨੇ ਜਾਣ ਜੇ ਦਿਨ ਰਾਤ 
ਚਾਨਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ? 
%ਤਆ ਨਝੇਂ ਨੱਪ ਪਹਰ ਕੱਨੂ _ਲੱਪਲ // 
ਗਾਹਣੈ ੫ਉਣੁ ਆਣ ਸੈਸੰਤਨੂ ਚੰਦ ਨਰਸ #ਆਵਤਾਰ // 
#਼ਲਲਾ ਹਰਤਾ ਆਲੂ ਹਨ ਵਰਤਾਟੇ ਸਰਲ ਜੰਜਾਲ // 
ਨਾਨਕ ਨਨ ਆਨ /ਵਨੂਣਾੀ ਪਏ ਗਾਂਏਆ ਜਨਕਾਲੂ / 
(ਲੱਕ % 5, ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 8੬੫? 
ਭਗਤੀ ਇਕ ਸੂਖਮ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਕਾਰ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਿੱਧ ਪੁੰਠ ਨੂੰ ਸਥੂਲ 
ਵਸਤੂਆਂ ਵਾਂਗ ਪਲਟ ਕੇ ਕਿਵੇਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਸ਼ਾਸਤੁਕਾਰ ਗਿਆਨ ਖੁਸ਼ਬੋ ਜਿਹੀ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਸਤੂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹ ਤੇ ਸਸ਼ੂਲ ਰੂਪ ਸਮਝਕੇ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਔਜ਼ਾਰ ਚਲਾਉਂਦੇ 
ਤਰਾ 
ਦੇਖੋ ਇਕ ਪਾਰਖੂ ਪੌਥਰ ਦੀ ਵੌਟੀ ਲੈਕੇ, ਫੁਲਾਂ ਦੇ ਬਾਗ ਵਿਚ ਆ ਖੜ੍ਹਾ 
ਹੈ, ਵਦੀ ਜਤੀ ਤਤ ਤੀ ਕਵੀ ਤਉ ਦੀ ਚ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਫੁਲ ਦੀ ਸੁਗੈਧੀ ਕਿਨੀ ਖਰੀ ਅਤੇ ਕਿੰਨੀ ਖੋਟੀ ਹੈ।" 
ਫੁਲਾਂ ਦੀ ਸੁਰੰਧੀ ਦਾ ਰਹੌਸ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਨਾ ਕਿ ਪੌਥਰ ਦੀਆਂ 
ਵੌਟੀਆਂ ਜਾਂ ਕਸਵੇਂਟੀਆਂ ਦੀ ਨਿਰਖ ਪਰਖ ਦਾ। ਭਗਤੀ ਦੇ ਰੋਗ ਰੂਪ ਗੁਣ ਤੇ ਦੋਸ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਜਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰੇਮਾਂ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ 
ਸਾਧਿਆ। ਆਪਣਾ (ਜੋਤ ਸਰੂਪੀ) ਮੂਲ ਪਛਾਨਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਰੋਗੇ ਅਨੁਭਵ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
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੨੬ ___ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੇਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਮਿਟੀ ਗੁਰਮਤਿ ਰਸ ਨਾਲ ਗੁੱਧੀ ਹੋਈ ਹੈ ਨਾ 
ਕਿ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਦੀ ਰਾਸ ਕ੍ਰੀਤਾ ਵਿਚ ਰੋਗੀ ਹੋਈ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੌਂਡੀ ਗੌਲ ਕਹੀ ਹੈ:- 

ਸ਼ਨਕਭਇਕਾ ਨਾਰਦ ਨਨ ਸੌਖਾ // ਤੈਨ ਡਾ ਤਨ ਅਨ #ਨ ਨਹੀੰ ਪੰਖਾ 

/ਏਨ਼ ਅਨ ਕਉ ਕੋਈ ਖੋਲ੍ਹ ਭਾਣੈ // ਤਨ ਟੇ ਮਨੁ ਕਹਾ ਨੱਸਾਈ // 

ਕਰਾਰ ਪਰਸ਼ਾਦ ਲੌ ਦੋਊ ਨਆਾਂ / ਭਗ/= ਨੌ ਪਨ /2ਨ` ਹ ਠ ਸ਼ਾਲਾ // 

ਨ ਮਨ ਕਈਂ ਨ ਆਵਨ ਜਨਾ ੭ ਨਨ ਕਾ ਭਰ ਗੱਟਆ /ਤਨੈ ਨਲ ਛਾ? 

('ਆਉਤੀ ਕਾਲਾਂਰ 2੩074 

ਭਗਤੀ ਮੌੜ ਢਾ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਪਛਾਣ ਦਸਣ ਵਾਲੇ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਰੈਭ 
ਨਾਰਦ ਮੁਨੀ ਤੋਂ ਮੋਨਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਸੈਕੇਤ 'ਭਗਤ ਨਾਰਦੀ ਰਿਦੈ ਨ ਆਈ'- ਤੁਕਾਂ 
ਤੋਂ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਨ ਵਿਚ ਮਨ ਉਸਨੇ ਭੀ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਸੀ। 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਖੀ ਭਾਵ ਦਾ ਰੋਗ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਆਏ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਸ਼ੇਖਾਂ ਔਲੀਆਂ 
ਉਤੇ ਭੀ ਚੜ੍ਹਿ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ' ਵਿਵੇਰਜਤ ਸੈਗੀਤ ਦੀਆਂ ਮਹਫਿਲਾਂ ਸਜਣ 
ਲਗੀਆਂ। ਸੂਫੀ ਮਹਿਫਲਾਂ ਵਿਚ ਮਸ਼ਤ ਮਲੰਗਾਂ ਨੂੰ ਹਾਲ ਪੈਣ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। 
ਦੀਵਾਨਗੀ ਦਾ ਵਾਯੂ ਮੈਡਲ ਤਾਰੀ ਹੋਣ ਲਗਿਆ, ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਅਸਰ 
ਪਿਆ। ਕਵਿਤਰੀ ਤਾਜ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ:- ਰ੍ 

ਹੈਂ ਤਊ ਤੁਰਕਾਨੀਂ /ਹਦਆਲੰ ਹੋਂ ਰਹੰਗ ਨ? 

ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪੁਕਾਸ਼ ਸਮੇਂ, ਭਗਤੀ ਮਤ ਵਿਚ ਸਖੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰਾ 
ਸਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਿਰਤ ਹੋ ਖੁਕਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਰਾਧਾ, ਕਿਸ਼ਨ, 
ਸੀਤਾ, ਰਾਮ ਅਤੇ ਸਖੀ ਭਾਵਨਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰੇਮ ਲੀਲਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪੁਭਾਵ ਨਹੀਂ ਕਬੂਲਿਆ, 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਰਾਸ, ਰਗ ਅਤੇ ਰਾਮਲੀਲਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਨਾਣਨਨ ਨਂ੫ਆ ਗਾਵਾਨੇ ਕਦੂ/ ਨਾਫਾਨੇ ਤਾ ਰਾ ਰਾ/(/ਆਲਾ ਦੀ ਵਾ, ੬੪4 

ਬੇਸ਼ਕ ਜਿਵੇਂ ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ .ਦੀ ਸ਼ਾਂ ਖ਼ਾਂ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 'ਸਖੀ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ 
ਭੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਚੋਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ. ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਜਾਂ ਵਿਔਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਤੀ ਨਹੀਂ 
'ਏਕਾ ਪੁਰਖ ਸਬਾਈ ਨਾਰ' ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ:- 
ਹੋ. ਆਂ ਸ਼ਠੀ ਵਲ ਆਂ ਨਲੀਂ ਆਨ “ਰਹ ਕਾ ਮੰਨਲ ਗਾਵਾਨੇ // 
2. ਹਮ ਨਹ ਕੋਰੀਆ ਵਨਨਆ ਸਾਚਾ ਲੋਲ੍ਹ ਹਨਾਲਾ // (ਠੂਠੀਂ #ਹਲਾ $--2੭੬੭ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ,-ਅਜੇਹਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਸ਼ੇਖਾਂ ਮਸਾਇਕਾਂ ਨੇ ਭੀ ਤਨ, 
ਮਨ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਨ, ਵਿਚ ਮਨ ਦੇਖਿਆ, ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਸਲੀ ਪ੍ਰੇਮ 
ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੀ ਜਾਣਿਆ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ,- 'ਤਨ ਮਹਿ ਮਨ ਪੇਖਣ' ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ, 
ਦੂਸੇ ਵਾਕ ਵਿਚ ਉਸ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਫਲ, ਤਨ ਵਿਚ ਮਨ ਦੇਖਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦੇ ਕੇ ਦਸਿਆ 


ਪੈ 


ਇਹ ਗੁਰਮਤੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੈ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੨੭ 


"ਇਸ ਨਨ ਕਉ ਨਹੀਂ ਆਫਨ ਸ਼ਨ/ ਨਨ? ਕਾ ਨ ਗਇਆ /ਤ/ਨੈ ਸਦ ਪਛਾਨ)/ 
/ਣਸ ਮਨ ਕਓਂ ਨ ਨ ਨੇੱਸਿਆ ਕਾਲ/ ਹਕਨੇ ਹੋਂਏਆ ਹਕਨ ਲਾਡ ਸਮਾਣ/ 
/ਟੈਸ਼ ਅਨ ਕਾ ਕੱ ਲਾਨੋਂ ਭੰ$ਂ // /ਇਹ ਆਨੇ ਲੱ ਭਏ ਨੁਖਦੇਓਂ/ 
ਸਉ ਏਕਾ ਆਦ' ਸਗਲ ਸ਼ਨੀਨਾ // /ਣੈਨ ਅਨ ਕਉ ਲਾਵੈ ਰੇ ਕਾਲਾਂਰ// 
('ਨਓਤਾੀ ਕਸਰ ੨੩2) 
ਮਨ ਨੂੰ ਲੀਨ ਅਤੇ ਅਸਥਿਰ ਰਖਣ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ ਗੁਰਮਤਿ 
ਰਾਹੀਂ ਪਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ:- 
ਭਰਨ/ਤ ੭ਨੂਆ ਅਲੰਕ੍ਰ ਰਾਖਟਾ /ਟਨ /ਲੰਨੈ ਈ/ਤ ਅਟਲ (ਨਓੰਤਾੀਂ ਰਾਗ, ੨੨੨) 
ਭੁਰਅੱਤੇ ਰਨ ਨਾਮ ਲਸਾਣਮ/ ਅਗਕੇਰਾ ਰਹੀਂ ਨ ਕਤਦੂੰ ਨਟ? (ਰਯਾ ਆਸਾਂ 9੮੧) 
ਗਰਾਰਨ/ਤੇ' ਰਸ ਰਸ ਹਰਾ ਗਨ ਗਾਵੰ// ਰਾਨੈ ਰਲ ਰਸਤੇ ਲੂ #ਾਵੀ// 
('ਨਾਈਤਾ ਕਲੀਰ ਲੀ ੨੨੬੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਜੀ ਨੇ ਮਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਇਸ ਤੋਂ ਭੀ ਸੂਖਮ ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਸੁਲਝਾਉਂਦਿਆਂ ਪ੍ਰੇਮ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਇਉਂ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ,- ਤਨ ਵਿਚ ਮਨ, ਮਨ ਵਿਚ ਸਾਚੇ ਦੇ ਰਚਣ ਦਾ ਸਿਖਰਲਾ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਹੋਸ ਹੈ। ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ, ਨਿਚੋੜਵੀਂ ਤੌਤ ਵਸਤੂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਈ ਹੈ:- 
(5੭ _ ਤਨ ਆੰਹ' ਮਨੂਆ ਮਨ ਆੱਹ ਨਾਜ਼ // 
(2੭ ਤੋਂ ਸਾਦਾ ਲੇ ਸ਼ਾਲ ਰਾਤਾ // /੭ਲਮੱਸ਼ਰੀਂ %. 54 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਪ੍ਰੋਮ ਦੀ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈਂ, ਉਹ ਪ੍ਰੋਮ, ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਾਲੀ 
ਕੋਟੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਨਾ ਹੀ ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਸਖੀ ਭਾਵ ਵਾਲਾ ਭੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਪ੍ਰਤਿ 
ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ' ਦੇ ਵਿਕ੍ਰਿਤ ਕਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਪਤਨ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਬਣਿਆ। ਇਹ ਪ੍ਰੋਮ 
(ਭਾਉ) ਦੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਢਾਲਣ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਭਲਾਤਾ #ੜ  #ਤੰ ੭ਕਤ? 
ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਸ਼ਾ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਇਉ” ਕੀਤੀ ਹੈ:- ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਸੁਖ ਦੀ ਅਨੁਭੁਤੀ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ। ਮੁਕਤੀ ਗਿਆਨਵਾਨ ਹੀ ਪਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ 
ਦੇ ਬੋਧ ਲਈ ਸ਼ਾਸਤੁ ਦਾ ਬੋਧ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।' ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ 
ਮਤ ਵਾਲਾ ਹੀ ਰਖਿਆ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਚਾਮ ਜੀ ਪੁਤੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ 
ਨੀਯਤ ਕੀਤੀਆਂ। ਨਿੰਬਾਰਕ ਚ਼ਾਰੀਆਂ ਨੇ ਭੀ, ਭਗਤੀ ਮਤ ਉਤੇ ਭਾਸ਼ ਲਿਖੋ, ਦ੍ਰੈਤਾ 
ਦੈਤ, ਭੇਦਾ ਭੇਦ ਨਾਮ ਦੇਕੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ। ਏਨ੍ਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਦੇ (ਪਰਾਯਵਾਚੀ) ਸ਼ਬਦ (ਪ੍ਰਪਤੀ) ਦੀ ਵਰਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਅਚਾਰੀਆ 
ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਲਖਸ਼ਣ ਇਹ ਕੀਤਾ ਹੈ:- ਜੀਵ, ਪ੍ਰਪਤੀ (ਭਗਤੀ) ਦਵਾਰਾ ਭਗਵਾਨ 
ਕੀ ਅਨੁਗੂਹਿ ਕਾ ਅਸਿਕਾਰੀ ਹੋਤਾ ਹੈ। ਭਗਵਾਨ ਕੇ ਸਾਖਸ਼ਾਤ ਕੀ ਸਿਧੀ ਰੋਤੀ ਹੈ'। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੋਲ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਹੈ- 'ਜੀਵ ਕਾਂ ਜਬ ਤੌਕ ਸਰੀਰ 
ਸੇ ਸਬੈਧ ਹੈ ਤਬ ਤੌਕ ਭਾਗਵਤ ਭਾਵ ਕੀ ਉਤਪਤੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ (ਵੇਦਾਂਤ ਰਤਨਮ ਛੇਵਾਂ 
ਸਲੋਕ।) ਉਪਰਲੇ ਅਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਤੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈਂ:- 
੧. __ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਗਿਆਨ ਹੈ। 
-੨. _ਨਿੰਬਾਰਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ,- ਮੁਕਤੀ ਅਗਿਆਨੀਆਂ ਅਣਪੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ 
ਹੋਂ ਸਕਦੀ। 
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੨੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


੩. ਮਾਧਵਾ ਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ,- ਜਦੋਂ ਤੀਕ ਸਰੀਰ ਹੈ ਮੁਕਤੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਮੁਕਤੀ ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਅਚਾਰੀਆਂ ਦੀ 
ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਭੇਦ ਸਪਸ਼ੌਟ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਬਾਰੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ:- 
$. ਲੇ ਪਾਟ ਨੀਂਦ /ਨਿਆਵੈ / 
ਘਤਿਆ' ਅਟਘਤਆ ਮਰਨ ਗੱਤੇ ਵੇ / (ਨਓੰਦੀੰਂ % ੪-$੯2) 
ਵਿ ਤੀ ਦਿ ਤਤ ਿ 


ਨਾਨਕਾ ਲੰਲੰ “ਏਕ ਗਲ ਨੱਠ ਹਉ ਝਸਾਣਾ ਭਾਲ // 

(ਸਲੌਕ % %, ਆਨਾ ਦੀ ਵਾਰ ੬੬2) 

=. ਹਨੈਂਦੇਆ ਲੱਲੀਂਟਆ ਘੰਨੀਂਦਆ ਸ਼ਾਵੀਇਆ /ਵਦ਼ੇ ਹੰਵੈ ਨਕ / 

ਭਲਕ #_ ੫ - ਗੂਸਗੀ ਫਾਨ % ੫, ੪੨੨੭ 
ਮਾਧਵਾ ਅਚਾਰੀਆ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਧਕ ਦਾ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਭੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ:- 

ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਕੁਝ ਅਜ਼ਾਰੀਆਂ ਨੈ ਨਵਧਾ (ਨੌ) ਭਗਤੀ, ਕੁਝ ਨੇ ਗਿਆਰਾਂ 
ਦਸੀਆਂ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭੀ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਹਵਾਲੇ ਦੇ 'ਭਗਤ ਨਵੈ ਪ੍ਰਕਾਰਾ' ਵਾਕ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਨ੍ਰਿਤ ਗਾਇਨ ਆਦਿ 
ਕਰਮ-ਕਿਰਤ ਪ੍ਰਧਾਨ ਚਹੇ। ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਨੌਚਣ ਟੌਂਪਣ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪਸੈਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ:- 


ਨਾਚ ਨਾਜ਼ ਹਆਹ ਜਨਾਹ ਨੰ ਗੀਂਏ// ('#ਸਾ ਦੀ ਵਾਰ % 5, #੬%੭ 
/ਨੈਲੱਤ' ਕਠੀਂ ਇਨ ਅਨ ਨ ਨਚਾਣ/ ਨਰਮਰਨਾਦੀਂ ਆ ਨਵਾਣ/(ਹੂਨਨੀੰਂ % =, ੫੬? 
ਨਾਓਲੀ ਟਲ ਭਗਤ' ਨ ਗੀਂਇ// (%#ਹਲਾ 2, 9੫੯7 


/ਜ੍ਤ /ਨ੍ਰ ਰਲ ਲੇ ਕੱਤ ਹੱਵੈਂ ਨ 7ਲਫਾੰ ਸੋਨੀ ਫਲ ਪਲੀ ਨੂਜਨੀੰ ਅਹਲਾ ੨, %੭੬) 

ਇਹ ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਮੁਕਤੀ ਪਰਥਾਏ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ 'ਅਚਾਰੀ ਨਹੀਂ ਜੀਤਿਆ ਜਾਏ' 
ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ, ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਮਹੌਤਵ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ। ਕੇਵਲ ਕੀਰਤਨ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਸੇਵਾ ਪਰਉਪਕਾਰ ਦੀ ਸਿੰਖਿਆ 
ਭੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਵੀਚਾਰ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਪ੍ਰਗਟਾਕੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਅਲਹੁ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਨਿਰਾਲੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ! ਗੁਰ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਇਹ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਵਸਦੀ ਤੇ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਭਗਤ /ਨਿਰਾਲੀ #ਲਾਹ ਦੀ ਜਾਲ ਨੂਰ ਵੀਚ7ੱਨ// 

ਨਾਨਕ ਨ /ਹਠਟ ਫਲ ਭੈ ਭਨਤਾ ਨਮ ਸ਼ਵਰੱਨ/ (ਹਾਨ ਆਲਾ % =,£504 

'ਭਗਤਿ ਨਿਰਾਲੀ ਅਲਾਹ' ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, 
ਬਿਸ਼ਨ, ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਸੀਤਾ ਰਾਮ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇਂ ਭਗਤੀ ਮਤ 
ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਭਿੰਨ ਕਿੰਨ ਕਿਸਮਾਂ, ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਵੇਡਿਆ ਹੈ, 
ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ 'ਹਉਮੇ ਮਾਰਨ, ਆਪਾ ਚੀਨਣ ਤੇ ਆਪਾ ਸਾਧਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ 'ਪ੍ਰੈਮ ਭਗਤਿ ਜਹਿ ਜਾਨੀ। ਸੋ ਜਨ ਤਤ ਪਛਾਨੀਂ। ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿੱਤੀ। 

ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਵਲੋਂ ਦੌਸਿਆ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਕਥਨ ਫਿਰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਣ ਦੀ ਲੋੜ 
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ਭਗਤੀ ਮਤ ਦਾ ਉਦਯ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਭਗਤੀ ੨੯ 


ਹੈ। 'ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਜੀਵ ਦਾ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਹੈ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਹੀ ਸਭੇਵ 
ਨਹੀਂ। ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰਾ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ:- 
ਅਰੁ ਜਾਨੇ ਰਹੇ /ਨਦ ਲਾਫ/ ਲੰਵਨ ਨਗੰਤ ਗਤ ਅੰਤ ਪਾਲੰ/6/ 
ਆ/ਲੋਘਤ ਨੋਫਾ #/ਨ ਰਹਾ/ਨ /ਨਿਠਾਨ// ਤਸਕਰ ਅੰਜ ਸਲਾਦ ੰਆਨ// 
(ਰਾਸਕੇਲੀੰ % 5, 6782 
ਹੋਰਨਾ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਾਂ ਰੌਂਦ ਕੀਤਾ ਹੈ!- 
ਆੱਸਲਆਾਤਨ ਕਰਨ ਕਰੈ ਤਾ ਸਾਲਾ// ਆਕਾਂਤ ਭੰਦ /ਨੋਆ ਲਾਣੰ ਕਾਲਾ// 


੍ (ਨਉਂਤਾਂ % $, ੭੭੩੭ 
ਸੀਵਤ #ਰਨਹ ਭਵਜਲ ਸਨ ਤਰਣਾ// (੭ %$. 97867 
੭ਕਤੁ ਭਲ ਗਨ ਦਾਸ਼ ਤੁਆਰੋ // 9 (੭ % 5 ,%7=8੬4 


ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਪਿਛੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਇਹ ਮਹੌਤਵ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ ਜੋ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਦਿਤਾ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੈ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਭੀ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ 
ਜੁਗਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਵਤ' ਪਾਵਹੁ ਅੱਖ ਏੁਆਰ// ਅਨਡਉੰ _ਸੜਏ' ਤਤ #ਲ਼' ਸਾਠ//$// 
(ਭਈਤਾੀ ਕਠਾਠ, /ਲੰਂਤਾੰਂ ੨੭੨) 
ਲਟ ਲਹੈ ਸਨਹੁ` ਦੋ #ੰਤਦੁ ਰਨ ਨਕਾ/ਤ ਕਾਨ _ਘਾਣ?// 
(2 ਰਾਨ, ਯੋਣਾੰ ਜਲ ੯੨੭ 
ਹੱਟ ਟੂਣੇ ਸਉ #ਕ/ਤੇ' ਏਹਨੈ ਨੁਕ/ਤ ਨ ਸਾਨ ਕ/ਇਲਾ// 
(#ਲਾਰ ਨਯਦਵ; ੧੨੯੭੭ 
ਤੂ ਕਹਤ ਨੰ ਆਮਦ ਭਵਾਨਮ/ ਨੁਕਤੇ ਕੀ ਝਨੰਆ ਕਹਾ ਛਪਾਨ0/ 
(ਲੰਡ ਨਾ#ਦੰਵਟ-87 
ਸ਼ਦਾਂਤ ਨੰ ਟੋਏ ਲੰਦੇਣ ਕੰ ਨੰੱਨਆ ਨਹ; /ਨੈਰਲਟੁ /ਲਫ ਲੱ 
੪7ੱਣੇਆ// (ਆ ਸੰ ਲੋਵ ੧97੬7 
/ਨਆਆਨ ਵਸ ਰੁਗੰਹ ਸਨ ਦੀਆ “ਆਲ ਮੂ ਅਨ ਲੈਕੇ ਅੰ “ 
ਪੰ ਭਨਾਤੇ' ਆਨਾ ਸਸ ਸਾਨੇਆ /ਤਿਆਤੇ %ਆਨੇ ਨਕਾਤੇ' ਭਣ//=// 
ਸੰ/ਤ ਸ਼ਮ/ਛ ਸਮਾਨ ਜਾ ਕੀ ਅਛਲਾੰ ਪੂਡੂ _ ਪਹਿਲਨਿਆ// 
ਹੀਨ ਧਨ ਪਇਆ ਧਰਣੰਗਿ੍੍‌ਰ ##ੱਲ ਲਨ ਨੰਟ ਨ7ਨੈਆ//£7/ 
_ (ਆਸ਼ਾ ਗੰਨਾ ਸੀ ੬੮੭) 
ਨ ਡੁਹਨੰਡੇ ਮੱਠ /ਹੈਡੇ ਨ ਘੋੜ ਸੌ ਪਾਵੀ/ (46੦ ਸਨ) 
ਪਹਿਲਾ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕੌਣ ? 
ਭਗਤੀ ਮਤ ਬ਼ਾਰੇਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਨਿਚਗੁਣਵਾਦੀ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਮੋਢੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਕਿ ਕਬੀਰ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ। ਕਈਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਪ੍ਰਚਾਰੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੱਸੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ 
ਫੈਸਲਾ ਦੋਵਾਂ-ਜੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਭੀ ਮਿਲਾਏਂ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਲਗ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਨ, ਪਿਛੋਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੇ ਤਾਂ ਇਸ 
ਕਥਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਜ਼ਨ ਮੌਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ 
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ਸਨ, ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪਿਛੋ ਬਣੇ ਤਾਂ ਗੋਲ ਉਲਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਭੀ ਮੌਧਰ ਉਤੇ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ, ਅਵਤਾਰ ਪੁਸਤੀ ਨੂੰ 
ਮਰਤਾ ਟਹੀਂ ਦਿੱਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਕਕ ਵਿਚੋਂ ਆਮ ਅਗੇ ਦਿੱਝੋ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਪੜ੍ਹੋਗੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਝੂੰਸੀ ਵਾਲੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੀਰਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣੇ, ਫਿਚ ਅਵਤਾਰ ਪੂਜ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਗੁਸਾਈ ਪੌਥੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਬਣਕੇ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਉਣ ਲਗੇ। 'ਆਸ 
ਪਾਸ ਘਨ ਤੁਰਸੀ ਕਾ ਬਿਰਵਾ' 'ਰਾਜਨ ਕਉਨ ਤੁਮਾਰੈ ਆਵੈ। ਇਸ ਤੌਥ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ 
ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' ਹੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਨਹੀਂ, ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤ ਸਨ। ਭਗਤੀ ਮਤ 
ਦੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਮਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਚਲਾਇਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਆਰੋਭ ਤੋਂ ਤਤ ਨਿਰੈਜਨ ਜੋਤ ਸਬਾਈ- ਦੇ ਅਰਾਧਕ 
ਸਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਐਦਰ ਪਲਟਾ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ, ਨੂਰ &ਸ਼ਰਆ ਅਗਨ ਭਣਾੰ 
ਅਵਰ ਨ ਤਰ ਲਾ ਲੈਲਾਨਾ' ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੋਪੀਆਂ 
ਨਾਲ ਸੁਰ ਮਿਲਾਕੇ ਗਾਉਂਦੇ ਸੀ ਕਏਂ' ਛੱਡ ਆਓ ਨ ਲਾਈ ੋ?ਪੁਕਾਰ ਉਠੇ, ਦਾਨ ਕਾਲੀਰ 
ਕਾ ਆਸ਼ਾ ਠਾਕਦ ਲਾ ਕਾ ਨੀ ਨ ਲਾਟ ਨੋ? /ਨੈਰਨੁਣਵਾਦ ਕੁਝ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ 
ਹੈ। ਇਹ ਸਚਾਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ' ਸਿਧ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਪੌਥ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਪੈਥ ਦੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪੈਥਾਂ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਵਰਨਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਹ ਵੀ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕੋਹੜਾ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਪੂਰਾ 
ਵੇਰਵਾ ਅਗੇ ਆਵੇਗਾ, ਟੁਕ ਮਾਤਰ ਏਥੋ ਸੈਖੈਧਤ ਵਾਕ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਨਕ ਨੁਰਜ਼ ਰੂਮ ਭੂਗ ਸਾਰੇ ਪੁਕਾਨ/ %ਘਵਾ ਦਾਲ਼ ਕਲੀਰ ਓਸ਼ਰ ਨਸ਼ਰ ਲਰਸਾਲੀ/ 
ਦਾਦੂ ਝੰਦਾ ਸ੍ਰ “ਨੀ ਕਾਰ ਸਭਾ ਕੌ ਪੱਲੋ/ ਸਰਨ /ਨੈਰੰਜਨਾੰ ਮਨੇਂਤੂਲਾ ਹੌਰ ਨਵ ਸੰਤੱਲੋ/ 

ਸਰੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਨੌ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਦਸੇ ਹਨ:- 

ਸਦ ਬਚਨੀ ਕੀ ਤਨ ਸਿਮ ਰਜ ਬਿਤਾ ਦਸ ਦਾ 
ਆਤਮ ਨਿਵੇਦਨ । 


ਨ 
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ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਪ੍ਰਹੀਚਯ _ 

ਇਹ ਯਤਨ, ਜੋ ਸਮੌਗਰੀ, ਘੁੰਮ ਫਿਰਕੇ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਕੇ ਲੌਭੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਥਾਂ 
ਸਿਰ ਬੀੜਨ ਅਤੇ ਇਕ ਸੁਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮੁਖ ਕੰਮ ਆਪਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। ਇੰਝ ਕਰਨ 

ਵੇਲੇ, ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖਿਚਾ- ਖਿੱਚੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਹੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖ ਲਈ ਸੈਬੈਧਤ 
ੰਬਾਂ ਅਤ. ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੋ ਕੰਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਕਢ 
ਸਿੱਟੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੇ ਹਨ। ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਭਰੇ 
ਪੁਮਾਣ ਹਨ। ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ 
ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਵਿਕਸਤ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ 'ਪੂਰੇ ਗੁਰ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ” ਅਤੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਕੇਂਦਰੀ ਧੁਰਾ ਹਨ। ਮਧਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ. ਦੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ, ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਤੇ ਜਾਕੇ ਖੋਜੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸਬੈਧਤ 
ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਗ੍ਰੈਥ, ਖੋਜ-ਨਿਬੈਧ, ਮਾਸਕ ਪਤਦਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਔਕਾਂ ਤੋਂ ਜਿਥੇ ਕੁਝ ਮਿਲਦਾ 
ਸੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਵਾਚਿਆ ਗਹੈ। ਰਾਜਿਸਥਾਨ, ਪੂਨੇ, ਬਬਈ, ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਬਨਾਰਸ, ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਨਿਕੇਤਨ, ਕਲਕਤੇ ਦੀ ਏਸ਼ੀਆਟਿਕ ਸੁਸਾਇਟੀ ਆਦਿ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲੋੜੀਂਦੀ ਲਿਖਤੀ 
ਸਮੌਗਰੀ ਪੜਤਾਲੀ ਹੈ। ਪੁਰਾਂਤਨ ਬੀੜਾਂ ਅਤੇ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਗਤੀ ਮਤ ਅਤੇ 
ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਭੀ, ਚਾਲੀ ਕੁ ਸਾਲ ਤੋਂ ਇਕੇਂਠਾ, ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਮਸਾਲਾ ਅਤੇ ਗ੍ਰੈਥ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆ' ਬਾਣੀਆਂ ਜਿਬੇ ਪਤਾ ਲਗਿਆ, ਪੁਨੇ, ਬੈਬਈ, ਖਾਸ 
ਕਰ ਚਾਜਸਬਾਨ ਵਿੱਚ ਜੈਪੂਰ ਅਤੇ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾਨ ਵਿੱਚੋਂ ਨਕਲ ਕੀਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਕਰਾ ਕੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸੈਚਤ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਇੰਗਲੈਂਡ ਤੋਂ ਭੀ ਕੁਝ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਫੋਟੋ 
ਮੋਗਾ ਕੇ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਪੌਤਰਾਂ ਪੌਤ੍ਰਿਕਾਵਾਂ ਰਸਾਲਿਆਂ 
ਨੂੰ ਭੀ ਵਾਚਿਆ ਹੈ। ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਖੋਜ ਪੌਤਰਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਸਹਾਇਤਾ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਮਸਾਲੇ ਦੀ ਪੁਣਛਾਂਣ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਮਸਾਲੇ ਵਿਚੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਕੁਝ ਹਾਲਾਂ ਭੀ ਅਣਵਰਤਿਆ ਪਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ 
ਓਸੇ ਮੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ, ਜੋ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਮੁਖ ਆਸ਼ਾ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗਾਥਾ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦਾਂ, 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਘੋਥੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ, ਸ਼ੈਵਮਤੀ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ ਦੇ ਨਹੀਂ, ਵੈਸ਼ਣਵ 
ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਿਚਣੇ ਤੋ ਪੂਜੋ ਹਾਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਬੰਧੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਡੇਰੇ, ਬਨਾਰਸ, ਕਬੀਰ ਚੌਰੇ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦੂਜੋ 
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ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ, ਦੀ ਭੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਬਨਾਰਸ 
ਵਿਚ ਯਾਤਰਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸੈਚਤ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਬੈਧਤ ਸਾਹਿਤ ਪੜ੍ਹਨ 
ਵਿਚਾਰਨ ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਮੈਦਰ, ਪੰਡਰਪੁਰ, 
ਔਢਾ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇਂ, ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਮਰਾਠੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਭੀ ਹੋਈ। ਧਰਮ 
ਦਾਸ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੇਲੇ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੋ ਮਿਲਦੀ ਵੱਡ ਅਕਾਰੀ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦੇ ਢੇਰ 
ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਂਈ ਵਰਨਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ 

ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਮਹੌਤਵ ਹੈ! ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਹਨ, 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਵਲੋਂ ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੈ ਲਿਖੋ ਹਨ। ਧਰਮ ਦਾਸ, ਕਬੀਰ 
ਜੀਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੇਲੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਕੰਦਰ 
ਲੋਧੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀ ਪਰਚਈ (੧੬੪੫ ਬਿਕ੍ਰਮੀ) ' 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋ' ਇਸ ਤੌਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਰਾਜਬਾਲੀ 
ਪਾਂਡੇ ਨੇ ਫਾਰਸੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਪੁਚਲਣ ਸਿਕੋਦਰ ਦੇ ਦੌਰਿਆਂ ਪਿਛੋਂ ਹੋਇਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 
ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਗੈਜ਼ਟੀਅਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਤੌਥ ਨੂੰ ਪੁਮਾਣਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਸ਼ਾਈ ਪਖੋਂ ਇਕ ਹੋਰ ਪਹਿਲੂ 
ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਈ ਬੋਲੀ ਕਈ ਖੌਖਾਂ ਨੂੰ ਰੁਸ਼ਨਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, 
ਰਵਿਦਾਸ, ਆਦਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਾਰਸੀ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਪੂਜਣ ਤੋਂ` ਪਿਛੋਂ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਸਥਾਨਕ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ 
ਫਾਰਸੀ ਰਚ ਮਿਚ ਗਈ ਸੀ। ਮਸੀਤਾਂ ਬਣ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਪੁਭਾਵਤ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਮਾਂ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ। ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ (ਮਹਾਚਾਸ਼ਟੀਰਅਨ) ਰਾਜ ਬਲੀ ਪਾਂਡੇ (ਕਾਸ਼ੀ ਵਾਸੀ) ਜਦੋਂ ਇਸ ਹਕੀਕਤ 
ਵਲ ਉੱਗਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕਲਪਿਤ ਕਹਾਣੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ। 
ਬਲਵੰਤ ਪਟਵਰਧਨ ਦੇ ਭਾਸ਼ਣ, ਕਲਕੱਤਾ ਤੇ ਬੋਬਈ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਕਰਾਏ ਗਏ ਸਨ। 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪੰਦਰਾਂ ਸੋ (ਈ:) ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਦਾਹਵੇ ਨਾਲ ਦੋਸਿਆ 
ਹੈ। ਏਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਗੁਚਮਤੀ ਰੰਗ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਮਤ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਜੋ ਨਮੂਨੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗੁੌੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝਾਂ, ਵਾਕ ਸਾਂਝਾਂ, ਖਿਆਲ ਦੀਆਂ 
ਸਾਂਝਾਂ, ਦੇ ਮਿਲਦੇ ਵਾਕ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਪੰਥੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਡੇਰਿਆਂ ਦੇ ਮਹੰਤ 
ਤੇ ਗ੍ਰੰਥ, ਰਵਾਇਤੀ ਪੁਪਰਾ ਭੀ ਇਹੋ ਮੈਨਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਗੁਰੂ 
ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਭੀ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਦੀ ਜਲ ਸਮਾਧੀ ਸਮੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ 
ਜਿੰਦ ਪੀਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਡਕੇ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣਾ, ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਬਣਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੂੰ ਦੀਖਿਆ ਢੇਣੀ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਅਜੇਹੀਆਂ ਗੌਪਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋਏ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਪੁਸਿਧ ਮਜ਼ਹਬੀ ਆਗੂਆ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਦੀਆਂ ਘਾੜਤਾਂ 
ਘੋਟ ਨਹੀਂ ਘੜੀਆਂ। ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਈਸਾ ਜੀ ਅਤੇ ਮੁਹੈਮਦ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ 
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ਵਲੋਂ ਉਪਦੇਸਿਆ ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੀ ਅਨ੍ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਭੋਖੜੇ ਦੀ ਉਦਰਪੂਰਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਜੇਹੀਆਂ 
ਗੌਲਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁੰਥਾਂ ਨੂੰ ਅਲਫ ਲੈਲਾ ਦੇ ਕਿੱਸੇ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਪੌਧਰ ਉਤੇ ਲੈ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਕੁਝ ਸੌਜਣ ਨਵੇਂ' ਪੁਰਾਣੇ ਖੋਜੀ, ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਬੜਾ ਮਹੌਤਵ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ। ਐਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਪੁਰਾਣੇ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚੇ ਤਾਂ ਹੈ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਥੋਂ 
ਦੇਖ ਪੜ੍ਹਕੇ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਹੋਵੇਂ, ਉਹ ਜਿਸ ਡੇਰੇ ਗਏ ਜੋ ਗੌਲਾਂ ਸੁਣੀਆਂ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀਆਂ। 
ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਈ ਗ੍ਰੰਥ ਹੁਣ ਤੌਕ ਅਣਫਪੇ ਤੋ ਉਸ ਤੋਂ ਵੌਧ ਅਣਗੌਲੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ 


ਹੋਇਆ ਦਸਿਆ ਹੈ ਠੀਕ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਏਹ ਮੇਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਭੀ ਸਿੱਧ ਹੈ, ਪੂੰਪਰਾ ਪ੍ਰਪਰਾ 
ਉਸ ਤੋਂ ਭੀ ਵਧੀਕ ਚਮਕਦਾ ਸੋਚ ਦਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਤੌਥਾਂ ਦਾ ਸੋਚਾ ਸਿੰਟਾ ਦੇਖਣ ਲਈ ਦੋਵਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਕਸਵੋਟੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਕਿਸ ਦਾ ਕਿਸ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਿਆ? ਇਸ ਦਾ ਪਤਾ ਬਾਣੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ। ਬਨਾਰਸ 
ਮੌਲਾਨ' ਰਸ਼ੀਦੁਦੀਨ ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੂਜਿਆਂ 
ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ! ਇਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਹਸਤੀ ਫਕੀਰ 
'ਤਕੀ' ਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਬੀਰ ਚੌਰੇ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ, 'ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ' ਵਿਚ ਤਿੰਨ 
ਵਾਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਫਕੀਰ ਤਕੀ ਸਿਕਦਰ ਦੇ ਪੀਰ ਸਨ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਵਿਚਾਰ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਚਹੀਆਂ। 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 'ਰਾਮਾਨੁਜ ਪਧਤੀ' ਵਿੱਚ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਚੌਧਵੀ' 


ਇਉ 


ਰਿ 
੨੦੮੨੧ ਕੁ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ। 

ਇੰਝ ਨਿਰਸੋਸੇ ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ 
ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਭੀ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਸਲਾਹ 
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ਮਿ 


ਕਰਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੋਡੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣਗੇ, 'ਰਵਿਦਾਸ ਚਮਾਰ ਤੋਂ ਮੀਰਾਂ ਨੋ ਕਿਉਂ 
ਲਈ।' ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੫੫੫ ਸੈਮਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ' ਦਾ ਨਹੀਂ ਇਸ ਪਿਛੋਂ 
ਜਨਮ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜਿਸਥਾਨੀ ਰਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਕਲਪਿਆ ਭੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਦਾ ਇਹ ਪੁਰਾਤਨ ਗੁਟਕਾ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਨੀ ਸਭਾ' ਕਾਸ਼ੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਲ, ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਸਮੇ' ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਈ ਵਾਰ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੇ ਲੇਖ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ 
ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੋਲੇ ਧਰਮ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਇਹ 
ਵਿਚਤਾਂਤ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ' ਆਦਿ ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੇ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ ਮੇਲ ਹੋਇਆ 
ਮੈਨਿਆ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੋਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮਗਹਰ ਅਤੇ ਬਨਾਰਸ ਹੌਣ ਦੇ ਜਿਕਰ 
ਹਨ। ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਿਲੇ ਭੀ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਇਤ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਮੁਤਾਬਕ ਇਹ ਭੀ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਪਾਲਦੇ ਹੋਏ 'ਹੌਜ ਯਾਤਰਾ' ਉਤੇ ਮੌਕੇ ਜਾਂਦੇ, ਪੋਜਾਬ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘਦੇ ਰਹੇ, 
ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ ਪੈਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ। ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤੋਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਖਕੇ ਸਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਭੂਮਕਾ 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ' ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਰੈਗ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਸਟਪਟਾਏ ਸਨ। ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਹੈਰਾਨੀ ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਓਦੋਂ 
ਹੋਈ ਜਦੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚੌਤੀਸਾ, ਜੋ 'ਕਬੀਰ ਸ਼ੀਜਕ' ਵਿੱਚ ਦੇਖਿਆ, (ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ) 
ਦੇ ਹਰ ਪਦੇ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਔਖਰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਨ ਵਾਲਾ, ਕੇਕਾ, ਖੌਖਾ, ਗੱਗਾ, ਦੇ ਰੂਪ 
-ਵਿਚ -ਪੜਿਆ।-ਇਸ-ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦੇ ਸੋਚ ਦਾ ਕਿਸੇ ਪਾਸ ਭੀ ਕੋਈ ਜਵਾਬ ਨਹੀਂ। 
ਸਿਵਾਏ ਇਸਦੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੌਧਤੀ ਦੀ ਮੂਲ ਵਸਤੂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਚਚਨਾ 'ਪਟੀ ਲਿਖੀ' ਗੁਰਮੁਖੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਰੁਪ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਔਖਰਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ 
ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਪੈਟੀ ਵਿੱਚ ਏਨ੍ਹਾਂ ਅਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਦੀ ਰੀਸ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਵਾਲੇ 
'ਅਨੁਕਰਣ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਓਹੋ ਅਖਰ ਤੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਓਹੋ 
ਜਿਹਾ ਹੀ ਅਧਾਰ ਹੋਣਾ, ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੋਟੀ ਦਾ ਹੈ, ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਕਾ, 
ਖੌਖਾ, ਗੌਗਾ, ਘੋਘਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਚਾਰਨ ਦਾ ਮਿਲਣਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ 
ਹੋਣ ਦੇ ਸਾਫ ਸੋਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਕੌਂਟ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਦੋਵਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਅਤੇ ਮੇਲ ਵਾਲੇ ਅਧਾਰਾਂ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਪਹਿਲੀ ਸੋਚ ਦਾ 
ਪਾਸਾ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਪੁਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ, 
ਦੌਸਣ ਕਿ ਕੀ ਇਹ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਪੌਟੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ 
ਜਾਕੇ ਪੜ੍ਹੀ ਸੀ? ਜਾਂ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ, ਜਿਵੇਂ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾ 
ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖਿਆਵਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮੈਨੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਂਗ 
ਇਹ ਉਚਾਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸੈਗਤ ਤੇ ਮੇਲ ਦਾ ਫਲ ਹੈ? 

ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹੇ ਮਸਲਿਆਂ ਉਤੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਜੇਹੇ ਅਕੌਟ 
ਸਬੂਤਾਂ ਨਾਲ ਵੰਗਾਰਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਜੁਗਤ ਨਹੀਂ ਸਿਖੀ 
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ਨਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤੋਂ ਕੁਝ ਸਿੱਖਣ ਦੀ.ਲੋੜ ਸੀ। ਸਗੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਜੁਗਤਾਂ ਦੌਸੀਆਂ। 
ਕੁੰਡਲਨੀ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ ਸਹਿਜਮਈ ਜੁਗਤ ਦਸੀ, ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦਿੱਤੀ 
ਦੋਵਾਂ ਦੀ.ਜ਼ਰਚਾ ਅਤੇ` ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ। 

ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਕੋਈ ਖ਼ਿਆਲ, ਰੁਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸੁਝ ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ 
ਦਾ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਹ ਤੌਤ 
ਨਿਰੈਜਨ, ਪਾਰ ਬੁਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧੁਰੋਂ ਲਿਆ ਸੀ। ਸ਼ੁਹਮ ਤੁਲ 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ, ` ਆਪਣੇ ਖਿਆਲ ਆਪ ਬਣਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਖੁਦ ਰੂਪਮਾਨ 
ਕਰਦੇ -ਸਨ। ਗੁਰੂ- ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਖੀਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚਾਰੀਏ ਤਾਂ ਇਹ ਸਾਫ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੀ ਦਾ ਇਹੋ ਭੇਦ 
ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਮੈਜ਼ਲਾਂ ਚੜ੍ਹਦੇ ਹੋਏ ਅਵਤਾਰਪ੍ਰਸਤੀ- 
ਦੇਵੀ ਦੇਵ ਅਚਾਧਦੇ ਹੋਏ ਅਧਿਆਂਤਮਕ ਸਿਖਰਾਂ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਪੁਜੈ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਸੀ। ਦਾਦੂ ਪੋਬੀ ਮਹਾਤਮਾ ਇਹ ਸਚ, ਹੁਲਾਸ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ 

ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ -ਹਨ। ” 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਨੂੰ ਮਚੇ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਤੋਂ ਸ਼ਾਖਸ਼ਾਤ ਹੁਕਮ ਖੁਪਤ ਹੋਇਆ। 
ਮੈਨੂੰ ਬੇਕਾਰ ਨੂੰ` ਸੌਚੇ ਨੇ ਸਚੀ ਕਾਰੇ ਲਾਇਆ। ਔਝੜ ਪਈ ਲੁਕਾਈ ਨੂੰ ਜਿਥੇ ਸੌਚੇ ਮਾਰਗ 
ਦੇ ਰਾਹ ਦਿਖਾਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ। ਸੋਚੀ ਸਿਫਤ ਦਾ ਸਚਾਂ.ਐਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਵੈਡੋਂ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦਾ ਚਕਰ ਫਿਰਾਓ'। ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਘਰ ਘਾਟ ਫ਼ੌਡਕੇ, ਭਟਕਦੇ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਨੂੰ ਗਲਤ 
ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਹੋੜਣ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕਾਜ ਆਰੈਭਿਆ। ਅਨੇਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਬਦਲੀ ਅਤੈ ਨਵਾਂ ਜੀਵਨ 
ਇਤ ਦਿ ਜਤਨ 'ਸਲਲੇ ਜਲੇਖ ਮੋਕਉਂ ਗੁਰ ਦੀਨਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ- . ੍ 

ਜਰ ਕੋਲ ਪਹੇ 696 ਕਾਵਿ (ਈਂ ਕਕੰਰ ਜੀ - ੨੨੨੭ 

`ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰ ਜਾਂ 'ਗੁਰੂ' ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਹੀ ਕਿਹਾ 
ਹੈ-ਕਿਸੇ' ਵਖਰੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਕਈ ਵਾਕ ਹਨ-ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ 
ਮੈਨੂੰ ਗੋਬਿਦ ਮਿਲਾਇਆ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਮੈਂ ਅਲਖ ਨੂੰ ਲਖਿਆ, ਅਜੇਹੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 'ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ੰਵਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆਂ। 
ਗੁੰਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਤੋਂ ਏਥੋਂ ਭਾਵ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜਿਹੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ ਭੀ ਮੁਰਾਦ ਨਹੀਂ। ਸੈਖੋਪ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੈਂ ਗੂਰਪਰਸਾਦਿ ਪਾਇਆ ਇਕ ਜੁ ਸਾਧੂ ਮੈ ਮਿਲਿਆ' ' 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੂਰਮੇ ਬਾਹਿਆ 
ਬਾਣ ਜੋ ਏਕ" ਆਦਿਕ ਵਾਕਾਂ ਵਿੰਚ ਸਪੇਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੈਨੀ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਪੁਮਾਣ ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਮੁਰਾਣੀਆ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਕਰਦੀਆਂ ਦਸੀਆਂ ਹਨ। ਹੁਣ ਵਲਾਇਤ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ, ਮੇਰੇ ਆਪਣੇ 
ਪਾਸ ਢਾਈ ਸੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ, ਸਭ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਵਿੱਚ ਲੇਖ ਹੈ:- 
ਰ੍ ਗ਼ਤਨਮ ਯੰਤਰ ਤੋਂ ੫92 ਅਨ ਆਹ ਗਇਆ ਅਨੰਟ£ 

_ ਮਰਨ ਰੁਰ ਨਾਨਕਾ ਡਰ /ਨੰਦਤ ਰਾਆਨੰਦ// ਵਿ 

ਰਾਮਾਨੈਦੀ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਜਾ 'ਪੀਪਾ' ਜੀ ਵੱਡ ਉਮਰੇ ਮੈਨੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। _ 
ਰਾਜੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਗੌਰਵਸ਼ੀਲ ਹਸਤੀ ਭੀ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀਆਂ 
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੩੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਰਿ ਹੈ) ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲਿਖਤ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਦੀ ਹੈ। ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਦੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇੰਗਲੈਂਡ ਤੋਂ 
ਸਿ ਰਾ 
ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਏ ਭੀ ਦੱਸੇ ਹਨ, ਸਭ 
ਤੋਂ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਹੈ ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਪੀਪਾ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ। 
ਵਾਰਤਾ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ, 'ਤੀਰਬ ਯਾਤਰੀ ਸਾਧੂ, ਪੁਸ਼ਕਰ ਤੋਂ ਟੋਡੇ ਦੇ ਮੁਕਾਮ ਉਤੇ ਰਾਹਦਾਰੀ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਨੂਰੀ.ਹਸਤੀ ਭੀ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੈਚ ਨਦ ਦੇ ਇਕ ਜੁਆਨ ਸਾਸੁ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਮਫਾਣਿਆ । ਦਰਸ ਡੀ ਪੀਪਾ ਜੀ' ਮੋਹੇ ਗਏ । ਇਸ ਪੈਚਨਦ 


ਵਰਤ ਗਈ। ਸਾਰੇ ਸੈਤਾਪ ਦੂਰ ਹੋ ਗਏ। (ਅਸਲ ਰੂਪ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਪੁਸੰਗ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੋਗੇ) 
(ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ) ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਛਡਕੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਿਆ ਨਿਰੰਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੀ 
ਟੇਕ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਾਈ। 
/ਕੋੇਆਲਾਂ ਤੰ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਆਲ- 

ਭੁਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕਾਂ ਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕਿਧਰੇ ਕਿਧਰੇ ਸਾਂਝਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਨੂੰ ਲੈਕੇ ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਕੇ ਸਿੱਟੇ 
ਕਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਖਿਆਲ, ਇਹ ਲਫਜ਼, ਇਹ ਵਾਕ ਇਹ ਭਾਵ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਤੋਂ ਜਾਂ ਜਿਸ ਭਗਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਉਸ ਭਗਤਿ ਤੋਂ ਲਏ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਭੰਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਤਰੀਵ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਜੋ ਕੁਝ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ ਇਹ 
ਗੌਲ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲੰਟੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਪਿਛੋਂ ਤਬਦੀਲ ਹੋਏ ਹੋਣ ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਧਾਰਨਾ ਜਾਂ ਜੀਵਨ 
ਸ਼ੈਲੀ ਬਦਲੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪ੍ਭਾਵਤ ਹੋਏ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਜੇ ਮਿਲਣ ਪਿਛੋਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਹੋਰ ਤੋ ਹੋਰ ਬਣੇ, (ਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ ਅਕਲਭਈ ਅਵਰੈ) 
ਫਿਰ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪਿਆ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ। 

ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਏਸ ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਿੱਟੇ ਸਮਝਣ ਵਾਲਿਆਂ ਅਗੇ ਅਸੀਂ ਕੁਝ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਸਦਾ ਰੋਹਸ ਕੀ ਹੈ? ਪ੍ਰਸਪਰ ਕਈ ਥਾਂ ਦੋ ਵਾਰੀ ਕੁਝ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਤਿਨ ਵਾਰੀ ਵਾਕ ਤੁਕਾਂ 
ਅਤੇ ਕੁਝ ਵਾਕ ਤੇ ਸਾਂਝਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਤੇ ਸਬਦਾਂ ਦਾ ਇਕੋ ਭਾਵ ਦਾ ਹੋਣਾ, ਖਿਆਲ 
ਦਾ ਮਿਲਣਾ ਅਤੇ ਲਹਿਜ਼ਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਇਕ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੋਣਾ ਹੈ। 'ਬ਼ਿਨ ਸਤਿਗੁਰ 
ਬਾਟ ਨ ਪਾਵੈ ਲਫਜ 'ਨਈਵੇਦ' ਤਿਨ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਤਿੰਨ, ਵਖੋ ਵਖਰੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਵਰਤਿਆ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਮੂਲ ਰਚਯਤਾ ਕੌਣ ਹੋਇਆ? ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ, ਸਾਂਝਾਂ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਇਕੋ ਜਿਹੀਆਂ ਝਲਕਾ ਇਕੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆ ਹਨ। 
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ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਪ੍ਰੀਚਯ ੩੭ 


ਜੀ ਦਾ ਭੂਖੇ ਭਗਤ ਨਾ ਕੀਜੈ, ਗੂੜ੍ਹੀ ਸਾਂਝ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪੁਮਾਣ, ਗੋਬਿੰਦ ਪੂਜਾ 
ਕਹਾ ਲੇ ਚੜ੍ਹਾਵਉ, ਨਾਮਦੇਵ ਰਵਿਦਾਸ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸਖ਼ੈਧੀ ਇੱਕੇ 
ਭਾਵ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਹੋਰ ਸੂਖਮ ਸਾਂਝਾਂ ਦੀ. ਚਰਚਾ ਛਡਦੇ 
ਹੋਏ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮੋਟੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅਸੀ ਮੋਟੀ ਬੁਧੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਭੀ ਦੇਖ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ! ਜੋ ਕਿਸੇ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਣ ਤੋ' ਹੀ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਓਹੋ ਜਿਹੇ ਲਫਜ਼ ਤੇ 
ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਦੀ ਨਕਲ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਹੈ? 
ਸਾਂਝਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹਨ। ਪਰਹਿਲਾਦ ਪਠਾਏਂ ਪੜਨਸ਼ਾਲ, ਪਾਠ ਸ਼ਬਦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਇਕੋ ਸੁਰ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਮੇਲ ਕਾਰਨ ਅਜੇਹਾ ਹੋਇਆ ਕਿ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ? ਪੁਰਾਣੇ ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਤੋਂ ਸਿੰਧ ਹੁੰਦਾ ਅਸੀਂ ਦਸਿਆ 
ਹੈ ਭਗਤ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ, ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਪੂਰਵਕ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਵੱਡਾ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਗੁਚਮਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਏਥੋਂ ਤੌਕ 'ਗੁਰਮਤਿ' ਲਫਜ਼ 
ਅਤੈ ਗੁਰਮੈਤੁ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਪਿਆ। ਮੋਹਰਵਾਨ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੇ ਇਹ ਮੇਲ 
ਅਯੁਧਿਆ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ। ਕੁਝ ਸਜਣ ਮੋਹਰਵਾਨ ਦੀ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ ਕਹਿ 
ਕੇ ਸੁਟ ਛਡਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਗਵਾਹ ਹਨ ਪ੍ਰਯਾਗ ਦੇ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ 
ਸੈਗਮ ਲੰਘਕੇ ਇਕ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਿਆਂ ਦਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਾਂ ਹੋਂਰ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਮਿਲਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਅਤੇ ਲਿਖਤਾਂ 
ਤੋਂ ਭੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦੀ ਕਥਾ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ, ਲਿਖੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥਾ 
ਤੇ ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚੋ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਐਸ਼ ਇਸ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਢੁਕਵੇ' ਭੀ ਹਨ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਉ' ਹੈ:- 

ਤਬ ਅਯੁਧਿਆ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬੈਠਾ ਭਗਤੀ ਕਰਤਾ ਹੈ, ਤਬ ਭਗਤਾਂ ਕਉ ਆਂਗਿਆ 
ਹੋਈ- ਜਾਇ ਕਰ। ਸਾਡੇ ਭਗਤ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਪਾਵਹੁ! ਆਗਿਆ ਸਾਥ ਸਭਿ ਭਗਤ ਮਿਲੇਂ 
ਨਾਮਾ, ਜੈ ਦੇਉ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸਧਨਾ, ਧੰਨਾ, ਬੇਣੀ । 

ਜੋ ਸੌਜਣ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਆਖਕੇ, ਇਸ ਲਿਖਤ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ 


<< 


ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਐਵੇਂ ਹੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਨੇ ਨਾਮ ਲਿਖ ਛਡੇ ਹਨ, ਇਹ ਨਾਮ ਅਟਕਲ ਪਜੂ ਢੈਗ 
ਨਾਲ ਲਿਖੇ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਜੋ ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ, ਜਿਵੇਂ ਦਾਸ, ਪਰਮਾ 
ਨੰਦ ਆਦਿਕ, ਦੇ ਨਾਮ ਨਹੀਂ! ਪ੍ਰੰਤੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਮੇਹਰਵਾਨ ਜੀ ਨੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਗੈਰ ਗੁਰਮਤੀ ਰੋਗ ਭੀ 
ਦਿਖਾਏ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਸਮੇਂ, ਚੇਗੀ ਵੱਡੀ ਸਾਖੀ ਲਿਖਦਿਆਂ 
ਗਾਇਤ੍ਰੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਕੁਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨੁਕਤੇ ਭੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਠੀਕ 
ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਦੋਂ ਗਾਉਂਦੇ ਵੀ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਸ 
ਵੇਲੋ ਸ਼ਾਣੀ ਨਹੀਂ ਚਚੀ ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ_ਦੀ ਅਗੈਮੀ ਹਸਤੀ ਤੋਂ ਭਗਤ ਸ਼ਚਸ਼ਾਰ ਹੋਏ, ਨਿਚੋਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ 


ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ। ਮੈ ਸੈਂ ਡਰ੍‌ਸ਼ਾਦੀ ਜਾਨਿਆ' (ਨਾਮਾ) 'ਲਰ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਨੈ' ਡਰੋ ਪਇਆ? 
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ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਂ। ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ .ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਅਤੇ 
ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪੁਭਾਵ ਹਰ ਥਾਂ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। (ਵੇਰਵੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ) 
ਇਸ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਬਣਦੀ ਨਹੀਂ। 
ਹਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣਦੇ ਸਬੂਤ` ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। 
___ ਲਫਜ਼ੀ ਸਾਂਝਾਂ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਭੰਗਤਾਂ 
ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਵਿਦਵਾਨ ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ 
ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕਰ ਕੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਵਧੀਕੀ ਹੀ ਕੀਤੀ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਡੇ ਅਮਕੇ ਭਗਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏਂ। ਦੂਜਾਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਸਾਡੇ ਭਗਤ ਤੈਂ 
ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵਧੀਕ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਸੀ ਆਪ ਜੀ ਦਾ'ਇਹ ਭੀ ਕਥਨ ' ਹੈਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ। ਏਸਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ, ਇਸ ਭਗਤ ਦੇ. ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਖੁਲਾਸਾ 
ਕੀਤਾ ਹੈ? ਆਰਤੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਵਰ੍ਹਾ ਭਰ ਪਿਛੋਂ ਜਗਨਨਾਥ ਜਾਂਕੇ, 
ਆਰਤੀ ਰਚੀ। 'ਉਚਸਾ' ਲਫਜ਼ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ। ਆਪ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਉਹ ਲੇਖ ਕਿਉ ਨਹੀਂ ਆਇਆ, ਜਿਥੇਂ-ਗਗਨ ਸੈਂ ਥਾਲ' ਆਰੰਤੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਚੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਂਜਰੀ ਭਰਨ ਸਮੇਂ ਕੀਤੀ ਦਸੀ ਹੈ। ਪੋਥੀ 
ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਇਸ ਦੀ .ਪ੍ਰੋਤਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਰ੍‌੍ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਤਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ 
ਖੁਲਾਸੇ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਦੱਸਣਾ ਆਪ ਜੀ ਲਈ ਬੇਸ਼ੌਂਕ ਸਾਧਾਰਨ ਗੱਲ ਹੈ, ਭਾਵੇ' 
ਉਸਦੇ ਸਿੱਟੇ ਕਿਤਨੇ ਰੈਭੀਰ ਤੇ ਖਤਰਨਾਂਕ ਨਿਕਲਣ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਮਾਂਗਵੇਂ 
ਖਿਆਲਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੀ ਨੀਹ 'ਰਖੀ। ਫਿਰ ਸਾਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸੂਲ ਸੋਮੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲੱਭਣ ਦੇ ਰਾਂਹ ਚਲਣਾਂ ਜਰੂਰੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਕਹੇਂ ਜਾਂਦੇ ਗੁਰੁ ਤਾਂ ਹੋਰ ਹੀ ਕੁਝ ਸਨ। 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਈ ਗੁਰੂ ਦਸੋ ਹਨ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਭੀ ਲੇਖ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਈ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ ਸੀ। 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ, ਏਸੋ' ਤੌਕ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੌਤਵ ਨੂੰ ਭੀਂ ਉਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਾਣਿਆ, ਜਿਸਦੀ ਇਹ ਹੌਕਦਾਰ 
ਸੀ। ਜੋ ਬਾਣੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਸੀ। ਜੇਂ ਆਪਜੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਪੋਖ ਉਤੋਂ ਝਾਤੀ ਮਾਰਦੇ, 
ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਦੌਸਣ ਉਤੇ ਇਤਨਾ ਜ਼ੋਰ ਨਾ ਲਗਾਉਂਦੇ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਬਾਰੇ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਪੋਸ਼ਟ ਦਸਿਆ ਹੈ 'ਜਾਕੈ ਈਦ ਬਕਰੀਦਿ ਕੁਲ 
ਗਊ ਰੇ ਬਧ ਕਰਹਿ ਮਾਨੀਅਹਿ ਸੇਖ ਸ਼ਹੀਦ ਪੀਰਾ' (੧੨੯੩)। ਆਪਜੀ ਇਸ ਤੁਕ' ਦੇ 
ਅਰਸ਼ ਭੀ ਠੀਕ ਕਰਦੇ ਹਨ। (ਸਫ਼ਾ ੧੫੯ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ) ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਸ਼ੀਰ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂ ਇਸ ਤੋ' ਉਲੋਂਟ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।' ਇਹ ਯਕੀਨ ਬਣਾ 
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ਲੈਣਾ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ, ਭੁਲੇਖੇ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਹੈ। (ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਫਾ ੧੭) 
ਏਥੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਠੀਕ ਮੈਨਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਾਤਾ ਭੀ ਤਾਂ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ, 'ਹਮਰੀ ਕੁਲ ਕਉਨੇ ਰਾਮ ਕਹਿਓ।' 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਵਾਕ ਹੈ:-'ਦੁਆਰਕਾ ਨਗਰੀ ਕਾਹੇ ਕੋ ਮਗੋਲ' ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ 
ਸਾਰੇ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਕੋਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਕੀਤੇ ਹਨ:-ਕੁਝ “ਅਬਦਾਲੀ ਭੇਸਵਾ? ਤੋਂ ਪਰਗਟ ਹੁਦਾ 
ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਇਹੋ ਸੀ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ, ਜਮ ਕਰ 
ਮੁਗਲ ਚੜਾਇਆ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਆਏਂ ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਲ ਝਾਤੀ ਮਾਰੀ 
ਜਾਵੇ। 'ਕੂਜਾ ਆਮਦ ਕੂਜਾ ਰਫਤੀ" ਮੁਹਾਵਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਸਰ ਭੋਡਾਰਕਰ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਥਨ ਦੇਖੋ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰ 
ਇਹੋ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਪਦਰ੍ਹਵੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਏ ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਸ ਸਦੀ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੂਜੇ ਸੀ। ਇਕ ਸਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸੋਭਿਤਾ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਮਾਉਣ ਉਤੇ ਲਗਿਆ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਬਲਵੈਤ ਪਟਵਰਧਨ ਆਦਿਕ, ਨੇ ਸਿੱਟਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ! ੧੫੮੦ (ਸਾਕਾ) ਸੈਮਤ ਦਾ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਲਿਖਤੀ ਪਤਰਾ ਦਤਾ ਵਾਮੁਨ 
ਪੋਫੇਦਾਰ, ਇਕ ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਲਭਿਆ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਮੁਗਲਾਂ ਦੇਂ 
ਸਮੇਂ ਹੋਏ। ਜਦੋਂ ਉਹ ਦੁਆਰਕਾ ਤੌਕ ਜਾ ਪੁਜੇ ਸੀ। 
ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੋਲ ਹੈ ਕਿ ਮਰਾਨਾ ਵਿਦਵਾਨ ਛੇ ਨਾਮਦੇਵ ਮੈਨਕੇ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਅਸਲੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਅਸਾਂ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਇਹ ਨਾਮਦੇਵ 
ਓਹੋ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਰਤੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਭਗਤਮਾਲਾ ਗੰਥ ਨੋ ਭਗਤ ;ਨਮਦੇਵ ਨੂੰ 
ਤਸੀਹੇ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸਕੈਦਰ ਲੋਧੇ ਦਾ ਨਾਮ ਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਅਸਲੀ ਬਾਣੀ 
4 


ਤਤ 
ਨਹੀਂ ਜੋ ਕਿ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 'ਪਡੀਆਂ ਮੋ ਕਉ ਢੇਡ ਕਹਤ ਹੈ ।" ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਪੋਡੇ ਢੇਡ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਣ ਉਸ ਦੀ ਜਨਮ ਪੌਤਰੀ ਕਿਉਂ ਬਣਾਉਣਗੇ ? ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਔਤ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿੱਚ ਆਕੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਭੀ ਕੋਈ ਅਰਥ ਹੈ। ਪੋਜਾਬੀ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਭਰੇ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਸੋਚ 
ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਅਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਸੈਂਭ ਤੋਂ ਵੌਧ ਮਹੌਤਵ ਰਖਦੀ ਹੈ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਲਿਖਤਾਂ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨੀਕ ਅਗਵਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਕ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰੋ: ਖ਼ਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੀ ਕਿਤਾਬ, ਫਿਰ ਪਹਿਲੇ 
ਮਸਉਂਦ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨ ਵਿਚੋਂ ਸਵਾਨੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਕਥਨ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਸਮਕਾਲੀ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਹੈ: ਸੈਸੇ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ। ਜਿਵੇਂ' ਸਾਡੋਂ ਹੋਰ ਮਾਨਯੋਗ 
ਵਿਦਵਾਨ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਸ਼ , ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, ਬੁਧ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਲਾਜਵੋਤੀ 
ਨੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਇਹੋ ਮੌਤ ਠੀਕ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ, ਬ਼ਨਾਰਸੀ ਦਾਸ ਜੈਨ, ਸੁਨੀੜੀ 
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ਕੁਮਾਰ ਚੈਟਰਜੀ, ਸੀ ਸਿਧੇਸਵਰ ਵਰਮਾਂ ਭੀ, ਇਸ ਨਿਰਣੇ ਉਤੋ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਹੇਠ ਆਏਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਉਥੋਂ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨੋ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦਾ ਮੋਢੀ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ 
ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਗਜਵਜ ਕੇ ਇਹ ਜਸ਼ਨ ਮਨਾਇਆ ਹੈ। ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂ ਮਿੱਠੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ, 
ਆਪੇ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਹੀਂ ਬਣ ਗਏ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤਿਆਗਣ ਲਈ, 
ਮਸਉਦ ਫਰੀਦ ਨੇ ਜੋ ਵਿਧੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ, ਉਹ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਜੇ 
ਭਿੰਨ ਸਨ ਤਾਂ ਉਹ 'ਚਮਤਕਾਰ' ਜ਼ਰੂਰ ਪੁਗਟ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਾਉਣ ਵੇਲੇ, ਕਰੁਰ ਸਖ਼ਤੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਜਬਰ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਤੇ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੇ ਬੁਹੇ ਔਗੇ 
8੦,੫੦ ਲਾਸ਼ਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣ ਸਮੇ ਕੇਵਲ ਔਖਾਂ ਤ੍ਰਿਪਤਾਉਣ ਲਈ ਪਈਆਂ 
ਰਹਿੰਦੀਆ ਸੀ। ਮਸਾਉਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਇਸ 
ਸੇਵਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ੈਸਾ ਵਿੱਚ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੈਤਰੀ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਆਲਮਾਂ ਫਾਜ਼ਲਾਂ ਨੇ ਹਿਸਾ ਲਿਆ, 
ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦੇ ਅਸਲ ਕਰਤਾ ਹੋਣ ਦੇ ਸੇਹਰੇ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿਚ ਪਾਏ। 
ਵਾਲੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਸਮਝ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਮਨਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ, 'ਜੋ ਤੈ ਮਾਰਨ ਮੁਕੀਆਂ” 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾਕੇ ਮੈਰ ਚੁੰਮਣ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਪਦ ਤੇ ਸਲੋਕ ਗਾਕੇ ਦੀਵਾਨ ਸਜਾਏ 
ਜਾਂ ਰਹੇ ਸਨ, ਕਿਸੇ ਦਾ ਹੀਆ ਨਾ ਢਾਹੁਣ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਵਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੂੰਜ ਰਹੇਂ ਸਨ। ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰੀਤਵਾਨ ਅਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਜੋ ਕਰਦੇ ਸਨ ਉਹ ਭੀ ਠੀਕ ਹਨ, ਉਧਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ 
ਭੀ ਠੀਕ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਹਲੀਮੀ ਦੇ ਪੁਤਲੇ ਉਹੋ ਸਨ ਜੋ ਪਿਛੋਂ ਜਾਕੇ ਕਿਸੇ ਔਲੀਏ 
ਪੀਰ ਦੇ ਪੈਰੇਕਾਰ ਨਹੀਂ ਰਹੇ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਮਾਰਗ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਜਾਣ ਕਾਰਨ, ਸਭ ਦੋ 
ਹਿਤੂ ਬਣ ਗਏ ਸੀ:- 

ਸੰ ਹਰ ਦਸ ਫਾਟਾ #ਨੀੰਦਾ ਲੌਲ?// (/#ਸਾ ਨੋਖ' ਫੋਨੀਦ' ੪੮੮੭ 

ਕਾਨ /ਕੈਰਮਾ ਪਾਠ ਸ਼ਾਧਸੀਨ ਆਲ (ਠਗ ਫਕੰਦ ੭੯੪੭ 

'ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਕੀ ਪਹਿਲੇ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਸਮੇਂ ਵਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਚੁਕਿਆ ਸੀ? ਗਲਤੀ ਉਦੋਂ ਹੁਂਦੀ ਰੈ ਜਦੋਂ ਦੋਵੇਂ ਫਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਬਣਾਕੇ 
ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾ ਦਾ ਗਲ ਨਰੜ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਭੀ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਨਹੀਂ ਧਾਰਿਆ ਸੀ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਜਿਹੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ 
ਲਫਜ਼ਾ' ਅਤੇ ਵਾਕਾਂ ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰੂਪ, ਪੰਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ। 'ਸਵਾਨੇ ਫਰੀਦ' 
ਦਾ ਲੋਖਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ਯੋਗ, ਫਰੀਦਸਾਨੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਣਾਇਆ। 
ਪ੍ਰੋ. ਖ਼ਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਫਰੀਦ ਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਭੀ ਮਤ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੀ ਕਸਵੌਟੀ ਉਤੇ 
ਭੀ ਖਰੀ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ। ਇਹ ਰਚਨਾ 'ਮਫਲੂਜ਼ਾਤ' ਅਰਥਾਤ ਨੀਵੀਂ ਪੌਧਰ ਦੀ ਹੈ। 

ਇਕ ਮੈਂਦੀ ਕਨਸੋਅ ਕੰਨੀ ਪਈ ਹੈ, 'ਮਹਾਂਫਰੀਦਵਾਦੀ' ਫਰੀਦ ਮਸਊਦ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀਆਂ 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਬਦਲਾਉਣ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿੱਚ ਪੀਰ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ 
ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਪਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਤਸੀ' ਕੁਝ ਕੁ 
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ਬਦਲ ਲਵੋ ਤਾਂ ਕਿ ਸਾਡਾ ਮੌਤ ਮੋਠ ਚਲਦਾ ਰਹੇਂ। ਆਸ਼ਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ' ਪ੍ਰੋ: 
ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਜਿਹੀ ਉਚੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹਸਤੀ, ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਰਚਯਤਾ ਅਤੇ ਉਚੇ 
ਪਦਾਂ ਉਤੇ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਅਜੇਹੀ ਕੋਈ ਨੀਵੀ' ਗੋਲ ਕਰਨਗੇ। ਜੋ ਅਜੇਹਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, 
ਜਿਵੇਂ ਤੂੜੀ ਵਿਚ ਦਬਕੇ ਨਵੀਂ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਅਸਫਲ ਯਤਨ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਸਨ, ਇਹੇ ਜਿਹੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਰ ਭੀ ਗਲਤ ਹੋਵੇਗੀ। ਗਵਾਹ ਦੇ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਮੁਕਦਮੇ 
ਦੀ ਸੌਚਾਈ ਵਿਚ ਫਰਕ ਨਹੀਂ ਪਵੇਗਾ। 
ਫਰੀਦ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਲਫਜ਼' ਮਸਊਂਦ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਰੜਕਦਾ ਹੈ, ਕੁਝ ਫਰੀਦ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਤਾਂ ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਤੋਹਮਤਾਂ ਲਾਉਣ ਉਤੇ ਤੁਲੋ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਜੀ.ਬੀ.ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਿਹਾ 
ਸੀ, ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਨਾਮ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋਂ ਆਪਣੀ ਗਰਜ ਲਈ ਘੜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਹੁਣ ਦੇ 
ਫਰੀਦ ਮੈਥੀਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਭੀ ਡਰ ਹੈ ਉਹ ਕਹਿ ਦੇਣ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਪਾਇਆ ਹੈ! 
ਅਜਿਹੇ ਸੌਜਣਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਇਤਨਾ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸੋਚਾਂ ਸਹੀ 
ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਣ, ਤਾਂਕਿ ਉਹ ਝੂਠੇ ਕਥਨ ਜਾਰੀ ਰੌਖ ਸਕਣ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੋਂ ਭੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਸੁਸਿਖਸ਼ਤ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਿਵੇ' ਕੁਝ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਉਚੀ ਪਦਵੀ ਵਾਲੀ 
ਹਸਤੀ ਦੇ ਮੂਹੋਂ ਕਹਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੋਂ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। 
ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦੀ ਭਾਰੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਅਸੀ ਸਾਰੇ 
ਸਤਿਕਾਜ਼ ਭੇਟਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਇਹ ਦੁਖ ਨਾਲ ਕਹਿਣਾ ਮੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਗਲਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਤੇ ਅਰਥ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ 
ਰੌਂਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਖੋਧੀ ਜੋ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਵਖੇਵੇਂ ਤੌਥਾਂ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ 
ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ, ਸੌਚ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਲਈ ਅਜੇਹਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਇਕ ਧਾਰਮਕ 
ਵਿਦਵਾਨ ਵਿਔਕਤੀ ਵਲੋਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪਰਮ ਪਵਿਤਰ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖੇ ਪਾਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਆਸ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਅਸਲੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੇ ਜੋ ਕੁਝ ਠੀਕ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ ਪ੍ਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਹਸ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਬਾਰੇ ਜਿਨਿਆਂ ਭੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਮੇਗਰੀ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਹੈ। ਵੱਡੀਆਂ 
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ਨਿਧੁੰਨ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਤੋ' ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਭੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੋਤ ਨਾਲ ਭੀ ਸੂਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਾ 
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ਹੈ, ਆਪਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਅਰਥ ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਭਾਵ ਅਰਥ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਗੁਰਮਤੀ ਨਿਮਰਤਾ, ਸਿਦਕ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ, ਮਨੌਖੀ ਅਲਪੋਗਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਵਰਤਣ, 
ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਛੋਹੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਸੋਂਸ ਜਮਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀ। ਪ੍ਰੋ: ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਭੀ ਇਹੋ ਖੂਬੀ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਭਰਪੂਰ ਹੂੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਭੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਸਾਊਪਣੇ ਦੀਆਂ ਹੋਂਦਾ ਨਹੀ ਟਪੀਆਂ 
ਮਰਿਆਦਾ ਦੀਆਂ ਹੌਦਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਵਿਚਰੇ ਹਨ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਬਾਰੇ ਜੋ ਵਿਦਵਾਨ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਗਲਤ ਗੌਲਾਂ 
ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਦੇ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸੂ: ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਅਤੇ ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੇਵਾ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੈ। ਸ਼ੋਕ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਖੋਜਾਂ 
ਤੇ ਸੋਚਾਂ ਨਵੇਂ ਫਰੀਦ ਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਦਬਾਈ ਰਖੀਆਂ ਹਨ । ਰ੍ ਰ੍ 

ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮੌਖਾਂ ਬਾਰੇ ਸਮੇਗਰੀ ਇਕ ਸੁਰ ਕਰਨੀ ਇਕ ਵੌਡਾ ਤੇ ਕਠਨ 
ਘਾਲਣਾ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸੀ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਬਲ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ, ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੇ 
ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਅਗਵਾਈ ਰਾਹੀਂ ਉਂਗਲੀ ਲਗਾਕੇ ਦੌਸਿਆ, ਇਹ ਗੌਲ ਇਉਂ ਹੈ ਉਹ ਇਉਂ 
ਰੈ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਟੀ ਵਲੋਂ ਫਰੀਦ ਬਾਰੇ ਕਰਵਾਏ ਗਏ ਸੈਮੀਨਾਰ ਵਿਚ 
ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੰਹਿਸਰਾ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਣ ਫਰੀਦ ਇਹ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਇਉਂ ਹੈ ਪਰ ਸੈਮੀਨਾਰ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਫਰੀਦ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। ਇਸ ਸਹਾਰੇ ਬੇਸੁਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਕੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਿਚਾਰ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਸਨ, ਭਗਤ 
ਭਗਤ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਰੰਭ ਤੋਂ ਬੂਹਮ ਤੁਲ ਸਨ। ਭਗਤ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਉਸ ਉਚਤਾ 
ਵਾਲੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਧਾਚਨੀ ਹੋਏ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੁਵਾਣ ਚੜ੍ਹੀ। 

ਭਗਤ ਆਰੈਭਕ ਪਤਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ, ਕੈਡਿਆਲੇ ਤੇ ਭੀਹਾਵਲੇ ਪਥਰੀਲੇ ਰਾਹਾਂ 
ਉਤੇ ਚਲਦੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ (ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦ) ਨਾਲ ਮੋਜ਼ਲ ਉਤੇ ਪੁਜੇ ਸੀ। ਭਗਤ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋ ਲੈਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਰਸ ਵਿੱਚ ਭਿੰਜੇ ਹੋਏ ਆਪਣੀ ਅਨੁਭਵੀ ਤੇ ਰੂਹਾਨੀ, 
ਸੂਝ ਸਭਨਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਪੜ੍ਹਨ ਵਿਚਾਰਨ ਤੋਂ ਹੀ ਉਸ ਅਨੰਦ 
ਦੇ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਟੁਭੀਆਂ ਲਗਾਈਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਮੇਹਰ ਹੋਈ, ਉਹ 
ਘੜੀਆਂ ਆਈਆਂ ਜਦੋਂ ਔਝੜਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕਦਿਆਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਸਫੁਰਤੀ ਮਿਲੀ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੋ ਅਜੇਹੇ ਹੋਰ ਕਈ ਵਾਕ ਸ਼ੈਕਿਆ ਦੀ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿਦੇ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ ਭੀ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਸੋਧਣ ਦੀ ਜੁਗਤ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸੁਝਾਈ ਤੇ ਸਿਖਾਈ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 'ਗੁਰ 
ਕੀ ਮਤ ਜੀਅ ਆਈ ਕਾਰ'। ਸਾਡੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਖਿਆਲ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਖਿਆਲ ਲਏ ਸਨ, ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ, 
ਇਸ ਪੌਥੀ ਵਿਚ ਸੋਬਧਤ ਮਸਲਿਆਂ -ਬਾਰੇਂ ਚਰਚਾ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈ। ਅਰੇਭਕ ਸਫਿਆਂ ਵਿਚ 
ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਇਹ ਸੰਖੇਪ ਪ੍ਰੀਚਿਆ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਸੋਖ ਲਈ ਸਾਰਅਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਦੇਣਾ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ। 
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੪੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


੧ਓੱ ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ 
ਸੈਮਤੁ ੧੬੫੨ ਪੋਥੀ ਲਿਖੀ ਗੁਰੂ ਅਬਿ 
ਮਾਘ ਵਦੀ ੧ 
ਰ ਬਾਬੇ ਨਾਮੁ ਕਰਤਾਰ ਨਿਰਭਓ ਨਿਰੀਕਾਰ 
ਅਜੂਨੀ ਸਭਓ ॥ ੧॥ ਏਹੁ ਬ 
ਰੁ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀਆ ਸੈ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦੁ ਨੈ ਅ 
ਰੀ ਦੀਆ ਸੈ ਤਿਹਾ ਪੀੜੀਆਂ ਦੀਆ ਸੈ ਜਿ ਕੋਈ 
ਬਾਣੀ ਨਾਲਿ ਚਿਤੁ ਲਾਏਗਾ ਸੇ ਜੀਵਣ ਮੁ 
ਕਤ ਹੋਗ ਤਿਸ ਦੇ ਦੋਵੈ ਥੋਕ ਸਵਰਨਿਗੇ ਸੁ 
ਖਾਲਾ ਹੋਵੈਗਾ ਕਿਤੈ ਗਲੈ ਥੁੜੀਐਗੁ ਨਾ 
ਹੀ ਮੁਕਤੁ ਹੋਵਗ ਗੁਰੂ ਪਾਸਿ ਜਾਵਗੁ 
ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸਰੁ ਹੈ ਏਸ ਮਹ 
ਸਹਿਸਾ ਸੁਭਾ ਮੂਲਿ ਨਾਹੀ ਏਹ ਗਲ ਵਰ 
ਕਰਿ ਜਾਨਣੀ॥ ਜਿ ਕੋਈ ਅਸਾਡੀ 
ਹਡੀ ਵਿਚਹੁ ਗੁਰੂ ਛਡਿ ਕੈ ਦੁਯੈ ਲਗੀ 
ਗਾ ਸੋ ਆਵਸਿ ਨਰਕਿ ਜਾਇਗੁ 
ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਆਲੋਚਨਾ ਸੈ: ੧੯੫੬ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਇਹ ਪੱਤਰਾ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀ 
ਲਿਖਤ ਹੈ। ਹੁਣ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਪੱਤਰਾ ਉਸੇ ਸੈਮਤ ੧੬੫੨ ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਉੱਪਰ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਾਗਜ਼ ਦੀ ਉਮਰ, ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਅਤੇ ਲਿਖਣ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ' ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸੈਭਵ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਪੱਤਰਾ, ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਅਦਰਲੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਵੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਦਾ 
ਲਿਖਿਆ ਹੋਵੇ ਜਦੋਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਬਾਣੀ ਇਕੱਤਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ 
ਅਰੈਭਿਆ ਗਿਆ। 
ਇਹ ਲਿਖਤ ਇਥੇ ਦੇਣ ਤੋਂ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੋਥੀਆਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ 
ਰਚਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਪੱਤਰਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
“ਮੋਰ ਜਤਾਉਣ ਲਈ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ। 
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ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਬਾਬੇ ਦੇ ਭਗਤ 
ਨਾਮਾ ਛੀਬਾ ਕਥੀਰ ਜੌਲਾਹਾ ਪੁਰੇ ਗੁਰ ਤੋਂ ਗੱਤਿ ਪਾਈ// 
ਬ੍ਰਹਮ ਕੇ ਬੌਤ ਸਬਦੁ ਪਛਾਣ/ਹਿ ਹਉਂਮੈ ਜਾਤਿ ਗਵਾਈ// 
ਸ਼ਰਿ ਨਰ ਤਿਨ ਕੀ ਬਾਣਾ ਗਾਵਹਿ ਕੰਇ ਨ ਮੋਟੇ ਭਾਈ।। 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਨਣ 
ਮਹਲਾ ਤੀਜਾ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦਾ 
ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ 
ਜਾਣ ਦਾ ਕਰਮ ਚਲਿਆ। ਰ੍ 
ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤ 
ਮਾਲਾ ਤੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰੀ੍‌ਥਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸ਼ਬਦ ਤੇਂ ਬਾਣੀਆਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਦੂਰ 
ਦੂਰ ਤੱਕ ਹੁਕਮ ਭੇਜੇ, ਭਾਈ ਪੈੜਾ ਕੋਹਲੀ ਜਿਹੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਲੰਕਾ ਭੇਜ ਕੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ 
ਆਦਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮੋਗਵਾਈਆਂ। 
ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਥੋਂ ਜਿਥੋਂ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਿਆ ਉਹ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਸੈਂਚੀਆੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਹੁਣ ਵੀ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ। 
ਪਹਿਲੇ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਬਾਣੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਨੂੰ ਲੰਮੀ ਘਾਲਣਾ ਨਾਲ ਤਰਤੀਬ ਦੇ ਕੇ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਨੂੰ ਰਾਗਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸੈਚਿਤ ਕਰਕੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 
ਇਸ ਕਾਰਯ-ਕਰਮ ਵਿਚ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਸੈਂਚੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਵਰਤੇ, 
ਸੈਭਾਲੇ ਗਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਏ ਵਾਲੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਰਚਨ ਸਮੇਂ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਭਗਤ ਮਾਲਾ, ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ, ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ, ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ-ਰਿਆਨੀ 
ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਇਤਿਹਾਸ ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ (ਹਿੰਦੀ) ਸਾਧੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਤਕਰੀਬਨ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਦਰਜਨਾਂ ਪ੍ਰਾਇਯਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕੋਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸੀ ਗੁਰ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਟੀਕਿਆਂ 
ਜਿਵੇਂ ਫ਼ਰੀਦਕੋਟੀ ਟੀਕਾ, ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਅੜੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਆਦਿ ਵਿਚ ਵੀ ਲਿਖਿਆ 
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ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਰ੍੍‌ਥ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦਸਦੀ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੁਵਾਨ 
ਚੜ੍ਹੀ ਉਹ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣੀ। ੩੦ ਰਾਗਾਂ, ਪਦਿਆਂ ਤੇ ਬਾਣੀ ਢੇ ਵਖੋ-ਵੱਖ 
ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ। ` 

ਇਸੇ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ ਸੈਪਾਦਤ ਪੁਸਤਕ 'ਪੋਜਾਬ ੧੯੬੦ ਈ:” 
ਦੇ ਪੈਨਾ ੩੮੭ ਉੱਪਰ ਛਪੇ ਪ੍੍‌: ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖ 'ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਬਾਰੇ' ਦੀ ਹੇਠ ਲਿਖੀ 
ਟੂਕ ਵੀ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਯੋਗ ਹੈ: 

ਪ੍ਫੈਸਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ “ਇਸ ਮਤ ਦੀ ਸਭ ਤਾਂ ਪਹਿਲੀ ਗਵਾਹੀ ਬਾਬਾ ਮੋਹਨ 
ਜੀ ਦੋ ਨਾਂ ਹੇਠ' ਪੁਚਲਿਤ ਇਕ ਪੇਲੀ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਆੱਜ-ਕੱਲ੍ੂਹ ਪਟਿਆਲੇ 
ਵਿਚ ਸ਼ਰੰਖਿਅਤ ਹੈ/ ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਦੋ ਬੜੀਆਂ ਸਆਦਲੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਦਰਜ ਹੋਈਆਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਹਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਪੱਤਰਾ ੯੩ ਦੇ ਖੱਬੇ ਹਾਸ਼ੀਏ ਉਤੇ ਹੈ: ਕੱ 

“ਗਲਮ ਮਸਤ ਤਡ ਜਨ ਚਦ” 

ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਲਗਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਲਾ ਕੇ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ 
ਪਾਠ ਇਉਂ ਬਣਨਾ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ: 

“ਭਲਾਮ ਮਸਤ ਤੌਡਾ ਜੇਠ ਚੰਦ” 

'ਜੋਠਾ” ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਾਂ ਸੀ, ਸੋ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ ਇਹ ਦਸਤਖਤ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੰ ਹੋਣਗੇ। ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ਼ ਭਲੋ ਕੀਆਂ” ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ 
ਅਰੰਭ' ਸੰਮਤ ੧੬੨੨ ਜਾਂ ਸੰਨ ੧੫੬੫ ਇੰ ਵਿਚ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਜੀ ੧੫੭੪ ਈਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਥਣੇ/ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਰ ਰਾਮਦਯ ਵਾਲੇ ਦਸਖਤਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਖ 
੧੫੬੫ ਤਾ ੧੫੭੪ ਈਂ: ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਗੀ ਬਣਦੀ ਹੈ ਤੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੌਹਾਂਤਾ 
ਤੋਂ ਕੁੱਲ ੨੭ ਤੌਂ ੩੬ ਵਰ੍ਹੇ ਬਾਅਦ ਦੀ ਹੈ/(ਪੰਜਾਬ-ਸਫ਼ਾ ੩੮੭) ` ਰੰ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੈ: ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਾਬਾ ਮੇਹਨ ਜੀ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ, ਸਭਨਾਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਮੈਨੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਆਪ ਨੇ 
“ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਭਲੋ ਕੀਆਂ” ਦੇ ਇਕ ਕਥਨ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਅਰੈਭ ੧੫੬੫ ਈ: ਵਿਚ ਰੋਇਆ। ਆਪ 'ਗਲਮ ਮਸਤ ਤਦੰ ਜਠ ਚੰਦ” 
ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਦਸਤਖਤ ਮੋਨਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ' ਗੁਰ ਜੀ ਅਜੇ ਗੁਰੂ 
ਗੱਦੀ ਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਏ। ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍੍‌: ਪੀੀਤਮ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਹਸਤਾਖਰ ੧੫੬੫ ਤੋਂ ੧੫੭੪ ਈਂ: ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ੨੭ ਤੋਂ ੩੬ ਵਰ੍ਹਿਆ ਦੇ ਐਂਦਰ ਹੋਏ ਮੈਨੇ ਹਨ। 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੋ: ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਸ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਬਾ ਮੋਹਨ ਜੀ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਬਣਨ 'ਤੋੱ' ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਮਤ ੧੫੬੫ ਈ: ਤੋਂ ੧੫੭੪ 
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ਈ: ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਗੁਰੁ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰਿਆਈ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਿਖਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ 
ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਸਮੇ' ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ। 

'ਪੱਥੀਆਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋੱ' ਪਿਛੋ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ”, ਜਿਸ ਮੁੱਦੇ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ 
ਆਪ ਨੇ 'ਅਹੀਆ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ? ਨਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਹ ਮਸਲਾ ਖੜ੍ਹਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਸਾਡੀ ਇਸ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀ ਪੋਥੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪੱਖੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਡਾ ਮੁਖ ਆਧਾਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਉਹ ਵਾਕ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ ਛੀਝ਼ਾ ਕਬੀਰ ਜੋਲਾਹਾ ਪੁਰੇ ਗੁਰ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ//' ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਪੂਰੇ ਗੁਰਾਂ ਤੋਂ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 'ਪਾਣਿਨੀ” ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੇ ਟੀਕੇ ਦੇ 
ਅਰਥ ਹੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਮਨੋ ਜਾਣ। ਰ੍ 

ਅਹੀਆਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਬਾਰੇ ਕਈ ਹੋਰ ਨੁਕਤੇ ਵੀ ਉਠਾਏ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੇਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਦੱਛਨਾ ਵੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਸ ਪੋਥੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਅਹੀਆਪਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ” ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ, 
ਜਿਵੇ ਰਹੱਸ ਮਈ ਤਰੀਕ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਤੇ ਫਿਰ ਜਿਸ ਸੁਰ ਨਾਲ 
ਪੋਥੀ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵੱਡੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸੂਚਕ 
ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਮੈਂ ਇਹ ਪੋਥੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਤੇ ਫੋਟੋ ਕਾਪੀਆਂ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ ਜਾਂ 
ਅਰਧ ਸਰਕਾਰੀ ਵਸੀਲਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪਾਪਤ ਹੋਣ ਡੇ ਵੀ ਆਪ,ਵਿਅਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸੋਂ 
ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਕਾਰਜ ਵਧੇਰੋ ਅੱਗੇ ਵਧਕੇ ਕੀਤਾ ਇਸ ਲਈ ਮੇਰੇ ਉੱਤੇ ਕੁਝ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੀ 
“ਕਿਰਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ” ਕੀਤੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਕਿ 'ਗੁਲਾਮ ਮਸਤ ਤੇਡਾ ਜੇਠ ਚੋਦ” ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ 
ਖੈਜਾਬ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ੧੯੬੦ ਵਿਚ ਛਪੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਮੋਨਿਆ ਹੈ, ਮੇਰੇ ਵਲੋਂ 
ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ 'ਕਾਰਸਤਾਨੀ” ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਭੁੱਲ ਗਏ ਹਨ 
ਕਿ ਇਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਨੇ ਇਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ 
ਕਿ ਹੁਣ ਆਪ ਨੇ ਰਾਏ ਬਦਲ ਲਈ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਕੀ ਭਰੋਸਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦੀ ਪੂਰਨ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਗਈ ਤਾਂ ਆਪ ਮੁੜ ਰਾਏ ਨਹੀਂ ਬਦਲਣਗੇ? 

ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਬੇਸ਼ਕ 'ਥਾਰ੍ਹਾਂ ਯੋਜਨ ਛਤੁ ਚਲੇ ਥਾ” 
ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਆਪ ਦੀ ਲਿਖੀ ਇਸ ਪੋਥੀ ਤੋਂ ਪਰਗਟ ਹੈਦਾ ਹੈ ਆਪ ਆਪਣੇ ਐਦਰਲੇ 
ਕ੍ਰੋਧ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ ਨਹੀਂ ਸਕੇ। ਪਰ ਅਸੀਂ 'ਅਹੀਆਂ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ' ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਆਈ ਹੋਰ 
ਸਮਗਰੀ ਬਾਰੇ ਇਥੇ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ, ਜਦੋ' ਕਿ ਅਸੀਂ ਜਾਣ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪੋਥੀ ਪ੍ਰੋ: 
ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਦੀ “ ਗਾਥਾ ਸ੍ਰੀ ਆਦਿ ਗ੍ੰਥ' ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਅੰਗੇ 
ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਹ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਜਿਵੇਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ 
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ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਰੈ ਕਿ 'ਸ੍ਰੀ ਆਦਿ ਗੰਥ' ਨੂੰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇੱਕ ਕਮੇਟੀ ਬਣਾ ਕੇ ਸੈਪਾਦਤ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਡਾ: ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਹਨ। ਜਿਸ ਦੀ ਆਪ ਜੀ ਨੇ 
ਅਹੀਆਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਜੀ. 
ਬੀ. ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਆਪਦੀ 'ਗਾਥਾ ਸ੍ਰੀ ਆਦਿ ਗ੍ਰੌਥ” ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋ' ਸੋਧਣ ਦੀ ਲੋੜ ਲਈ ਵੈਗਾਰ ਪਾਈ ਹੈ:- 

੧. _ ਸੀ ਆਦਿ ਗੰਥ ਵਿੱਚ ਕਮੀਰ ਤੇ ਕਬੀਰ ਲਵਜ਼ ਦਾ ਇਕੋ ਰੂਪ ਕਰ ਦੇਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

੨. _ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦੇ ਛੋਤਾਂ ਵਿੱਚ ਜੋ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਰਣਝੁਝਨੜਾਂ ਦੀਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ 
ਹਨ ਉਹ ਕੱਢ ਦੇਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ। 

੩. _'ਜਿਤ ਦਰ ਲਖ ਮੁਹੈਮਦਾ” ਵਾਲੇ ਸਲੋਕ ਆਦਿ ਗੰਥ ਵਿੱਚ ਲਿਖਣ ਸਮੇ 
ਰਹਿ ਗਏ ਸਨ ਹੁਣ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲੈਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ 

ਇਤਿਆਦਿਕ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਉਲੇਖ ਹਨ ਜੋ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੁੜ 
ਸੇਪਾਦਨ ਕਰਨ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਰਚਦੇ ਹਨ। 

ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦਾ ਅਤੇ ਇੱਕ ਸਿੱਖ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਅਸਾਡਾ ਨਿਰਣਾਇਕ ਨਿਸਚਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਜਿਉਂ ਕਾ ਤਿਉਂ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹੈ ਤੇ ਇਸਦਾ ਆਧਾਰ 
ਸਿੱਖ ਰਵਾਇਤਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਲਗ, ਮਾਤਰ, ਕੰਨਾ ਦਾ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। 





ਅਗਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਜਾਂ ਅਹੀਆ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ 
ਵਿਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੰਨਿਆਂ ਦੇ ਚਿੰਤਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ 
ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 'ਕਮੀਰ ਨਾਮਾ ਭਗਤ ਗੁਰੁ ਬਾਬੇ ਕੇ” ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਿਰੀ 
ਰਾਗ ਵਿਚਲੇ ਵਾਕ 'ਨਆ ਛੀਬਾ ਕਬੀਰ ਜੁਲਾਹਾ ਪੁਰੇ ਗੁਰ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ//” ਅਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਿੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਸੁਚਨਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ, ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ 
ਸਚਿੱਤਰ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੇ ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਆਦਿ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ 
ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਪਰਨ ਗੁਰ ਨਾਨਕ` ਗੁਰ /ਕੈਂਚਤ ਰਾਮਾਨੰਦ” 
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੧੧ 


ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ। 


੫੪ 
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ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਰਚਿਆ ਸ਼ਬਦ 


੭੪ 


ਪਦਾ ਹ। 


ਜਿਸ ਵਿਚ 'ਪਰਨ ਗਰ ਨਾਨਕ ਗੁਰ” 
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ਧੈਨਿ ਧੰਨਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਸੋ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਮਉਂਧਾਰਾ।। ਨਿਰਮੇਲ ਜਲ ਦਿਖਲਾਇਆ 
ਮੋ ਕਉ ਰਾਮ ਮਿਲਾਵਨਹਾਰਾ।। ਗੋਸਟਿ ਸੈਪੂਰਨ ਹੋਈ।।੧।। ਏਕ ਸਬਦ ਕਬੀਰ ਨੰ ਬਾਬੈ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਉ ਭੋਟ ਚੜਾਇਆ।। ਜਬ ਹਮ ਭਗਤਿ ਭਏ ਸੁਖਦੇਵਾ।। ਤਬ ਜਨਕ 
ਬਿਦੈਹੀ ਕੀਆ ਗੁਰਦੇਵ।। ਰਹਾਉ।। ਕਲ ਮਹਿ ਜੁਲਾਰਾ ਨਾਮ ਕੈਬੀਰਾ।। ਢੂਢਿ ਥਕੇ ਜਬ 
ਹੋਇ ਨ ਥੀਰਾ।। ਬਹੁਤੁ ਭਾਂਤਿ ਜਬ ਸਿਮਰਨ ਕੀਨਾ।। ਤਊ ਨ ਚੰਚਲ ਏਹੁ ਮਨੁ 
ਆਭੀਨਾ।।੧।। ਹਾਰਿ ਪਰਿਆ ਸਤਿਗੁਰ ਕੈ ਦੁਆਰੇ।! ਗੁਰ ਨਾਮੁ ਦਾਨੁ ਦੇ ਲੀਆ 
ਓਬਾਰੇ।। ਕਰਿ ਗਿਆਨ ਤਬ ਭਇਆ ਉਦਾਸੀ।। ਤਬ ਕਾਟੀ ਜਮਕਾਲ ਕੀ ਫਾਸੀ।।੨। 
ਜਾਰਿ ਕਮੀਨਾ ਜੁਲਾਹਾ ਅਪਰਾਧੀ।। ਗੁਰ ਕਿਿਪਾ ਤੇ ਭਗਤਿ ਸਮਾਧੀ।। ਸਤਿਪੁਰਖ ਸਤਿਗੁਰ 
ਤੇ ਪਾਇਆ।। ਤਬ ਸਤਿਨਾਮ ਲੈ ਹਿਰਿਦੇ ਸਮਾਇਆ।।ੜ।। ਮੁਕਤਿ ਭਏ ਸਤਿਗੁਰ ਕੈ 
ਸਬਦ ਗਈ ਸੈਸਾ ਸਭ ਪੀੜਾ। ਜੁਗੁ ਜਗੁ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਪਿਆ ਕੀਟ ਮੁਰੀਦ ਕੰਬੀਰਾ।। 
ਓਪੇਦੇਸ ਪੂਰੇ ਸਤਿਗੁਰ ਮਨ ਤਨ ਭਇਆ ਆਨੰਦੁ।! ਮੁਕਤਿ ਦਾਤਾ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਰੈਚਕੁ 
ਰਾਮਾਨੰਦੁ।।੪।। ਨਉ ਨਾਥ ਚੌਰਾਸੀ ਸਿਧਿ ਕਿਨੈ ਪਾਓ ਨਾ ਥੀਰ੍ਹਾ।। ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਸ੍ਬਤ 
ਮਹਿ ਇਓ ਸਥਿ ਬੋਲ ਰਹੇ ਕਬੀਰਾ।।੫।। ਬੋਲੋ ਵਾਹਾਗੁਰੂ।। ਵਾਹਾਗੁਰ।। ਵਾਹਾਗੁਰੂ।੧੦੩੧। 


(ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਬੁਰਹਾਨ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੱਤਰਾ ੩੭੬) 
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੫੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


6 “8 





੍ਘ_ 





ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਮਾਲ ਮੋਤਰੀ ਪੈਜਾਬ) ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਸਹਾਇ ਵਾਲੇ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪਾਸੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਚਲੀਆਂ 
ਆ ਰਹਿਆਂ ਮਹਾਨ ਵਸਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਪਦਮ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ। ਜਿਸਦੇ 
ਸੁਖਮ ਰੋਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
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ਦਿੱਤ ਜਿ 


ਅਤੇ 
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੧ਉ 
ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ।। 


ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ 

ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਪਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਦਾ 
ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ-ਪੋਥੀਆਂ ਐਦਰ ਲਿਖਿਆ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੋ ਪੁਗਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਵਿੱਚ ਮੈਭਾਲਿਆ 
ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋ' ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੰਚ ਆਏ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨ 
ਅਤੇ ਪਦੇ ਦੇ ਮੁੱਖ ਐਗ, 'ਸੋ ਬ੍ਹਮੁ ਬਤਾਇਓ ਗੁਰ ਮਨਹੀ ਮਾਹਿ” ਸਮਝਣ ਵਿਚਾਰਨ 
ਅਤੇ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਘੋਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
_ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਵਿੱਚ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸਸ਼ਾਨ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੌਖਣ 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ, ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਢੇ ਸੈਚਾਲਕ, ਰਾਮਾਨੂਜ (ਪੁਰਾਤਨ ਮੌਤ ਅਨੁਸਾਰ) 
੧੦੧੭-੧੧੩੭ ਈ. ਦੇ, ਨਵੀਨ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ, ਚੌਧਵੀਂ ਪੀੜੀ ਵਿਚ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ 
ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਈ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਤਕਰੀਬਨ ` 
ਔਧੇ ਭਗਤ, ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ, ਭਗਤਮਾਲ ਰ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚ 'ਨਾਭਾ' ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। "ਨਾਭਾ ਜੀ ਖੁਦ 
ਵੀ ਏਸੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਸਨ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਬਸੈਤ 
ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਏ ਇੱਕ ਪਦੇ ਦੇ ਕੇਵਲ ਦੋ ਪਦਿਆਂ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ-ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ 
ਸੈਬੈਧ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿਸ਼-ਮੋਡਲੀ ਦੇ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਕਾਰਨ ਵਧੇਰੇ ਸੈਬੋਧ ਜੁੜੇ ਹੋਏ 
ਹਨ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਗੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ, ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀ (ਦੱਖਣੀ) 
ਵੱਖਰੀ ਪੋਧਤੀ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਦੇ ਫੁੱਲ ਸਨ, ਪ੍ਰੌਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਣ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਿਸਤੋਂ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਤੇ ਦੇਖਣ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। 
“ਸੀ੍‌ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੇ ਹਨ: 

'ਅਨੰਤ ਨੰਦ ਕਬੀਰ ਸੁਖਾ ਸੁਰਸੁਰਾ ਪਦਮਾਵਤ ਨਰ ਹਰਿ। 

ਪੀਪਾ ਭਾਵਾ ਨੰਦ ਰਵਿਦਾਸ ਧੈਨਾ ਸੈਣ ਸੁਰਸਰੀ ਕੀ ਘਰ ਹਰਿ। 

ਔਰੋਂ ਸਿਸ ਪ੍ਰਸਿਧਯ ਏਕ ਤੇ ਏਕ ਉਜਾਗਰ। 

ਵਿਸ਼ਵ ਮੰਗਲ ਅਧਾਰ ਸਰਵ ਨੈਦ ਜਸਧਾ ਕੇ ਆਗਰ 

ਬਹੁਤ ਕਾਲ ਬਪ ਧਾਰ ਕੇ ਪ੍ਰਣਤ ਜਨਨਿ ਕੋ ਪਾਰ ਦੀਯੋ। 

ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਰਘੁਨਾਬ ਜਯੇ ਦਤੀਯ ਸੇਤ ਜਗਤਰਨ ਕਿਯੋਂ (ਭਗਤਮਾਲ) 
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ਭਗਤ' ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੬੧ 


ਅਚਾਰੀਆ ਮਨੇ ਗਏ ਹਨ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਣੀ ਸੈਪਰਦਾਇ-ਰਾਮਾਨੁਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵਖਰੀ, ਰਾਮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਖ ਖੜ੍ਹੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਜਾਤਪਾਤ ਤੋੜ ਕੇ ਭਗਤੀ ਲਈ 
ਕਥਿਤ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਤੇ ਅਫ਼ੂਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ, ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਕਰਮ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਇਸਤਰੀ, 'ਪਦਮਾਵਤੀ' ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਔਧੀ ਭਗਤਣੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇੰਝ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੋਂ, ਜੋ ਭਗਤੀ ਮੌਤ 
ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਪੁਣਾਲੀ ਸੀ, ਦੀ ਲੀਹ ਪਾੜਨ ਵਾਲੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਆਪਣਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਬਲ ਪੌਖ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਉਸ ਭਗਤ ਮੈਡਲੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਧਰੋਹਰ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, ਪੀਪਾ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਜੋ ਐਤ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਮੈਪਰਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਅਚਾਰੀਆਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿੱਚ ਦੋ ਗ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹਨ; ਉੱਝ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹੁਣ ਇੰਕ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਦੂਜਾ, ੧੭ ਗ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਸਿਧ ਕੀਤੇ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। 
ਹੋਰ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਗ੍ਰੋਥ ਵੀ, ਰਾਮਚੇਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਅਤੇ ਡਾ. ਸ਼ਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯ ਦੇ ਕਥਨ ਮੁਤਾਸ਼ਕ, 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਯੋਜਨਵਸ ਪ੍ਰਚਲੌਤ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਡੇਰੇ ਦੇ ਮਹੰਤਾਂ ਨੇ ਔਜ ਤੌਕ 
ਅਪਣਾ ਚੌਖ਼ੀ ਹੈ। “ 

ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੋਜੀਆਂ ਵੱਲੋਂ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦੇ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦਵੀ ਵਿਚ ਰਚੇ ਹੋਏ ਤਿੰਨ ਪਦੇ ਹੋਰ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ। ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਹੋਰ 
ਪਦੇ ਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਧਾਈਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਰਹੋ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆ ਭੀ ਨਾ ਹੋਣ। ਜਿਵੇਂ, 'ਰਾਮ ਰਖਸ਼ਾ ਮੋਤਰ”' ਅਤੇ ਇੱਕ ਗੋਸ਼ਟੀ ਤੇ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਰੀ ਜਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸਰੂਪ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਸਭ ਤੋੱ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਲਿਖਿਆ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲਾ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਉਚਿਤ 
ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਹਨੂਮਾਨ ਉਸਤਤ ਹਨੂਮਾਨ ਦੀ ਆਰਤੀ ਵਾਲਾ ਭੀ 
ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ””। ਇਹ ਪਦਾ ਰਮ ਚੋਦਰ ਜੀ ਦੇ ਅਨਿੰਨ ਭਗਤ, ਰਾਮ ਭਗਤ, ਪੂਜਯ 
ਹਨੂਮਾਨ ਦੀ ਆਰਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਚੌਲਦਾ ਹੈ। 

ਦੋਂ ਪਦੇ ਸਾਨੂੰ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾਨ' ਜੋਧਪੁਰ (ਲਿਖਣਕਾਲ ੧੭੭੮ ਬਿਕ੍ਰਮੀ) ਵਿੱਚ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚੋਂ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਪਦਿਆਂ 
ਉੱਤੇ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦੇ ਵਾਂਗ ਰਚਨਹਾਰ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤੌਖ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ। ਨ ਤਰਾ ਲਾਹ” /ਟਸਨ, ਨ ਚੱਵੀਿ ਲਨ' ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਤੋ' ਉੱਚਾ ਉੱਠ 
ਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼, ਸਤਿਗੁਰੂ 
"___ ਅਯੁਧਿਆਂ ਮੇਂ ਰਾਮਨੰਦ ਜੀ ਵੈਸ਼ਣਵੇਂ ਕਾ ਏਕ ਐਸਾ ਦਲ ਹੈ, ਜੋ ਨਏ ਨਏਂ ਗ੍ਰੈਥੋਂ ਕੀ ਰਚਨਾ 

ਕਰ ਰਹੇ ਹੈਂ। ਉਨ੍ਹੋ ਸਵਾਮੀ ਜੀ ਕੀ ਰਚਨਾ ਘੋਸ਼ਿਤ ਕਰਨੇਂ ਮੇਂ ਤਨਿਕ ਭੀ ਨਹੀਂ ਚੂਕਤਾ ਮੀ | 

ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਕੀ ਸਿਧੀ ਕੇ ਨਮਿਤ ਚਚਿਤ ਚਚਨਾਉਂ' ਸੇ ਹਮੇਂ ਸਾਵਧਾਨ ਹੋਨੇ ਕੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ 

ਹੈ। (ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿੱਤ ਸਫਾ ੨੫੬) 
“ਆਰਤੀ ਕੀਜੇ ਹਨੂਮਾਨ ਲਲਾ ਕੀ। ਦੁਸ਼ਟ ਦਲਨ ਰਘੁਨਾਥ ਕਲਾ ਕੀ। 

ਜਾਂਕੇ ਬਲ ਭਰ ਤੋਂ ਮਹਿ ਕਾਂਧੈ। ਰੋਗ ਸੋਗ ਜਾਕੀ ਸਿਮਾ ਨਾ ਚਾਂਪੋ। 
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੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੀ ਚਰਚਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੋਕੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ, ਬਲਕਿ ਹਨਹਮਾਨ 
ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਮੌਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ। ਇਸ ਪੁਸ਼ਨ ਦਾ ਉਤਰ ਖੋਜਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ- 
ਚਰਯ ਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਜੋਗੀਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਸਤੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਦਾ ਲਾਭ 
ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਆਪ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਕਈ ਸ਼ਾਖਾਂ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਹੈ, ੧੨ ਸਾਲ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਸਾਧੀ ਤੇ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਜ਼ਮਾਨਾ ਨਾਥਾਂ 
ਯੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਉੱਤੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸੀ। ਕੈਨ-ਫਟੋ ਨਾਥ, ਯੋਗੀ 
ਤੇ ਸਿੰਧ; ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੈਥੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਸੀ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ, ਰਾਘਵਾ 
ਨੰਦ ਜੀ, ਅਵਧੂਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਾਧੂ ਸਨ। ਕਥਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ 
ਆਇਆ ਕਾਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਦਸਿਆ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਮਾਧੀ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣ 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਵਰਤਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਸਮਝਾਈ। ਇਝ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਆਇਆ ਕਾਲ ਟਾਲਿਆ। ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ: ਕਾਲ ਆਇਆ, ਕਸ਼ੋਰ (ਬਾਲ) ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀ ਵਿੱਚ ਦੇਖ ਕੇ ਛੌਡ ਗਿਆ। 
ਖੂਬ ਚਮਤਕਾਰੀ ਗਾਥਾ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਇਕ ਹੋਰ ਮੋਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਇੱਕ ਸ਼ੈਵਮਤੀ 
ਸਾਧੂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ। ਇਹ ਕਥਾ ਵੀ ਦੌਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ, ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਨੋ 
ਸਿਰ ਉਤੇ ਆਇਆ ਕਾਲ ਦੋਸ ਕੇ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ 'ਰੌਖਿਆ' ਮੇਗ ਲਵੋ। ਰੱਖਿਆ 
ਨਾ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਸ਼ੈਵਮਤੀ ਸਾਧੂ ਨੂੰ ਛੋਡ ਕੇ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਆ ਬਣੇ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉਮਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪੂਸਿੰਧ ਬਾਰਾਂ ਚੇਲੇ ਹੋਏ: 
ਅਨੈਤਾ ਨੰਦ ਜੀ, ਨਰਹਜ਼ੀ, ਸੁਰਸੁਰਾਨੰਦ, ਭਾਵਾ ਨੰਦ, (ਪਦਮਾਵਤੀ ਜਾਂ ਸੁਰਸਰੀ; ਇਸਤ੍ਰੀ), 
ਪੀਪਾ, ਕਬੀਰ, ਸੈਣ, ਮੈਨਾ, ਚਵਿਦਾਸ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਖੀਰਲੇ ਪੇਜ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਤੇ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਨੇ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜਿਆ। ਇਹ ਭਗਤ ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਪੋਥੀ, 
ਰਹੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਕੇ ਭਗਤ ਬਣ ਗਏ ਸਨ। 


€ ਅਔਜਨੀ ਸੁਤ ਮਹਾਂਬਲ ਦਾਇਕ। ਸਾਧੂ ਸੰਤ ਪਰ ਸਦਾ ਸਹਾਇਕ! 
ਬਾਏ ਭੂਜਾ ਸਬ ਅਸੂਰ ਸੋਹਾਰੀ। ਦਹਿਨ ਭੁਜਾ ਸਭ ਸੌਤ ਉਭਾਰੀ। 
ਲਖਸ਼ਮਨ ਧਰਤਿ ਮੇਂ ਮੂਰਛ ਪਰਯੋ। ਪੈਨਿ ਬਤਾਲ ਜਮ ਕਾ ਡਰ ਤੋਰਯੋ। 
ਆਨਿ ਸੈਜੀਵਨੀ ਪ੍ਰਾਨ ਉਬਾਰਿਯੋ। ਮਹੀ ਸਬਨ ਕੈ ਭੁਜਾ ਉਪਾਰਿਯੇ। 
ਗਾਂਢ ਪਰੇ ਕਪਿ ਸੁਮਿਰਾਂ ਤੌਹੀ। ਹੋਹੁ ਦਿਆਲ ਦੇਹੁ ਜਸ ਮੋਹੀ। 
ਲੰਕਾ ਕੌਟ ਸਮੁੰਦਰ ਖਾਈ। ਜਾਤ ਪਵਨ ਸੁਤ ਬਾਰ ਨਾ ਲਾਈ। 
ਲੰਕਾ ਪ੍ਰਜਰਿ ਅਸੁਰ ਸਬ ਮਾਰਯੋ। ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਕੇ ਕਾਜ ਸਵਾਰਯੋ। 
ਘਟਾ ਤਾਲ ਝਾਬਰੀ ਬਾਜੈ। ਜਗ ਮਗ ਜੋਤਿ ਅਵਧ ਪੁਰਿ ਛਾਜੈ। 
ਜੋ ਹਨੂਮਾਨ ਜੀ ਕੀ ਆਰਤੀ ਗਾਵੈ। ਸ਼ਸਿ ਬੈਕੁੰਠ ਪਰਮਪਦ ਪਾਵੈ। 
ਲੰਕ ਬਿਧੰਸ ਕਿਯੋ ਰਘੁਰਾਈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਆਰਤੀ ਗਾਈ। 
ਸੁਰ ਨਰ ਮੁਨਿ ਸਭ ਕਗੀਹ ਆਰਤੀ। ਜੈ ਜੈ ਜੈ ਹਨੂਮਾਨ ਲਲਾ ਕੀ। 
(/ਹੰਦੀ ਸ਼ਭਹਤ ਕਾ /ਇੰਤਹਾਲ - 9767 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੬੩ 


ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੋ ਅਨੌਤਾ ਨੰਦ ਜੀ ਚੌਗੇਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਔਗੇ ਇੰਕ 
ਚੇਲੋ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦਾਸ ਪਯਹਾਰੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਗਲਤਾ' (ਜੈਪੁਰ) ਰਾਜਪੂਤਾਨੇ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੌਦ 
ਸੈਪਰਦਾਏ ਦੀ ਗੌਦੀ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਅਚਾਰਯ ਰਾਮਾਨੂਜ ਸੈਪਰਦਾਏ ਦਾ ਦੌਖਣ ਵਿੱਚ 
ਜੋ ਸਥਾਨ ਸੀ, ਉਹੋ ਸਥਾਨ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਇਸ ਗੌਦੀ ਰਾਹੀ' 
ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 
ਯੋਗੀਆਂ' ਨੂੰ ਇੰਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸਿੱਧੀ ਦਿਖਾਕੇ ਹਾਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਰਾਮਾਨੈਦ ਖੋਧਤੀ ਦੇ ਸਿੱਛੋਂ ਕਈ 
ਪੈਥ ਚਲੇ, ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਚੇਲੇ ਬਣੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ ਨੂੰ ਗੋਸਾਈਆਂ ਵੌਲੋਂ 'ਅਚਾਰਯ' 
ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਿਛੋਂ ਜਾ ਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਆਪਣੀ ਰਾਮ ਭਗਤ-ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ 
'ਸ੍ਰੀ' ਸੈਪਰਦਾਏਂ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚਾ ਉੱਠ ਚੌਕੇ ਸੀ। ਇਹ ਵੌਖਰੀ ਗੌਲ ਹੈ ਕਿ ਗੁਸਾਈਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਡੇਰੇ ਅਤੇ ਪੈਥ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਗੌਦੀਆਂ ਅਤੇ ਪੰਧਤੀਆਂ ਦੀ ਓਵੇਂ ਹੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਕੀਤੀ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈਆਂ ਦੀ ਰਦੀ ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਬੋਸ਼ੌਕ ਉਹ ਬਾਣੀ ਵੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਰਿਬ 
ਜੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਵਡ-ਅਕਾਰੀ ਸੰਗੁਹਿ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੁੰਦਾ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੀ। ਉਹ ਬਾਣੀ ਇਸ ਲਈ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਪੁੰਠ ਨਹੀਂ ਲੋਂਗੀ ਸੀ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਚੇਲੇ ਪਹਿਲੇ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹੀ ਰਹੇ। ਉੱਝ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਕਈ ਚੇਲੇ, ਗ੍ਰੰਥ ਰਚੇਤਾ, ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾਂ 
ਵਿੱਚ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਸੁਖਾ ਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈਆਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਦੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਅਜੇਹੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਸਾਧਨਾ-ਭਗਤੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕੋਈ ਸੈਕੇਤ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿੰਤ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ! 'ਰੋਜਬ ਜੀ' ਜੋ ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਜਿੱਥੋਂ ਜਿੱਥੋਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਿਲੀਆਂ, ਸਰਬ਼ਾਲਾੰ' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਕੇਤਰ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਈਆਂ, 
ਮੁੰਦਾਵਣੀ (ਸਮਾਪਤੀ) ਦੀ ਮੋਹਰ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੁਣ ਤੌਕ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਵਾਧੇ ਕਰਦੇ 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਇਹ ਕਿਰਿਆ ਚੌਲਦੀ ਚਹੀ ਹੈ। 

ਹਨੂਮਾਨ ਦੀ ਆਰਤੀ ਅਤੇ ਉਸਤਤ ਵਿੱਚ ਰਚੇ ਪਦ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਰਤੀ 
ਸੁਆਮੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਉਹ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਣੀ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਕਰਨ ਜਾਂ ਔਗੇ ਵਧਾਉਣ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਸਨ। 

ਇੱਕ ਹੌਰ ਅਜੇਹਾ ਹੀ ਪਦਾ, ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ, ਰੌਜਬ ਜੀ ਦੇ ਸੈਗੁਹਿ ਕੀਤੇ 'ਸ੍ਬਾਂਗੀ 
ਗ੍ਰੰਥ' ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ " । ਇੰਕ ਪੁਰਾਤਨ ਪੌਤਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਗ੍ਹਿ ਦੀ ਜੌਧਪੁਰ 
ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾਨ ਵਿੱਚ ਹੈ! ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੀ ਦਾ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆ 
ਪਦਾ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ। ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਉਸ ਪਦੇ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 

ਰੂਪ, ਰਹਾਉ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਬਦਲਣ ਕਾਰਨ ਕੁਂਝ ਕੁ ਹੀ ਭੇਦ ਹਨ। 

ਕਿਉਂਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸੇਪਰਦਾਇ ਦੇ ਅਚਾਰਯ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ 
"__ ਰੋਜਬ ਜੀ (ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ) ਨੇ, ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਅਧਿਆਰਮਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਭਾਗ ਬਣਾਕੇ, 
'ਗਿਆਨ ਕਾ ਐਗ, ਵੈਰਾਗ ਕਾ ਅੰਗ' (ਚੈਪਟਰ ਵੈਡ ਕਰਕੋ) ਵੌਖੋਂ ਵਖਰੇ ਅਗਾਂ ਉੱਤੇ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਪੂਚੌਲਤ ਹੋਏ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਕਰਕੇ ਇਕ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' 
ਗ੍ਰੰਥ ਇਕੋਤਰ ਕੀਤਾ! ਜੋ ਹਥ ਲਿਖਿਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦਾਦੂ ਮਹਾਂ ਵਿਦਿਆਲਯਾ (ਜਯਪੁਰ) 
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੬੪ ਇਵਿਹਾਯ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਰਚਾਰਕ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਮਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੌਕ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸੇ ਉਦ੍ਰਿਤ ਯਹ ਪਦ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕਾ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਤਾ।' 'ਔਰ ਕਿਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕਾ ਹੋ ਸਕਤਾ ਹੈ'। (ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਸ਼ੁਕਲ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ 
ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਫ਼ਾ ੧੧੯-੨੦) ਪ੍ਰੰਤੂ ਇਸ ਬਾਰੇ 'ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪਰਦਾਇ' ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਨੈ ਨੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜਿਸ ਢੈਗ ਨਾਲ ਮੈਗੂਰਿ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਉਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਦਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਮੈਭਾਵਨਾ ਤੌਕ ਨਹੀਂ) ਦੋਵਾਂ ਪਦਿਆਂ 
ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿੰਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਉਣ ਬਾਰੇ ਹੈਚਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਜੀ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਕਈ ਮੋੜ ਕੋਟ ਜ਼ੌਕੇ ਸਨ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਭਿੰਨ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਏ। 
ਡਾ ਬਲਦੇਵ ਓਆਨਯ ਦਾ ਲੇਖ ਨੰ 

'ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਨੇ ਸੀਤਾ ਲਛਮਣ ਸੇ ਯੂਕਤ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਜੀ ਕੇ ਧਿਆਨ ਕਾ ਅਦੇਸ਼ 
ਅਨੁਇਆਈਓ' ਕੋ ਦੀਆ। ਇਸ ਵਿਰਤੀ ਕੀ ਚਰਚਾ ਕਾ ਵਿਧਾਨ ਸਵਾਮੀ ਜੀ ਕੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ 
ਦਵੈਤ ਮੌਤ ਕੀ ਓਰ ਹੀ ਪਖਸ਼ਪਾਤ ਸੂਚਤ ਕਰ ਚਹੇ ਹੈਂ! (ਭਗਵਤ ਸੈਪਰਦਾਏ ਸਫਾ ੨੬੩)” 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੀ ਜਕੜ, ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਉਦਾਲਿਉਂ ਢਿੱਲੀ 
€ ਵਿੱਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ ਅਤੇ ਹੁਣ ਛਪ ਵੀ ਚੁਕਾ ਹੈ । 

ਰੌਜਬ ਜੀ ਦੇ ਸੈਗ੍ਰਿਹਿ ਕੀਤੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

"ਹਰਿ ਬਿਨੁ ਜਨਮ ਬਿਰਥਾ ਸੌਯੋ ਰੇ। 

ਕਹਾ ਭਯੋ ਅਤਿ ਮਾਨ ਬੜਾਈ ਘੁਨ ਮੁਦਾ ਔਧ ਮਤਿ ਸੋਯੋ ਰੇ। 

ਅਤਿ ਉਤੌਗ ਤਰੁ ਦੇਖ ਸੁਹਾਯਂ ਜੈਵਲ ਕੁਸਮ ਸੁਬਾ ਸੌਯੋਂ ਰੇ। 


<<. 


ਸੋਈ ਫਲ ਪੁਤੁ ਕਲਂਤੁ ਬਿਖੈ, ਸਬ ਅਤ ਸੀਸ ਧੁਨਿ ਧੁਨਿ ਰੋਂਯੋ ਰੇ 


ਸਿਮਿਰਨ ਭਜਨ ਸਾਧ ਕੀ ਸੈਗਤ ਐਤਰਿ ਮਨ ਸੈਲ ਨ ਧੋਯੋ ਰੇ। 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਰਤਨ ਜਸੁ ਤਾਸੇ ਸੀ ਪਤਿ ਪਦ ਕਾਹੇ ਨ ਜੋਯੋ ਰੇ। 
ਡਾ. ਸ਼ਰਥਵਾਲ ਨੇ ਇਸ ਪਦੇਂ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕ੍ਰਿਤ ਹੀ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। 

(ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਕਾ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਸਫਾ-੩੯) 
ਇੱਕ ਹੌਕ ਲਿਖਤ ਪੜ੍ਹੀ ਹੈ! ਉਸ ਦਾ ਲੇਖਕ ਪ੍ਰੰਮ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਿਸ਼ ਚਰਣ ਦਾਸ 
ਹੈ। ਲਿਖਣ ਦਾ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਸੈਮਤ ੧੭੧੮ ਤੋਂ ੧੮੨੧ ਹੈ। ਜਯਪੁਰ ਵਿਦਿਆਲੇ ਦੇ ਖ੍ਰਿਸੀਪਲ 
ਨੋ ਰਜਿਸਟਰ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਵਾਕਫੀ ਹੇਠ ਲਿਖੇਂ ਅਨੁਸਾਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 

'ਇਸ ਸਰਬਾਂਗੀ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਸਾਖੀ (ਸਲੋਕ) ਭਾਗ ਵਿੱਚ ੧੪੫ ਔਗ ਹਨ, ਸਾਖੀਆਂ 
ਅਰਥਾਤ ਸਲੋਕ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਤ ਸੋ ਇਕਾਨਵੇ' ਹਨ, ਪਦੇ ੮੮੦ ਹਨ। ਵੱਖੋ ਵੋਖ਼ਰੀ 
ਥਾਂ ਪਈਆਂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਪਤ੍ਰੀਆਂ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਦ ਜੋੜਾਂ, ਤੁਕਾਂ ਅਤੇ 
ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਆਪੇ ਆਪਣੇ ਰੋਗ-ਢੇਗ ਹਨ। ੧੧੪੬ ਐਗਾਂ ਵਿਚ ਵੌਖੋ ਵਖਰੇ ਮਿਲਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ 
ਉਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਪਦੇ ਹਨ। 'ਰਜਬਬਾਣੀ' ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ, ਬ੍ਰਿਜ ਲਾਲ 
ਵਰਮਾ ਕਾਨਪੁਰ ਨੋ ਆਪਣੇ ਖੌਜ ਨਿਬੈਧ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ੧੪੨ ਔਐਗ ਲਿਖੇ ਹਨ। 
(ਰਜਬ ਬਾਣੀ-੧੮੦) 
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ਭੁਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੬ਪ 


ਕਰਕੇ ਦਲਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ। ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ 
ਉੱਚ ਜਾਤੀਆਂ, ਬਲਕਿ ਬ੍ਰਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਨ। ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਜਨ 
ਸਾਧਾਰਨ ਲਈ ਭੀ ਖੋਲ੍ਹਿਆ। ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਲਈ ਵੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਦਿੱਤੇ। 
ਭਾਵੇਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਵਾਲੇ ਔਧੀ ਕਹਿਕੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਾਢੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ (ਪ੍ਰਸਿਧ) 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੋਂ, ਜੋ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਉੱਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ 
'ਲਾਡਲੀ', ਰਾਧਾਂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਅਮਰਵੇਲ ਵਾਂਗ ਛਾਈ ਹੋਈ ਸੀ, ਨਵੀਂ ਲੀਹ 
ਪਾੜਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਵੌਖਰੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਚ਼ਲਾਈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ 
ਕਥਨ ਹੈ, ਇਹ ਨਵੀਂ ਸ਼ਾਖਾ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ ਹੀ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ, 
ਪਰ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ ਮੌਤ ਹੈ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਅਜੋਹਾ ਕਦਮ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਵਿਰੁੌਂਸ ਵਿਦਰੋਹ 
ਸੀ। ਇਹ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾ ਕਿਵੇਂ ਆਇਆ? ਹਿੰਦੀ ਵਿਸ਼ਵ ਕੋਸ਼ (ਸਫਾ ੧੭੭ ਖੋਡ ੧੦ 
ਅਨੁਸਾਰ- 'ਕਾਂਸੀ ਕੇ ਵਿਦਵਾਨ ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ ਕੇ ਸੈਪਰਕ ਮੇ' ਆਨੇ ਸੇ ਆਪ ਨੇ ਅਪਨੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਕੋ ਕਾਫੀ ਉਦਾਰ ਬਨਾ ਲੀਆ ਬਾ ਪ੍ਰੰਤੂ ਆਮ ਰਾਇ ਯਿਹ ਹੈ ਕਿ 'ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਤੀਰਥੋਂ 
ਕਾ ਭੁਮਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਅਪਨਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਯੁਗ ਧਰਮ ਕੇ ਅਨੁਕੂਲ ਬਣਾਇਆ (ਸਫਾ ੮੫ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ) ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾਂ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਪਰਤੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਗੁਰੂ ਦੇ ਜਨੂੰਨੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਪ੍ਰਥਾ ਤੇ ਤੋਗ-ਦਿਲੀ ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਰੀਆ 
ਅਣ-ਸੁਖਾਵਾਂ ਲਗਿਆ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੈਥੀ ਆਖਦੇ ਹਨ-ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਉੱਚ- 
ਪਦ ਉੱਤੇ ਪੁੰਜੇ ਸਮਝਕੇ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵੇਖਰੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਖੁਦ 
ਹੀ ਆਗਿਆ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਪਰ ਆਮ ਵਿਦਵਾਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਪੇਧਤੀ 
ਨਾਲੋਂ ਵਿਦਰੋਹ ਕੀਤਾ ਸੀ"। ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਦਾ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਚੇਲੇ ਨੂੰ, ਜੋ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ 
ਦਿ ਰਲੀ ਹੋਵੇ ਖੁਸ਼ੀ ਖੁਸ਼ੀ ਨਵੀ ਸ਼ਾਖਾ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਆਗਿਆਂ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ 
ਸੀ। ਇਹ ਵਿਦਰੋਹ ਸੀ ਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਆਗਿਆ ਦਾ ਪਾਲਣ! ਜੇ ਇਹ 'ਸੈਸ਼ੋਧਨ' ਮੋਨਿਆ 
ਜਾਵੇ- ਜਿਵੇਂ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਮੈਨਿਆ ਹੈ- ਤਦ ਭੀ ਇਹ ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾ' ਵਿੱਚ ਵਿਦਰੋਹ 
ਹੀ ਹੈ। ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇੱਕ ਮੌਤ ਹਨ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਨਹੀਂ ਰਹੇ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੰਥ ਵਿੱਚ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਦੀ ਥਾਂ 'ਸੀਤਾ ਰਾਮ' ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਖਾ, ਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਚਲਾਈ ਅਤੇ ਉਭਾਰੀ। 
ਇੰਝ ਰਾਮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਪੁਚਲਨ ਦੀ ਰੀਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਰਾਹੀਂ ਪਈ ਤੇ ਉਹੋ ਇਸ 
ਦੇ ਮੁਖ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਮਨੇ ਗਏ। ਭਾਵੇਂ 'ਰਾਮ' ਦਾ ਨਾਮ ਈਸ਼ਵਰੀ, ਸੈਕੇਤ ਲਈ 
ਮਹਿਲਾਂ ਦੇਖਣ ਭਾਰਤ ਤੌਕ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਖੁਦ ਅਯੁਧਿਆ ਵਾਸੀ ਦਸ਼ਰਥ ਦੇ ਪੁਤਰ 
ਦਾ ਨਾਮ 'ਰਾਂਮ' ਰਖਿਆ ਜਾਣਾ ਹੀ ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ 'ਰਾਮ' ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' ਈਸ਼ਵਰ- 
ਬੋਧ ਲਈ ਵੀ ਪ੍ਰਜ਼ੌਲਤ ਸੀ। 
"_ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਸੇ ਅਲੈਂਗ ਹੋਣੇ ਕੋ ਕਾਰਨ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕੋ ਗੁਰੂ ਦ੍ੋਹੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਕਹਾ 
ਜਾ ਸਕਤਾ। ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਆਪਣਾ ਮਾਰਗ ਢੂੰਡ ਲੋਂਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਕਾ ਸੋਬੋਧਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਪ੍ਰੋਪਰਾ ਕੌ ਆਗੇ ਬਢਾਨਾ ਬਾ। (ਰਾਮਾਨੋਦ ਸੈਪਰਦਾਏਂ ਕਾ ਇਰਿਹਾਸ-੮੭) 
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੬੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦਾ ਸੀ। ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਤਾਂ ਦੌਖਣ ਵੌਲ ਵੀ ਇਸ 
ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਛੋਲਾਂ ਛਲਕੀਆਂ। 

ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ, ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਸੀ, ਉਸ ਵੈਲੇ ਦੂਸ਼ਿਤ ਹੋ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਵਿੱਚ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਇੱਕ ਹੋਰ 'ਅਵਤਾਰੀ 
ਹਸਤੀ' ਵਲ ਧਿਆਨ ਬਿਚਿਆਂ ਅਤੇ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਣਾਇਆ।'ਉਨੋਂ 
ਨੇ ਉਪਾਸਨਾ ਕੇ ਲੀਏ ਬੈਕੁੰਠ ਵਾਸੀ ਕਾ ਸਰੂਪ ਲੇ ਕਰ, ਲੋਕ ਮੇ ਲੀਲਾ ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਨੇ 
ਵਾਲੇ ਅਵਤਾਰ ਰਾਮ ਕਾ ਆਸ਼ਰਯ ਲੀਯਾ। ਉਨ ਕੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਰਾਮ ਹੂਏ ਔਰ ਮੂਲ 
ਮੋਤ ਰਾਮ ਨਾਮ"। (ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਸ਼ੁਕਲ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸਫਾ ੧੭੩) 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰਨੀ ਕੋਈ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਮੋਨਦੇ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੀਖਿਆ ਮੋਤਰ; ਜੋ ਆਪਣੇ ਅਨੁਇਆਈਆਂ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਾਉਂਦਾ 
ਸੀ; 'ਓ ਨਮੋ ਭਗਵਤੇ ਵਾਸੁਦੇਵਾਯ' ਸੀ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਵੌਖਰਾ ਦੀਖਿਆ ਮੇਤਰ- 
'ਓਐਰਾਮਯ ਏ ਨਮ:' ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ, ਜਿਸਨੂੰ ਖੋੜਛਾਮਾਤਰਾ (ਸੋਲ੍ਹਾਂ ਮਾਤਰਾ) ਗੁਰ ਮੇਤਰ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ। ਮੁਲ ਮੋਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੌਖਰਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕੀਤਾ:' ਸੀ ਰਾਮ ਖੋੜੇਛਰ ਮੋਤਰ ਸੀ 
ਰਾਮਯ ਨਮ:। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਕਰਮ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ: ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ 
ਭਗਵਾਨ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਕੋ ਪਰਮ ਪੁਰਸ਼ ਮਾਨਕਰ ਉਨ ਕੀ ਉਪਾਸਨਾ ਕਾ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਬੜੇ ਹੀ ਆਗੂਹਿ ਤਥਾ ਨਿਸ਼ਠਾ ਕੇ ਸਾਥ ਕੀਆ ਔਰ ਇਸੀ ਲੀਏ ਉਨ ਕੇ ਅਨੁਇਆਈ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਰਾਮਾਵਤ ਸੈਪਰਦਾਏ ਕੇ ਅਤਰਗਤ ਮਾਨੋ ਜਾਤੇ ਹੈਂ! (ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯ, ਭਗਵਤ 
ਸੈਪਰਦਾਇ, ਸਫਾ-੨੬੧) 

ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪਦਿਆਂ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਹ ਸਰਗੁਣ 
ਰਮਤ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੈਕਾਰ ਬੁਹਿਮ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਹੋ ਗਏ 
ਸੀ। ਫਲਸਰੂਪ ਇਹ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ। ਇਹ ਪਲਟਾ ਅਤੇ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਜਿਵੇ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੁਦ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਸੋਚੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, 
ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਚਣਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਨੋ ਡ੍ਹਨ ਬਤਨਲ ਯੁਰ' ਅਨਹਾੰ ਅਭੰਹ (ਨਾਲ ਸਲੰਤ, ਡੇ ਰੁੱਲ ਸਭਨਿਲ 55੯) 

ਇਹ ਘਰ ਆਕੇ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸਤਿਗੁਰੂ, ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। 
ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ-ਜਿਵੇਂ' ਉਪਰ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ- ਰਾਮਾਨੂਜੀ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਅਚਾਰਯ 
ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਵਿਦਰੋਹ ਕਰਕੇ ਵੌਖਰੀ ਸੰਪੁਦਾਇ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
ਦੂਜੀ ਇਹ ਵੀ ਕਥਾ ਹੈ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਆਪਣੀ ਆਯੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਦੇ ਕੇ ਅਰੇਭ 
ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਹੀ ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਲਟਾ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਉਸ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਘਰ ਆਕੇ ਕੋਟੇ ਅਤੋ ਨਿਸਚੇ ਕਰਾਇਆ, ਠੂਣ ਕਾ ਸ਼ੜਦੁ ਕਾਟੈ ਲੇਟ ਕਠਸ। ਰਮਾਨੰਦ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੬੭ 


ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੋ' ਏਹ ਭੇਦ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਮੇਲ ਦੌਸਣ ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਥਾਨਕਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਿਸ਼ਟ ਭੂਮੀ ਬੋਝਦੀ ਤੇ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਕਹੀ ਗਈ ਵਿਚਾਰ 
ਰੈ; ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਮਨ ਔਦਰ ਹੀ ਬੂਹਮ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ। 

ਰਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਸਾ: 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਕਈ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਾਂਗ ਚਰਚਾ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ 
ਖੇਡ ਦਾ ਮੈਦਾਨ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੋ ਮੋਤ ਇਸ ਸੋਬੇਧੀ ਬਣਾਏ ਗਏ; ਇੱਕ ਮੌਤ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ ਅਤੇ ਡਾ. ਪਟਵਰਧਨ, ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁਝ ਰਾਮਾਨੰਦੀ 
ਸੰਪ੍ਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ ' 'ਅਗਸਤ ਸੈਘਿਤਾ', (ਅਗਸਤਮੁਨੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ 
ਮਿਲਦੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਦੌਸਣ ਵਾਲੋਂ ਗ੍ਰੰਥ) ਦੇ ਭਵਿਸ਼ ਖੰਡ ਦੇ ੧੩੧ ਵੇ' ਅਧਿਆਇ 
ਵਿਚ ਦੌਸੇ 'ਕਲਯੁਗ ੪੪੯੯ ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਹੋਂਗੇ' ਦੀ ਭਵਿੱਖ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਧਾਰ ਬਣਾਕੇ, ਉਸ ਕਚੀ ਨੀਂਹ ਉਤੇ ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਸ਼ਿਕ੍ਰਮੀ ਸੈਮਤ ੧੩੫੬ 
ਕਲਪਿਆ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਕੁੰਝ ਲੋਕ, ਰਾਮਾਨੁਜ ਤੋਂ ਪਜਵੇ' ਥਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਨੂੰ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਵੀ ਏਸੇ ਸਮੇਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਮਾਨਤਾ 
ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਨ। ਗ੍ਰੀਅਰਸਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ੧੯੨੦ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਡਾ. ਫਰਕੁਹਰ ਨੇ 
(ਕੇ.ਜੇ.ਆਰ.ਏ.ਮਹੇਸ਼) ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

%ਨਸਤ ਸੰਹਤਾ ਦੇ ਛਪ ਗੋਂਏ' ਪਹਲੇ ਅਲ ਸੰਲਾਕ੍ਤ ਕੁੱਲ /ਵੈੱਚ /ਇਹ ਰਸਨ 
ਜੀ ਵਾਲਾ ਭਲ ਨੰ ਹ ਨਹੀਂ ਇਨਾਂ ਨੂੰ /ਸ ਨੁੱਲ ਦਾ /ਏੈੱਕ /ਹੈਂਦੀਂ ਅਨੁਟਾਦ ਪਾਤ 
ਹ “ਨਆ ਨੀ" 

ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਪੋਸਟ ਹੈ, ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਦੀ ਮੂਲ ਸਾਖਾਂ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਭਵਿਸ਼ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਸੀ, ਇਸ ਵਿਰਤਾਂਤ ਪਿਛੋਂ ਕਿਸੇ ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਭਗਤ ਨੇ ਮਨ 
ਦੀ ਮੌਜ ਵਿੱਚ ਆਕੇ ਨਵਾਂ ਐਸ਼ ਦਾਖਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਚਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪਰਦਾਏ, ਖੋਜ-ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਨੇ ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੋਂ ਭਵਿਖ ਵਾਕਾਂ ਸੈਬੇਧੀ ਕਿਹਾ ਹੈ: 

ਭਾਵਸ਼ਾ #ਰਾਣ' ? ਰਨਨੰਦ ਕਾ ਜੀਵਨ' /ਵਰਤ ਕਲ ਜੌਤਾ ਲਲ; ਆਹੇ ਕਹਣਾ 
ਕਠਨ ਨੰ. ਤੂ /ਏਤਨਾ /ਨੈਯਜਿਤ ਹੈ ਨੈ ਲਹ ਅੰਸ਼ ਤਲਨੀਂ ਦਹ ਕੰ ਨਨ ਨ ਅਲ਼ਵਾ 
ਓਸਕ ੫ 29 ਜੌੜਾ ਗਯਾ ਹੌਲ? (ਸਫਾ 2੬4 

ਦੂਜਾ ਮੋਤ ਪਛਮੀ, ਖਾਸ ਕਰ ਅਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਅਥਾਰਟੀ ਮਨਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਜੇ.ਐਨ. ਫਰਕੁਹਰ, ਵਿਲਸਨ, ਮੈਕਾਲਫ਼ ਤੇ ਡਾ. ਤਾਰਾ ਚੰਦ ਆਦਿਕ 
ਰੀ ਸੀਤ ਲੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਮੌਤ ਵਾਲਿਆਂ ਬਾਰੇ (ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪੁਦਾਇ) ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੋਧ ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਿਹਾ 
ਹੈ: /ਸ #ਤ ਕਾਂ /ਵੇਧਆ ਸਫਲ ਦਿਨ ਲਾ ਕੰ ਵਰਨਣ #ੱ ਹ ਵਰਤਨ ਨੰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ ਮੋਤ ਦੇ ਸੋਕੀ ਹੋਣ ਨੂੰ ਪੌਕੀ ਭੁੱਲ ਸਮਝ ਕੇ ਵਿਚਾਰਨਾ ਤੌਕ ਯੋਗ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ। 
`__ ਤੀਜਾ ਮੋਤ 'ਰਾਮਾਚਰਨ' ਪੋਧਤੀ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਲਿਖੇ ਗ੍ਰੰਥ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ 
ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਮਾਨੁਜ ਪਿੱਛੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਦਾ ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਦੇ ਮੁਖੀ ਹੋਣ 
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੬੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ, ਦੌਸਕੇ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਚੌਧਵੀ' ਸਾਂ ਹੋਇਆ ਗਿਣਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਵਿੱਚ ਹੈ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰਚਨਾ ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਆਪਣੀ 
ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਸ਼ਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ' ਅਠ ਤੇ ਘੰਹਲਾਂ 7ਲੇਸ ਸੰਮਰਦਾਣ 
ਦੇ ਤੌਰ੍ਾਂ ਨਕ ਕੱਟ ਕੱਣ ਹੱਟ #ਨ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਦੋ ਟੀਕਾਂ ਛਪੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ 
ਪੰਡਿਤ ਟਹਿਲ ਦਾਸ ਕ੍ਰਿਤ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਸਫ਼ਾ ੩ ਤਿੰਨ ਉੱਪਰ ਇਸ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਹੈ, 
ਦੂਜੀ ਪੰਡਿਤ ਰਾਮ ਨਰਾਇਣ ਲਿਖਤ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਸਫ਼ਾ ੩੪ ਅਤੇ ੩੫ ਉਪਰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਗੁੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਮੁਤਾਸ਼ਕ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇਰ੍ਹਾਂ ਅਚਾਰੀਆ 
ਹੋ ਚੁੱਕੋ ਸਨ: (੧) ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ (੨) ਦਰਿਯਾ ਨੰਦ (੩) ਸਿਰਿਯਾ ਨੰਦ (੪) ਦੇਵਾ ਨੰਦ 
(ਪ) ਦਵਾਰਾ ਨੰਦ (੬) ਰਾਮੇਸ਼ਵਰ (੭) ਸਦਾਚਾਰਯ (੮) ਗੈਗਾਧਰ (੯) ਪ੍ਰਸ਼ੋਤਮ (੧੦) 
ਦੇਵਾਧਰ (੧੧) ਮਾਧਵਾ ਚਾਰਯ (੧੨) ਵੋਪਦੇਵਾਚਾਰਯ (੧੩) ਕੁਰੇਸ (੧੪) ਰਾਮਾਨੁਜ। 

ਰਾਮਾਨੋਦੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਭਵਿੱਖ ਪੁਰਾਣ ਵਿੱਚ ਦੌਸੇ ਗ਼ਲਤ ਤੇ ਕਲਪਤ, 
ਪਿੰਛੋਂ ਪਾਏ ਸੈਮਤ ਨੂੰ ਠੀਕ ਆਖਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਜਗਤ ਵਿੱਚ, ਦੋ ਸੋ, ਇੱਕ ਕਥਨ 
ਅਨੁਸਾਰ ੧੮੦ ਸਾਲ ਦੀ ਵੱਡੀ ਉਮਰ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਹੋਰਨਾਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾ, ਜਿਵੇਂ ਦੌਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਘੜਨ 
ਮੈਸਾਰ ਹੈਰਾਨ ਤੇ ਪ੍ਰੋਸਾਨ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਵੀ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਸਾਹਸ ਨਾਲ ਸੈਪੁਦਾਇ ਵੋਲੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਚੂੰਝ ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਖੋਜੀ ਕਹਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵੌਲੋਂ' ਕੌਂਚੀ ਪਿੱਲੀ ਢੋਈ ਜਾ ਰਹੀ ਸਮੌਗਰੀ ਨੂੰ 
ਹੈਸ-ਚੋਗ ਬੁਧੀ ਨਾਲ ਦੁੱਧ ਤੋਂ ਪਾਣੀ ਵਾਂਗ ਨਿਖੇੜਦਿਆਂ ਇਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

(੧) 'ਬਿਕੂਮੀ' ਕੀ ਚੌਧਵੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਕੇ ਅਤ ਮੇ' ਵੈਸ਼ਣਵ ਸ੍ਰੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਕੇ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਚਾਰਯ ਸ੍ਰੀ ਚਾਘਵਾਨੰਦ ਜੀ ਕਾਸ਼ੀ ਮੇਂ ਰਹਿਤੇ ਥੇ... ਰਾਪਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਰਾਮਨੈਦ 
ਕੋ ਦੀਖਛਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਏ । 

(੨) ਵੈਰਾਗਿਓ' ਕੀ ਪਚੈਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕਾ ਮਾਨਕਪੁਰ ਕੇ ਸ਼ੇਖ 
'ਤਕੀ' ਪੁਰੇ ਕੋ ਸਾਥ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਹੋਨਾ ਮਾਨਾ ਜਾਤਾ ਹੈ । ਯੇ ਸ਼ੇਖ ਦਿੱਲੀ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਕੇ ਪੀਰ (ਗੁਰੂ) ਥੇ, ਔਰ ਇੰਨ੍ਹੀ ਕੇ ਕਹਿਨੇ. ਸੇ ਉਸਨੇ ਕਬੀਰ ਕੋ ਜੋਜੀਰ 
ਸੋ ਬਾਂਧ ਕਰ ਰੰਗਾ ਮੈਂ ਫੁਬਾਇਆ ਬਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੋ ਸ਼ਿਸ਼ (ਧਰਮ ਦਾਸ) ਨੇ ਇਸ 
ਘਟਨਾ ਕਾ ਉਲੇਖ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਆਂ ਹੈ:- 

ਨਾਹ /#ਸਕਾੰਦਰ` ਜਲ ਆ ਲੌਠੇ ਸਹਰ ਅਨਨ ਮਰਲਾਠੇ/ 

ਮਤ ਹਾਲਾਂ ਆਨੇ ਡਕਾਣ ਨਨ ਰਮ /ਇਸਰ/ 

ਸਿਕੇਦਰ ਲੋਧੀ ਸੈਬਤ ੧੫੪੬ ਸੇ ਸੈਸ਼ਤ ੧੫੭੫ ਤੌਕ ਦਿੱਲੀ ਕੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ (ਗੌਦੀ) 
ਪਰ ਰਹਾ, ਔਰ ਇਨ ੨੮ ਬਰਸੋਂ ਕੇ ਕਾਲ ਵਿਸਤਾਰ ਕੋ ਭੀਤਰ-ਚਾਹੇ ਆਰਭ ਕੀ ਓਰ 
ਚਾਹੇ ਐਤ ਕੀ ਓਰ ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਕਾ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿਨਾ ਨਹਿਰਤਾ ਹੈ। 

(੩) ਸੈਣ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕੇ ਸ਼ਿਸ਼ੇਂ' ਮੇਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਯੇ ਸੈਣ ਭਗਤ ਬਾਧਵਗੜ੍ਹ 
ਨਰੇਸ਼ ਕੇ ਨਾਈ ਥੇਂ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਸੇ ਦੀਖ਼ਸ਼ਾ ਲੇਨੇ ਕੇ ਉਪਰਾਂਤ ਹੀ ਸੈਣ ਪੌਕੇ ਭਗਤ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੬੯ 


ਹੂਏ ਹੋਗੇਂ, ਔਰ ਉਨ ਕੇ ਬਾਰੇ ਮੋ' ਕਥਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੂਈ ਹੋਗੀ। ਤੋਂ ਸੰਲਤ 94੭% ਲਾ 9#੮2 
ਤੱਕ' ਰਾਆਨੰਦ ਜੀ ਕਾ ਗੱਹਨਾ ਠ/ੰਹਰਤਾ ਹੰ/ ਉਨਕਾ ਸਮਯ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਕੀ ੧੫ਵੀ' ਸ਼ਤੀ 
ਕੇਂ ਚਤੁਥ ਔਰ ੧੬ਵੀ' ਸ਼ਤੀ ਕੇ ਤ੍ਰਿਤੀਯ ਜ਼ਰਨ ਕੇ ਭੀਤਰ ਮਾਨਾ ਜਾ ਸਕਤਾ ਹੈ। 

(੪) ਸ੍ਰੀ ਰਮਾਨੁਜ਼ ਪਧਤੀ ਮੋਂ' ਰਾਮਾਨੂਜ, ਸੂਹੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਸੇ ੧੪ ਪੀੜ੍ਹੀ ਉਪਰ 
ਸੇ। ਰਾਮਾਨੂਜ ਜੀ ਕਾਂ ਪ੍ਰਲੋਕ ਗਮਨ ੧੧੯੪ ਮੇਂ ਹੂਆ ਅਬ ੧੪ ਪੀੜ੍ਹੀਓ' ਕੇ ਲੀਏ ਯਦਿ 
ਹਮ ੩੦੦ ਵਰਸ਼ ਰਥੋਂ' ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕਾ ਸਮਯ ਵਹੀ ਆਤਾ ਹੈ ਜੋ ਊਪਰ ਦਿਯਾ 
ਗਯਾ ਹੈ। 

(੫) ਸਵਾਮੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਭਕਤਿ ਕਾ ਦਵਾਰ ਸਬ ਜਾਤੀਓ' ਕੇ ਲੀਏ ਖੋਲ੍ਹ ਦੀਆ 
ਔਰ ਏਕ ਉਤਸ਼ਾਹਿਤ ਵਿਰਕਤ ਚਲਤਾ ਸੈਗਠਨ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਆ ਜੋ ਆਜ ਭੀ 'ਵੈਰਾਗੀ' 
ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਪੁਸਿੱਧ ਹੈ। . 

(੬) ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕੇ ਰਚੇ ਹੂਏ ਕੇਵਲ ਦੋ ਗ੍ਰੈਥ ਮਿਲੇ ਹੈਂ। 'ਵੈਸਣਵ ਮਤਾਜ਼ ਭਾਸਕਰ' 
ਔਰ 'ਸੀ ਰਾਮਾਨੂਜ ਪਧਤਿ' ਔਰ ਕੋਈ ਹ੍ਰੰਥ ਇਨਕਾ ਆਜ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਮਿਲਾ ਹੈ। ਇਧਰ ਸੈਪਰਦਾਇਕ 
ਝਗੜੇ ਕੇ ਕਾਰਨ ਕੁਛ ਨਏ ਗ੍ਰੰਥ ਰਚੇ ਯਾ ਚਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਪੁਸਿੰਧ ਕੀਏ ਗਏ ਹੈਂ, 
ਰਹਿਨੇ ਕੀ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਹੈ। 

ਜਬ ਭੀ ਕੋਈ ਸ਼ਾਖਾ ਚਲ ਪੜਤੀ ਹੈ ਤਲ ਆਨੇ ਜਲ ਕਰ' ਆਪਣਾਂ ਪਾਜੀਨਤਾ 
/ਐੱਧ ਕਰਨੇ ਕੇ ਲੱਏੇ ਹਤ' ਨੰ ਕਥਾ ਕਾ ਮੁਜਾਰ ਕਰਤੀ ਠੰ/ ਯਹ ਮਲ੍ਤਨ ਕਲਾ 
ਤੱਕਾ ਗੀ ਨਗਾੰ' ਗਾਹ ਜਾਤਾ ਕੁਛ ਗੁੱਲ ਡੀ ਨੰਪਰਦ/ਇ ਕੇ ਆਲ ਵਰਕਾ ਨੇ ਪਰਾਂ 
ਕਾਲੇ ਜਾਤੇ 7”(ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਫ਼ਾ-੧੦੨) " 

`__ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਰਾਮਾਨੂਜ ਦੇ ਪੇਜਵੇਂ ਥਾਂ ਸਨ ਕਿ ਚੋਧਵੇਂ? ਸੀ ਰਾਮਚੈਦ ਸੁਕਲ 
ਜੀ ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਚੌਧਵੇਂ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹੋਈ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਵੱਲੋਂ ਹੀ 
(ਬਿਕ੍ਰਮੀ ੨੦੧੦ ਛਾਪੇ ਹੋਏ 'ਭਾਗਵਤ ਸਪਰਦਾਇ' ਹ੍ਰੌਥ ਵਿਚ ਪੰਡਤ ਆਚਾਰਯ ਬਲਦੇਵ 
ਉਪਾਧਯਾਯ ਜੀ ਚੌਧਵੀਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਤੋਕ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
`_ "ਇਸ ਸੋਚੀ ਪਰੈਪਰਾ ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੁਜ ਕੇ ੧੪ਵੀਂ ਪੀਹੜੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਕਾ ਅਵਿਚਾਵ ਹੂਆ ਯਦੀ ਇੱਕ ਪੀੜ੍ਹੀ ਕੇ ਲੀਏ ੨੫ ਵਰਸ਼ ਸਮਯ ਮਾਨਾ ਜਾਯ ਤੋਂ' ਦੋਨੋਂ 
ਕੋ ਬੀਚ ਮੇਂ ਸਾਢੇਂ ਤੀਨ ਸੋ ਵਰਸ਼ ਕਾ ਅਤਰ ਆਨਾ ਉਚਿੱਤ ਹੋਗਾ। .....ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕੀ 
ਯਹੀ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਸੂਬ਼ ਮਾਨਯ ਤਥਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ ਇਸ ਕੇ ਅਨੁਸ਼ੀਲਨ ਸੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੋਤਾ 
ਹੈ ਕਿ 'ਨਾਭਾ ਦਾਸ ਜੀ' ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਦਿਸ਼ਟ ਪਰੋਪਰਾ (ਜਿਸ ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਸੀ ਰਾਮਾਨੂਜ ਕੀ ਪਾਂਚਵੀਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਮੇਂ ਵਿਦਮਾਨ ਬਤਲਾਏ ਜਾਤੇ ਹੈਂ) ਇਕਦਮ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਮੇ' ਕਤਿਪਯ ਮਾਨਯ ਆਚਾਵਯੋਂ ਕੋ ਹੀ ਨਾਮ ਨ੍ਰਿਦਿਸ਼ਟ ਕੀਏ ਗਏ ਹੈਂ। 
(ਭਾਗਵਤ ਸੈਪਰਦਾਇ ੨੪੯) 


“ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ 'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹ੍ਹਿੰਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ' ਲਿਖੀ ਗਈ ਉਸ ਸਮੇਂ 'ਕਬੀਰ 
ਹ੍ਰੀਥਾਵਲੀ' ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਐਤ ਸਮਾਂ ਡਾ. ਸ਼ਿਆਮ ਸੁਦਰ 
ਜੀ ਨੇ ਖੋਜ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਿਯ ਦਾਸ ਦੀ ਪਰਚੀ ਅਨੁਸਾਰ ੧੫੭੫ ਨਿਯਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੨੨) 
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੭੦ ਚ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਿ ਪਤੂੰ ਰਨਨੂਜਾ ਤਕਾ ਦੇਵਚਾਰਯਾ ਕੇ ਲੰਲਾ ਨੇ ਅਚਾਜਯ' 
ਕੇ %ਸ਼ਤੱਤ ਕਾ ਵਰਟਨ /ਏਸ਼ %' ਨਗੰ' ਹੈ ਔਚ ਓਨੇ ਲੋਨੇ' ਕਾ ਮਤ ਲੇ ਰਮਲੂਜ਼ ਕੇ ਲੰਚ 
ਨੇ' ਕੰਵਲ ਨੌ ਸ਼ਵਾ ਸੰ ਵਰਸੇ' ਕਾਂ ਵਯਵਧਾਨ ਆਲਤੇ ਨ (ਸੋਂ ਪਾਜ ਪੰਲ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੰਲੇ ਇੱਜਤ 
ਨ? ਰਾਮਨੰਦ ਲਾਂ ਲੇ ਪੁਸ੍ਤਤਾ ਓਲੇਲ ?ੇ /ਏਕਾ ਦਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੰਨੇ ਹੌਤਾ ਨੀ” (ਸਫਾ 8੯9 
ਓਨਾਂ “ਟਰ /ਦਤ ਕੰਤਾ ਹੈ 'ਨੰੱਵਨ ਲਾਚੈਤੂ ਕੀ ਘਟਨਾਏਂ ਤਥਾ ਨਲ ਕੇ ਕਾਲ ਕੇ 
ਕਾਰਨ ਓਨੈਕਾ ਅਚਾਰਯ਼ ਕਾਲ ਮੰਦੁਹਦੇ' ਸ਼ਤਕ ਮੱ 5847 2) ਕੇ “ਨ ਭਾਲ 
ਕੇ 4#ਣੇ ਹਾਂ /ਨੈੱਧ ਹੌਤਾ ਹ/ (ਨਫਾ ੭੫੨੩੭ 
ਏਨੇ ਤਾਨ੍ਹਾਂ /ਜ੍ਹਾਂ ਲੱਲਕਾਂ ਨੌ ਨਠਾ ਲੀ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ ਦੇ ਆਗਾਰ ਉੱਤੋਂ ਰਾਨਾਨਜਾ 
ਤ' ਪੰਜਵੇਂ ਲਾਂ ਰਾਮਨੰਦ ਹੌਲੇ ਅੰਨੇ ਹਨ ਇਸੇ ਹੀ ਭਨ੍ਤਮਆਾਲ਼' ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਲੀ ਦੇ 5੭ 
ਕਾ ਲੇਂਲਆ' ਦੇ ਨ ਦੱਨਂਦਆ' ਨੋਇਆ” ਕਲੀਨ, ਗਾਂਵਦਨ ਸੈਣ ਸੰਨ; ਘੱਮਾ ਦਾ 
ਉਲੌਲ ਕਾਤਾ ਨੰ”? ਲੇ ਰਾਮਨੰਦ ਦਲਾਂ ਪੰ /ਵੈੱਦ ਹੱਲੇ ਮੰਨੋ ਸਾਣ ਤਾਂ ਛੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਛਾ 
ਰਾਸਨੰਦ ਨਾਲ਼ ਅਲ ਹੌਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੰ' / ਭਰਨ ਕੂਲ਼ਤ ਕੁੱਝ #ਵੇਦਵਾਨ ਭਗਤਨਲਾ ਅਨਲਾਰ 
ਅਜੇ ਥਾਂ ਰਾਆਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਅੰਨ ਕਾਂ ਡੁਲਲਾਂ /ਵੈੱ ਲੌ ਲਾਂਦੇ ਹਨ; #ੰਨ ਕਰਨੇ /ਇ/ਤਹਾਲਕਾ 
&ੰਡਾ ਦੱ ਜਾਂਦੀ ਨੈ /2ੰਡ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਅਲ ਹੱਟਾ ਫੀ ਠੱਕ ਨਾ ਕੈਨਣ ਤੱ ਕਲੀੰ 
ਮਹਾਨ" ਲੋਜਆਾਂ ਨੇ /ਏਨਕਾਰ ਕੰਡਾ ਨੰ/ ਭਗਤ ਆਲਾ ਦੀ /ਏੈੱਕਂ ਲੱਲ- ਲੰ ਉਸਨੇ ਗਲਤ 
ਕਾਤੀ ਹੰ-ਅੰਨਕੇ ਰਾ#ਨੰਦ ਦੇ ਕਲੀਨ, ਗਾਂਵਦਾਲ, ਸੌਣ; #ਹੰਟ ਲੇੱਲੇਆ' ਵਾਲ਼ੇ ਮੁਤੱਲ 
#ੱਦ' ਤੱ ਤੀ /ਨਨ ਛੱਨਆ ਹੈ) /ਇਉੱਰਨਾਨੰਦ ਆੰ ਨੂੰ /ਲੱਕ ਸਦੀ ਆਹਲਾਂ ਨੋਇਆ 
੭ਨਣ' ਵਾਲੇ ਲੋਕਾ ਅੰਡੜ ਮੈ ਲਾਂਦੇ ਹਨ/ ਕਦੋ ਇੰਹ' ਆਨੰਦ ਲੀ ਦੀ ਇੰਮਰ ਕਾਲੀਰ 
#ਤੇ ਸਕੰਦਰ ਲੰਲੀੰ ਦੇ ਸ਼9' ਤੱਕ ਵਨਾਈੰਦੇ ਹੌਣੇ ਏਂ ਨੰ ਸਾਲ ਤੱਕ' ਲੈ ਲਾਂਦੇ ਹਨ ਕਦੇ 
ਕਾਲੀਰ %ਮੰਦਕ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹੌਰ #ੰਮਤਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨੇ /ਤੋਫਲ ਤੱਸਲਆਂ ਟਾ ਰਾਹ 
ਲੱਭਦਾ ਹਨ/ /ਲਹ' ਸਜ਼ਾਣੀ #% ਤੌਰ ਤੇ ਆਨ ਸਾਂਦੀ ਹੈ ਨ ਨਨਾਨੰਦ ਲੀ ਨੇ ਤਕੜਾ 
ਵੱਡਾ ਉਮਰ ਦਾ ਹੌਕ (ਭਾਰਤ ਕੇ ਸੰਤ ਮਹਾਤਆ ਕੁੱਲ ਆਨੁਸ਼ਾਰ ਸਫ਼ਾ ੧੮੭ ਏਕ ਮੰ 
ਅਨਤਾਲਾੀਂ ਵਰਸ਼ /&ਲ਼ਟੀਂ ਪਠ ਰਹੇਂ ਹੈ? ਨਾਡਾ ਲੀ ਦੀ ਭਨਤ ਆਲਾ ਦਾ ਵਾਂ /ਏਨ ਕਥਨ 
ਹੈ ਨਾ ਉਹ ਫੱਡ-6ਮਨੇ ਨਨ: 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਪੌਣੇ ਦੋ ਸੋ ਸਾਲਾਂ ਤੌਕ ਦੀ ਲੈਮੀ ਉਮਰ ਲੈ ਜਾਣੀ ਇੰਕ ਅਲੌਕਿਕ 
“ਪਟਨੇ ਦੀ 'ਬਿਹਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਸ਼ਦ' ਸੈਸਥਾ ਦੀ ਇੱਕ ਪੁਸਤਕ ਹੈ "ਰਾਮ ਭਗਤ 
ਸ਼ਾਖਾ ਮੇਂ ਮਧਰ ਉਪਾਸਨਾ", ਲੇਖਕ ਭਵਨੋਸ਼ਰ ਦਾਸ ਮਿਸੁ 'ਮਾਧਵ' ਐਮ.ਏ.ਹਨ। ਆਪਣੇ ਵਿਦਵਤਾ 
ਭੁਰੇ ਰ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਚਾਰਯ ਮੌਧਤੀਆਂ ਉਤੋ ਖੁਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਇੱਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਮਾਨੁਜ ਤੋਂ ਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਥਾਂ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਦੂਜੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਲਾ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ! ਸਭਨਾਂ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿੱਚ ਰਾਘਵਾ ਨੰਦ ਜੀ ਪਿੱਛੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ(ਸਫ਼ਾ ੧੨੨- ੨੩) 'ਰਾਮ ਮੌਤ੍ਰ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੋਸੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸੈਬੈਧੀ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਸਮਕਾਲੀਨ ਮੌਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦ ਦੀ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਗਵਾਹੀ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੋਖਕ ਨੇ, ਮੋਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦ ਦੀ ਲਿਖਤ ਅਯੁਧਿਆ 
ਦੀ ਪੁਰਾਤਤਵ ਸੈਘਾਇਨੀ ਸੈਮਤ ੧੯੭੭ ਦੀ ਰਿਮੋਰਟ ਤੋਂ ਲਈ ਦੌਸਿਆ ਹੈ (ਸਫਾ-੧੨੭) 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੭੧ 


ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੋਦੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਵਾਲੇ ਤਾਂ ਕਈ ਢੇਗਾਂ ਨਾਲ ਅਜੇਹਾ ਕੁੰਝ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੀ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਕੋਝ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਮੋਨਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਏਥੇ ਤੈਕ ਅਗੇ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ, ਕਿ ਚਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮਿਲੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਬਾਰੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੇਲੇ ਧਰਮ ਦਾਸ ਤੇ ਹੋਰ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆਂ ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਸੈਮਤ ਅਤੇ 'ਸਕੰਦਰ 
ਲੋਧੀ' ਦਾ ਮੇਲ ਵੀ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਵਿਥਿਆ ਰੌਲੇ ਵਿੱਚ ਰੁਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਇਹੋ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਲੋਕ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉ ਤੇ 
ਕਿਵੇ' ਗਲਤ ਦੌਸਦੇ ਰਹੇ? ਇਹ ਕੇਵਲ ਦਿਮਾਗੀ ਖੁਰਚ ਖੁਰਚਾਈ ਹੀ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਰਾਮਾਨੌਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਖਹਿਲਾਂ ਮੋਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਰਾਏਂ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, ਧੈਨਾ 
ਪੀਪਾ ਆਦਿ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿੰਚ ਨਹੀਂ ਆਂ ਸਕਦੇ, ਜਦ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਢੁੱਕੇ ਸਨ, ਭਗਤ ਮਿੱਛੋਂ ਹੋਏ ਇਸ ਸੈਬੇਥੀ ਵਡਾ ਮੈਤਕ ਇਹ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਡਾ. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯਾਯ ਨੇ ਜਵਾਬ ਵਿੱਚ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਮੈਤਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਭੀ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਕੀ ਇਸ ਲਈ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਮੇਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇਗਾ? ਫਿਰ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੁਝ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 
'ਰਾ%' ਭਗ/ਤ' ਰਾਆਨੰਦ' ਸਾਨੰ/ ਰਨ ਪਰਮਾਨੰਦ ਲਥਾਨੰ// 
ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਾਕ ਦਿਖਾਏ ਹਨ; 
(5੭ _ਝਗ= ਟ੍ਰਾ ਵੜ ਪਲਾਂ ਲਾਣੇ ਰਾਨਾਨੱਦ// 
ਮੁਨਟਣ ਕਗੀ ਕਲਰ ਨੰ ਸਾਝ ਦਮ ਨਵ ਖੰਡ?/ 
(ਤਾਲਾ ਨੰ.“ %7੭/ 
(੭੭ _ਰਾਨਨੰਦ' ਰਾ ਰਸ ਨਆਤੰ/ ਕਾਠ ਕਲੀਨ ਹਮ ਕਾਹਿ ਕਹ ਸਾਕ// 
(ਕਾਲ਼ੀਰ ਲੰਜਕਾ ੨੭੭) 
ਉੱਤੇ ਬਹਿਸ ਕਰਦਿਆਂ ਇੰਕ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨ ਸ੍ਰੀਯੁਤ ਬੇਸੁਕਟ ਦਾ ਇਹ ਮੌਤ, ਕਿ 
ਕਬੀਰ ਸੂਫੀ ਫਕੀਰ ਤਕੀ (ਝੂਸੀ ਵਾਲੋਂ) ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕ੍ੌਂਝ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਕੇ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਜਿਸ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੇਨਿਆ ਸੀ, 
ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ' ਵਿੱਚੋ' ਮਿਲਦੇ ਹਨ: 
ਕਾਨ ਨ ਹਨ ਪੁਗਟ' ਭਏ ਹੈ ਰਆਨੰਦ ਲੱਤਾਣ// 
(ਕਾਲਾਂਰ ਸ਼ੜਦਾਵਨ?  /ਦਰ੍‌ਤੀਲ ਭਾਗ-੬5) 
ਭਾੜੇ ਭਾਆਨੰਦ ਚਰਨ ਕਮਲ ਘਗ, ਦੀਨੀ ਵਾਨ// 
('ਕਾਲੀਰ ਕਸਉੰਟਾੀ ਸਫ਼ਾ ੫7 
ਅਜੇਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੌਤਵ ਵਾਲੋ ਲੇਖ ਵਧੇਰੇ ਪਰਸ਼ਲ ਹਨ। 
'ਭਗਵਤ ਸੈਪਰਦਾਇ' ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕ ਪ੍ਰੋ. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 
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੭੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਫਕੀਰ ਤਕੀ" ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟ ਦੇ ਬੇਝਿਜਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਪੁਸਿੱਧ ਹੈ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਫਕੀਰ ਤਕੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਪਿਛੋਂ ਗੌਸੇ ਵਿੱਚ ਆਕੇ ਤਕੀ' 
ਨੇ ਸਿਕੰਦਰ ਕੋਲ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਕਰਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦਿਵਾਏ ਸੀ। 'ਤਕੀ' ਦਾ ਚਲਾਣਾ 
ਸੈਮਤ ੧੬੭੩ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ। ਕੌਂਝ ਥਾਂ ੧੬੩੨ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। . 
ਰਿ 
ਦੀਨ ਫਕੀਰ ਲਿਖਤ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮੌਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਫਕੀਰਾਂ ਬਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥ 'ਤਜ਼ਕਰਾ ਤੁਲ ਫੁਕਰਾ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਮੂਲ ਪੁਸਤਕ 
ਰਿ ਇਸ ਵਿੱਚ ਕੁੱਝ ਹਿੰਦੁ ਸੰਤਾਂ-ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵੀ ਆਈ 
ਹੈ, ਚਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲੋਖ ਹੈ: 

/ਟਸ਼ੀਨਾੰ (ਕਾਲ) ਨ' ਮੰ ਗੰਗਾ ਆਟ' ਖੁਰ ਏਕ' ਘਨ? ਅਹਤਨਾ ਗੰਠੇਤੇ ਹੀ? 
ਜੋ ਤਨ ਹਜ #ਹ ਮਰਣ ਯੋਨੋਸਵਰ ਟੰ/ ਵੈਸ਼ਣਵ' ਕੇ ਸਰਵ ਆਨਯ ਅਦਾਰਲਾ ਹੈ? ਸਦਾਚਾਰ 
#ੰਰਾ ਲੁਹਨ /ਨੋਲ਼ਨਾ ਕੈ ਸਵਰਨ ਨੀ ਹੰ/ ਸੱਲੇਂ ਭਗਤ ਹ6' ਅੱਠ ਲੁਹਨ /ਲਂਟਂ ਕੇ ਗਨ 
ਸੋ ਓੰਹਨਲ਼ਟਾ ਮੁਭਾਵਾ ਰਖਤੇ ਹੈ? ਆਮ ਤੌ ਧਰਨ ਕਰਮ ਕੌ £ੁਰੋਂ ਠੰ' /ਨੰਦੂਓ' ਕੇ ਧਰਨ 
ਕਰਨ ਕੌ ਸਮਰਾਟ ਨੰ/ ਕਵਲ ਲੂਹਮ ਵੇਲਾ ?ੱ' ਆਨਾ ਘੁਨੰਤ ਗੁਫਾ ਨੇ ਲੰਗਾ ਸ਼ਨਨ 
ਕੇ ਲੰਟੋਂ ਲਾਹਰ /ਨੈਕਲਤੇ ਹੈ? ਓਸ ਆਵਤ ਤਨ ਕੌ ਸਫ਼ਰ ਰਨਲੰਦ ਕੇਤੇ ਹੈ? 6ਨਕੇ 
ਐਸੋ ਕੰ ਸੱਖਿਆ ਪੱਚ ਸੌ ਲੌ ਅਨੇਕਾ ਹੀ। ਉਸ /ਲਸ਼ ਸਹ ਸੈ ਦਵਾਦਨਾ ਪਰ ਗੁਰ ਆ 
/ਵਲੋਸ਼ /ਕੇਆਾ ਹੈ/ ਕਲੀਗ ਆਮ; ਗਾਂਵੋਦਾਨ %#ੰਟਕ' ਭਗਤੌ' ਕੇ ਗਦਾ ਕਾ ਨਨ ਵੈਰਲੀ 
ਹੈ (ਭਜਵਤ ਸੰਪਰਦਾਈ, #ਫਾ ੭੪੫੭ 

ਮੌਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦੂਦੀਨ ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਣਨ, ਦੂਜਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੰਜ ਸੋ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਪੁਸਿੱਧ ਕਬੀਰ, ਸੈਣ, ਰਵਿਦਾਸ, ਪੀਪਾ 
ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਸਿੰਧ ਚੇਲਿਆਂ 
ਸਬੋਧੀ ਕਿਸੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਉਹ ਵੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫਕੀਰ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਖਾਸ ਅਰਥ ਰੌਖਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਪੌਕੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਪੁਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 
ਸੈ ਮਾਨਕ ਪੁਰਹਿ ਕਬੀਰ ਬਸੇਰੀ। ਮਹਿਦਤ ਸੁਨੀ ਸ਼ੋਖ ਤਕੀ ਕੋਰੀ। 

ਨਾਨ੍ਹਾ ਨਾਚ ਨਚਾਇਕੈ ਨਾਚੇ ਨਟ ਕੋ ਭੇਖ। (ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ`ਰਸੈਨੀ ੮੪) 

ਘਟ ਘਟ ਸੈ ਅਵਿਨਾਸ਼ੀ ਸੁਣੋ ਤਕੀ ਤੁਮ ਸ਼ੇਖ। (ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ ਸਫ਼ਾਂ ੭੬) 

ਪ੍ਰਭ ਨਿਜ ਪ੍ਰਣ ਕੋ ਪੂੁਤਿ ਪਾਲੀਏ, ਸੁਣ ਗੁਰ ਆਏ ਭੂਮਪੁਰ 

ਸੋਗ ਲੀਏ ਕਬੀਰ ਰੈਦਾਸ ਸਭ, ਸੈਗ ਹੈ ਨਿਿਪਲੀਨ ਗੁਰ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ, 'ਨਾਮਾ' ਸੈਗ ਲੀਆ। ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੈਦ ਪਿਆਨਾ ਕੀਆ। 

ਚਲਿ ਆਇਓ ਪੀਪਾ ਜਹਾਂ, ਜਹਾਂ। ਤਾਂ ਸਿਉਂ ਜਾਏ ਖਬਰ ਕੀਨੀ ਕਹਾਂ। 

'ਨਾਮੋ' ਪਾਇ ਤਹਾਂ ਉਠ ਧਾਇਆ। ਪਰਸਤ ਚਰਨ ਪਿਆਸ ਬੁਝਾਇਆ। 
ਦੋਹਰਾ: ਸਗਲ ਦਿਵਸ ਸੇਵਾ ਕਰੀ, ਨਿਮਰ ਭੂਤ ਹੋਇ ਦਾਸ। 

ਜੋ ਸੇਵੇ ਤਿਸ ਹੋਤ ਹੈ ਊੱਧ ਕੋਵਲ ਵਿਗਾਸ। 
ਚੋਪਈ: ਭਈ ਰੈਨ ਤਬ ਚੰਦ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਾ। ਪਾਂਚਉ ਏਕ ਹੋਇ ਬੈਠੇਂ ਪਾਸਾ। 

(ਪਰਚੀਆਂ ਭਗਤਾਂ ਕੀਆਂ ਅਨੌਤਦਾਸ) 


132੮ 81 


ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੭੩ 


ਰਾਸਨੰਦਾਂ ਝੌਰਾਨਆਂ ਬਾਰੇ ਟੂਕ ਦਾ ਭਾਨ /ਏਸ਼ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ:- 
ਜੋ ਲੋਕ ਪਰਲੱਕਾ ਕੀ /ਏਛਾਓ' ਕਾ /ਤਆਲ ਕਰਤਾ ਨੈ ਲੇ ਲਾਹਮਨੇ ਕੀ ਭਾ 
੭?' ਬੈਰਾਗੀ" ਕਹਤੇ ਹੰ/ ਕਹਤੇ ਨੰ /ਨਾ /ਏਸ ਸੰਪਰਦਾਏ ਕੀ ਮੁੱਖ ਪਵਰਤਕਾ (/ਓੀ) 
ਸਗਲਨਨਾੰਂ (ਨ) ਜੰਤਾ ਨੀ ਹੈ? ਨਟ ਨੇ ਪੁਲਮਤ” ਆਪਨੇ ਆੱਵਨ੍ਰੋ਼ਟ ਸ਼ੋਵਕਾ ਆਰਸ਼ਦ 
ਝੂਘ' (ਨ? ਹੂਨਾਨਨੰ? ਕੇ ਉਮਦੋਸ਼ ਕੀਆ ਔਰ ਓੱਨ /ਹੋਲ਼ੀਂ (ਅਚਾਰੀਆ) ਕੇ ਦੁਆਰਾ 
#ੰਸ਼ਾਰ ਨ ਓਸ ਰਹਸਯ (੭ੰਤਕ) ਕਾ ਕਾਲ ਹੁਆ) /ਏਸ਼ ਕਾਰਨ /ਏਸ਼ ਸੰਪਰਦਮੰਏ ਕਾ 
ਨਨ ਨ ਸੰਮਰਦਾ/ਏ' ਹੈ) ਅੱਰ ਓਸਕੇਂ ਆਲ #ਤਰ ਕੰ 'ਰਤਾਰਕ' ਕਹਤੇ ਹੈ? ਅਨ ਲਹ 
/ਕਾਂ ਉਸ ਘੰਵੈੱਤਰ ਮੰਤਰ ਕੌ ਡਗ /ਨਸ਼ਯ ਕੇ ਕਾਨ ੭' ਦੰਥਿਸ਼ਾ ਦੇਤੇ ਹੈ? ਅਰ ਓਧਰਵਟ/ਨਯ 
/ਤਲਕ ਲੜ ਫ ਨ ਕੇ ਕਾਰ ਕਾ ਲਲਟ ਤਥਾ ਅਨਲ /ਨਆਰਹ ਸਥਾਨ ਘਰ ਲਗਾੜ 
ਹੈ? ਤੁਲਲੀ ਕਾ ਹੱਲਾ ਸਨ ੭' ਰੂੱਲ ਕਰ ਲਓ ਕੇ ਗਲੋਂ ਆਂ ਆੰਹਨਾਤੇ ਨੰ? ਓਨਕਾੰ 
ਲੰਹਲਾ ਸੱਪ ੭ ਔਰ ੭ਨ ਸਚੋ £ਯਤਮ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨਾ ਸ਼ਧਾਨ ?' ਰਹਾ ਕਰਤਾ ਨੰ/ &ਣਤਯਾ 
ਭਜਨ ਨ ਗੀੰ/ਇਸ਼ ਨੰਪਰਦਨਟ ਕੀ ਰੱਦ ਨੰ) ਅਨੈਕਾਲ ਨੰਤ ਆਤਮਾਰਾਆੀ ਅਕਵਾ ਪਰਨਹੰਲੀੰ 
ਸਾਵਨ /ਨੈਰਲਾਹ ਕਰਤੇ ਹੰ? 
('ਕਾਨੇਆਣ: ਸੱਤ #ਕ 5੯5੨, ੨ ਭਾਲਵਤ ਸੰਪਰਦਾਣ ਨੁੱਲ ਸਫਾ ੭੫੪੭ 
ਇਹ ਲਿਖਤ ਅਯੁਂਧਿਆ ਦੀ ਪੁਰਾਤੜ੍ਹ ਸੈਘਾਇਨੀ ਸੈਮਤੀ ਦੀ ਰਿਪੋਰਟ ਸੈਮਤ ੧੯੭੭ 
ਸਫਾ ੧੩ ਉੱਤੇ ਵੀ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਬਿਹਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਸ਼ਦ ਪਟਨਾ ਵਲੋਂ ਛਾਪੀ 
ਗਈ 'ਰਾਮ ਭਗਤ ਸਾਹਿਤਯ ਮੇਂ ਮਧਰ ਉਪਾਸਨਾ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ੧੨੭ ਸਫ਼ੋਂ ਉੱਤੋਂ ਉਪਰਲਾ ਹੀ 
ਹਿੰਦੀ ਅਨੁਵਾਦ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਮੌਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦੀ ਦੀ ਇਹ ਫੂਕ ਇਤਨੀ ਭਾਵ ਭਿੰਨੀ ਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈਂ ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯਾਯ ਜੀ ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ” ਸਵਾ ਰਆਲੰਦ ਨੰ ਕੰ 
ਸਾਵਨ ਲਾਠਤਰ ਨ? ਸਮੱਗਰੀ ਕੰ ਅਭਾਵ ਨ ਉਨ ਕਾ #ਨਸਾ ਅਲੌਕੈਕ /ਵ#ਕਤਤਵ 
ਹਨਾੇ ਨੌਤਰ' ਲੇ ਸ਼ਾਹਮਨੇ ਕਭੀ ਆਮੱਠੇਆ ਹੀ ਨਹੀ ਨੈ /" ਇਸ ਟੂਕ ਵਿੱਚੋ ਅਸੀਂ 
ਇਹ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਸਿੱਧ ਚੇਂਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ 
ਜੀਅ ਹੀ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਵਿਸ਼ੇਸ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਪਾ ਲਈ ਸੀ। ਭਗਤ 
ਮਾਲਾ (ਨਾਭਾ) ਜੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਿਸ਼ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਵਿੱਚ ਐਕਤ ਹਨ। ਇਸ ਤੋ' ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਕਹਿਣ ਵਾਲੋ ਲੇਖਕ 
ਅਧਾਰ ਹੀਣ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਮੌਜਣ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਪਿੱਛੋ ਨੂੰ ਖਿੱਚ ਧੂਹ ਕੇ ਤੋਰਵ੍ੀਂ 
ਸਦੀ ਵੌਲ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਦੋ ਸੌ ਵਰ੍ਹੇ ਤੌਕ ਦੀ ਉਮਰ ਕਲਪ ਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨਾਲ ਮੇਲ ਲੈਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਾਕੀਆ' ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਤੋ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ, ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਦਲੀਲਾਂ 
ਤੇ ਤੌਥਾਂ ਦੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲ ਰਾਹ ਰੋਕੀ ਖੜ੍ਹੇ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੋਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਨੂੰ ਇੱਕ ਸਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ ਦੌਸਣ ਵਾਲੇ ਦੇਸੀ ਤੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਸੰਪੁਦਾਈਆਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀ ਸਿਵਾਏ ਇੱਕ 'ਭਵਿਖ ਵਾਕੀ ਗ੍ਰੰਥ' ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਰ੍ 
ਦੇ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 'ਕਲਯੁਗ ਸੰਮਤ ੪੪੯੮੯ ਬੀਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਹੋਂਗੇ। ਰੇ, 
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੭੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁੌੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਕਿਤਨਾ ਕੂ ਠੀਕ ਹੈ? ਜੇ ਇਹ ਭਵਿਸ਼ 
ਵਾਕੀ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨੀਕ ਵੀ ਮਨੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਏਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ 
ਆਦਿ ਬਾਰੋ ਭੀ ਤਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਣਗੇ। ਇਸ 
ਭਵਿਸ਼ ਵਾਕੀ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ ਵੌਲੋਂ ਇੰਕ ਦਿਲਚਸਪ ਕਹਾਣੀ ਘੜੀ ਗਈ ਹੈ: 
#ਹਣ' ਫਾਸ਼ ਕਰਮ ਲੰਦ ਕੁਸ਼ਲ ਲੀ ਦਾ #ਵਤਾਰ ਹੱਫੌਨਾ/ ਲੇ ਰਲੇ ਮੱਤੀ ਤੇ ਖੱਦਰ 
ਦੇ ਲਲ ਨਾਲ਼ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ /ਇਵ/ੱਡਿਗਾ/” ਇਸ ਨਵੇ' ਘੜੇ ਗਏ ਭਵਿਸ਼ਵਾਕੀ 
ਗੰਥ ਵਿੱਚ ਡਣੂ ਨਾਨਕ ਜਾ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਆਨੰਦ ਦੇ ਲੌਲੋ ਨੌਣਾ /ਲਿੱਖਆ ਹੰ/ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੋਲੇ ਤਦ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਜੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਇੱਕ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੀ ਗੌਲ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਮੁਤਾਬਕ ਸਹੀ 
ਭੀ ਮੈਨ ਲਈ ਜਾਵੇ ਚੋਲਾ ਕਿਸਦਾ ਕੌਣ ਹੋਇਆ? ਇਸ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋ' ਵੱਧ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵਡਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪਲਟਾ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਤੋ' ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਅਰਾਧਕ ਬਣ 
ਰਿ ਜਿ ਜੀ ਗੁਰੂ 
ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਬੁਹਮ ਘਰ ਆਕੋ ਦਿਖਾਇਆ, 

ਤੈਂ ਝਹਨ ਕਤਹਇਓ ਗੁਰ ਅਨ ਹ9 ਸੰਨ 

ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਭੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਪੁਚੌਲਤ 
ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਚੋਲੇ ਸਨ। ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਮਿਲਦੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਤੌਥ਼ ਦੀ ਖੁਸਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੋ' ਲੋਅ ਲੌਗੀ ਉਹ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹੀ ਸਨ। (ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਦੇਖੋ ਅਧਿਆਇ ੧੭ ਸਲੋਕ 80 ਤੋ' ੮੦ ਤੌਕ) ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਹੋਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਕੀ ਚੇਲੋ ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ, ਗੁਰੂ ਇੱਕ ਸਦੀ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ? 

ਪਰਸੂ ਰਾਮ ਜੀ ਚੜ੍ਹਵੇਦੀ ਨੇ ਉਤਰੀ ਭਾਚਤ ਦੀ ਸੈਤ ਪਰੋਪਰਾ ਸਫਾ ੧੫੯ ਉੱਤੇ 
ਇੱਕ ਹਵਾਲਾ ਭਗਤ ਵਿਆਸ ਜੀ ਸੇਮਤ-੧੫੬੭-੬੯ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਪਰੈਪਰਾ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦੇ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਦੇ ਅਨੌਤ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਪੁਮਾਣੀਕਤਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ, ਕੁੱਝ ਖੋਜਕਾਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ, ਵਾਲ ਦੀ ਖੌਲ ਲਾਹੁਣ 
ਵਾਲੀ ਉਸਤਾਦੀ ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ ਕਈ ਨਵੇਂ' ਸੈਮਤ ਅਤੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਰੇਤ ਦੇ ਮਹੌਲ ਉਸਾਰੇ 
ਤੇ ਢਾਹੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿੱਚ ਔਗੇ ਚਰਚਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਪੇਥੀਆਂ ਦਾ ਮੈਨਿਆ, ਬਿਕ੍ਹਮੀ ੧੫੭੫, ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮੜ੍ਹ '#ਦਰਹਾ 
ਡੇ ਆਚਹਤਰ ੭ੱ'ਗਹਰ ਕੀਆ ਨਓਟ' ਉਘੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਨੀਕ ਬੈਠਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਇਸ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਤੌਕ ਜੀਉਂਦੇ ਬੇਸ਼ੌਕ ਰਹੇ ਹੋਣ; ਜਿਸ ਦੇ ਸੈਕੋਤ ਰਵਿਦਾਸ ਨਾਲ ਹੋਏ 
ਸੈਬਾਦ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਘਾੜਤ ਗਲਤ ਹੈ। 

ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ ਦਾ ੧੫੮੦ ਤੌਕ ਜੀਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਲੇਖ ਰਾਮ ਚੰਦੁ ਸੁਕਲ ਜੀ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੭੫ 
ਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਤਰਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਹੋਇਆ ਮੋਨਣਾ 
ਰੀ ਠੀਕ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਫਿਰ ਵੀ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਦਸਿਆ ਸੈਮਤ, ਦਲੀਲ ਖ਼ਾਤਰ ੧੫੭੫ ਮੋਨਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜ 
ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਢਾ। 
#ਕਾਲ/ ਭਗਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਨ 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਸਮਕਾਲੀ ਚੇਲੋ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਹੋਏ ਹਨ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਜੀਵਨ ਕਥਾਵਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਵਿੱਚ ਮੀਰਾ' ਬਾਈ ਤੇ ਰਾਣੀ ਝਾਲਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਵੇਲ ਆਕੂਸ਼ਤ 
ਹੋਣ ਅਤੇ ਦੀਖਿਆ ਲੈਣ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ 
ਘਰਾਣਿਆਂ ਦਾ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦਾ ਸਰਕਾਰੀ ਰੀਕਾਰਡ ਹੈ। ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਜੀ ਮੀਰਾਂ 
ਬਾਈ ਦਾ ਜਨਮ ਸਮਾਂ ੧੫੫੫ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਦਾ (ਜਨਮ) ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਭੈਂਟਾਂ ਦੀਆਂ ਖਿਯਾਤਾਂ 
ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ੧੫੫੫ ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਵੱਡੀ ਹੋਈ 
ਵਿਆਹ ਹੋਇਆ, ਚਤੌੜ ਜਾਕੇ ਵਸੀ ਰਸੀ। ਰੰਡੇਪਾ ਗਲ੍ਹ ਆ ਪਿਆ। ਰਾਣੇ (ਪਤੀ ਦੇ 
ਭਰਾ) ਨੇ ਚਾਦਰ ਪਾਉਣੀ ਚਾਹੀ, ਮੀਰਾਂ ਘਰ ਛੌਡਕੇ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਟੁਰ ਗਈ। ਇਹ ਸਮਾਂ 
੧੫੮੦(ਬਿਕ੍ਮੀ) ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਸਮੇਂ ਮੀਰਾਂ 
ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਇਆ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਿਉਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਿਚਕਾਰ ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਲਿਖੀ ਇਕ ਗੌਸ਼ਟ ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇੱਕ ਮੋਤ ਹੋਕੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ (ਬਿ.) ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਅਤੇ ਪਰਚੀਆਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨਾਲ ਕਬੀਰ 
ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਗਗਨੌਰ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਗਏ ਦੱਸੇ ਹਨ। ਗਗਨੌਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਪੀਪਾ 
ਜੀ ਦਾ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਚੇਲਾ ਹੋਣਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਵੌਡ-ਉਮਰੇ ਹੋਕੇ ਭਗਤ ਬਣੇ 
ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ'` ਬਾਰੇ ਵੀ ਭਾਵੇਂ ਕਈ ਕਲਪਨਾ ਹਨ, ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਨੇ 
ਪੀਪਾ ਦੇ ਵਡੇ ਭਰਾ ਅਰਨ ਦਾਸ, 'ਖੀਰੀ' ਦਾ ਵਿਆਹ ਰਾਣਾ ਕੁੰਭਾ ਦੀ (੧੪੭੫-੧੫੨੫) 
ਭੈਣ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਖੋਜਿਆ ਹੈ। ਸੁਭਾਵਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਉਸ ਦੇ ਛੋਟੇ ਭਾਈ ਹੋਣ 
ਦੇ ਨਾਤੇ ਕਾਫੀ ਸਮਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਜਨਮੇ, ਵੱਡੇ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਵੱਡੀ ਉਮਰ ਦੇ ਹੋ ਕੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਰਾਜੇ ਫਿਰ ਭਗਤ ਬਣੇ ਸਨ। 

ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸੇਗ ਹੈ ਕਿ ਸੈਣ ਜੀ ਜਿਸ ਰਾਜੇ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਸਨ ਉਹ ਰਾਜਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਾਰਨ ਅਤ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਣ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਗੌਲ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਪ੍ਰਿਯਾਦਾਸ 
ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕੀਤੀ ਹੈ; ਰ੍ 
ਠਾਧੇਨਤ ਬਨ ਗੱਠੇ ਹੂ ਵਾ ਆਨ ਲਾਲ 
ਅੱਗਾਂ “ਤੇ ਨਗੰਤੇ ਪੁਡੂ` ਪਰਲੇਂ /ਦਥਾਲ਼ ਠੰ// 
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੭੬ ਇਤਿਹਾਸ ਲ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਾਰ /ਨੈਤਨੌਮ' ਲਲਾਨੇ ਰਾਪ' ਕੰ ਲਗਾ ਤੋਲ 
ਭਯੇ ਮਨਾ ਐਲ ਸੰਤ /ਛਰ ਅਰ ਆਲ ਹੈ / 
ਟਾਨੈਲ ਛਨਾਗ਼ੋਂ ਕਰੀਂ ਉਘ ਕਾੰ ਨਾ ਨਕ ਧਰੀ 
ਧਰ ਉਠ ਸਲਾਮ ਸਾਯ ਭਾਪਤ' /ਰੋਡਾਲ਼ੋ ਨੰ # 
ਭਾ ਅਚਰਜ ਰਾਜਾ ਲ਼ਲਨ ਲਨਾਯੰ ਹੰ. // 
ਬਾਂਧਵਗੜ੍ਹ (ਚੀਵਾ) ਦੇ ਚਾਜਾ ਚਾਮ ਦਾ ਦੂਜਾ ਨਾਮ ਚਾਮਚੈਦਰ ਸੀ। ਇਸ ਰਾਜੇ 
ਦਾ ਰਾਜਕਾਲ ੧੫੫੪ ਤੋ ੧੫੯੧ ਈਸਵੀ (ਬ੍ਰਿਕਮੀ ੧੬੪੯) ਹੈ। ਇੰਝ ਸੈਣ ਭਗਤ 
ਦਾ ਸਮਾਂ ਵੀ ਬ੍ਿਕਮੀ ਦੀ ਸੋਲ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦਾ ਮਧਕਾਲ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਤੌਕ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਯਾਦ 
ਰਹੇ ਗੁੜ ਨਾਨਕਾ ਜੀ ਦੇ ਜਲਾਟੈ ਦਾ /ਨੈਕਆ ਸੰਮਤ ਅਨ 9੪੯੬ ਹੰ/ ਉੱਪਰ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਚਰਚਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏਂ ਸੈਮਤਾਂ ਤੋ ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੈ। ਰ੍ 
ਇਸ ਬਹਿਸ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬ੍ਰਿਕਮੀ ਦੀ ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਹੋਏ। ਜਿਸ ਮੌਤ ਨੂੰ (ਓਂ) ਹਿੰਦੀ 
ਸਾਹਿੱਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਲੇਖਕ ਰਾਮਚੈਦਰ ਸ਼ਕਲ (ਅ) 'ਭਗਵਤ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ' ਦੇ ਬਲਦੇਵ 
ਉਪਾਧਯਾਯ ਅਤੇ (ਏ) ਰਾਮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਲੇਖਕ ਰਾਮ ਨਿਚੈਜਨ ਪਾਂਡੇ (ਹੈਦਰਾਬਾਦ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਸਫ਼ਾ ੪0 ਤੋਂ ੫੦ ਤੌਕ) ਨੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਪੁਮਾਣਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਰਾਮਾਨੈਦ 
ਸੈਪਰਦਾਇ' ਦੇ ਖੋਜ ਨਿਬੈਧ ਲੇਖਕ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਕਾਲ ਨਿਰਣਯ ਨੂੰ ਚੋਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, 
ਕੇਵਲ ਪਹਿਲੇ ਮੌਤ ਬਾਰੇ 'ਝਹੁ-#ਤ ਨਾ ਸਾਦਾ ਨੰ' ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਪਰਦਾਈਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ 
ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਇਹ ਆਖਕੇ ਗੌਲ ਟਾਲੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਸੇਗੁਸਤ ਹੋਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
'ਵਾਸ਼ਤਵ #ੱ /ਇਨ ਅੰਤ ਵ ਆਦਾਰਲ ਕੰ /ਨੈਆੱਦਤ /ਤੱਸੋਠ' ਕੇ ਸਲੰਧ ੭ੱ' ਕੁਛ ਤਾੰ 
ਕਾਹਣਾ /ਨੋਤਾਂਤ ਹਾਂ /ਵੇਫਾਦ ਯੌਨਯ ਨੰ. /ਨੈਰਣੰ ਨਹੀ ਹੋਂ ਸਕਤਾ" / 
ਇਹ ਗੌਲ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਢੁੱਕਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਕਿਸ ਨੇ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚੇ 
ਲਿਖਣੇ ਸਨ ? ਰ੍ 
(੧) ਪਰੌਤੂ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਚੇਲਿਆ' ਦਾ ਵਰਣਨ ਤੇ ਸਮਾਂ 
ਕਾਂਸੀ ਦੇ ਇੰਕ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਸਲਮ ਫਕੀਰ ਰਸ਼ੀਦੁਦੀਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਤੋਂ ਨਿਰਣਯ ਹੋ 


ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ-ਸੋਰਵਾੰ ਸਦਾ /ਵੈਂਜਾ ਹੌਣਾ ਮੁਮਣਤ ਕਰਦੇ ਹਨ/ ਇਹ ਓਹੋ 
ਸਮਾਂ ਹੈ ਜਦੋ ਧਰਤ ਲੁਕਾਈ ਸੋਧਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇਸ਼ ਵਿਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਂ 
ਕਰ ਰਹੇਂ ਸਨ। ਕਾਸ਼ੀ (ਬਨਾਰਸ) ਪੁੰਜੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 'ਸੂਰੀ' ਸੈਪੁਦਾਈ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਚਾਂਰਯ 
ਨੂੰ ਮਿਲੋ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਚੌਕਰ ਤੋਂ ਕੌਢਕੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਬੂਹਮ ਦਾ ਰਹੌਸ ਸਮਝਾਇਆ। 
ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚੋ' ਬਹੁਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋ' ਸ਼ਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਹਨ। 
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ਭਾਰਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ 200 


/ਡੱਖ' 77ਹੱਤ #ਵੱਦ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇੱਲੰ8” 

ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਭਗਤੀ ਕਾਲ, ਸੈਤ ਕਾਵਿਯ, ਨਿਰਗੁਣ ਸੈਤ ਕਾਵਿਯਧਾਰਾ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ, ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ ਗੌਲ ਹੈਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੰਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਚੋਗੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ' ਦਾ ਮੌਤ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ, ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ 
ਦੋ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਵਾਲੇ #ਨੈਰਗੁਣ ਕਫਣ ਦੋਸ ਕੌ ਸ਼ਨੰ' ? ਦੇ ਅਵਾਜੇ ਕਸਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਸ਼ੁੰਭ ਗੌਲ ਹੈ, ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਪਿੰਛੋਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਕਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 'ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ' 


ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਅਵਤਾਰ ਪੁਸਤੀ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅਨੁਸਾਰ ਗੋਰਵਤਾ 
ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਥਾ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਕੌਟੜ 'ਵੇਦਵਾਦੀ' ਕਹਾਉਣ ਵਾਲੋ ਸਵਾਮੀ ਦਿਆ 
ਨੈਦ ਜਿਹੇ ਮੌਤਕੀ ਲੋਕ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਭਾਈ, ਅਜੇਹੇ ਸੰਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ 'ਮੂਰਖ' 
ਲਿਖਦੇ ਤੇ ਮੈਨਦੇ ਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਸੀ "। ਆਜ਼ਾਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਨਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੋਣ ਨੇ ਸੁੰਨਵਾਦੀ, 
ਬੋਧ ਮੋਤ ਨੂੰ- ਜੋ ਨਾਸਤਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ- ਮੂੜ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਵਾਪਸ 
ਪਰਤਣ ਦੀ ਖੁੰਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਤਲਾ ਮੂਲ ਹੀ 'ਬੂਹਿਮਣੀ- ਧਰਮ' ਨੇ ਭਾਰਤ 
ਵਿੱਚੋਂ ਸਾਫ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹੁਣ ਅਜੇਹੇ ਸੰਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੇਤਾਂ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵਾਚਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਕਈ ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਵਡਿਆਈਆਂ ਉਨਹਾਂ 
ਸੋਤਾ' ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਉਹ ਭਗਤ ਨਾ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਏ 
'ਗੁਰੂ ਕਹੇ ਜਾਣ ਲਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਲਪ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀ ਜਨ ਸੈਖਿਆ ਅਤੇ ਰਾਵਾਂ (ਵੋਟਾਂ) 
ਦਾ ਬੋਝਵਾਂ ਭਾਗ, ਰਾਜ ਤੇ ਸਮਾਜ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਚਾਰਧਾਂਰਾ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ, ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਹੁਣ ਵੱਧ ਚੜ੍ਹਕੇ ਅਪਣੌਤ ਨਾਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ (ਸਮੇਤ ਫਰੀਦ ਦੇ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕੋਈ 
ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਰਚਨਾ ਸੈਨ ਸੈਮਤ ਵਾਲੀ, ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ। ਜਿਸ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ (ਬਾਣੀ) ਲਿਖਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਦਾ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਇੰਕ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ 
ਲਿਆਂਦੀ ਜਾ ਸਕੀ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਰੂਪ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦਾ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ। ਮਹਾਤਮਾ ਦਾਦੂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਚੌਜਬ ਜੀ ਨੇ 'ਸੁਬਾਂਗੀ' ਨਾਂ 
ਹੇਠਾਂ ਸੌਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਕਰਨਾ ਆਰੰਭਿਆਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਪਿਛੋਂ 
ਦਾ ਹੈ (ਦਾਦੂ ਜੀ ਅਕਬਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ) ਸਰਬਾਂਗੀ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੁਣਫ਼ਾਣ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਮੌਤ ਜਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਜਿੱਥੋਂ ਜੋ ਮਿਲਿਆ (ਸ਼ਾਇਦ ਸੈਗੁਹਿ ਵਡਾ ਕਰਨ 
ਵਿ 
ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਰਾਮਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਤੌਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 


= ਜੋ ਮੂਰਖੋਂ ਕਾ ਨਾਮ ਸੰਤ ਹੋਤਾ ਹੈ ਵੋਹ ਬੇਚਾਰੇ ਵੇਦੋਂ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਕਭੀ ਭੀ ਨਹੀਂ' ਜਾਨ 
ਸਕਤੇ'। - (ਸਫਾ ੩੫੧' ਸਤਿਆਰਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) 
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੭€ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜਾਂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਹੀ, ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਸੈਂਚਿਆਂ ਤੋਂ' 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੈਗੂਹਿ' ਮੇਨ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਸ਼ਾਇਦ ਪਹਿਲਾ ਮੌਕਾ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 'ਆਦਿ ਬੀੜ' ਲਈ ਅਧਾਰ 
ਬਣਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਾਲੇ ਸੈਗੂਹਿ 
ਨੂੰ ਪੁਗਟ ਕਰ ਚਹੇਂ ਹਾਂ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਸੈਭਾਲੀ? ਅਤੇ ਕੀ ਸਿੱਖ- 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ? ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਅਣਜਾਣੀ ਗੌਲ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਹੁਤੀ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਇਸ ਕਾਰਨ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੇ ਇਸ ਪੋਖ ਤੇ ਗੈਭੀਰਕਾ ਨਾਲ ਖੋਜ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਮੋਤ ਬਾਰੇ ਅਨੰਤ 
ਦਾਸ ਕੀ ਪਰਚਈ, ੧੬੪੫ ਸੈਮਤ ਦੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੰਥ ਭਗਤਮਾਲ, ਨਾਭਾ ਜੀ 
ਕ੍ਰਿਤ ਸੋਮਤ ੧੬੪੦ ਤੋ ੧੬੬੭ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ (ਤਿੰਨ ਕਾਪੀਆਂ 
ਮੇਰੇ ਪਾਸ ਹਨ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਇਹ ਇੱਕ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਪੁਰਾਣੀ ਰਚਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਇਸ 
ਗਈ ਹੈ: ਸੈਮਤ ਬਿਕ੍ਰਮੀ, ੧੬੯੧ ਜਾਂ ੧੩੩੪ ਈ: (ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਰੈਪਰਾ ਪੰਨਾ %% 
ਅਨੁਸਾਰ) ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਗਈ ਵਲੈਤ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਸੈਬੈਧੀ 
ਲਿਖਤ ਇੰਝ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ: 

“#ਗਲਾਦਨ %ੰ ਸੰਗਤ ਕੀ ਰਦੁਰਾਨ/ ਸਕ ਰਦ ੫ਵੀ ਤਾ ਸੜ #ਕੱਠੇ ਗੋ 
ਕਾਹਨ ਸਰਮਨਾਲਾ ਤੜ' /ਟੈੱਕ /ਨੈੱਸ ਖਰਲਦਾ ਰਾਤੀਂ ਕਹਿ ਜਾਵੈ/ ਭਲਕੇ /ਇਕੱਠੇ ਜਾਇ 
ਸਾਵ/ਨ/ ਨ /ਨੈੱਕ' ਦੇ ਪਨ/ਦ ਹੌਵੇ /ਤਸ ਕੇ /ਏੈੱਕਨਨ ਮਣ ਲੂਣ ਰਸ ਘਵੰ/ ਉਤ 
“ਹਲ ਨਹਨੀ ਛਾਣ “ਨਾਨ ਹੱਠ/ ਡੀ ਨੱਤਨਰ ਘੁਨੰਦ/ ਲਤ ਪਾਣ ਨੰਨਲੀ ਲੱਨ 
੭ਹਲ ਕਾਂ ਕੜਾ /ਨੈਰੰਕਾਰ ਕਾ ਆਨ ਗਹਨੀ ਲਾਣੰ# ਛਾਲੇ ਕਾ_ਲੋਲਣਾ ਪਾਣ /&ਡ 
ਕਾ ੭#ੰਤ/ ਤਦਹੰ ਸ਼ਾਲਾ ਆਉਣ ਆਹਾਣ ਕਰਤਾ ਲਨ; ਮ੍ਰੰਦੂ ਕੇ ੭#ੰਹ ਹੱਠੰ/ /ਨੰਘਲਾ 
ਦਮ ਰਾਨੇ /ਸਇੰ ਨਾਭ ਕਾ ਧਰਤ ਹੱੰਮ ਤਦਨੰ ਨਹੱਲ ਸੰਦ ਅਤੇ ਨੰਹੋ ਲੈ ਨਲ ਤੜ 
ਆਣ ਸੰਗਲੀ ਹੋਈ? /ਤਤ ਆਹਲ ਪੁੱਟ ਨੰਨਲਾਂ ਹੌਲ ਦੌਗੀ ਕੀ ਦੰਨ ਘਨ, ਲੈ /ਨੈਨੇ 
ਨਾ ਮਕੰਆ' ਓਲੋ ਹੀ ਛੱਡ' (ਭਾ ਨੰ. 2੭. ਸਨਨ' ਧੀ ਵਲੌਤ' ਵਾਲ?) 

ਇਹ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਪੋਥੀ ਕੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੁਣ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ, 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਇਸਦੇ ਰੂਪ ਕਿਤਨੇ ਪੁਰਾਣੇ ਹਨ? ਵਿਚਾਰ 
ਦਾ ਇਹ ਵੌਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਮੈਗ ਵਸ ਇੱਥੇ ਇਹ ਜਾਨਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਹੌਥ 


ਲਿਖਤ ਬੀੜਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਕਿਸੇ ਵਿੱਚ ਬਹੁਤੀ ਕਿਧਰੇ ਥੋੜ੍ਹੀ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ 

ਸਉ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਸੈਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ,-ਖ਼ਾਸ ਦਰਜਾ 
ਰਖਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੈਲਵੀਡੀਅਰ ਯੈਤ੍ਰਾਲਯ ਅਲਾਹਬਾਦ ਵਿੱਚ ੧੯੧੭ ਵਿੱਚ ਹਿੰਦੀ 
ਔਖਰਾ' ਵਿੱਚ ਉਲਥਾਂ ਕਰਕੇਂ ਛਪਵਾਇਆ ਸੀ। ਤਿਨ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕਰਕੇ ਛਾਪੇ ਗਏ 
ਗ੍ਰੌਥ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਪੋਥੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਮੋਗਰੀ ਆਈ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ਇਕ 


ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਭਾਗ ਦੂਜੈ ਦਾ ਸਫਾ ੨੪੩ ਤੌ` ਅਧਿਆਇ ਤੋਰ੍ਹਵਾਂ ਆਰੈਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ ਸੂਚਨਾ ਹੈ- ' ਗਸ਼ਟਾੰ ਡੀ ਰਾਆਨੰਦ ਨਾਲ ਹੌਲੀ “/ ਇਸ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਸੈਤ 
ਜੀ ਨੇ ਲੰਮਾਂ ਫੁਟ ਨੋਟ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਕਿ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੱਚ 
ਸ਼ਬਦ (ਗਿਆਨ) ਦੇ ਪੁਭਾਵ ਸਦਕਾ ਪੰਡਤਾਂ, ਚਤਰ ਦਾਸ ਆਦਿ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨਾਲ ਅਨੋਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਕਰਕੇ ਵਿਜੈ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਈ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕਾਂਸ਼ੀ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਫੈਲ ਗਈ ਕਿ ਭਵਿਸ਼ ਦੇ ਹਾਲ ਦੌਸਣ ਵਾਲੇ ਗ੍ਰੰਥ (ਭਵਿਸ਼ਤ ਪੁਰਾਣ) 
ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੂਚਨਾ ਸਹੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ: ਪੈਛਮ ਦੇਸ਼ ਤੋ' ਪੁਗਟ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਕਲਯੁੰਗ 
ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਨਾਨਕ ਜੀ ਏਹੋ ਹੀ ਸਨ. ਜੋ ਇਸ ਵੇਲੋ ਕਾਂਸ਼ੀ ਆਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਤਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਨੇ ਵ੍ਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਸੁਣਕੇ ਆਪਣੇ ਚੇਲਿਆਂ ਤੋਂ' ਪੁੰਛਿਆ, 'ਉਹ ਕਿੱਥੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ 
ਹਨ?' ਤਾਂ ਚੇਲਿਆਂ ਨੇ ਕਿਹਾ- ਉਹ ਰਾਤ ਨੂੰ ਬਣਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਦਿਨੋ 
ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਗਰ ਵਿੱਚ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ।' ਤਾਂ ਇਹ ਸੁਣਕੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਿਸ-ਮੌਡਲ 
ਦੇ ਸਾਥ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਏ ਔਰ ਪੁਣਾਮ ਕਰਕੇ ਬੈਠ 
ਗਏ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭੀ ਪਰਮ ਸਤਿਕਾਰ ਸੇ ਪੂਛਾ: 
ਆਠ ਸਵਨਨੰ ਰਾਨਨੰਦ ਜੀ /ਰਾਸ਼ਨ ਜੰਗੱਲਿਵਰ ਸੰ ਸ਼ਰਵ ਕੁਸ਼ਲ ਤੰ 2' ਸਾਲਾੰ 
7 ਕੁਸ਼ਲ ਜਾਰ ਕਾ ਓਤਰ ਦੇ ਕਰ ਛੌਲੰ` 'ਤਘਾ ਲੀ ਹਮਰਾ ਸਨ ਹੈ ਓਲਕਾ ਇਤਰ 
ਹੁਣ ਕਠ ਦੋਵੇਂ (ਓਸ ਸਮੇਂ ਆੱਹ ਲੌਸ਼ਟ ਪੁਨਮਠ ਹੌਣ) ਪੁੱਤ ਲੈ ਕੇ ਲੋਠ ਵੈਰਾਲ ਕਾ 
ਓੰਮਦੇਸ ਭਨਾਤੇ ਡੇ ਰਾ /ਨ#ਵਨਾਠ ਕੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਨ ਕਾ ਹੌਨੇ ਕਾਰਨ ਈਲਕੇ ਭੱਝਰ 
ਕਾ (ਵੌਸ਼ਣਵ ਘੱਲ) ਟੇਕ ਛਡਾਨੇ ਨਤ ਵੈਰਾਲੀ ਮਤ ਕੇ ਲਨ ਨਨ /ਨ ਸਨ ਅਜ਼ਾਰਲ, 
ਰਾਨਨੰਟ' ਲੀ ਤਕੜਾ ਇਨਕੇ ਮੁ /ਨੈਸ਼ /ਕਲੀਰ) ਕੇ ਨਾਲ %੫ਨਾਂ ਹੂਈੀਂ ਨਯਾਨ ਲੌਸ਼ਟੀ ਕੱ 
ਪਸੰਨ ਆ ਕਰ' ਲਹਾਂ ਦੁਹਰਾਲਾ ਸ਼ਾਨ ੜਤਾ ਨੌ: 
(ਣਾ ੭੪੨-੬# ਓੰਤੰ ਆਣੇ ਲਏ /ਵਰਤਾਂਤ' ਦਾ ਸ਼ਾਰ) 
ਇਹ ਗੋਸ਼ਟ ਰਾਮਾਨੰਦ ਵੈਰਾਗੀ ਜੀ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੀ ਅਤੇ ਤੱਥ ਨਿਖੋੜਦੀ ਹੈ। ਹੁਣ ਤੌਕ 
ਵਿਦਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂ' ਨਹੀਂ ਬਿੰਚ ਸਕੀ। ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਸਮਝ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਇਦ ਅਜੇਹਾ ਸਾਹਿੰਤ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਹੀਣ ਭਾਵ ਦੇ ਗ੍ਰਸੇ ਉਹ 
ਅੰਗ੍ਰੇਜੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕਲਪੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਇਕ ਦਮ 
ਅਜੇਹੀਆਂ ਕਥਾ ਨਜ਼ਰ ਅਦਾਜ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਹਲੇ ਪਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਪਦਵੀ ਦੇ ਉਹ ਮਾਲਕ ਸਨ ਉਸ 'ਜਗਤ ਗੁਰੂ' ਨੂੰ ਘਟਾ ਕੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ 
ਫ਼ਰੀਦ ਜਿਹਿਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਤ ਹੋਏ ਦੌਸਣ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਦੂਸ਼ਤ ਵਿਦਵਤਾ ਤੇ ਕਲਪਨਾ 
ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਲਗਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਸਾਹਿਤ ਨਜ਼ਰ ਐਦਾਜ਼ ਕਰਨਾ 
ਹੀ ਭਲਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਨਿਜ-ਰਚਨਾ ਤੌ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਲਈ ਮਹੌਤਵ ਭਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪਾਣ ਸੰਗਲ ਵਿੱਚੋਂ ਭੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਕਾਂਸ਼ੀ (ਬਨਾਰਸ) ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇ' ਵੱਡ-ਉਮਰੇ ਯੋਗੀਸ਼ਵਰ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਸੀ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮੋਲ ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਉਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦਾ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ 
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੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਦਾ ਸਮਾਂ ਵੀ ਇਹੋ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲਿਆ' ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਚ ਅਤੇ, ਯਬਾਰਥੀ 
ਤੌਥ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਦਾ ਜੋ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਹੋਇਆ, ਉਹ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋ' ਮਿਲਦੇ 
ਦੂਜੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਰੁੱਧ ਆਏ ਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਦੇ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ੩ ਪਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਭਾਗ ਹਨ। ਇਸ 
ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਆਏ ਨਿਰੌਕਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਸਾਂਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਪਦਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਵੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਾਣ ਨੰਨਲੀ ਦੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਜੋ ਸੈਨ ੧੯੧੭ ਈਸਵੀ ਵਿੱਚ ਛਪੀ, 
ਇੱਕ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤ ਦੀ ਨਕਲ ਹੈ। ਇਹ ਇੱਕ ਪੁਰਾਣੀ ਅਤੇ ਜ਼ਰਚਿਤ ਰਚਨਾ ਦੀ 
ਛਾਪ ਹੈ। ਮਾਣ ਜੰਗਲੀ ਲਿਖਤੀ ਉਤਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ, ਤਿੰਨ ਸੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਹਨ। ਕੁੱਝ 
ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਈ ਐਸ਼ ਲਿਖੋ ਹੋਫ਼ੋ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇ' ਕਿ ਔਗੋ 
ਜਾਂ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਜੇਹੀ ਹੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਵੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਪੁਰਾਤਨ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ ੧੭੧੭ ਸੇਮਤ ਦੀ ਲਿਖੀ ਮੇਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵਾਲੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਭੀ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇੰਕ 
ਦੂਜੀ ਦਾ ਪੂਰਕ ਭੀ। ਕਈ ਹੋਰਨਾਂ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੰਚ ਵੀ ਇਹ 
ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
- ਲੇਖਕ (ਮੈਂ) ਸਤੈਬਰ ਸੈਨ ੧੯੭੩ ਵਿੱਚ ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ ਗਿਆ, ਜਿਥੇ ਮਾਤਾ 
ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ ਪਾਲਕ ਪੁੰਤਰ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਗੌਦੀ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਪਿੰਛੋਂ ਉਸਦਾ ਪੁੰਤਰ ਹਨੀ ਸਿੰਘ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੇ ਸਮੋ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਇੰਕ ਵੌਡ- 
ਅਕਾਰੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਓਥੋਂ ਦੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਡੇਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਸ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀ ਮਾਮੂਲੀ ਪਾਠ ਭੇਦਾਂ, ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 
ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਔਜ ਤੋ' ਢਾਈ ਤਿਨ ਸੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀ ਆਉਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੇਗਲੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਂਦੀ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਕੁੱਝ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਕੋਈ ਭਾਗ ਵਰਤੀਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕੌਂਝ ਪੁਰਾਤਨ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵੱਖੋ ਵੱਖਚੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਔਗੇ ਪਿਛੇ ਜਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਲਿਖੀਆਂ ਭੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਯਕੀਨਨ ਬਣਾਉਂਦੀ 
ਹੈ ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਣ ਸੰਗਲਾੰ ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਸੰਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸ ਸੈਨ ਸੈਮਤ ਦੀ ਪੋਥੀ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਛਾਪੀ 
ਸੀ “ਇਸ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤਾ ਫਿਰ ਵੀ ਉਸੇ ਹੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈਠ ਲਿਖੀ 
ਗੀ ਰ 
ਧਰਣਸੋਕਲੀ; ਸੰਪਾਦਕ ਸੰਤ ਸੌਪੂਰਨ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਪੌਜਾਬੀ ਯੂਨੀਂ : ਪਟਿਆਲਾ, 
ਮੂਲ ਖਰੜਾ-ਪਬਲਿਕ ਲਾਇਬਰੇਰੀ, ਲਾਹੌਰ । 

ਨੋਟ: ਸੌਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸੈਪਾਦਤ ਕਰਕੇ ਛਪਾਈ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਹੂਣ ਤੀਜੀ 
ਵਿ ਨਿਤ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 


ਵਾਰ 
ਹੋਈ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੮੧ 


ਗੌਸ਼ਟ ਸੀ 


ਸੀ ਗੁਰੁ ਵਾਚ: 


<< ਆ = 


ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਂਈ ਪ੍ਰਸ਼ਨੌਤੁਮਾਲਾ, ਮਹਲਾ ੧:- 
$ਇ` ਸ਼ਬਦ ਪਲਾਨ? ਤੁਸ ਤੋੰ ਗੱਤਗੁਰ 2# ਤੋਂ ਦਾਸਾ? 

ਛਕਾ ਸ਼ਲਦ ਕਾ ਨਛਤ ਡੰਫ/ /ਕ੍ਰਆਾ ਕਰੋਂ ਭਾਲ ਗੁਰਦੇਵ/ 

ਕਵਨ ਲ਼ਸ਼ਦ ਕਵਨ ਨਾਦ/ ਕਵਨ ਲੌੋਸਟ ਕਵਨ ਬਾਏ/ 

ਕਵਨ ਮੂਡ ਕਵਨ ਕਹੰ/ ਕਵਨ #ਰੰਡ ਸ਼ਠੌਲਾ ਰਟੰ/ 

ਸ਼ਬਦ ਏਕ ਦੂਸਰਾ ਨਾਦ। ਸਮਝ ਗੋਸ਼ਟ ਅਨਸਮਝ ਬਾਦ।। 

ਮਨ ਪੂਛੇ ਉਨਮਨ ਕਹੈ। ਕਵਨ ਅਰੰਭ ਸੁਹੇਲਾ ਰਹੈ।।੨।। 


: ਕਵਨ ਮਲੀਨ ਕਵਨ ਪ੍ਰਗਾਸ। ਕਵਨ ਘਰ ਆਸਨ ਰਹੇ ਉਦਾਸ।। 


ਕਵਨ ਘਰ ਮਨ ਨਿਹਚਲ ਰਹੈ! ਕਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਅਲਖ ਪੁਰਸ਼ ਕੋ ਲਹੈ।। 
ਅਲਮਲ ਕਾਯਾ ਨਿਰਮਲ ਪ੍ਰਗਾਸ। ਸਹਜ ਆਸਨ ਮਨ ਰਹੇ ਉਦਾਸ। 
ਪਰਮ ਆਸਨ ਮਨ ਨਿਹਚਲ ਰਹੈ। ਅਕਲ ਦਰਸ਼ਨ ਅਲਖ ਪੁਰਸ਼ ਕੋ ਲਹੈ। 


ਕਵਨ ਕਾਯਾ ਕਵਨ ਜੀਓ। ਕਵਨ ਸੁੰਦਰੀ ਕਵਨ ਪੀਉ। 


ਕਵਨ ਘਰ ਕਵਨ ਘਰ ਬਾਸ। ਕਵਨ ਤਤ ਲੈ ਖੇਲੈ ਸ਼ਿਲਾਸ। 
ਕਾਯਾ ਕਰਨੀ ਕਾਰਨ ਜੀਓ। ਆਤਮਾ ਸੁੰਦਰੀ ਪ੍ਰਾਨ ਪੀਉ। 
ਨਿਹਚਲ ਘਰ ਪਰਚੈ ਘਰ ਬਾਸ। ਪਾਂਚ ਰਤਨ ਲੈ ਖੋਲੇ ਸਿਲਾਸੇ। 


: ਕਵਨ ਆਏ ਕਵਨ ਜਾਏ। ਕਵਨ ਖੋਵੈ ਕਵਨ ਖਾਯ। 


ਯਾਂਕਾ ਮੋਹਿ ਬਤਾਵਹੁ ਭੇਵ। ਪੂਛੇ ਸਿੱਖ ਕਹੋ ਗੁਰਦੇਵ।੭1। 
ਸੋਯੋਗ ਆਵੈ ਵਿਯੋਗ ਜਾਏ। ਮਾਯਾ ਸੋਬੈ ਬ੍ਰਹਮ ਖਾਯ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਕਹੈ ਸੁਨ ਰਾਮਾਨੰਦ। ਬ੍ਰਹਮ ਗੋਸ਼ਟ ਮੇਂ ਪਰਮਾਨੌਦ। 


: ਕਵਨ ਬਟਾਊ ਕਵਨ ਬਾਟ। ਕਵਨ ਬਸਤੀ ਕਵਨ ਹਾਟ। 


ਸਤਿਗੁਰ ਕੁੰਜੀ ਕਵਨ ਤਾਲਾ। ਕਵਨ ਖੋਲੈ ਕਵਨ ਰਖਵਾਲਾ। 
ਜੀਓ ਬਟਾਂਊ ਜਨਮ ਬਾਟ। ਕਾਯਾ ਬਸਤੀ ਅਠਸਠ ਹਾਟ। 
ਸਤਗੁਰੂ ਕੁੰਜੀ ਸ਼ਬਦ ਤਾਲਾ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਖੋਲੇ ਗੁਰੂ ਰਖਵਾਲਾ 
ਪਵਨ ਬਟਾਊ ਕਾਯਾ ਬਾਟ। ਬ੍ਰਹਮ ਬਸਤੀ ਸਮਝ ਹਾਟ। 
ਸ਼ਬਦ ਕੁੰਜੀ ਸ਼ੂਰਤਿ ਤਾਲਾ । ਖੋਲ ਪਰਚੈ ਤੋ ਸ਼ਬਦ ਰਖਵਾਲਾ। 
ਕਵਨ ਜੋਗੀ ਕਵਨ ਰਾਵਲ। ਕਵਨ ਧਾਨ ਕਵਨ ਚਾਵਲ। 
ਕਵਨ ਅਪਦਾ ਕਵਨ ਪਾਨੀ! ਕਵਨ ਬੋਲੈ ਅਨਾਹਦ ਬਾਨੀ। 
ਅਲਖ ਜੋਗੀ ਅਕਲ ਰਾਵਲ। ਪ੍ਰਗਟ ਧਾਨ ਗੁਪਤ ਹੈ ਚਾਵਲ। 
ਅਪਦਾ ਐਨੀ ਖਿਮਾ ਖੀਮਾਨੀ। ਸ਼ਬਦ ਨਾਦ ਬੋਲੇ ਅਨਾਹਦ ਬਾਨੀ। 
ਕਵਨ ਜੋਗੀ ਕਵਨ ਜੁਗਤਾ। ਕਵਨ ਸੁੰਦਰੀ ਪ੍ਰਾਨ ਭੁਗਤਾ। 
ਕਵਨ ਸਸਾ ਕਵਨ ਜੋਗ। ਕਵਨ ਉਪਕਾਰ ਬਿਚਾਰ ਪਰਜੋਗ।। 
ਅਲਖ ਜੋਗੀ ਅਕਲ ਜੁਗਤਾ। ਆਤਮਾ ਸੁੰਦਰੀ ਪ੍ਰਾਨ ਭੁਗਤਾ। 
ਸੈਸਾ ਰੋਗ ਸ਼ਬਦ ਯੋਗ। ਸੁਰਤਿ ਉਪਚਾਰ ਵਿਚਾਰ ਪਰਜੋਗ। 


੮੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਕਵਨ ਮੈਤਰ ਕਵਨ ਮਾਲ ਕਵਨ ਤਿਲਕ ਕਵਨ ਜਪ ਮਾਲਾ। ` 
ਕਵਨ ਧਿਆਨ ਕਵਨ ਧਰਮ। ਕਵਨ ਚਾਹੇ ਆਸ਼ਰਮ।।੧੬।। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ: _ਨਾਮ ਮੋਤੰਰ ਸਚੁ ਮਾਲਾ। ਤਤੁ ਤਿਲਕ ਜੁਗਤਿ ਜਪ ਮਾਲਾ। 
ਧਿਆਨ ਤਤੁ ਆਤਮਾ ਧਰਮ। ਸਹਜੇ ਚਾਹੇ, ਸਚ ਆਸ਼ਰਮ।। 
ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਕਵਨ ਸ਼ਬਦ ਲੈ ਬਾਂਧੇ ਬੈਧ। ਕਵਨ ਸ਼ਬਦ ਰਹੇ ਨਿਰਬੈਧ। 
`ਕਵਨ ਸ਼ਬਦ ਲੈ ਉਨਮਨ ਰਹੈ। ਕਵਨ ਸ਼ਬਦ ਅਗਮ ਕੀ ਕਹੈ। ' 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ: ' ਗੁਰ ਕਾ ਸ਼ਬਦ ਲੈ ਬਾਂਧੇ ਬੈਧ। ਸਤਿਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਚਹੇ ਨਿਚਬੋਧ। 
ਬਕਤਾ ਸ਼ਬਦ ਲੈਂ ਉਨਮਨ ਰਹੈ। ਪਰਚੇ ਸ਼ਬਦ ਅਗਮ ਕੀ ਕਹੈ।। 
. ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਕਵਨ ਘਰ ਚਾਂਦ ਕਵਨ ਘਰ ਸੂਰ। ਕਵਨ ਘਰ ਬਾਜੈ ਅਨਹਦ ਤੂਰ।। 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਤੇਜ ਕਰੇ ਝੁੰਠਕਾਰ। ਗਗਨ ਬਰਸੇ `ਏਕੋ ਧਾਰ।।੨੦।। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ: _ਅਰਧ ਚਾਂਦ ਉਰਧ ਸੂਰ। ਐਤਰ ਸ਼ਾਜੈ ਅਨਹਦ” ਤੂਰ। 
ਤਿ੍‌ਕੁਟੀ ਤੇਜ ਕਰੇ ਝੁੰਨਕਾਰ। ਗਗਨ ਬਰਸੇ_ ਕੇਤੀ ਧਾਰ।। ` 
ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਕੈ ਆਦਮਿ ਸਿਜ਼ਜਾ, ਕਰਤਾਰ! ਕੈ ਪਾਤ ਚਲੋ. ਮੈਸਾਰ। 
ਕੇਤੇ ਪੇਖ ਚਲੇ ਸਾਥਾ। ਪ੍ਰਿਥਮੀ ਕਹੈ ਕੇਤੇ ਹਾਥਾ। - - 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ: ਦੋਇ ਆਦਮ ਸਿਰਜਾ ਕਰਤਾਰ। ਦੋ ਪਾਤ ਜਲੇ ਮੈਸਾਰ। 
ਪਾਂਚੋ ਪੈਛੀ ਚਲੇ ਸਾਥਾ। ਪ੍ਰਿਥਮੀ ਕਹੋ .ਸਾਢੇ ਤੀਨ .ਹਾਬਾ। 
ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਪ੍ਰਿਥਮੀ ਕਹੀਐ ਕੇਤੇ ਖਡ। ਕੇਰਾ ਊਚਾ ਹੈ ਬ੍ਰਹਿਮੇਡ।। 
ਅਬਰ ਉਗਵੈ ਕੇਤੇ ਤਾਰੇ। ਇੰਦਰ ਬਰਸੇ ਕੇਕੇ ਧਾਰੇ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ: __ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਕਹੀਐ ਨਵਖੋਡ। ਚਾਰ ਉੱਗਲ ਊਚਾ ਬੂਹਿਮੇਡ।! 
ਅਬਰ ਉਗਵੈ ਹੈ” ਦੋ ਤਾਰੇ। ਇੰਦੂ, ਵਰਸੈ ਏਕੋ ਧਾਰੇ।। ੨੫॥ 
ਸੀ੍‌ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਕਵਨ ਯਹ ਪੈਡ ਕਾ ਭੰਡਾਰ। ਕਵਨ ਹੋ ਮਨ ਕਾ. ਅਹਾਰ। 
ਕਵਨ ਯਹ ਬਕਤੇ ਕਾ ਵਿਵਹਾਰ। ਕਵਨ ਤੋਂ ਹੋਵੈ ਉਪਕਾਰ। 
ਕਵਨ ਸੇ ਕਹੀਏ ਕਾਯਾ ਅਵਤਾਰ! ੨੬।੧ _ 
ਗੁਰੂ ਜੀ: __ਪਰਾਨ ਯਹ ਪੇਡ ਕਾ ਭੰਡਾਰ। ਸ਼ਬਦ ਯਹ, ਮਨ ਕਾ ਆਹਾਰ।। 
ਬਿਬੇਕ ਯਹ ਬਕਤੇ ਬਿਵਹਾਰ। ਅਕਲ ਸਿਉ ਕੀਜੈ ਉਪਕਾਰ।। 
ਕਾਯਾ ਸੋਂ ਕਹੀਏ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਅਵਤਾਰ।! ੨੭1 . 
ਦੀ ਰਾ ਹੀ ਰੋਹਬ 
` ਬਕਤੇ ਕੇ ਨੈਨ ਸੁਨਤੇ ਕੇ ਸਰਵਣ। ਗੁਨੀਏ ਗੁਣ ਘਟਿ ਮੇਂ ਹੁਰਿਂ ਤ੍ਰਿਭਿਵਣ।੨੮॥ 
ਸਦ ਜਰ ਸਤ ਚੀ 
`_ ਨਾ ਖੇਲਬੋ ਜੂਆ ਨਾ ਹਾਰਵੋ ਦੂਆ। ਨਾ ਬੈਠਬੋ ਪਿੰਜਰ ਨਾਂ ਹੋਇਬੋ ਸੂਆ।੨੯। 
ਸੀ ਰਾਮਾਨੰਦ: ਐਸੇ ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਜੀਵਤ ਹੀ ਮੂਆ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੁਆਮੀ' ਨਿਹਚਲ ਹੂਆ। 
ਨਰਮਾ ਕਾਠ ਕੁਝ ਨਾਨਕ) ਰਨਾਨੰਦ ਉਸ਼ਲ ਕੰਆ/ ਲੰਡ ਮੰਡਲ 
ਕਾ ਬਜਾਰ ਦਆ/ 
“ਜਹ ਜਨ ਲੋਸ਼ਟ ਸਦ ਲਾਲੇ ਨਨਾਲੰ ਤਾਂ ਨਸ਼ਈ ਲੀ ਡਰ ਨੀ ਕੇ ਚਰਨ ਮਰਾ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ਦਬ 


ਨਾਂ ਟੇੱਕਆ ਤੈ ਹੱਲ ਜੰਤ ਕਰ ਆ/ਥਓਸ੍‌ ਜੰ? ਛੋਤਾੀੰਂ ਅਫਨ ਆਨ ਏਫੇ' /#ੈਰਸ਼ਾ ਨੀ 
ਲੜੇ ਭਾਨ ਭਲ ਲੋਂ ਲਨ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੱਟੇ ਨੀ ਅਲ ਡੇ ਦਾਨ ਕੇ ਅੰਤਰ ਉਦੇਸ਼ ਕਠੋ_ ਤਾਂ 
ਲਾਲਾ ਲਹਤ ਹੱਸਿਆ) ਤੋਂ ਆ/ਖਨਲ ਨਾਈ ਆ ਤਲੀ ਅਰਾਤਨ ਯੰਗਲਿਵਰ 2) ਨ੍ਭ 
ਕੁੱਝ ਸ਼ਾਨਤੇਂ ਹੱ? ਤਾਂ ਨੁਸ਼ਾਈੀ ਲੀ ਆ/ੱਕਆ ਜੀ ਮੱ ਤਾਂ ਸਭ ਕੁਝ ਸਾਨਤਾ ਹਾਂ ਘਰ ਤੁਸਹਾ 
ਲਜਨ ਸ਼ਣਕਰ ਆਰਾ /ਹੈਰਦਾ ਸਤ ਪੁਕਾਸ਼ 7) ਸਾਲੀ /ਵ/ਇਆ ਤੋਠੇਂ ਲਲਨੇਂ “ਨ ਕਾਰਲਾਨ 
ਹੈ ਸੰਨ ਸੌ ਤੁਸ #ਝੈ ਉਦੇਸ਼ ਦੰਦੌਨੇ ਸੋ #ੱ ਗਹੇ /ਹਰਦੇ #ਨ ਰਥ? ਤਾਂ ਲਾੜੇ ਲੰਨਾ 
ਲੀ. /ਲਿਰਨਨ ਕਰਵ/ਲਆ /ਰਵ ਨ8' ਸੈਠ/ਲ ਕੇ ਮੰਤਰ ਓਖਦੇਸ਼ ਕਾਤਾ/ ਕਹ ?ਨੰੱਤਨਾਮ' 
ਟੀਹ' ਜਾਨ ਅੱਖਰ ਫ਼ੜ ਨੰ- ਤੋ ਹੋਰ ਗਣ ਪਸਾਰ ਅਸਤ ਹ/ ਸਤ ਸੋ ਪਲਟ ਨੈ ਸਤ 
ਕੇ ਆਸਰੇ ਹੈ? ਸਤ /ਵੋਸ਼ੇ ਲੰਨ ਗੌਤਾ ਹ/ /ਲਤਨੇ ਨੀਂ ਨੈ ਆਏ? ਤਾਂ ਨਮਨੰਦ ਲਾਂ ਨੁਰਨਸ' 
ਹੌਕ ਲਹੁਤਾ ਬਹੁਤ ਸੰਨ ਆ) ਆਹੱਸ਼ਓਸ ਲੀ ਅਨ ਨੈ ਉਤ /ਉਤਯ ਹੋਲਾ ਨਨ ਕਾਰ 
ਕੰ ਹੁਘ ਦ0/ ਨੰਵੰਦਫਲ-ਫੂਲਾ ਨੈ ਜਾ ਕਗੀ/ ਤੋਂ /ਛਲਾੰ ਸਾਲੀ ਓਰ ਕੰ ਤਗੰਨਿਆ 
ਰਾ ਨੰ ਨੇਂ ਆਲੇ ਡੋਟਾ ਰੱਕਨ ਝਾਝੇ ਪੁਸ਼ਇ ਵਰ /ਏਹ ਦੀਆ; ਨੰ ਤ# ਕੰ ਸਦਾ ਅੱਤਨਆ 
ਨਮਰਣ ਰਹੰ" ਕੜਟੂ ਨਾ ਡੂਲੋ? /£ਹ ਵਰ ਨੌਕਰ ਆਘਨੇ ਆਸਨ ਪਰ ਆ ਜ਼ਾ' ਏਹਾ 
ਕਥਾ ਕਲੀਨ ਜੰ ਨੇ ਨਣ) ਲੋ ਰਾਮਾਨੰਦ 2 ਛਾਲੇ ਨੰ ਕਾ ਨ ਹੱਲਾ ਤਾ ਕਲੀਰ ਲੀ 
ਫੂਲ ਪਾਨ ਲੈ ਕੇ ਸ਼ਾਲ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਆਣ?” 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਬਸੈਤ ਚਾਗ ਵਿਚ ਉਚਾਰੇ ਹੋਏ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ। (ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਭਾਗ ਦੂਜਾ ਸਫ਼ਾ 
੨੪੩ ਤੋ ੨੫੦ ਤੱਕ, ਅਧਿਆਇ ੧੩, ਸਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ) 

ਅਸੀਂ ਗੁਣ ਸੰਨਲਾੰ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰ ਰਹੈ ਸੀ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ ਪੈੜਾ ਮੋਖਾ ਲੈਕਾ (ਸਿੰਗਲਾਦੀਪ) ਨੂੰ ਟੋਰਿਆਂ ਸੀ। ਜਾਣ ਦੇ 
ਰਾਹ ਮੁਕਾਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਕਿਤ ਰਾਹ ੭ਕਾਮ ਗੰ' 
ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਰਚਨਾਂ ਯੋਗ ਵਿੱਦਿਆ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮੀ 
ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ, ਜਾਣ ਕੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਸੀ। ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ 
ਬੀੜ ਦੇ ਅਖੀਰਲੇ ਸਫਿਆਂ ਉੱਤੇ ਫਾਰਸੀ (ਤੋਰਕੀ) ਲਿਪੀ ਵਿੱਚ £ਟ ਨੰਜਲੀਂ ਮਹਲਾ ਪਹਿਲਾ 
ਲਿਖੀ ਹੋਣ ਦੀ ਇੱਕ ਸੂਚਨਾ 'ਰਤਨਮਾਲਾ' ਦੇ ਸਿਚਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਨਲ 
ਤਰਾੰ ਨ ਡ£ /ਟਰ ਨੁਗਆੰ /ਲਨੰ? ਪਾਣ ਮੰਗਲਾੰ ਦਾ ਇੰਕ ਅਧਿਆਇ, ਭਾਈ ਬੈਨੋ 
ਜੀ ਨੇ 'ਰਤਨਮਾਲ' ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਮੁੰਦਾਵਨੀ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
ਨਕਲ ਕੀਤੀ, 'ਬ਼ੀੜ' ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾ ਲਿਆ ਸੀ । ਜਿਸ ਦੇ ਹੇਠਾਂ, ਉੱਪਰ ਦੌਸੀ ਗਈ ਸੂਚਨਾ 
ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਓਥੋਂ ਇਹ ਹੋਰ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਨਕਲ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਧੈਧੇ 
ਵਾਲੀ ਬੀੜ (ਰਾਵਲਪਿੰਡੀ) ਦਾ ਕਾਫੀ ਭਾਗ ਇਸ ਰਚਨਾ ਪਾਣ ਸੰਨੀ ਨੇ ਮੌਲਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਹ ਬੀੜ ਹੁਣ ਦਿੱਲੀ ਪੁੰਜ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਜਿਨੀਆਂ ਵੀ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪੌਤ੍ਰੀਆਂ ੭ਟ ਮੰਨਲ 
ਗੰਥ ਦੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਮੈਨ ਸੈਮਤ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਜਾਂ ਪਹਿਲੀ ਪੋਥੀ ਵਾਲੀ 
ਰਚਨਾ ਕੋਹੜੀ ਹੈ? ਇਹ ਪੇਂਖ ਹੁਣ ਤੌਕ ਨਿਰਣੈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਕੁੱਝ ਵੀ ਹਵ ਇਹ 
ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਰਕੀ ਤੋਂ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਅਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ 
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੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਧਾਰਨ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਗੋਸ਼ਟੀ; ਇਕ ਹੋਈ ਵਰਤੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇੰਝ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ 'ਅਵਤਾਰ' ਸਿੰਧ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਰਾਰਬਕ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਲਿਖ 
ਮਾਰਿਆ ਹੈ, ਰਾਮਾਨੋਦ ਦੇ ਚੇਲੇ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਅਗੋਂ ਗਾਂਧੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨਗੇ। ਵਿਚੇ 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ-ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦਸਦਿਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਦੋ ਸੋ ਸਾਲ ਤੌਕ ਦੀ ਉਮਰ ਭੀ 
ਸਿੱਥ ਛੋਡੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਕਲਈ, ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਨੇ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ 
ਦਾ ਦਿਹਾਂਤ ੧੫੮੦ (ਧਦਰਾਂ ਸੋ ਐਸੀ) ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਹੋਣਾ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਪਹਿਲੋ ਛਾਪਿਆਂ ਵਾਲੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਕੁਂਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਸਨ ਮੁਤਾਬਕ 
ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਲੇਖਕ ਤੁਲਸੀ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ, ਕੁਝ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪਿਛੋਂ, ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਘੁਸੇੜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਇਹ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਹੈ ਕਿ ਚਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ, 
ਧੈਨਾ, ਪੀਪਾ ਸਨ ਅਤੇ ਗੁੜ ਨਾਨਕ ਦੇ ਗੁਰੂ`ਵੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਹੋਣਗੇ (ਅਧਿਆਇ ੧੩ ਸਲੋਕ 
੮੬, ੮੭) ਪਰੋਤੂ ਨਾਲ ਹੀ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸੌਤ ਚੇਲਿਆਂ ਦਾ (ਸਲੋਕ ੨੬.੨੭) 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿੱਚ ਸੁਸੋਭਤ ਹੋਣ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ? ਜਦ ਏਨੀਆਂ ਨਿਰਅਧਾਰ ਘਾੜਤਾਂ ਘੜੀਆਂ 
ਗਈਆਂ। ਮਾਣ ਸੰਨਲ ਉਸ ਵੇਲੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੋਕੇ ਕਈ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਬੀੜਾਂ 
ਵਿੱਚ ਨਕਲ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ। ਇਹ ਰਚਨਾ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖ ਵਾਕ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹਜ਼ੂਰੀ ਸਿੱਖ ਦੀ ਰਚਨਾ, 
ਪੁਰਾਤਨ ਸੋਮਾਂ ਅਤੇ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਅਵੋਸ਼ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਉਸ 
ਸਮੇਂ ਸਿਖਰਾਂ ਛੋਹ ਰਹੀ ਸੀ, `ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਰਾਮਾਨੰਦੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ 
ਨਾਮ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਚਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣੇ ਜਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ, ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਖੁਦ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਹੁਲਾਸ ਨਾਲ ਭਰ ਕੇ 'ਗੁਰ ਕੇ ਸ਼ਬਦ (ਨਾਮ)' ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਤੋਂ ਰਹੌਸ ਭਰੀ ਮਸਤੀ ਵਿੱਚ ਝੂਮਕੇ ਆਖ ਰਹੇ ਹਨ? 

ਗਾਰ ਕਾ ਸਲਦੁ ਕਾਟੈ ਲੋਟ ਕਠ# // 

ਸਤਗੁਰ #ੱ' ਲੱਲਹਾਨੀ ਤੌਰ // 

/ਜਿੰਨੇ ਸ਼ਕਲ /ਲਕਲ ਭੂਮ ਕਾਟੇ ਮੋਰ ੭#' (ਲਸੰਤ' ਰਆਨੰਟ - 95੯੫? 

ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਕਾਰਨ ਇਹ ਪਲਟਾ ਆਇਆ ਕੀ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ, 
ਕੋਈ ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਕਲਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਆਪਣੇ ਪਰੈਪਰਾਵਾਦੀ ਆਰੈਭਕ ਗੁਰੂ, ਰਾਘਵਾ 
ਨੰਦ ਤੋਂ ਤਾਂ, ਉਹ ਜਿਉਂਦੇ ਜੀਅ ਹੀ ਵਿਦਰੋਹੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਦੂਜਾ ਮੋਤ ਹੈ ਰਾਘਵਾ ਨੌਦ 
ਜੀ ਆਪਣੀ ਉਮਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਦੇ ਕੇ ਉੱਝ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸਮਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਜਿਸ ਗੁਰੂ 
ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਘਰ ਜਾਕੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਬਖਸ਼ੀ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਰੇ ਪਾਣ ਸੰਗਲ ਅਤੇ ਹੋਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ' ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਆਈ ਗੋਸ਼ਟੀ, ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੈਦ 
ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ ਪੌਧਤੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ.ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੮੫ 


ਉਹੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿੱਚ ਧੈਨਵਾਦੀ ਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਸਾਧ ਭਾਸ਼ਾ ਅਰਥਾਤ 
ਸਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਦਾਦੂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਹੈ ਤੀਜਾ ਪਦਾ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੱਤ ਦੋ ਖੋਜੀਆਂ ਨੇ ਹਨੂਮਾਨ 
ਦੀ ਆਰਤੀ ਵਾਲਾ ਲੌਭਿਆ ਹੈ। ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਚਾਮਾਨੈਦ ਜੀ, ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਮਨੋਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਲਕਸ਼ ਵੌਲ ਪ੍ਰੇਰਤ ਹੋਏ; ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪਦਿਆ' ਤੋਂ' ਪ੍ਰਤੌਖ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਇਹ ਪਦੇ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਉਂਸ ਪਿੱਛੋਂ 
ਉਹ ਚਾਮ ਚੰਦਰ ਤੇ ਹਨੂਮਾਨ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਗਏ ਸੀ, ਉਹ' ਨਿਰਾਕਾਰ ਬ੍ੁਹਮ 
ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਬਣ ਗਏ ਸਨ। 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹਨੂਮਾਨ ਜੀ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਕਿਉਂ ਸਨ? ਸ੍ਰੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਦੇ 
ਅਚਾਰਯ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਸੀਤਾ ਜੀ ਨੂੰ ਜਗਤ-ਜਨਣੀ ਮੈਨਣ ਦੀ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਅਚਾਚਯ ਸਨ 
'ਰਾਮ ਤਾਚਕ' ਮੈਤਰ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਤੇ ਸਿੱਖਿਆ ਉੱਤੇ ਚਲਦੇ ਸੀ. ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ 
ਛੱਡ ਕੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਵਲੋਂ ਨਿਰੈਕਾਰੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਤੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਖਾਸ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਦੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ, ਜੋ 
ਰਾਮ ਭਗਤ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਇਕ ਹੋਰ ਰਾਮ ਭਗਤ ਹਨੂਮਾਨ ਦੀ ਭੀ ਆਰਤੀ ਉਤਾਰਦੇ ਸਨ, ਫਿਰ 
ਬ੍ਹਮਾਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਚੌਵੀ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਕਿਵੇਂ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਏ? 

ਗੁਰੂਗਮ-ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਗੈਮਤਾਂ ਪਾ ਕੇ ਅਖੰਡ ਰਸ ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਟਿਵੇਂ' ਪੁਜੇ? 
ਇਹ ਪਰਿਵਰਤਨ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਾਰਨ ਆਇਆ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨਾਲੋਂ ਵੌਖਰੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਅਲ਼ੌੰਧ ਜਿਹੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭੀ ਜੋ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਵਰਣਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ ਤਰਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਕਹਾਂ ਲਾਣੀਏ ਘਰ ਹੀ ਲਨ ਰੰਨ/ ਅੱਠ /ਲਿਤ ਨਾ ਜਲੇ ਅਨ ਆਇਲ ਆਅਨਮਟੇਕ? 

ਸਹ ਸਾਂ ਤਹਾਂ ਸਲ ਪੁਆਣ/ ਪੂਰੇ ਰਹੋ ਗੱਹ ਜਲ ਨਆਨ/ 

ਲੰਦ #ਨਮਿੰਤ ਸਾਲ ਦੱਲ ਜੰਮ ਉਹਾਂ ਸ਼ਾਈੀਲੈ ਲੇ ਗੱਠੇ ਛੀਹਾ ਨਾ ਹੌਛੰ 

ਟਕਾ ਲੰਨ #ਨ ਭਇਓ ਉਮੰਨ/ ਲਸ਼ ਲੰਆ” ਲੰਟਨ ਲ਼ਰਝ'_ਆੰਨਾ/ 

ਸਨ ਲਾਲੀ ਨਾਈ ਨਾਲ ਨ ਗੁਰ ਝੂਹਮ #ਦਥ/ਏਣ ਆਕ' ਅੱ? 

੭ਾਂਤਗੁਣੂ` ੭? ਲਾੱਲੂਹਾਨੈ ਤੱਰ/ ਨ ਨਕਲ #ਫਨਲ ਭਰਨ ਲਾਲੋ ਮੰਰ/ 

ਰਾਆਨੰਦ ਰਨ ਲੌਕ ਲੁਹਨ/ ਗਰ ਕੱ ਛਕ ਜ਼ਲਦ ਕਾਟੇ ਕੱਟ ਕਰ / 

ਇਹ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਾਲੇ 'ਪਦੇ' ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ, ਜੋਧਪੁਰ ਤੋਂ ਮਿਲੋ 
ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਦੇ ਦੀ ਇਸ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏਂ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਪਾਠਾਂਤਰ ਦੀ ਹੌਦ ਲੰਘ ਕੇ ਲਫਜ਼ੀ ਗਲਤੀਆਂ 
ਭੀ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਰਾਗ ਬਸੈਤ ਦੇ ਪਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਜੋਧਪੁਰ ਦੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ 
ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਏਸੇ ਰਾਗ ਦਾ ਹੀ ਦੂਜਾ ਸ਼ਬਦ-.ਗੰਹਿਲਾ ਪੁੰਨ ਸੌ ਲਤ ਛਸੰਤ ਵਿੱਚ ਉਸੇ ਹੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ: ਰਾਗ ਸੋਰਠ ਵਿੱਚ ਮਿਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੰਚ ਫਿਰ ਏਹੋ 
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੮੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰਕ ਸਾਹਿਬ 


ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ, ਹਿਤ ਚਿਲ ਵਿ 
ਰਾਨ ਲਸ਼ੰਤ: 

ਸਾਹੇਲ' ਪੰਨੇ #ੱ (ਜਤ)? /ਨੈਤ ਲਲੱਤ /ਆਲਾਂਰ ਅਸਰ) ਆੰਹੇਲ ਲਾਏ 

('ਨਾਣ? ਅਨੱਤ' ਨੰਤ/ 

ਨਾਂ ਤਹਾਂ ਨ /ਨੱਛਆ ਨ %ਕਾਰ/ ਨ ਤਹ ਨਹਾ ਨ ਨਾਲ ਤਾਰ/5/ 

ਨੰ ਡਹਾੰ ਡੂ/ਹਿਨਾ #ਵ' /ਨਸ਼ਨ/ ਨ ਤਹਾ' ਚੱਲ ਸਭ ਝਰਨ/ 

ਨਾ ਤਹਾਂ ਦੀਨੋ ਮ/ਏੈਆ ਮੰਡ) ਰਾਨੰਦ ਸਵਾਨੰ ਰਸ ਆਲੰਡ//5//2// 
ਰਾਨ ਸਰਨ: 

ਤਾਂ /ਲ) ਕੈ ਕਣ ਰੇ ਨੰਸਾਰ/ ਹਮਾਰੇ ਰਾਮ ਕੋ ਨਾਵ (ਨਾਇ)? ਅਨਾਰਾ/ਟੇਕ/ 

ਗਤ ਕਾ” ਜੱਟਾ ਗੁੜ ਖਾਲਣੰ0 ਹੜ ਆਹ ਗਾਹਿਓਂ ਉਂਰਡੜਾਈੰ/ 

ਗੁੜ ਰਤ? ਏਕਾ ੭#ਨਾ ਹੱਣਮ ਘੀਡੰ ਦੂਸ਼ ਮਾਵੈ ਸੱਠ //5// 

ਨਪਨੇ ਤੋਂ (ਨਅਨੰਤਰ) ਰਲਾ ਹੱਈਨ ਨਾਂ ਕੋਸ (ਕੇ) ਸ਼ਠ ਜੌਟੀਨ/ 

ਆਨੇ ਨਲ, /ਨੋਉਂ' ਲਖ ਹੋਈ) ਲਣੂ' (ਜਨ? ਤੋ ਝੂਠਾ ਸੋਈ />// 

ਨੈ ਮਰ /ਨਆਨ ਨਸ਼ਾਵੀ/ ਤਾਨੇ ਆਤਮਾ ਨਸਾਸ਼ ਨਾਂ ਆਵ/ 

ਰਾਆਨੰਦ ਨੂਰ ਨੰ“ ਲਾਵੰ/ ਤਾਂ ਲੋ /ਤੇੱਨ /ਡੈੱਨ' ਸਮਡਾਵੀ //5//2// 

ਬੈਕਾਂ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਪਾਠ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਦੀ ਪੜ੍ਹੀ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕੀਤੇ ਭਾਗ 
ਵਿੱਚੋਂ ਹਨ, ਜੋ, ਰਸਲੰਦ ਕੰ /ਹੈਂਦੀਂ ਰਜਨਾਏ' ਪੁਸਤਕ, ਸੈਪਾਦਕ ਫ਼ਾ. ਪੀਤਾਂਬਰ ਦਤ 
ਬੜਥਵਾਲ ਲਿਖਤ ਹੈ। ਕੁਝ ਪਾਠ ਜੋਧਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਨਾਲ ਮੋਲਕੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਡਾ. 
ਰਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਿਵੇਦੀ ਨੇ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਰਚਨਾ ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਪਿਛੋਂ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਰਚਨਾ (ਪੰਚ ਮਾਤਰਾ) ਜੋ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਰਾਘਵਾ ਨੌਦ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ 
ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਸੀ ਉਹ ਭੀ ਹੈ। 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪਦਾ ਕਤ ਸਾਣੀੰਨੈ ਨੋ ਘਨ ਲਨ ਹੰਹ/ 
ਹਿੰਦੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਅਣਸੋਧਿਆ ਰੂਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੇ ਪਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੀ ਅਸ਼ੁੰਧ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਪਦਿਆਂ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਰਾਗ ਸੋਰਠ ਵਿਚਲਾ ਪਦਾ ਵੀ ਓਨਨੰਦ # ਕੰ /ਨਂਦੀ ਰਚਨਾਏਂ' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ 
ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਜੋਧਪੁਰ ਪੁਰਾਤਤ੍ਹ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾਨ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੪੫-੮੫) ਪਏ ਹੌਥ 
ਲਿਖਤ ਗ੍ਰੰਥ ਤੋਂ ੧੯੭੨ ਵਿੱਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਕਲ ਕਰਕੇ 
ਲੇਖਕ ਨੋ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪਨਾ ੮੩-੮੪ ਤੋਂ ਨੌਕਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੱ' 
ਔਗੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ੧੨ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ, ਸੁਖਾ ਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇੱਕ ਪਦਾ 
ਹੈ, ਲੋਹ ਰਸਕ ਰ੭/ ਰਲ ਆੰਵੈ। ਔਗੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚਲਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਦੇ ਅਰਥ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਠੀਕ ਅਰਥ-ਪਿਛੋਕੜ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ-ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਰਮ ਬੋਧਨੀ ਟੀਕੋ ਵਿੱਚ (ਮੈ.ਬਿ. ੧੯੮੮ ਸਫ਼ਾ ੩੯੦) ਕੀਤੇ 
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ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤ ੮੭ 


ਹੋਏ ਵਧੇਰੇ ਢੁਕਵੇਂ ਹਨ; __ -. 
ਲ਼ਸੰਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੰ ਘਰ/5/ 9ਓਲਤਗੁਰ 4ਨ॥ੰੱਦ// 
_ ਕੱਤ ਸਾਣੀਲੰ ਨੇ ਅਠ ਲਾਨੋਂ ਰੰਠ// 
ਭੌਰਾ /ਜਤ ਨੇ ਚਲੈ ਮਨ ਆੱਏਓਂ ਠ//5//ਰਹਾ£/(ਸ਼ਸੰਤ ਰਆਨੰਦ-55੪) 

_ ਵੀਰੋ! (ਹੁਣ) ਕਿੱਧਰ ਜਾਈਏ ! ਘਰ (ਔਦਰ) ਹੀ ਰੋਗ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ (ਪਰਮਾਰਥ) 
ਅਨੁਭਵੀ ਮੋਜ ਖਿੜ ਆਈ ਹੈ! ਮੇਰਾ ਚਿੰਤ ਫੁਰਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ (ਠਾਕਰ ਦਵਾਰੇ ਆਦਿ ਲਈ) 
ਮਨ (ਵੀ ਸੈਕਲਪ ਉਠਣੋ) ਪਿੰਗਲਾ (ਲੂਲਾ) ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ।੧।। ਰਹਾਉ ।। 

ਲੈਕ /ਦਵਸ ਆਨ ਭਈ 6#ਨ/ ਘਸ ਲੰਦਨ ਲੋਆ ਸੂ ਨੁਨੱਧ// 
``”:: . ਨੁਸ਼ਨ' ਜਾਲੀ ਛਹਸ ਠਏ) ਲੋ ਲੂਹਨ ਲਤੱਟਈ ਗੁਰ ਮਨ ਲੀ ਨੱਠ?/5/ 

` ਇੱਕ ਦਿਨ ਮਨ ਅਦਰ ਤਰੈਗ (ਲਾਂਲਸਾ) ਉਠੀ। ਚੈਨਣ (ਕੇਸਰ ਆਦਿ) ਰਗੜ 
ਕੇ ਬਹੁਤ ਸੁਗੈਸਾਂ (ਖੁਸ਼ਬੂਆਂ) ਚੋਏਂ (ਅਤਰ ਅਬੀਰੇ ਸਮੇਤ) ਲੈ ਕੇ ਪੁਜਾ। ਪੂਜਾ ਕਰਣ 
ਲਈ ਉੱਠ ਤੁਰੇਂ ਮਦਿੱਰ ਵੇਲ (ਪਰ ਔਗੋ' ਮਿਲ ਪਏ) ਸੀ ਗੁਰੂ” (ਨਾਨਕ ਦੇਵ) ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਸਮਝਾ ਦਿੱਤਾ ਉਸ ਬੁਹਮ ਨੂੰ ਜੋ ਆਪਣੇ' (ਮਨ) ਐਦਰ ਹੀ ਹੈ।।੧।। 

ਨਹਾਂ ਜਾਣੈ ਤਹ ਜਲ ਪਖਾਨ? ਤੂ ਨਨ ਗਾਨਿ£ ਹੈ ਸਭ ਸਮਾਨ?/ 

_` ਲੋਦ £ਰਾਨ ਲਭ ਦੋਖੋ ਔਇ? ਏਹਾਂ ਤਉ ਜਾਣਨ ਸੰ ਛੰਹਾਂ ਨਾ ਗੋਣ2// 

ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਖਯਾਤ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪਾਕੋ ਜਦ ਤੋੌਕਿਆ ਤਾਂ ਇਉਂ` ਭਾਸਿਆ) ਜਿੱਥੇ 
ਭੀ ਜਾਈਏ ਉੱਥੇ ਹੀ ਜਲ (ਸਰ-ਸਰਿਤਾ ਸਾਗਰ ਸਰੂਪੀ ਤੀਰਥ) ਹੈ ਤੇ ਉੱਥੇ ਹੀ ਮੌਥਰ 
ਹੈ (ਸ਼ਿਵਲਿੰਗ ਵਾ ਸਾਲਿਗ੍ਰਾਮ ਆਦਿਕ। (ਐਤਰ ਆਤਮਾ ਰੂਪ ਹੋਇਆ ਇਸ ਭਾਂਤ) ਸਰਬ 

ਠੌਰ ਇੰਕ ਰਸ ਪੂਰਿਆ ਪਿਆ ਹੈ। (ਇਵੇਂ` ਹੀ ਮੁੜ) ਬੇਂਦਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਲ ਦੇਖਿਆ (ਤਾਂ 
ਰਿ ਕਿ) ਮਦਰ ਆਦਿ ਵਿਖੇ ਤਦ (ਉੱਥੇ) ਜਾਈਏ ਜੇਕਰ ਈਹਾਂ (ਏਥੇ, 
ਅਦਰ, ਆਤਮਾ, ਵਿਖੋ) ਨਾ ਹੋਵੇ ।। 

ਰ੍ ` ਲੱਤਨਰ ਨ ਲੱਲਹਾਲੰ ਤੌਰ/ #ੰਗੱਨੇ' ਸ਼ਕਲ /#ਕਲ ਭੂਮ ਕਾਟੋ ਮੰਰ// 

ਰਾਹਾਨੰਦ ਠੁਆਨਨੀ ਰਮਤਾ ਕਾਹਨ # ਗੁਰ ਕਾ ਸਦ ਕਾਟੈ ਕੋਟਿ ਕਰਨ? 

ਰ੍ ('ਭਸੰਤ ਰਾਸਨੰਦ - 59੯੪) 

ਹੈ ਸਤਿਗੁਰ! ਮੈਂ' ਤੁਹਾਡੇ ਕੁਰਬਾਨ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ (ਆਪ) ਨੇ ਮੋਰੇ ਸਾਰੇ ਹੀ 
ਬਿਆਕੁਲ (ਬੇਚੈਨ) ਕਰਣਹਾਰੇ ਭਰਮ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਮੈਂ ਰਾਮਾਨੈਦ (ਜਿਸਨੂੰ ਲੋਕ 
ਆਖਦੇ ਹਨ) ਸੁਆਮੀ (ਹੁਣ) ਬੁਹਮੇ ਸਰੂਪ ਵਿਖੇ ਐਦਰ ਹੀ (ਐਤਰ ਆਤਮੇ ਰਾਹੀਂ) 
ਰਮ ਚਿਹਾ (ਲਿਵ ਦਾ ਰਸ ਮਾਣ ਚਿਹਾ) ਹਾਂ। ਗੁਰੂ ਮਹਾਰਾਜ ਦੇ ਸ਼ਬਦ (ਉਪਦੇਸ਼) ਨੇਂ 
ਤਾਂ ਮੇਰੇ ਕ੍ਰੋਤਾਂ ਹੀ ਕਰਮ (ਜਨੋਮ ਜਨਮਾਂਤਰਾਂ) ਦੇ ਕੋਟ ਸੋਟੇ ਹਨ-ਭਾਵ ਨਿੱਤ ਮੁਕਤ ਬਣਾ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ.(ਅਸਲ' ਸੁਆਮੀ) (ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਣ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਫਾ ੩੯੦) 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਜਾਂ ਟੀਕਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 
“__ ਬਿਕ੍ਮੀ ਕੀ ਚੌਧਵੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਕੇ ਐਤ ਮੇਂ ਵੈਸ਼ਣਵੋ' ਕੀ ਸ੍ਰੀ ਸੈਪੁਦਾਇ ਕੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਚਾਰਅ 
ਸੀ ਰਾਘਵਾਨੰਦ ਜੀ ਕਾਂਸ਼ੀ ਮੋਂ ਰਹਿਤੇ ਥੇਂ........ ਰਾਘਵਾ ਨੈਦ ਜੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕੋ ਦੀਖ਼ਸ਼ਾ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰ ਨਿਸਚਿੰਤ ਹੂਏ।' __(ਰਾ# ਚੰਦਰ ਲ਼ਕਨ /ਨੈਂਦੀਂ ਸਹੇੜ ਕਾ /ਇਤਹਾਲ) 
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੮੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਅਰਥ ਏਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ. 
ਵਿੱਚੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ 'ਸਾਰ' ਐਗੇਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ: 

ਹੇ ਭਾਈ! ਹੋਰ ਕਿੱਥੇ ਜਾਈਏ? (ਹੁਣ) ਹਿਰਦੇ ਘਰ ਵਿੱਚ ਹੀ ਮੌਜ ਬਣ ਗਈ 
ਹੈ, ਮੇਰਾ ਮਨ ਹੁਣ ਡੋਲਦਾ ਨਹੀਂ, ਥਿਰ ਹੋਂ ਗਿਆ ਹੈ। ੧ । ਰਹਾਉ। 

ਇਕ ਦਿਨ ਮੋਰੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਭੀ ਤਾਂਘ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੀ, ਮੈਂ ਚੋਦਨ ਘਸਾ ਕੋ ਅਤਰ 
ਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਸੁਗੋਧੀਆਂ ਲਾ ਕੇ ਮੋਦਰ ਵਿੱਚ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਤੂਰ ਪਿਆ। ਪਰ ਹੁਣ 
ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਮੈ' ਮੋਦਰ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦਾ ਸਮਝਦਾ ਸਾਂ) ਮੇਰੇ ਗੁਰੂ 
ਨੇ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿੰਚ ਵਸਦਾ ਹੀ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

(ਤੀਰਥ ਉੱਤੇ ਜਾਈਏ ਚਾਹੇ ਮੇਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜਾਈਏ) ਜਿੱਥੇ ਭੀ ਜਾਈਏ ਓਥੇ ਪਾਣੀ 
ਹੈ ਜਾਂ ਪੋਥਰ ਹਨ! ਹੇ ਪਰ੍ਭੂ! ਤੂੰ ਹਰ ਥਾਂ ਇੱਕੋ ਜਿਹਾ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਵੇਦ ਪੁਰਾਣ ਆਦਿਕ 
ਧਰਮ ਪੁਸਤਕਾਂ ਭੀ ਖੋਜ ਕੇ ਵੇਖ ਲਈਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਤੀਰਥਾਂ ਤੇ ਮੈਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਤਦੇ 
ਹੀ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਪਏ ਜੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਇੱਥੇ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਨਾਂਹ ਵਸਦਾ ਹੋਵੇ। 

ਹੋਂ ਸਤਿਗੁਰੂ! ਮੈਂ ਤੈਥੋਂ ਸਦਕੇ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਾਰੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਮਾਲਕ ਪ੍ਰਭੂ ਹਰ ਥਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹੈ (ਤੇ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਚਾਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ) 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਬਦ ਕ੍ਰੋੜਾਂ (ਕੀਤੇ ਮੈਦੇ) ਕਰਮਾ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। (ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦਰਪਣ, ਸਫ਼ਾ ੫੩੬) 

ਆਪਜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਭਾਵੇਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਦੇਣ ਵੌਲ ਵਧੇਰੇ 
ਉਲਾਰ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਏਥੇ ਦਰਪਣ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਥ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਘੋਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਗਏ। ਆਪ ਦਾ ਇਹ ਭੀ ਲੇਖ ਹੈ: 

ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਕਦੇ ਵੈਰਾਗੀ ਮੋਤ ਦੇ ਹੋਣਗੇ, ਤਿਲਕ ਜੈਝੂ ਵਰਤਦੇ ਹੋਣਗੇਂ। 
ਛੂਤ-ਫ਼ਾਤ ਦੇ ਭੀ ਹਾਮੀ ਹੋਣਗੇ, ਹੋਰ ਭੀ ਕਈ ਗੋਲਾਂ ਆਖ ਲਈਆਂ ਜਾਣ। ਪਰ ਅਸਾਂ 
/ਏਹਾ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਨ ਹਰ ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਆਕੇ ਭਗਤ ਰਾਨਾਨੰਦ ਜੰ ਕੰ ਡਣ ਗਏ? ਉਹ 
ਆ ਆਖਦੇ ਹਨ - 

(ਓ੭ ਸੋਂ ਲੁਹਮ ਕਤਹਏਈ ਕਾਰ ਨਨ ਹੀ ਆਇ /%) ਨੰਨੰਨੇ ਸਕਲ /ਨਕਲ ਭੂਮ ਕਾਟੇ 
ਘੋਰ /'2? ਗਰ ਕਾ ਸ਼ਲਦ ਕਾਟੈ ਕੱਟ ਕਰਸ/ 

੭. /ਨੋਵੇ' ਕਾਲਾ ਲਾਂਹਣਾ ਸਾ ਤੇ (ਨਰ? ਅਮਰਦਾਨ ਜੀ ਦਾ ਜੰਵਨ ਭੂ ਦਰ ਡੰ 
ਆਲੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈਂ ਆ; ,/ਤੇਵੇ' ਰਾਸਨੰਦ ਸੰ ਦਾ ਲੰਵਨ ਡ ਪਾਨ ਆ ਕੇ ਭੁਰ#ਤ' ਦੇ 
#ਨੁਸ਼ਾਰ ਹੋ /ਨਿਆ/ (ਨੂ ਨੁੱਠ ਸਭਹਿਲ ਵਰਣ ਸਫਾ 2557 

ਕਿਸ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰ ਤੋਂ ਆਕੇ ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ ਕੀ ਬਣੇਂ? ਇਸ ਦਾ ਪਿਛਾ ਲੌਭਣ 
ਲਈ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੀ ਚਰਚਾ ਲਾਭਵੈਦੀ ਰਹੇਗੀ। ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰ 
ਤੋ ਆ ਕੇ ਹੋਰ ਤੋਂ ਹੋਰ ਬਣੇ, ਉਹ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਸਨ। 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਦੋ' ਹੋਏ? 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ,-ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ-ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ, ਪਹਿਲਾ ਨੁਕਤਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਵਾਰਤਾ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਖੋਝਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੇਥੀਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਮੁੰਢ ਤੋ ਹੀ ਇੰਕ ਸੈਮਤ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ 
ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੁਖ ਚੇਲੇ 'ਧਰਮ ਦਾਸ' ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਲਿਖੇ 
ਤੇਂ ਛਾਪੇ ਗਏ 'ਕਬੀਰ ਪੈਥੀ' ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਰਸਾਲਿਆ' ਤੇ ਹੋਰ ਲਿਖਤਾਂ ਅਦਰ ਇੱਕ ਮੌਤ ਨਾਲ 
ਇਹ ਸੈਮਤ ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 
ਘੰਟਰਾ' ਨੌਂ ੫ਛੱਤਰਾ ਮਨਹਰ ਕੰ5' ਨਉਂਣ // 
੭ਾ&' ਨਦੀ /ਇਕਾਦਨਾ /#ਲੀਂ “ਵਨ ੭ ੪ਓੰਨ` // 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਸੈਬਧੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਇੱਕ ਹੋਰ ਭਗਤ, 
ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ 
ਪਰਚਈ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਪੁਰਾਣਾ ਹੋਣਾ, ਨਿਰ-ਵਿਵਾਦ ਹੈ! 'ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਹਿੰਦੀ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸੈਖਿਪਤ 
ਵਿਵਰਣ' ਨਾਗਰੀ ਸਭਾ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੱਚ, ਇਸ ਦਾ ਲਿਖਣ ਕਾਲ ੧੬੪੨ ਸੋਮਤ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ। ਪੌਥੀ ਦੇ ਅਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਸੈਮਤ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
' ਸੰਮਤ ਸੋਲਹਟ ਨੈ ਲੰਤਨਭਾ // ਕਾਣੀ ਲੱਠੈ ਸਜਨ ਲਨ 
#ੰਤਰਜਾਈਨ #ਆ/ਨਿਆ ਕੀਨ // ਟਲ ਅਨੰਤ ਕਕਾ ਕਾਠ ਲੀਨ / 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਭੀ ਲਿਖੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੋ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਭੀ ਨਾਮ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਜੋਲ, ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 
ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ, ਉਸ 
ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਅਤਿਆਚਾਰ ਕੀਤੇ। ਇਹ ਲੋਖ ਭੀ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ੧੨੦ 
ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ ਸੀ।” 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ 
ਦੇ ਸਮੇ' ਹੋਣ ਦੀ ਹੈ। ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਦੋ ਵਾਰ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ੧੫੫੩ 
ਸਤਰ ਵਿੱਚ) ਬਨਾਰਸ ਤੋਂ ੧੮ ਮੀਲ ਦੀ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇਂ ਬਿਹਾਰ ਦੇ ਹੁਸੈਨ 
ਕਾਸ਼ੀ ਵਸੇ ਜੁਲਾਹਾ ਏਕ। ਹਰਿ ਭਗਰਿਨ ਕੀ ਪਕੜੀ ਟੋਕ। 
ਨਿਰਮਲ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕੀ ਚੀਨੀ। ਪਰਦਾ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਦੀਫਿਆ ਦੀਨੀ। 
ਭਾਗ ਬੜੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਗੁਰ ਪਾਯਾ। ਜਨਮ ਮਰਨ ਕਾ ਭਰਮ ਗਵਾਯਾ। 
ਬੀਰ ਸਿੰਘ ਬਾਧੋ ਗੜ੍ਹ ਰਾਜਾ, ਕਬੀਰ ਕਾਰਨ ਤਜੀ ਸਭ ਲਾਜਾ। 
4 
ਕਹੈ ਸਿਕੈਦਰ ਐਸੀ ਥਾਤਾਂ। ਸੈ', ਤੋਹੇ ਦੇਖੂੰ ਦੋਜਖ ਜਾਤਾ। (ਪਰਚੀਆਂ ਅਨੰਤ ਦਾਸ) 
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੯੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਜੋਗ ਕਰਨ ਆਇਆ ਸੀ! ਜਿਸ ਦੀ ਜਿੱਤ ਪਿਛੋਂ ਕਾਂਸ਼ੀ ਭੀ ਰਿਹਾ। ਸਿਕੈਦਰ 
ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਉਸਤਾਦ ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਨੇ ਭੀ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ, ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਕੋਨ ਭੁਰੇ। ਸਿਕੇਦਰੁ- ਲੋਧੀ ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਪੀਰ ਮੋਨਦਾ ਸੀ, ਖ਼ੂਦ ਨੂੰ ਕੌਟੜ ਮੁਸਲੰਮਾਨ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਚਾਂਦਮਾਰੀ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਏ ਗਏ। ਸਿਕੋਦਰ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਨੀਚਾ ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ ਲੋਹੇ ਦੀ ਜੈਜ਼ੀਰ 
ਨਾਲ ਭੁਜਾ ਤੋਂ ਥੇਨ੍ਹਕੇ ਗੈਗਾਂ ਵਿਚ ਸੁਟਵਾਇਆ”"। ਕਬੀਰ-ਜੀ ਬਚ ਨਿਕਲੇ-ਤਾਂ ਫਿਰ ਮਸਤ 
ਹਾਬੀ ਅਗੇ .ਬੇਨ੍ਹਕੇ ਸੌਟਿਆ। ਹਾਥੀ ਚੀਖਾਂ ਮਾਰਦਾ-ਹੋਇਆ ਨੌਂਸ ਗਿਆ। ਇੰਕ ਸ਼ਬਦ- 'ਆਪੇ 
ਪਾਵਕੁ ਆਧੇ ਪਵਨਾ' ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਔਗ ਵਿੰਚ ਭੀ ਸੌਟੇਂ ਗਏ ਸੀ. ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬੈਦੀਖਾਨੇ ਤੋਂ ਉਡ ਜਾਣ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਭੀ ਲਿਖੀ ਹੈ।'ਕਬੀਜ਼ ਜੀ ਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰੀਖਿਆਵਾਂ ਸਮੇਂ, 'ਜਲ ਥਲ ਰਾਖਨਹਾਰ' ਪਰਭੂ ਨੇ ਰੌਖਿਆ ਕੀਤੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਇਸ ਕਸਵਟੀ ਉੱਤੇ ਬਾਰਾਂ-ਬੈਨੀ ਦੇ ਸੋਨੇ ਹੋਕੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਚਮਕੇ! ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ 
ਵਰਤੀਆਂ ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਲਈ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੀਲ ਸਿੰਧ ਹੋਈਆਂ। ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 
ਨੇ ਦੋਵੇਂ ਦੌਰਿਆਂ ਸਮੇਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਦੁਖਾਇਆ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹਿੰਦੂ ਮੈਡਿਆਂ, 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ; ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਾਤਾ ਭੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਦੌਸੀ ਹੈ। ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਧਾਂਕ ਪਾ ਦਿੱਤੀ, ਜੇ.ਇਹ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚੋਂ ਕੋਢ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਉਹ ਨਾ ਬਣਦੇ ਦੋ ਚਮਤਕਾਰੀ ਭਗਤ ਅਤੇ ਮਹਾਨ` ਪੁਜ਼ਖ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉੱਭਰੇ `ਤੇ ਜਾਣੇ 
ਗਏ। ਕਟਾਖਸ਼ੀ ਤੇ ਉਲਟਵਾਸੀ ਕਵੀ, ਮਜ਼ਹਸ਼ੀ ਜਨੂੰਨਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ, ਸੁਧਾਰਕ ਸ਼ਾਣੀਕਾਰ 
ਮਾਤਰ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਣੇ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾ ਦੇ 'ਸੋਚ' ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਆਪ ਦੋਸਿਆ ਹੈ। 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਰਾਗ ਗੋਂਡ” ਅਤੇ ਰਾਗ ਭੈਰਵੀ (ਭੈਰਉ) "ਤੇ ਰਾਗ ਗਉੜੀ 
"ਵਿਚ ਸੈਬ਼ਧਿਤ ਸ਼ਬਦ 'ਦਰਜੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ 'ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਖੀ 
“_ ਭੁਜਾ ਬਾਂਧਿ, ਭਿਲਾ ਕਰਿ ਡਾਰਿਓ।। ਹਸਤੀ ਕ੍ਰੋਪਿ ਮੂੰਡ ਮਹਿ ਮਾਰਿਓ।। ਰ੍‌ 
ਰਸਤਿ ਭਾਗਿ ਕੈ ਚੀਸਾ ਮਾਰੈ।। ਇਆ ਮੂਰਤਿ ਕੈ ਹਉ ਬਲਿਹਾਰੇ।੧॥ 


ਆਹਿ ਮੇਰੇ ਠਾਕੁਰ ਤੁਮਰਾ ਜੋਰ॥॥ ਕਾਜੀ ਬਕਿਸ਼ੋ ਹੱਸਤੀ-ਤੋੜੁ।੧।।ਰਹਾਉ।। 
ਕਹਿ ਕਬੀਰ, ਹਮਰਾ ਗੋਬਿੰਦੁ।। ਚਉਥੇ .ਪਦ ਮਹਿ-ਜਨ ਕੀ ਜਿਦੁ।੪।੧।੪। 
(ਰਾਗ ਨੱਡ ਡਾਣ ਕਲਰ ਆੰ ਓਕਨ ੮੭੦੭ 

<% ਰ਼ੀਗ ਗੁਸਾਇਨਿ ਗਹਿਰ ਗੌਭੀਰ।! ਜੰਜੀਰ ਥਾਂਧਿ ਕਰਿ ਖਰੋ ਕਥੀਰ॥੧॥। 

ਮਨੁ ਨ ਡਿਗੈ ਤਨੁ ਕਾਹੇ ਕਉ ਡਰਾਇ।। ਚਰਨੇ_ਕੰਮਲ ਚਿਤੁ ਰਹਿਉਂ ਸਮਾਇ।ਰਾਹਉ। 

ਗੈਗਾਂ ਕੀ ਲਹਰਿ ਮੋਰੀ ਟੂਟੀ ਜੈਜੀਰ।। .ਮ੍ਰਿਗਿਛਾਲਾ ਪਰ ਬੈਠੇ ਕਬੀਰ।।੨।। 

ਕਹਿ ਕੈਬੀਰ ਕੋਊ ਸੰਗ ਨਾ ਸਾਥ! ਜਲ ਥਲ ਰਾਖਨ ਹੈ ਰਘੁਨਾਬ!) (ਨਾਨਾ ਭੌਰਉੰ ੧9੬2੭ 
<<<ਮੀਮੂ ਪਾਵਕੂ ਆਧੋੇ ਪਵਨਾ।।ਜਾਰੈਂ ਖਸਮੁ ਤ ਰਾਖੈ ਕਵਨਾ।।੧11 : 

ਰਾਮ ਜਪਤ ਤਨੁ ਜਰਿ ਕੀ ਨ ਜਾਇ।। ਰਾਮ ਨਮ ਚਿਤੁ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ।੧॥ਰਹਾਉ।। 

ਕਾ ਕੋ ਜਰੈਂ ਕਾਹਿ ਹੋਇ ਹਾਨਿ।। ਨਟ ਵਟ ਖੋਲੈ ਸਾਰਿਗਪਾਨਿ।। ` -.. 

ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਅਖਰ ਦੁਛਿਭਖਿ। ਹੋਗਾ ਖਸਮ ਤਾਂ ਲੋਇ ਰਾਖਿ।(ਕਤ ਕਲਿ ਜੰਤ=/ 
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ਕਬੀਰ' ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ? ੬੧ 


ਭਰੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ, ਪਰਚੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਸ਼ੈਕਾ ਕਰਨ ਦੀ ਰ੍ਰੰਜਾਇਸ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਜੁਲਮ ਕਰਨ.ਵਾਲੇ 'ਸੁਲਤਾਨ' ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ 
ਲਿਖਿਆ। ਇਸ ਲਈ (ਡਾ. ਰਾਮ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਤ੍ਰਿਪਾਨੀ ਆਦਿ) ਕੌਝ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ -ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਮਿਲ ਗਈ ਹੈ: /ਲੈਕਦਰ ਲੱਲੀ ਤੱ %ਹਲਾ' ਕੋਈ ਹੌਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹਟਿਆ 
ਹੌਫੌਗਾ/ ਤ੍ਰਿਪਾਠੀ ਜੀ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਦਾ ਚੇਲਾ ਸਿਧ ਕਰਨ-ਵਿੱਚ 
ਕਸਰ ਨਹੀਂ ਛੌਡੀ। ਪਰ ਕੀ 'ਤਕੀ' ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ ਸੀ? ਕਬੀਰ 
ਪੰਥੀ ਧਰਮ ਦਾਸ, ਗਰੀਬ ਦਾਸ ਨੇਂ, ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ। ਹਿੰਦੂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਦੇ ਪ੍ੰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨ ਚੌਦੂਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ, 
ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਦੀ ਬੋਲੀ ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋ ਚਹਿਤ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦਾ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਦਸੌਣ ਵਾਲਾ ਇੱਕ ਖਾਸ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਦਾਹਵੇਂ ਨਾਲ ਕਿਹਾ ਹੈ 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਿਕੰਦਰ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ' ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, 
ਉਸੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹਨ'। ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਬੀਰ .ਜੀ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਕੀਤਾ 
ਹੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੧੬੭੩ ਸੈਮਤ (ਬਿਕ੍ਰਮੀ) ਵਿੱਚ, ਕਰੌਂਝ ਨੇ ਹੋਰ ਭੀ ਪਿਛੋਂ ਦੌਸਿਆ 
ਹਿਹ ਕਿ ਗਿ ਬਣ 
ਦਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਯਤਨ ੈ। 
ਕਰ ਰਿ ਕਬੀਰ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਿਰਅਧਾਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ' ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਐਤ ਤੌਕ ਸਭ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲੇ ਮੈਨਿਆ 
ਹੈ।-ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੋਗੇ ਮੇਲੀ ਸਨ। ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੯੭ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਕੁੌਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਹੋਰ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਭੀ ਦਸਿਆ 
ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਇੱਕ ਗੋਸ਼ਟ ਸ਼ਗਾਂਟੇ ਕੂਟਕਾ' ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ 
ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ। (ਉਸਦਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਰੂਪ ਢਾਈ ਸੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਲਿਖਤੀ 
ਮੇਰੇ ਪਾਸ ਹੈ)। ਹਿੰਦੀ ਵਿੰਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ .ਪੌੜ੍ਹੀਆਂ. ਮਿਲੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ 
ਰਿ ਤਿਨਿ ਹਿਹ 
ਨੇ ਇਹ ਮੌਤ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤਾ. ਹੈ:- 

#ਲੰ ਗੰਥ ਘਸੈਂਹ ਭਕਤ' ਸੈਨ ਜੀ ਗਿਤ ਐੱਚ ਰੌਦਲਾ ਮੰਵਾਦ (੬੯) ਛੰਦਾਂ ਮਾ 
ਲੈਲਾ /ਨੇਆ ਔਰ /ਇਸ. ਸੱ ਕਲਰ ਔਰ ਰੌਦਾਸ਼ ਕਾ /ਢਵਾਏ ਫਰਨਣ ਨੰ / ਯੋ ਸੰਣ 
ਵੇ ਹ ਹੈ ਨ ਕਾ /ਨੈਰਦੇਸ਼ਨ ਨੰ ਨਠਾ ਦਲ ਨੇ ਆਪਨੇ ਭਗਤ ਆਲ ਆੱ' ਰਾਆਨੰਦ 
ਨੰ /#ੈਸ਼ਂ ਹੱ ਤਾਮਲ ਕੱਤ ਹੰ / ਕਲੀਨ ਅਠ ਠੈਦਾਨ .' /ਨੈਠਯੁਣ ਸਠਠਣ ਕੇ ਸ਼ਲੰਧ 
੭” ਵਾਟ-/ਫਵਾਦ ਨੂਆ' ਹੈ/ ਅੰਤ .' ਰੰਦਾਨ ਨੇ ਕਲੀਨ ਕੇ /ਨੈਧਾਂਦੋ' ਕੋ ਆਨਾ ਟ/' 
ਰੰਾਸ਼ ਕਹੀ ਨੰ “ _ ਤੁਨ' ਸਾਲਾੰ ਕਹਾਂ ਸਤਵਾਦ / ਸਵਲਾਂ ਸ਼ਜਯ ਲਗਾਮ 

ਨਾਵਨ /#%7ਨਆ /ਨੋਵਲਾ ਤਾਰਯਾ, ਸਨੇਂ ਕਲਰ ਨੂਰ ਡਾਣਾੰ/ 
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੯੨ ਰ੍ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਕਾਲਾਨ ਕਹੰ ਨੰ -“ _ ਡਰਨ ਹਾ ਡਾਲ ਦੇ ਕਰਮ 2 ਡਹੱਨ ਦੇ ਡਾਨ ਦੇ ਨੰਵ ਕੰ ਦਲਗਾਈੰ/ 
ਆਤਮ ਰਾ#' ਕਰੈ /ਵਸ਼ਰਾਨ, ਹ# ਤਮ ਦੋਨੋ ਨੁ ਭਾਈੰ/ 
ਕਾਲੀਨ ਕੋ ਜੀ - _/ਨੋਰਗੁਣ ਝਾਂਹਮ' ਸਕਲ ਕੌ ਦਾਤਾ ਨੱਲਿਮਣੇ /ਦੱਤ ਲਣ 
ਕਹੈ ਸ਼ਘ ਦਰ%' ਕੌ ਨਾਹ ਹ# ਤੁਸ ਏਨੇ ਗੁਰ ਭਾਣ/£੬// 
ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਜੀ 'ਕਬੀਰ' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ਨ ਅਵਤਰਣੇ' 
ਨੇ ਨਯਾਤਾ ਹੌਤਾ ਹੈ /ਨ ਕਲਰ ਔਰ ਠੌਦਾਨ ਏਕ 2 ਗੁਰੂ ਕੇ ਐਲ ਲੇ. ਅੱਠ ਲੋ ਹਠ 
ਰਾਨਾਨੰਦ ਝੰ_ ਨਕ /ਸਸ ਪੁੰਪਰਾ ਨ ਅਨਯ' /ਨਲੇਂ ਕੇ ਸ਼ ਕਲੀਨ ਅਰ ਠੋਦਨ ਕਾ 
ਨ?/ ਭੀ ਹੰ/ ਸੈਣ ਦਵਾਨਾ ਆਹ /ਨਰਦੈਸ਼ਨ ਆਨੋਕ ਪਨਾਣਤ ਨੰ/' 
ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਜੀ ਨੋ ਧਰਮਦਾਸ ਦੇ ਦੱਸੇ ਗਏ (ਸਫਾ ੨੪੬) ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੬੯ (ਪੇਦਰ੍ਹਾਂ ਸੋ ਉਨੌਤਰ) ਭਕਤ ਮਾਲ ਦੇ ਦੋਸੇ ਗਏ ਸੈਮਤ ੧੫੪੯ 
ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਉੱਪਰ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਕਰਕੇ, 
ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀ ਲਿਖਤ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸਿਕੈਦਰ ਵਲੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ, 
ਪੁਮਾਣਿਕ ਮੈਨੀ ਹੈ। ੧੨੦੭ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਕੇ ਭੀ 9੭੦ = ਚਲਾਣੇ ਦਾ 
ਨੱਕ' ਥਣਦਾ #ਕਆ ਹੈ । ਬਹਿਸ ਲਈ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸੈਮਤ (੧੫੫੧) ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਵਰਮਾ 
ਜੀ ਨੇ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਕਲਪਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੁਤ ਵੱਡੀ 
ਆਯੂ ੧੨੦ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ (ਸ਼ਾਇਦ) ਮੈਨਣੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋਵੇ. ਜਦੋਂ ਕਿ ਹੋਰ ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਉਮਰ ਇਤਨੀ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਤੋ' ਵੱਡੀ ੧੪੮ ਵਰ੍ਹੇ ਤੌਕ 
ਦੀ ਵੀ ਮੈਨ ਰਹੇ ਹਨ। 'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ ਦਾ ਬੂਹਿਤ ਇਤਿਹਾਸ' ਨਾਗਰੀ ਪੁਚਾਰਣੀ ਸਭਾ 
ਕਾਂਸ਼ੀ ਨੇ ਛਾਪਿਆ ਹੈ। ਬੂਹਿਤ ਇਤਹਾਸ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਲ ਦੀ ਜਿਲਦ ਚੌਥੀ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਤਿਥੀ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਬਹਿਸ ਦਾ ਸਾਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
ਕਲੀਰ ਨੇਂ /ਕ' ਪਦ #' ਓਸ ਕੋ ਕਾਲੀ ਦੁਆਰਾ ਹਾਕੀ ਨੇ ਕੁਲਲਨੇ ਕੀ #ਮੱਨਆਾ 
ਦਾ ਸਾਨ ਸੈ ਅਰ ਏਕਾ ਅਨਲ #ਦ' ਆ ਲੈ ਲੱਨ ਕਠ ਨੰਗਾ ੭' ਡਲਾਲੇ ਕਾ ਪੁਲਯਨ 
ਕਾਂ ਸ਼ਾਨ ਕਾ ਓਲੈਲ' ਹੀ(ਨੰਗਾ ਕੀ ਲਾਹ ਅੰਨੀ ਟੂਟੀ ਲੰਨੌਰ)? /ਸੈਕੰਦਰ ਲੌਠੀਂ ਨੇ ਸੰਮਤ 
5੫8੭ 2 ੧#੭੫ ਤੱਕ ਸ਼ਰਨ ਕੱ ਆਠ 9੪੪ਤ ਓਨ ਕਾ ਕਾਲ ਨ ਆਨਾ ਨੰ/ 
ਗਿ ਯੰਹ ਘਟਨਾ ਕੌ ਸ਼ਤ ਆਨਾ ਜਾਏ ਤੋਂ ਕਲੀਰ' ਕਾ ਤੂ ਕਾਲ 9੫੭4 ਨੰਮਤ ਹੀ 
ਜਾਟ ੫ੜਤਾ 2/ /ਇਸ ਕੇ ਹੱਲ ਨੇ ਯਹ ਡਾ ਕਹਾ ਜਾ ਸਕਤਾ ਹੈ ਨੇ ਅਨੰਤ ਰਨ ਨੇਂ 
%%ਨਾਂ ਕਲੀਨ ਡਟ ?ੱ ਇਨ ਕੋ ਜਨ” ਅੱਠ /ਤੂ ਨੰਮਤ ਨਹੀਂ ਦਆਂ ਨੈ ਤਲਾਂ /ਲੈਥਾ 
ਹੈ ਨ ਲੀ ਲਰਨ ਮੱ ਦੇ (ਕਲਰ) ਯੌਤਨ ਨਈਂ ਅਰ ਸੌਂ ਵਰਲ ਭਨਤਾੀੰ ਕਰਨੇ ਕੇ ਲਾਆਟਾ 
ਓਨੇ ਨੇ ਨਕਤਾੰ ਪਾਲੀ ਅਰਥਾਤ ਝੰਨੂੇਂ ਨੌ 5੨੭ ਵਰਲ਼ ਕੀ ਆਲੂ ਪਾਣੀ ਲਭ ਨੰਮਤ 56੪੫- 
੧੭੭੫ ਤੱਕ ੧੭੭ ਵਰਸ ਹੌਤੇ ਨੰ? ਆੱਹੇ ਆਲੂ ਅਸ਼ਧਾਰਨ ਲਲਨੇਂ ਪਰ ਨੀ ਕਲੀਨ ਜੈਸੇ 
ਆੰਵੜ੍ਹ ਸੰਵਨ ਸੰਤ ਕੇ ਟੇ ਅਸੰਭਵ ਨਹੀੰ? 
(/ਹਂਦੀ ਸਹੇੜ ਕਾ /ਇੱਤਹਾਨ, ਚਤੂਲ ਭਾਨ ਖੰਡ 2 ਸਫ਼ਾ 92੭4 
ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਕਾਂਸ਼ੀ, ਪੁਸਿਧ ਖੋਜ ਸੋਸਥਾ ਵੋਲੋਂ ਇੰਕ ਗ੍ਰੰਥ, 'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ 
ਕਾ ਇਤਹਾਸ' ਛਾਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ- ਉਂਸ ਦੇ ਲੇਖਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨ ਪੇਡਤ ਰਾਮ ਚੇਦਰ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ? ੯੩ 


ਜੀ ਸ਼ੁਕਲ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣਾ ੧੫੭੫ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਇੰਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਕਲੀਰ ਨੇ “ਨਹਨ %ੱ ਜਾਕੇ ਸਠੀਦ ਕਾ /ਤਆਨ ਕੱ%? ਯਹਾਂ ਓੰਨੂ ਕੀ ਸਮਾਈ 
%ਲਾ ਤੱਕਾ ਲਨਾੰ ਹੈ) /ਏਨ ਕਾ ਡਤੂ ਕਾਲ ੧੫7੪ ੭ਨਾ ਨਾਤਾ ਹੰ/ /ਨੈਲ #ਨੁਲ਼ਾਰ /ਏਨਕਾੰ 
ਆਲੂ ੧੭੭ ਵਰਲ਼ ਟ/ੰਹਰਤਾੀ ਹੰ/ (ਪੁਕਾਲਕ ਨਾਲਨਾੀ ਪੁਚਾਰਨੀ ਸਭ, ਸਫਾ ੬੯) 

ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਨੀ ਸਭਾ ਦੇ ਸੈਸਥਾਪਕਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਹੋਏ ਹਨ, ਬਾਬੂ ਸਿਆਮ ਸੁੰਦਰ 
ਦਾਸ ਜੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਦੋ ਪੁਸਤਕਾਂ ਸੈਪਾਦਨ ਕਰਕੇ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ ਸਭਾ 
ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਛਾਪੀਆਂ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੌਥਾਵਲੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਪੁੰਸਤਕ 'ਕਬੀਰ 
ਬਚਨਾਵਲੀ' ਅਤੇ ਪੰਡਤ ਅਜੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਉਪਾਧਯ ਦੇ ਭਾਸ਼ਣ ਭੀ ਹਨ। 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ' 
ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਆਪ ਨੇ ਇੱਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਪੌਤਰੀ ਨੂੰ ਠਹਿਰਾਇਆ ਹੈ। ਸ਼ਿਆਮ 
ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ #ਮਤ ੧੫੭੫ ਨੰ #ਨੈਰਨਾਰਤ ਕੰਡਾ ਨੰ/ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿਛੋਂ ਕਬੀਰ ਬਾਰੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ 
ਜੈਸੇ ਖੋਜੀਆ ਨੇ ਵੀ ਇਹੋ ਸੈਮਤ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਨਿਆ ਹੈ। 

ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਂਦੀ ਨੇ ਡਾ. ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾ 'ਕਬੀਰ ਹ੍ਰੈਥਾਵਲੀ' ਵਾਲਾ 
ਮੋਤ ਠੀਕ ਸਮਝਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸੈਮਤ ਪੁਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਸੰਨ 9੪੫੦ ਛਸਿਵੀੰ 7 /ਨਿਜਲੀਂ ਥਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਨਵਾਈ ਗਏ ਗਤ /ਓੰਨੂ ਕੌ 
ਲਗੇ ਨੰ ਆ ਸ਼ਵੰਲ/ ਨਵਾਲ #ਫਦਾਣਾੀਂ ਖਾ ਨੇ ਈਂ ਜਾਂ ਲੋਜਾ /ਨੈਨਮਾਨ ਕੱ% /ਏਸ 
/ਇਸ਼ਟੀਕੱਟ ਆ ਸੰਨ 9£%2 ਕਾ ਸਲ /ਲਿਨਲ ਸਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕਲੀਨ ਕਾ ਘਨੈੱਧ ਕਾਲ 
ਹਾੰ ਹੈ ਔਰ ਵੱਹ 9947 ਬਾਅਦ ਜੰਵਤ ਗਹਿ ਕਰ /ਨਕੰਦਰ ਲੌਨੀ ਕੌ ਸਮਕਾਲਨ ਕੰਠਿ 
੭ਨਤੇ ਹੈ? ਅਨਹਰ ੭%' ਉਨ ਕੇ ਨੈਰੌਦਤ' ਹੌਨੇ ਕਾ ਕਾਲ ਸੰਨ ੧੫੭੪ /ਕਯੂਆ ਅਨਹਨ 
ਸੁਦੀ ਛੰਕਾਦਲੀ ਕਹਾ ਲਾੜਾ ਹ/ ਸਭ ਲਾਟ ਕਾ /ਨਲਾਨ ਕਰਕੇ ਲਾਲੂ ਨੰਦਰ ਦਾਸ ਨੰ 
ਕਾ ਯਹਾਂ ਸਸਤੇ ਸਨੀ ਸਾਨ ਪੜਾ ਹੈ /ਕ ਕਲੀਨ ਦਾਲ ਲੀ ਕਾ ਸਨਸ' ਸਤ ੧੪੫੬ 
ਮੱ #ਰ ਤੂ 9੫੭੫ ਨ ਰੂਣੀ/ (ਕਾਲੰਨ - ਹਜ਼ਾਨੀੰ ਮੁਲ਼ਾਏ /ਦੂਵੰਦੀ/ 

ਜਨਮ ਦੇ ਸੰਮਤ ਬਾਰੇ ਹੋਰ ਲੈਮੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਵਾਧੂ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਕਦੋਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋਏ, ਇਸਦੀ ਤਾਰੀਖ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਚਲਾਣਾ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ, ਆਮ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧੂ ਸੇਤਾਂ ਦੇ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਕਿਸੇ ਨੋ ਨਹੀਂ' ਲਿਖੇ। ਜੋ ਜੀਅ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਦੇ ਆਈ ਸੋਈ ਕਲਪਨਾ ਕਰਕੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੇ ਤਿੱਥੀ ਮੇਨ ਲਈ। ਪਰੰਤੂ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ, ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਪੁਸਿੰਧ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਅਰਥ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 'ਕਬੀਰ-ਕਾਲ' ਉੱਪਰ ਕੀਤੀ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦਾ ਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

/ਨਜ਼ਲੀ ਦ਼ ਕੌ ਹੌਨੋ ਕੇ ਸਨਨ ਸੰਮਤ ਕੌ ੧੪੦੬ ਕੌ ਮਾਨ ਲੋਨ ਸ/£ਨ ਕੇ (ਕਲੀਰ 
ਲੀ ਕ? ਆਲੂ ਕੌਵਲ ੪੯ ਵਰਲ਼ ਗਾੜਾ ) (ਲਫ਼ਾ 5੯) 2 ਲ੍ਹਤ ਪੁਨੰਨ ਲਾ /ਨੈ ਠੋਸ 
ਰੋਜ਼ੇ ਕੇ #ਨਝਾਲੋਖ ਕੇ ਆਧਾਰ ਪਰ ਕਲੀਨ ਜੀ ਕਾ ਮਨ /ਨੇਗਜਿਤ ਹੋਂ ਸਾਲੋਨ, ਮਰ 
2ਛਾ ਤਾਛ਼ਾ ਕਰਨ ਪਰ ਪਤਾ ਲਗਾ ਨੰ ਨ ਵਹਾਂ ਕੋਈੀ ਨਲਾਲੌਖ ਨੀਂ ਨਹੀ ਹ/ /ਏਨ ਸਭ 
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੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲਾਤੋ' ਪਠ /ਲੈਕ ਸ਼ਾਲ /ਵਜਾਨ ਕਰਨੋਂ ਨ ਯਹਾਂ ਸੰਭਵ ਸਨ ਘਤਤਾ ਹੰ /ਨੇ ਕਲੰਠ ਟਾਲ 
ਕਾ ਸਨ 554੬ ਮੇਂ ਅੱਠ ਉਤ ੧੫੭% ਨ ਹਠ /ਸ 7ਹੇਸ਼ਾਲ ਨੇ ਓਨਕਾੰਂ ਆਲ 55€ 
ਵਰਸ਼' ਹੌਤਾੰਂ ਹੰ/ ਲੋ ਇਸ ਯੂਨ ਨ ਤੀ ਅਸੰਭਵ ਨਹ? (ਕਲੀ ਕੂੰਲਾਵਲ) 

ਚਲਾਣੇ ਦੇ ਸੈਮਤ ਬਾਰੇ ਤਿਥੀ-ਭੇਦਾਂ ਸ਼ਾਰੇ ਕੁਝ ਵਿਵਾਦਾਂ ਦਾ ਅਕਾਰਥੀ ਚੌਕਰ ਚਲਦਾ 
ਰਿਹਾ, ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਕੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਦੂਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ. ਅਤੇ ਹੁਣ ਜੋਤਸ਼ 
ਤੇ ਹੋਰ ਪੜਤਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਜ਼ਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥ ੧੫੭੫ ਹੀ ਸਹੀ ਮੇਨ ਲਈ ਹੈ। 
ਸ਼ਰਫੰ ਆਫ /ਏੰਡੀਆਾ #ਤ /ਲਜਲ? ਸਾਂ ਦਾ “ਕਾਲ਼ਰਾ: 

ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ' ਬਿਜਲੀ ਖਾਂ ਦੇ ਬਣਾਏ ਮਕਬਰੇ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਉੱਪਰ ਕਦੇ ਗਲਤ ਮਲਤ ਸੈਮਤ ਜੋ ਖੁਦਵਾਇਆ ਗਿਆ, 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਉਸ ਬਾਰੇ ਗਲਤ ਸੂਚਨਾ ##ੱਨ/ਨਿਆਲੋਨੰਕਲ ਨਰਦੇ ਆਫ /ਇੰਡੀਆ” 
ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰੋਜ਼ਾ (ਯਾਦਗਾਰੀ ਸਥਾਨ) ਸੈਨ ੧੪੫੦ ਸੈਮਤ ੧੫੦੭ 
ਵਿੱਚ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਵਿੱਚ ਸੈਨ ੧੫੭੭ ਵਿੱਚ ਨਵਾਬ ਫਿਦਾਈ 
ਖਾਂ ਨੋ ਮੁਝਮਤ ਕਰਾਕੇ ਠੀਕ ਕਰਾਇਆ। ਇਸੇ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੧੫੦੭ ਸੈਮਤ (ਸੈਨ ੧੪੫੦) ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਸਿਧ ਕਰਨ ਦੇ 
ਅਕਾਰਥ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਰਿਪੋਰਟ ਦੇ ਗਲਤ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਮੁਖ ਗੌਲਾਂ ਇਹ ਹਨ? 

`੧. ਰੋਜ਼ੇ ਉਤੇਂ ਲਿਖੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ। 

੨. ਚੋਜ਼ੇ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀਂ 

੩. ਰੋਜ਼ਾ ਬਣਾਉਣ ਬਾਰੇ ਬਿਜਲੀ ਖਾਂ ਵਲੋਂ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੀ 
ਲਿਖਤ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਨਹੀਂ, ਪਿਛਲੀ ਲਿਖਤ 'ਸੁਣੀ ਸੁਣਾਈ ਹੀ ਔਗੇ ਚਲਾਈ ਜਾਂਦੀ 
ਰੰਹੀ ਹੈ। 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਦੂਜਾ ਸੈਮਤ ਦੋਸ ਕੇ ਕਾਫੀ ਖਿਚ ਧੂਹ ਕਰਦਿਆ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਸਿਕੰਦਰ ਨਾਲ ਮਿਲਣਾ ਭੀ ਸੈਭਵ ਕਚਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਇਹ ਸੰਮਤ ਕਬੀਰ 
ਪਥੀਆਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਜੀ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਕੀੜੇ ਗਏ ਮੋਤ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਸ 
ਰਿਪੋਰਟ ਦਾ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭੀ ਕਈ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਕੇ ਪੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਸਮੇਂ ਹੋਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਥ ਵਧੇਰੇ ਨਿੰਗਰ ਸਬੂਤ ਹਨ, 
ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਵਰਤਾਏ ਸਾਕੇ, ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਚੇਲੇ, ਧਰਮ ਦਾਸ ਨੇ ਭੀ ਲਿਖੇ 
ਹਨ””। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਂਣ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਰੰਭਾਈ ਹੋਣ ਦੇ ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, ਆਦਿ 
ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਹੋਏ ਸੈਂਬਾਦ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ'”"” ਨਾਲ ਹੋਏ 


ਆਚਿੰਕਿਆਲੌਜੀਕਲ ਸਰਵੇ ਆਵ ਇੰਡੀਆਂ (ਨਿਊ ਸੀਰੀਜ਼) ਨਾਰਥ ਵੈਸਟਰਨ ਰੇਲਵੇ ਭਾਗ 
੨, ਸਫਾ ੨੨੮ 

ਨ ਯਹਿ ਬਾਤ ਪੁਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਜੀ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਕੇ ਸਮਯ ਮੈਂ ਹੁਏ ਥੇ ਔਰ 
ਉਸਕੇ ਕਰੋਧ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹੇ ਕਾਂਸੀ ਫ਼ੋੜ ਕਰ ਮਗਹਰ ਜਾਨਾ ਪੜਾ ਬਾ (ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, 
ਸਫ਼ਾ ੨੦) 

“੯ ਵੈਰਾਗੀਓ' ਕੀ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਮੋ' ਰਆਨੰਦ ਜੀ ਕਾਂ ਮਨਕਪੁਰ ਕੇ ਸੋਖ ਪੀਰ ਕੋ ਸਬ, 


ਆ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ? ਰ੍ (੫ 


ਵਾਰਤਾਲਾਪ (ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ) ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 'ਸਾਹਮਣੇ ਸਰਵੇ ਆਫ ਇੰਡੀਆ' ਦਾ ਅਸਪੋਸ਼ਟ 
ਸੈਕੇਤ ਟਿਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਸ਼ੁਕਲਾ ਜੀ ਸਰਮ ਦਾਸ ਸਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
'ਯਹਿ ਬਾਧਵਗੜ੍ਹ ਕੇ ਰਹਿਨੇ ਵਾਲੇ ਜਾਤੀ ਕੇ ਬਨੀਏ ਥੈਂ, ਜੇ ਕਬੀਰ ਸੇ ਦੀਖਸ਼ਾ 
ਲੇਕਰ ਉਨਕੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਿਸ਼ੋਂ' ਮੇ.ਹੋ ਗਏ, ਐਤ ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਸੇ 'ਸਤਿਨਾਮ ਕੀ' ਦੀਖਸ਼ਾ ਲੇਕਰ 
ਸੈਬਤ ੧੫੭੫ ਮੈਂ ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਕੇ ਪ੍ਲੋਕ ਵਾਸ ਪਰ ਉਨ ਕੀ ਗੌਦੀ ਇਨ੍ਹੀ ਕੋ ਮਿਲੀ। 
(ਨਦੀ ਸਹਿਤ ਕਾ //ਤਨਜ਼ ਸਫ਼ਾ ੭੭) 
ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕੀਤੀ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਪੁਰਮਾਣਾਂ ਤੋ ਦੇਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਲਾਣੇਂ ਦਾ ਸੈਮਤ ਸਭਨਾਂ ਮੁਖ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੋ ੧੫੭੫ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਦੋ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ. ਕਿਹਾ ਸੀ- ਇਹ ਸੈਮਤ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ.ਲਹਿਣਾ 
ਸਿੰਘ ਦੋ ਲਿਖਣ ਪਿੰਛੋਂ ਪ੍ਰਚੋਲਤ ਹੋਇਆ। ਔਖਾਂ' ਖੋਲ੍ਹਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ 
ਸੈਮਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਧਰਮ ਦਾਸ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੋ ਚੇਲੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਰੋ ਰਹੀ ਹੈ 
ਕਬੀਰ ਕਸਉਟੀ ੧੯੦੬ ਵਿਚ ਛਪੀ ਸੀ। ੧੮੮੮ ਵਿਚ ਲਿਖੇ 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ' ਗ੍ਰੈਥ 
ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਵਲੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਦੀ ਘਟਨਾ, 
ਪੁਰਾਤਨ ਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੈਥਾਂ, ਗਰੀਬ ਦਾਸ, ਚਾਘੋ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਗੈਗਾ 
ਸ਼ਰਣ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਨੇ, ਕਈ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ, ਕਬੀਰ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ' 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਸੇ ਸੈਮਤ ਦੀ ਪ੍ਰਪਕਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਸੈਸੇ ਕੀਤਾ ਹੈ: .. 

_ `- /ਛੋਲੀਂ ਪ੍‌ਕਾਨ ਨੰ ਲੱਗ ਕਾ ਮਤ ਨੰ /ਨੈ.ਸ਼ਟਨਰ' ਕਲਰ ਔਰ /ਨੈਕੰਦਰ ਲੱਲੀਂ 
ਡੇੱ'ਨੁਲਾਕਾਤਾ ਨਠਾੰੱ` ਹੂਲੀੰ ਲਨ. ੪ਰ-ਲਹ ਓਨੇ ਅਹਾਲ' ਕੀ ਅਹਾਨ ਭੂਲ ਨੈ. ਕੋਨਾ 
#ੰਤਰ ਬਾਹਰ ਨੈ ਬਹੁਤ ਪਨਣ ਨ” ਲੈ ਕਾਂਤ ਹੰ' ਨੈ ਸਦਲਰੂ' ਕਲੀਰ ਕੱ /ਨਕੰਦਰ 
ਲੋਨਾੰ ਨੰ ਕਸ਼ਟ ਦੰਆ' ਲਾ #ਰ' ਲਾਦ #ੱ ਓਨਕਾ ਮਤ ਸਵਾਰ ਕਰ ਲੀਆ ਸਾ) /ਨੇਨਕਾੰ 
ਜਰਦਾ 'ਕਲੀਰ ਲੌਰਾ' ਕੰ ਬੰਜਕਾ ਨਲਦਾਵਨਾ ਨ' ਨੂਆ ਨੀ/ ਉੰਨਕੇ ਅਨ੍ਰਮ ਸ਼ਾਹ /ਨੈਕੰਦਰਾ 
ਸਭ ?' ਲੋਨ ਸਹਰ ਅਗਨ ਪਰਾ ਜ਼ਾਰੇ/ ਮਸਤ ਹਾਲੀ ਅੰਨੇ ਝਕਾਉ /ਨੰਹਾ ਰੂਪ /ਦਸਲਾਏ/ 


ਰੋ) 

ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਹੋਨਾ ਮਾਨਾ ਜਾਤਾਂ ਹੈ। ਯੋ ਸ਼ੋਖ ਤਕੀ ਦਿੱਲੀ ਕੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 
ਕੋ ਪੀਰ (ਗੁਰੂ) ਥੇ ਔਰ ਉਨਹੀ ਕੇ ਕਹਿਨੇ ਸੇ ਕਬੀਰ ਕੋ ਜ਼ੋਜੀਰ ਸੇ ਬਾਂਧ ਕਰ ਗੈਗਾ 
ਮੇਂ ਡੁਬਾਯਾ ਥਾ। ਕਬੀਰ ਕੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਧਰਮ ਦਾਸ ਨੋ ਭੀ ਇਸ ਘਟਨਾ ਕਾ ਉਲੇਖ ਇਸ 
ਪੁਕਾਰ ਕੀਆ ਹੈ: 'ਸ਼ਾਹ ਸਿਕੌਦਰ ਜਲ ਮੇ ਬੋਰੇ ਬਹੁਰ ਅਗਨ ਪਰ ਜਾਰੇ'। ਸ਼ੇਖ 'ਤਕੀ' 
ਔਰ ਕਬੀਰ ਕਾ ਸੈਬਾਦ ਪੁਸਿੱਧ ਹੀ ਹੈ। ਉਸੀ ਕੋ ਪੀਰ ਔਰ ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਚਾਹੇ ਕਬੀਰ 
ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾ ਰਹੇ ਹੋ.ਪਰ ਉਨਕੇ ਸਤਿਸੰਗ ਸੇ ਬਹੁਤ ਸੀ`ਬਾੜੇ ਸੀਖੀ। ਇਸ ਮੇ' ਕੋਈ 
ਸੈਦੇਹ ਨਹੀਂ।-ਕਬੀਰ ਨੇ ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਕਾ ਨਾਮ _ਲੀਯਾ, ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਆਦਰ ਕੈ ਸਾਥ ਨਹੀਂ 
ਜਿਸ ਆਦਰ ਕੇ ਸਾਥ ਗੁਰੂ ਕਾ ਨਾਮ ਲੀਯਾ ਜਾਤਾ ਹੈ। ਜੋ- 'ਨਾਨਾ ਨਾਚ ਕਰਾਇਕੈ ਨਾਚੈ 
ਨਰ ਕੈ ਭੋਸ, ਘਟਿ ਘਟਿ ਮੋ ਅਵਿਨਾਸੀ ਵਸੈ ਸੁਨਹੁ 'ਤਕੀ' ਤੁਮ ਸ਼ੇਖ'। ਇਸ ਸ਼ਚਨ 
ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸ਼ੇਖ 'ਤਕੀ' ਕੋ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਤੇ ਪੜਤੇ ਹੈਂ! ਕਬੀਰ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫਕੀਰੋਂ' 
ਕਾਂ ਸਤਿਸੈਗ ਕੀਆ ਥਾ, ਇਸਕਾ ਉਲੋਖ ਉਨਹੋਂ' ਨੋ ਕੀਆ ਹੈ। ਵੇ ਝੂੰਸੀ, ਜੋਨਪੁਰ, ਮਾਨਕਪੁਰ 
ਮਦਨ ਜਿਲ ਨੰ ਵਦੀ ਜਿਹੇ ੍ 

= -. //ਹੰਦੀ ਸ਼ਭਹੇਤਯ ਕਾ /ਇ/ਤਹਾਸ੍‌ ਰ%/ ਲੰੱਦਰ ਨਕਲ) 
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੯੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਮਾਣੋ' ਸੇ ਭੀ ਸਿੱਧ ਹੋਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿਕੌਦਰ ਲੋਧੀ ਸੇ ਗੁਰਦੇਵ ਕਬੀਰ 
ਕੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਹੂਈ ਥੀ: 
(5੭ ਏਕ ਸਸਨਯ ਆਸ ਹੈ ਆਣੰ/ ਲੇ ਲੰਲੰਨ ਨਾ ਟਲ ਲਾਟੰ/ 
/ਨਆਾਹ (ਲਾਹ)? /ਨੈਕੰਦਰ ਕਾਲੀ ਆ9ਏ%ਆ? ਕਾਈ ਅਲਾਂ ਕੇ ਆਨ ਭ।ਇਆ/ 
ਜਲੇ /ਫਰਾਦਾਂ ਸਾਨ ਨਾ ਲਾਲ/ ਕਾਮਨ ਲਣਆ 7ਨੱਲਆ ਲਾਏ 
#ਰ' ਕਾਲਾ ਕੰ ਆਤਾ ਦੱਨੰ/ ਸਮਝੇ ਨਹਾ ਭਲੀ ਮਤ ਲੌਰ/ 
ਸਭ ਮਲ ਆਰ ਸਾਏ £ਕਾਰਾ/ ਲਨਕ ਇਨਕਾ #ਆਨਲ ਸਾਰਾ/ 
ਕਾਸ਼ੀਨ ਕੀ ਗੰਮਆ” ਕਰ ਭਨਵੰਤ/ ਤੋਂ ਜਸ ਨਾਵੈ ਦਾਲ ਅਨੰਤ/ 
(੨੭ ਨਆਨ/ਕੇ ੫ਗਂਨ ਕਲੀਨ ਲਲੋਨੀ/ #ਦਹਾਤੇ ਸਨੀ ਲੋ ਤਕ ਕੰਗੰ// 
ਉਲਾੀਂ ਨਨ ਜੌਨਰ ਬਾਨਾ/ ਡੂੱਆੀ ਨਾਨ ਆੀਠਨ ਕੇ ਨ%/ (ਲੱਕ /ਵੈਚੋ/ 
(/ਹੈਂਦੀ ਸ਼ਹਤ ਕਾ /ਇਤਹਾਨ ਨਾਨ ਲੰਦੂ ਸ਼ਕਲ ਸਛਾ ੯੯੭ 
/ਆਹ /ਨਕੱਟਰ ਤੂੰ ਲੀਵੇਂ ਐਟ ਹਆਨੀ ਆਰ/ ਐਨੀ ਕਾਨੂ ਨਾਂ ਕੰਨੀਂ ਲੋਨ ਕਲੀ ਕਲਰ 
('#ਨੰਤ ਦਾਸ ਲੀ ਮਰਲਾਆ! ਨਵਾ ਲਾਸ਼ ਕਾ ਲਾਣਾ #ਤੁਜਤ /ਲ. ਨੰ ੧੬੪੪7 
(5੭ _ਲੇੱਸਲੇਂ ਪੁੜਾਣ ਛੇਰ ਓਘ/ਜਿਆ ਅਭਾਵ /ਦਲ, ਆਯੋ ਘਾਦਸ਼ਾਹ ੭ ਨੈਕੰਦਰ ਲ਼ਨਲ ਨ 
/ਨਨਲ ਗਰਾਹ ਸੰਨ #ਆਚਾ ਨੂੰ #ਲਾਲ ਲਣ ਲਟਕ ਅਕਾਰ ਨ ਏਖਾਓਂ ਸਭ ਨਾਵ ਹੀ 
/ਨੈਆਵੇ ਰੋ ੪ਕਰ ਬਾਲੇ ਦਲ ਨੈ ਅਨ ਕੈਸੋਂ ਆਕੜ ਟਨ ਲਾਡ, ਸ਼ਕਰਤ ਨਾਵ ਹੀ/ 
(ਨਾਭਾ ਜੀ ਕੀ ਭਕਤਮਾਲ ਨੈ ਟੱਕਾਕਾਰ ਨੰ %ਜਦਾਨ ਐਤ' ਣੰਕਾ ਤੇ ਯਹ ਲੰਆ ਨ) 
'ਤੌਜ ਕੁਮਾਰ ਠਕ' /ਡਪੰ, ਓੰਤਰਾ/ਹੇਕਾਗੀ ਨਫਲ /ਨਲ਼ੌਰ ਗਨ ਲਕ' /ਡ, ਲਨ 
ਰੱਜਨ ਕਾਲ ੧੬੬੬? 
(57 ਕਾਨ #ੱਠ /ਸੈਕੰਦਰ ਤਮਕਲੌ ਨਲ .?ੇ ਡਾਲ ਲੰਲੀਠ ਕਾ/ 
/ਲੈਨਕੇ ਆਲ /ਮਲੇਂ ਪਲਨੈਸਰ ਸੰਧਨ ਕੱਟੇ ਕਲੀਨ ਕਾ/ 
(ਠਸ਼ਨਾ ਨੀ ਸੰਮਤ $੬੬= ਮੁਸੰਗ ੧#੮2 
('%੭ _#ਗਨ ਨਾ ਸਾਝ ਨਹਿ ਮਾਣੀ ਣੂਲੇ ਝੜ ਡੜ' ਮਤੇ ਜੰਜੀਰ/ 
ਲੋਨ ਹਗੀੰਦਾਨ ਗਸ਼ਂਦ ਤਨ ਨਰਡੀ ਅਤੇ ਕਾਲੀਰ/ 
ਆਨੇ #ਹੱਠ ਕਾਲੀ ਕਰੈ ਕੰਸ ਲੰਦੇ ਘਆਾਵ// 
ਸਨ ਹਗੀੰਦਾਡ ਕਲੀਨ ਕੁ ਲਨ ਨਾਂ ਤਾਤਾ ਵਭੱਇ// 
(ਤਾੰ ਹਕੰਫਾਸ਼ ਆਹਾਰਾਨ ਕੰ ਭਾਣਾ ਸੰਮਤ $੯੬=ਡ, % ਪੁਕਹੱਸ਼ਤ ਘ.੭ =੯੮੭ 
(੬੭ _ਸ਼ਰੱਹੜਾ ਲੁਲਾਹਦਾੀ ਅਲਾਹ ਕਾ #ਵਣੂਆ ਕਾਲੀ ਨਨਰ /ਤਦ ਆਣ ਅਨੂ) 
ਸੜੇ ਤੱਨ ਲੰਤਾੰ ਜਲ ਸੱ. ਲੰਨੀਰ ਲੱਗੀ ਨਿਕੱਦਨ ਛਲ ਨੰ ਨੰ ਘੰਰ/ 
ਡਾਰਲ਼' ਨੰਗਾ ਛੱਜ ਦੰਨਾ ਡਬੱਯ, ਰਾਕਨਹਾਨ ਅਮ਼ਰਲ ਝੜ ਤੌਕ' ਤੀਹ 
(੭੭ ਹਾਲੀ ਸੁਨ ਲੰਨ ਲੰਨਹਾ ਠਲ/ਏ / ਘਸ਼ਕ ਡਾਂਗ ਛਾਰਕਾ ਹਾਲ ਕੇ ਨੂ: ਪਏ) 
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ਹਾਲਾਂ ਦਰਸ਼ /ਨੌੱਟ ਦਰਸ਼ਨ /ਦਆਲ / ਕੁਗੰਨੇਸ਼ ਕੱਠੀ ਦੋਲ ਲੰਕਾ ਨਾ ਸ਼ਾਲ/ 
ਫਲਿਲਾਨ ਕਾਰਲਾਨ ਦੀਨਾ ਦੰਦਾਨ / ਹਾਲੀ $ਲਟ ਅੱਤ ਲੰਨਾ #ਹਾਰ/ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ? ੯੭ 


ਕਾਹਤਾ /ਸੈਕੰਟਰ ਲਲਾਵ ਜੰ ਫਲ / ਕਠੋ ਲੋਨ ਤੜਫਤ ਲਲਾਵੰ ਨਾਂ ਛਲ? 
ਦੌਸਨੈ /ਕਾਂਏਰ ਦੀਵਾਨ ਆਹੇ /ਨੰਘ / ਆਏ /ਓੰਟਾਨੰਦ ਕਲਾ ਲੈਂਟ ਰੰਨ/ 
ਦੰਦਕਾਣ ਗੂੰਜੇ ਜਲੇ ਭਾਨ ਛੀਲ/ ਦੇਖਆ /ਸਕੰਦਰ ਏਰਨ /ਨਆਨ ਨਨ)? 
ਜ਼ਰਨ ਘੋਲ ਘਣੇ /ਨਕੰਦਰ /#ਤਾੜ/ ਤੂੰਹੀ ਅਰਲ ਮੱਕਾ ਤੂੰਨੀ ਹੈ /ਨਿਤਾਲ/ 
(ਡਾ ਨਕਲ ਦਾਲ ਨ ਕਾੰ ਲਾਣਾ ਪੁ. ਨੰ. 2227 
ਉਪਰੋਕਤ ਟਿਪਣੀਆਂ ਦੇ ਕੇ ਗੈਗਾ ਸ਼ਰਣ ਜੀ, ਨਿਚੋੜਵੀਂ ਗੋਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਨੰਸ਼ੋਧਕਾ ਹਨ ਸ਼ਵਨੀ ਲੌਤਨਦਾਨ ਨੀ ਆਹਾਰ; ਡਾ ਨਆਆ ਨਦਰ ਦਾਸ ਨਾਲਤ 
ਤੀ ਨਵੀ ਧਰਨ ਸਨੌਨੀਂ ਲੀ ਮਹਾਨ ਮਰਨਟੰਸ ਨ ੭੭੭੧ ਸੰਨ ੧੯੬੪ ਲੱਨਵਾੀ 
/ਏਾਤ#ਨੰਦ ਲੋਨ ਲਹੁਤ ਹੈ. #ਿਨਨਾ ਨੰਗਾ /ਇਕ' ਨਲ਼ਾਨ ਮਨ ਕਰਨਾ ਅੰਭਵ' ਨਹਾ 
ਨ/ ਆੱਹਲੇ ਕੇ ਸੰ ਸੱਤ ਲੱਗੇ ਨੇ ਯਹ /ਲੈਖਾ ਹੈਂ ਸਦਰ ਕਲੀਨ ਜੋ #ਕੰਦਦ ਲੌਲਾੰ 
#਼ਵਲੇ ਕਾਨੀ ਸੱ ਆਕਰ ਲਾਲਾ ਅੱਠ' /ਇਸਨ ਕੇ ਭੀ ਲਹਤ /ਵੇਦਵਾਨ ਕੋ ਲਾ ਨੰ 
ਨਾਨਤ. ਯਹ ਓਨਕਾੰਂ ਭੂਲ ਹੈ/ ਆਪਕੇ ਨਾਜੱਦਤ ਹੱਕਰ ਸੌਜਨਾ ਲਾਂਹਏ ਸ਼ਠਗੁਰ ਕਾਲੀਰ 
ਨੈ ਆਪਨਾ ਪੱਲਾ ਕਾ ਸਵਯੰ ਉਲੰਖ ਕੱ ਹੀ: 

ਅਨ ਨਾਂ /ਡੇਲੀ ਤਨੁ ਕਾਹੇ ਕਈਂ ਡਠ/ਏ// ਜਨ ਕਮਲ /ਲਤਾ ਗੰਹਨ ਗਮਸਏ// ਰਹਾਓ)/ 

ਗੰਗਾ ਕਾ ਲਗਾਨ #ਠੀਂ ਟੁਟ ਸੰਜੀਨ// /ਉਗਛਾਲ਼ਾ ਮਰ ਲੌਠੇ ਕਲੀਰ// 

ਹਉ ਤਨ ਸਲ ਰਾਸ਼ਨ ਨੰ ਰ&ਨਾਲ//₹/27/5੯/ 

? /ਭਰਈ' ਕਲੀਨ ਮੰਨਾ ੧5੬2) 

ਉਪਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ, ਆਰੈਭ ਕਾਲ ਤੋ' ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦਾ ਹਾਲ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਮਨਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਲਿਖਿਆ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ। 
ਕਾਠਾਨ ਅਲੀ ਸਮਹਿੱਤ #ਤੈ ਪਰੰਘਰਾ ਲਾਠੇ /ਵਦਫਾਨਾਂ ਦੇ ਲੰਸ਼: 

'ਸਫਾਨੀ ਰਾਨਾਨੰਦ ਲੀ ਕਾ ਕਾਲ #ਲ ਸਾਨ ਨੈ ਸਦ੍ਨਰ ਕਥਨ ਲੀ ਕਾ ਕਾਲ 
ਤਾਂ /ਮਲ ਜਾਤਾ ਨੰ/ ਸ਼ਦਨੂਹ ਕਲੀਰ' ਨੰ ਸ਼ਵਨ ਰਨਨੰਦ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ &ਨ ਕੰ ੬੫ 
ਵਰਲ ਕਾਂ #ਵਨਕਾ ੭#' ਕੱਲਾ ਸ਼/ ੬੪ ਵਸ ਕੇ ਲੱਕ #ਜ ਭੀ /ਨੈਸ਼ਟ ਸਟ ਲੜ 
ਨੰ/ ਡੱਤਗੁਰ ਕਾਲੀਰ ਕਾ ਕਾਲ /ਕੈਲਹਾਨੰ ਤਤ ੧5੫੫ ਨੇ /ਠੋਲਆੰ ਨੰਮਤ 5੫੭੫ ਤੱਕ 
ਹੈਂ ਜੰ /ਕਲਕੁਲ ਨਹੀੰ ਹੰ/ /ਏਸ਼ ਕੰ /ਵੇਪਰੰਤ ਉਨ ਕਾ ਸ਼ਨਨ ਕਾਲ ਆਲੇ ਘੰਛੇ ਅੰਜਨ 
ਘਰ %ਟਨਾਊ ਕਾ /ਫਵਰਟਣ' ਤਰਕਨਣ ਨਗੀੰ' ਕਾਂਹਤਾ/ /ਏਸ ਸੇ ਜਨ.ਨਨਤ ਲਵੈ /ਇਤਹਾਸਕਾ 
ਲੰਲੱ' ਕਾ ਆਰਕਰਨ ਹੋ ਸਾਤਾ ਹੰ/ ਓਕਤ' /ਨੈਲਚਲ਼ ਕੋ ਸਤ ਨ ਕਲੈਂਟੀਂ ਪਲ ਕਲ ਕੋਠੇ 
ਹੀ /ਨੈਥਾ ਲਾ ਹ/ ਸੰਤ ਨੋਮਣੀ ਮਹਤਨਆਾ ਕਲੀਰ ਕੇ ਪੰਡਤ ਦੁਖਹਰਣ ਦਵਾਰਾ ਹੌਤਾੰ 
ਨੰ/ ਕੁਛ ਲੱਨ ਸੋ ਤਕ?" ਨੈ ਝਾਤ ਕਰਤੇ ੰ? ਕਸਰ ਕੀ ਰਚਨਾ ਹੰ'- 

ਕਲੀਨ ਰਾਨਨੰਦ ਕੰ ਤਡਰ' ਭੈ ਸ਼ਹਨੱਏ)/ 

ਸਨ ਨੇ ਯੁਕਤ ਮਨੁਖ ਹੈ ਸੋ ਸੜ ਦੋਹ ਲੜਮਏ// 

,ੰਤੇਲੁਾਰ ਕੰ ਪੁਤਾਪ ਲੇ ਟ' ਨਲ ਆਠ ਦੁਸ਼ ਦੰਟ// 

ਕਾਹੇ ਕਲਰ ਦਲਧਾ /ਨਟਾ ਹੂਰ ?#ੱਲੋਆ' ਰਆਨੰਦ)/ (ਕਲੀਨ ਲਾਟਿਤ੍ਹ ਸਫਾ 384 
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ਜੰਣਰਲਲਾੀਂ ਘੜੇ ਨੇ ਆਪਣਾ ਘਸਤਕ' #ਵਜ਼ਾਨ /ਵਸ੍ਸ਼' /ਵੱਦ ਦੱਨਿਆ ਠੀ- 

” ਹਹਂਦ ਨੰਜਟੀਆਰ ਏਲੋੱ' ਘਤਾ ਜਲਤਾ ਹੈ ਨ ੧੭7 2ੰਸਿਟੀ ਨੇ ਲੱਲਭੱਠ 
ਵਹਾਂ ੭#ਲ਼ਨਾਨੇ' ਕਾ ਪੁਵੇਸ਼ ਹਆ/ ਭਾਨਾ ਕੀ ਕਸੌਟੀ ਪਣ ਕਸਨੇ ਸੌ ਭੀ ਕਲੀਨ ਫਾਰਨਾ 
ਭਾਵੀ #ਨਕਲਦੇ ਹੰ/ ਪਰਾਸੈੱਹ ਨੇਂ /ਨੇ /ਹੰਟੂਓ' ਆੱ' ਫਾਨਨ ਪਭਾਵ /#ਕੰਦਰ ਲੱਲਾੰਂ ਕੇ 
#ਜ੍ਰਾਂਹ ਨੇ ਹੂਆ ਕਾ?” (ਲਾ 92) 

ਚੈਦਰਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਾਲੇ ਪਦ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ, ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਇਤ 
ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਦੋਵੇਂ' ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਇਸੇ ਸੰਮਤ ੧੫੭੫ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਲੱ ਉਨਕੀਂ ਆਲੂ ੧੨੭ ਫਰਲ਼ ਆਲਤਾ ਨੂੰ/ /ਏਸ /ਦਸ਼ਣੀੰ ਨ ਓਨਕੰ ਨੈਧਨ 
/ਤੋਕੀ $47੭%/ ਹੌਤੀਂ ਹੈ / ੪ ਕਲੀ ਲੀ ਕੰ ਨੈਨ /ਤਲੀਂ $੫੭% ਆਲਤੀ ਹੰ? (ਨਫਾ 
੪੯ ਕਲੀਨ ਕਾਂ /ਵਜ਼ਾਨਗਾਰਾ/ 

ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਡਾ. ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਇਕ ਲਖਨਊ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀਆਂ ਅਰੰਭਕ ਲਾਈਨਾਂ ਹਨ :- 

" #ਹਾਤਨਆਾ ਕਬੀਰ ਕਾ ਅਲੱਤਦੂ /ਨੈਕੰਦਰ ਲੋਨ (੧੫੪੪੫-5੫੭੪੫ ਰਜਕਾਲ) ਕੇ 

ਨਰ ਲਾ 

'ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ' ਰਸਾਲਾ (ਮਾਸਕਪਤ੍) ਜਮਾਲਪੁਰ ਮੁਗੇਰ ਤੋਂ ਛਪਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪਰਚੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਕ ਨੰਬਰ ੭,੧੯੭੦ ਦੇ ਪਰਚੇ ਦੇ ਸਫੇ ੨੯ ਕਾਲਮ ਪਹਿਲੇ ਵਿਹ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਉਨਕੇ ਅਤਰ ਧਯਾਂਨ ਤਿਥੀ ਕੇ ਵਿਸ਼ਯ ਮੋ' ਯਹਿ ਪਰਚਲਿਤ ਹੈ:- 

#ੱਲਤ ਸਤਾਨਹ ਸੈ “ਲ਼ਤਰ ਮਯਹਰ ਕੀਏ ਨਨ) 

#% ਡਦਾੰ ਏਕਾਦਨੀ /#ਲੰ ਵਨ ੭ਆੱ ੫ਓਨ/ (੨੬੭ 

ਦੂਸਰੇ ਕਾਲਮ 'ਚ (ਸਫਾ ੨੬) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਇਆ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਸਿੰਧ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ। 
ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਣੈਜਾ ਸਾਲ ਸਮਕਾਲੀ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ੩੧ ਸਾਲ 
ਦੀ ਉਮਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਯਾਤਰਾ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹੇ। ਉਪਰਲੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਉਂਦੇਸ਼ ਇਹ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੋ ਮਿਲਣ ਜੁਲਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਦਾ ਹੈ। ਪੰਜਾਹ ਸਾਲ 
ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ ਦੋਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਰਣ ਦਾ ਬਣਦਾ ਹੈ । 
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ਕਝਾਰ ਲਾਣਾ ਦਾ #ਵਲੈ /ਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 


ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਕ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ੩੦ ਰਾਗ਼, ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਸਮੇਂ ਨਿਯਮਤ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਸਨ। (ਜੈਜਾਵੈਤੀ ਇਕੱਤੀਵਾਂ ਰਾਗ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦਾ ਪਿੱਛੋ ਦਸ਼ਮੇਸ਼ ਜੀ 
ਨੇ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਸੀ) ੧੭ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਇਹ ਹਨ:- ੧. ਸਿਰੀ ਰਾਗੁ ੨. ਗਉੜੀ ੩. ਆਸਾ ੪. ਗੁਜਰੀ ੫. ਸੋਰਨਿ ੬. ਧਨਾਸਰੀ 
2. ਤਿਲੌਗ ੮. ਸੂਹੀ ੯. ਸ਼ਿਲਾਵਲ ੧੦. ਗੌਂਡ ੧੧. ਰਾਮਕਲੀ ੧੨. ਮਾਰੂ ੧੩. ਕੇਦਾਰਾ 
੧੪. ਭੈਰਉ .੧੫ ਬਸੈਤ ੧੬. ਸਾਰਗ ੧੭. ਪ੍ਰਭਾਤੀ 

ਸਵਾ ਦੋ ਸੋ ਪਦਾ, ਢਾਈ ਸੌ ਸਲੋਕ (ਐਦਾਜ਼ਨ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੈਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਕ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਸੈਤ ਪਰੈਪਰਾ ੧੭੫) 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਹੀ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾਂ ਜੀਵਨ ਵੇਂਡ-ਉਮਰਾ ਅਤੇ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦਾ ਭੋਡਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਕਈ ਪੜਾ ਦਰਸਾਉਣ ਕਰਕੇ, ਮਹੌਤਵਪੂਰਣ ਭੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਿਸੈਗਤਾ 
ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਧਰਮ ਨਿਸ਼ਠਾ-ਜਦੋਂ' ਤੌਕ ਪਰਮ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾ ਹੋਈ, ਬਦਲਦੇ ਰਹੇ, 
ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਵੌਖੋ ਵੌਖਰੇ ਤਜਰਬੇ ਕਰਦੇ ਚਹੇ, ਅਜੇਹੀਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਵਰਣਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਐਅਤਰੀਵ 
ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਅਨੁਭਵੀ ਮਾਰਗ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਟੋਹ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਾਲ ਹੀ 
ਉਸ ਅਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦੇ ਬਿਉਰੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦੇ ਸਿਖਰ 
ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾਇਆ। 

ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਗ, ਸਿਮਰਨ, ਸੇਵਾ, ਨਿਰਮਾਣਤਾ, ਬਿਰਹਾ, ਸਰਣਾਗਤੀ, 
ਮਨ ਦੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾ, ਹਨ-ਯੋਗ ਦੇ ਕਰਮ, ਫਿਰ ਪਰਮ ਅਨੌਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੇ ਰਹੌਸ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਈ ਰੈਗਾਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ 
ਜਾਤੀ ਤੇ ਨਿੱਜੀ ਪਰਵਾਰਕ ਵਿਥਿਆ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧੰਦੇ ਅਤੇ 
ਉਸ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਸੰਦਾਂ ਜਾਂ ਉਪਕਰਣਾਂ ਤੌਕ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸੂਫੀ ਰਗ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਤੋਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਤੌਕ ਦੀ ਆਸਤਕ ਯਾੜਰਾ ਦੇ ਪੈਰ ਚਿੰਨ੍ਹ 
ਭੀ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਝਾਤੀਆਂ ਮਾਰਦੇ ਹਨ। ਇੰਕ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਭਾਂਤੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਹੋਰ ਭੀ ਕਈ ਅਹਿਮ ਸੈਕੇਤ ਹਨ, ਐਤ 
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੧੦੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ ਫੁੱਲ ਹਨ। ਜਿਸ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪੂਰੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ 'ਧਨ' 
ਅਨੰਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਚੋਖੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਗੂੜ੍ਹੀਆਂ 
ਸਾਂਝਾਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਖਿਆਲਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਦਾ 
ਇੱਕ ਵੱਡਾ ਭਾਗ, ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਹੋਰ ਪਹਿਲੂ ਹੈ! ਜਿਸ 
ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਕੇ ਅਗੇ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਦਾ ਕਰਤੌਬ ਪਾਲਣਾ 
ਆਰੋਭਿਆ; ਉਸ ਗੁਰੁ ਤੋਂ ਵਾਰਨੇ ਜਾਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਈਂ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
'ਆਦਿ ਬੀੜ' ਵਿੱਚ ਆਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਚਤ ਕੀਤੀ ਰਚਨਾ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰਲੇ ਹਲਕੇ ਘਟ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ, ਸਾਡੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਾ ਭੰਡਾਰ 
ਭਰਨ ਅਤੇ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ, ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: ਰ੍ 

ਗੁਰਿ ਦੀਨੀ ਬਸਤੁ ਕਬੀਰ ਕਉਂ ਲੇਵਹੁ ਬਸਤੁ ਸਮਾਰਿ ।੪।। . 

ਕਬੀਰਿ ਦੀਈ ਸੈਸਾਰ ਕਉ ਲੀਨੀ ਜਿਸੁ ਮਸਤਕਿ ਭਾਗੁ ।। 

(ਰਾਮਕਲੀ ਕਬੀਰ, ਪੰਨਾ-੯੭0) 

ਝਾਕੀਆਂ ਹਨ। ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਉਦੋਂ ਉਠਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ ਧਾਰਮਕ 
ਅਡੇਬਰੀ ਤੇ ਪਾਖੇਡੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦੇਭੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਉੱਤੇ ਚੋਟਾਂ-ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵੇਰਵਿਆਂ 
ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਉੱਚੇ ਮਿਆਰ ਕਾਰਨ ਹੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਹਰਿਕ ਰਾਗ 
ਅਐਦਰ, ਜਿਸ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਸ਼ਾਣੀ ਹੈ,- ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਰੌਖੀ ਗਈ 
ਹੈ। ਰਾਮਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਉਸ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਰੌਖਿਆ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਕਿ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ 
ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 'ਰੈਚਕ ਰਾਮਾਨੰਦ' ਕਹਿਕੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। 
ਅਚਾਰੀਆ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੀ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚਾ ਦਰਜਾ ਰਖਦੇ 
ਸੀ। ਫਿਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਸਮੇਂ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ। - ਰ੍ 

- ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਰਲ ਜਿਹੀ ਝਾਤੀ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੋ 
ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵਾਚਿਆ ਜਾਵੇ, ਕੁੱਝ ਖਾਸ ਖਾਸ ਐਗ ਜੀਵਨ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ: 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੌ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਤੌਂਕ : 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਪੀਰ ਤਕੀ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਸਨ ਅਤੇ ਪਿਛੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਬਣੇ, 
ਉਹ ਰਾਮ ਭਗਤ ਭੀ ਰਹੇ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਉਹ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਕ 
ਹੈ, 'ਸਾਵਲ ਸੁੰਦਰ ਰਾਮਈਆ ਮੋਰਾ ਮਨੁ ਲਾਗਾ ਤੋਹਿ'। (ਗਉੜੀ ਕਬੀਰ-੩੩੫) ਇਸ 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੦੧ 
ਵਾਕ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਤੌਕ ਗੌਲ ਖਤਮ ਨਹੀਂ, ਕਬੀਰ ਜੀਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 


ਦੇ ਜੀਵਨ-ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਖੁੰਲ੍ਹੇ ਤੋਰ ਤੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਆਸ ਪਾਸ ਘਨ ਤੁਰਸੀ ਕਾ ਸ਼ਿਰਵਾ ਮਾਂਝ ਬਨਾਂ ਰਸਿ ਗਾਊ' ਰੋ।। 

` ਉਆ ਕਾ ਸਰੂਪੁ ਦੇਖਿ ਮੋਹੀ ਗੁਆਰਨਿ ਮੋ ਕਉ ਛੋਡਿ ਨ ਆਉ ਨ ਜਾਹੂ ਰੇ।। 

(ਗਉੜੀ ਕਬੀਰ - ੩੩੮ ) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਐਗੇ ਵਧ ਕੇ ਮੁਂਢ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਂਗ ਨਿਰਗੁਣ 
ਨਿਰੈਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਦੌਸਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਭੀ ਹਨ ਤੇ ਖੁਦ ਈਸ਼ਵਰ ਕਹਿਣ 
ਵਾਲੇ ਭੀ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਗੋਲ ਵੀ ਚਲਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਇਹ ਨਿਪਟ 
ਦੂਸ਼ਤ ਤੇ ਨਿੰਦਨੀਯ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਟੀਕਾਕਾਰ, ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ 
ਦੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵੌਖਰੀ ਨਹੀ ਨਖੇੜ ਸਕੇ " । ਅਰਥ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇੰਝ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਵੀ ਅਗੇ ਜਾਕੇ ਖੁਦ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 
ਬਣ ਗਏ; ਨਾਲ ਹੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਲੋੜ ਤੋਂ ਵੱਧ ਲੈਮੀ ਕਰਕੇ ਵੀ ਅਸਲ ਭਾਵ ਨੂੰ ਉਹ ਪ੍ਰਗਟਾ ਨਹੀਂ ਸਕੇ। 
ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਕਈ ਪੈਨਿਆਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿੱਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ- "ਇਸ 
ਦਿਲ ਚੀਰਵੇ' ਉੱਤਰ ਦਾ ਰਸ ਭੀ ਕੋਈ ਓਹੀ ਜੀਉੜਾ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪ ਪ੍ਰੇਮ " 
ਨੈ " ਵਿੱਚ ਤਾਰੀਆਂ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। 

'ਰਾਜਨ ਕਉਂਨ ਤੁਮਾਰੇ ਆਵੈ', ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਏਸੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਰੈਗ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਹੈ, ਠੀਕ ਹੈ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਨੂੰ ਮੂਲ ਚਚਨਾ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਲੀਨਤਾ ਵਿੱਚ ਟੁੱਭੀਆਂ ਲਾਕੇਂ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲੀ ਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਪਹੁੰਚ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਇਕ ਵਾਰੀ ਹਸਤਨਾਪੁਰ ਗਏ। ਰਾਜ ਕੈਰਵਾਂ ਦਾ ਸੀ। ਕੈਰਵ ਰਾਜ ਮੌਦ 
ਵਿੱਚ ਮਤੇ ਹੋਏ, ਇਹ ਖਿਆਲ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਕਿ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਆਉਂਣਗੇ। ਪਰ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਗਰੀਬ ਭਗਤ ਬਿਦਰ ਦੇ ਘਰ ਚਲੇ ਗਏ। ਰਾਜੇ ਦਰਯੋਧਨ ਨੇ ਇਹ ਗਿਲਾ ਕੀਤਾ। 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਤੁਹਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ। ਸ਼ਿਦਰ ਭਾਵੇ' ਗਰੀਬੜਾ 
ਪੰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਮਥਰਾ ਵਿੱਚ ਆ ਗਏ ਤੇ ਮੁੜ ਗੋਕਲ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਾਂਹ ਮਿਲਿਆ। ਜਦੋ' 

__ ਵਿਛੋੜੇ ਵਿਚ ਉਹ ਬਿਹਬਲ ਹੋਈਆਂ ਤਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਗਤ ਊਧਉ ਨੂੰ ਭੇਜਿਆ 
ਕਿ ਗੋਕਲ ਜਾਕੇ ਗੋਪੀਆਂ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦੇ ਆਵੇ। ਪਰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਪਿਆਰੇ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ 
ਬਿਰਹੀਂ ਜਿਉੜੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਧੀਰਜ ਆਵੇ, ਜਦੋਂ ਹੋਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਾਰਗਰ ਨਾ ਹੋਇਆ 
ਤਾਂ ਉਧਉ ਨੇ ਗੋਪੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਹੁਣ 'ਜਗਦੀਸ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਕਰਉ! ਸ਼ਿਆਮ 
ਜੀ ਹੁਣ ਏਥੇ ਆ ਨਹੀਂ ਸਕਦੋ ਇਸ ਦਾ ਉਤਰ ਉਹਨਾਂ ਦਰਦ ਭਰੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚੋਂ 
ਇਉ' ਨਿਕਲਿਆ, 'ਉਧਉ ਮਨ ਨਹੀਂ ਦਸ ਬੀਸ, ਏਕਾ ਮਨ ਸੀ ਜੋ ਸਿਆਮ ਜੀ ਲੈ 
ਗਏ ਕਉਣ ਭਜੈ ਜਗਦੀਸ'। 
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੧੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹ/ ਓਸ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਰਤ ਨੰੱਹਆ' ਗਨ ਭਜਨ ਲੰਦਨ /ਵੇਂਚ ਨੁਜ਼/ੰਨਿਆ ਨ) ਇਸ ਸ਼ਲ਼ਟ 
/ਵੇਂਦ ਕਲੀਨ ਨੀਂ /ਉਸ਼ਨ ਨੰ ਏੇ ਦਰਲੋਗਨ ਨੂੰ /ਏੈੱਤੇਂ ਇਹਰ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇਂ ਹਨ? 

ਆ ਆਨਾ ਤਾ ਉਸ ਪੇਮ ਨੂੰ ਪੱਤ ਕੇ ਨੌਕਲ ਦੰਆ! ਗੁਆਰਨਾਂ' ਵਾਲ ਪਤਿ 
ਦਾ ਪੱਲਾ ਫੜਕੇ ਆਕੰਲ. ਲਾਲ/ #ੱਹਣੇ ਲਾਲ/? ਛੱਡਕੇ ਨਾਂ ਲਾਠ?/? /ਨਵੇਂ ਗੋਕਲ ਤੱ 
ਟਰਦੇ /ਨਆਨ' ਨੰ ਦੇ ਨੁਆਰਨ ਹਾੜੇ ਕੱਢਦਾ .ੰ /ਤਵੇ' ਕਲੀਨ ਨੰ ਨਲ ਨਲਕੇ ਅਸੀ 
ਡਾ ਓਲੈ %੫ੜਕੇ ਆਲੱਣੇ ਦਾਤਾ” 

#ਨਉ ਡੋਡੇ ਆਨਂ ਨਾ ਲਨ ₹/ ਅਕਓਂ ਛੱਡੇ ਆਂ ਨਾਂ ਲਾਹ ਰ// 

/ਨੈਆਾ ਅਨੀਝ ਤਰਲਾ ਨੀ ਕੈਨ ਡੂੰਆੰ /ਨਰਹਾ ਦੀ ਨਲੀਂ /ਵੱਦ ਲੰਟੇਰ ਓਠ ਰਲਾ 
ਹ/ ਆਮ ਨਹਾਰੇਂ /ਲਤ ਏਕੇ ਨੀਂ ਤਾਨੰਆਂ ਲੈਣ ਨੂੰ ਲੋਚਦਾ ਨੀ (ਨਰ ਰੁੱਕ ਦਰਘਣ' ਸਫ਼ਾ ੯੫੭) 

ਹਵਾਲਾ ਦੋਕੇ ਆਖਦੇ ਹਨ /ਕਾ ਪੁਝੂ ਨੂੰ /ਨੈਲੈ ਦਾ ਉੱਚਾ ਮਰਤਾ ਜਾਂ ਉੱਲੀ ਸ਼ਰਤ 
ਕਲ਼ਲ ਨਨ? ਪੁੰਨ ਨੀ ਲੰਨਾ ਲਗਦਾ ਹੰ/ (ਕੁਲੂ ਕ੍ਰੱਲ ਦਰ#ਣ ੯੬੭) 

ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੇ ਇਸ ਪਦੇ ਅਦਰ; ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਦੇਖ ਕੋ ਗੁਆਰਨ ਦਾ 
ਮੋਹਿਆ ਜਾਣਾ, ਫਿਰ ਪ੍ਰੋਮ ਦੀ ਫਾਸੀ ਵਿੰਚ ਫਸਾਉਣ, ਐਤ ਫਸ ਜਾਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ,- ਤੇਰੇ ਚਰਨਾ' ਨਾਲ ਮੋਰਾ ਮਨ ਲੌਗਿਆ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਸੈਯੋਗ ਵੌਡੇ ਭਾਗਾਂ ਵਾਲਿਆ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬ੍ਰਿਦਾਬਨ- ਤੁਲਸੀ ਦੇ ਜੈਗਲ- 
ਵਿੱਚ ਮਨਾਂ ਦੇ ਹਰਨ ਵਾਲੀ ਮਨੌਹਰ ਹਸਤੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਗਊਆਂ ਚਰਾਉਣ ਦੀ ਕੀੜਾ 
ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਕੇ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ 
ਗੁਆਲਣ ਤੁਹਾਡੇ ਤੋਂ ਵਾਰਨੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ, ਮੋਰਾਂ ਮਨ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਵਾਂਗ ਤੁਹਾਡੀ ਪ੍ਰੀਤ ਵਿੱਚ 
ਵਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ (ਕਬੀਰ ਨੂੰ) ਵੀ ਉਸ ਗੁਆਲਣ ਵਾਂਗ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰੇਮੀ ਜਾਣਕੇ 
ਲਾਜ ਰਖੋ। ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

ਆਲ ਮਨ ਘਨ ਤੁਰਨੀ ਕਾ /ਕਰਵਾ ਆਝ ਸਨਾ ਗੰਨੇ ਗਾਊਂ' ਨੋ / 

ਓ% ਕਾ ਸਰਪ ਦੇਸ #ੱਨੀਂ ਨੁਆਗਾਨੇ ਮੌਕ£ ਛੱਡ ਨ ਆਓ ਨ' ਲਾਲੂ ਰੋ / 

ਤਾਂਹ ਝਰਨ “ਨੂ ਲਾਲੋ ਸੱਠੈਲਧ਼ਰ // ਨੋ ਲੈ ਲੋ ਸੜਭਾਨ/ ਰਹਾ // 

/ਲੰਦੁਾਕਨ ਅਨ ਹਰਨ ਅਨੌਹਲ, /ਕ੍ਰੈਸ਼ਨ ਲਰਾਵਤ ਗਾਂ ਠੋ # 

ਸਾ ਕਾ ਠਾਕੁਰ ਡਹਗਾੀ ਸ਼ਮਠੰਨਲਰ .ਂਹ ਕਲੀਰਾ ਨਾਂ ਰੋ // 

(' ਨਉਤਾੰ ਕਲਰ ਸੀ ਝੜ ੭4 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰਤੀ ਅਨਿੰਨ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾਂ ਭਿੰਨਾਂ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ 
ਹੋਰ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਹੈ: 'ਰ9ਨਨ ਕਈਨ ਤਮਾਨੈ ਆਵੈ ' (5%78)/ ਉਸ 
ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਬ਼ਿਦਰ ਪ੍ਰਤੀ ਸਨੇਹ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੁਰਯੋਧਨ 
ਦੇ ਘਰ ਦੇ ਉੱਤਮ ਭੋਜਨ ਛੌਡਕੇ ਆਪਣੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਬਿਦਰ ਦੇ ਗਏਂ:- 'ਤੁਮਰੋ ਦੂਧੁ 
ਸ਼ਿਦਰ ਕੋ ਪਾਨੌ' ਅਤੇ 'ਖੀਰ ਸਮਾਨ ਸਾਗ ਮੈ ਪਾਇਆ' ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾਂ 
ਨੂੰ ਪਿਆਰਾ ਲੌਗਿਆ। ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਵੀ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੋ ਅਰਥ ਕੇਂਢਣ ਵਾਲੇ 
ਭੁਲੇਖੇ ਪਾਊ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਸਿੰਧੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਬ਼ਿਨੋਦੀ ਠਾਕਰ 
ਜਾਣ ਕੇ ਪੂਜਯ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੦੩ 


ਭਗਤ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਕ ਅਨੋਖਾ ਮੌਤ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਕੌਂਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਕਿਸ 
ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਰੋਖਿਆ ਹੈ ਕਿ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' ਹੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਸਨ, ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮੁਂਢ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇਂ ਹੇਇਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਭੀ,' ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਇੱਕੋ ਜਿਹੇਂ ਸਨ' 
ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਸਗੋ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਵਾਦੀ ਹੋਣ ਸਬੋਧੀ ਪ੍ਰਮਾਣ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਵੌਧ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਥਾਂ ਲੌਭਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ! ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ 
ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਇਉਂ ਹੈ:- 

ਰਾਜਨ ਕਉਨ ਡਸਾਠੈ ਆਵੈ // 

ਆਸੇ ਭਾਉ ਨਦਰ ਕੱ ਲੇੱਸਓ ਓਹ ਨਗਨ ਐੱਨ ਭਾਵੀ//5//6ਹਾ£// 

ਹਸਤੀ ਟਨ ਭਰਮ ਤੰ ਭੂਲਾ ਨੰ ਭਗਵਾਨ ਨ ਲਾਨੇਆ// 

ਤੁਸਰੋ ਦੂਹਾ /ਨਦਰ ਕੇ ਪਾਨ ਆ&ਤ ਕਰ ਨੈ ਆੱਨੇਆ/2// 

ਸੀਨ ਸਮਾਨ ਸਾਦ ਆ ਮਹੱਟਆ ਲਨ ਗਾਵਤ ਨੈੱਨੇ /ਲਹਨ/ 

ਕਾਲੀਰ ਕੱ ਨਯੂਰ ਅਨਦ /ਬਨੌਦੀ ਲਤ ਨ ਕਾਊ ਕੀ ਆਨ/ 

(7ਨਹ ਕਲੀਨ 9978) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਪਾਠ ਪਿੱਛੋਂ, ਕੋਈ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਜਾ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਅਤੇ ਆਰੋਭ ਤੋਂ ਹੀ 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਪੂਰਤੀ ਇਸ ਤੋ' ਵੀ ਵੋਧ ਸ਼ਰਧਾ ਭਰੇ ਰੋਗ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਧੈਨਿ ਧੈਨਿ ਓ ਰਾਮ ਬੇਨ ਬਾਜੈ'। ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਟੀਕਾ ਕਰਨ 
ਸਮੇਂ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਪੁਤੀ ਇਹ ਸ਼ਰਧਾ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਬੈਧ ਚਖਦੀ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਮੋਢੀ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੋ' 'ਖੋੜਸਾ, 
ਰਾਮ' ਮੇਤਰ ਲਿਆ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਇੱਕ ਮੁਸਲਮਾਨ (ਮਲੇਛ) ਨੂੰ ਮੇਤਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਿਗੁਰਾ ਹੋਣ ਦੇ ਤਾਨੇ ਨਹੀਂ ਸੁਣ ਸਕਦੇ ਸੀ। 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਗੈਗਾ ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਾਲੇ ਚਾਹ ਵਿੱਚ ਲੇਟ ਕੇ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਰਮ ਮੋਤਰ 
ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੈਸ਼ਨਵਾਂ ਵਾਲਾ ਪਹਿਰਾਵਾ ਤੇ ਕਿਰਿਆ ਕਰਮ ਕਰਨੇ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਚੇਲਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕੀਤਾ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ 
ਪਤਾ ਲੌਗਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਦੀ ਗਲਤ ਵਰਤੋਂ' ਤੋਂ ਹੋੜਨ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ 
ਸੌਦਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਵੇਸ-ਭੂਸ਼ਾ ਪਹਿਨ ਮਾਲਾ ਤਿਲਕ ਲਗਾਕੇ ਜਾ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਅਰੇ ਜੁਲਾਹੇ! ਸੋ' ਤੈਨੂੰ ਕਦੋ' ਦੀਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਸੀ? ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਨੇ ਪੋਜਘਾਟ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿੱਚ ਜਾਕੇ ਲੋਟੇ ਹੋਣ ਦੀ ਕਥਾਂ ਸੁਣਾ ਦਿੱਤੀ। ਉਸ ਪਿੰਛੋ ਸੁਆਮੀ 
ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰੰਮ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇਖ ਕੇ ਵਿਧੀ ਮੁਤਾਬਕ ਦੀਖਿਆ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। 
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੧੦੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਾ ਭਲਤ? ਦਾ /ਵਰੰਧ,- 

'ਰਾਮ' ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਂਦਿਆਂ ਹੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਸਤੀ, ਦਸਰਥ ਦੇ ਪੁੰਤਰ ਰਾਜਾ 
ਰਾਮਚੋਦਰ ਅਯੁੰਧਿਆ ਵਾਸੀ ਦਾ ਧਿਆਨ ਔਖਾਂ ਔਗੇ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਮ 
ਜੀ ਦੇ ਸੈਕੇਤਕ ਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਵਾਂਗ ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਰੂਪ ਮੈਨਣ ਦੇ ਇਸ ਭਰਮ ਦੀ ਕੈਧ ਭੀ ਤੋੜੀ ਹੈ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪੂਜਯ ਤੇ ਰਾਮ; ਦਸਰਥ ਦੇ ਪੁੰਤਰ ਰਾਜੇ ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਰੈ। ਉਸ 


ਰਾਜਾ ਰਾ? ਡੂੰ ਐਨਾ ੈਰਭਨੰ ਤਰਨ ਤਾਰਨ ਰਾਨ ਰੱਠਆ //$/ ਰਹਾ / 

ਸਾਝ ਹਮ ਹੱਤੇ ਤਕ ਤੁਮ ਨਾਹ %ਲ' ਤੇ ਹਟ ਹਨ ਲਾਠੀ # 

#ਆਲ` ਹਮ ਤੁਮ ਲੈਕ ਭਈ ਹੰਹ ਏਕੈ ਲੈਲਤ ਮਨੂ ਆਤਆਹਾ // 

ਲੜ ਲਹੈ ਹੱਡੀਂ ਤਲ਼ ਸਭ ਕੈਨ ਅਲ ਠਾਂਨ ਲਝ ਨੇ ਛਟਾਈੀ// (ਨ&ਨੀ ਕਲਰ -<=੯੭ 

ਕਾਲਾਨ ਰ# ਕਹਨ ਆਹ ਭੰਦ ਨੈ ਤਾ ਆਹ ਏਕ /#ਲਾ੍‌ਣ “/ 

#ੌਲਾਂ ਰਾ ਸਭੈ ਕਹਾਂਹ ਸੱਟ ਕਓਂਤਕਹਾਨ // (੧੯੭ ਸਲੱਕ' ਕਲਰ - 52੭੪) 

ਕਲੀਨ ਰਾ ਰਾ ਨਹ ਕਾਹਲੇ ਆਹ /ਲਲੌਕ // 

ਛਕਾ ਅਨੌਕਾਨ ##ਨੇ ਗੱਟਆ ਛੌਕ' ਮਨਾ ਏਕ / (5੯੧ ਸਲੋਕ ਕਲੀਨ - 55੭67 

ਕਾਲੀਂਨ ਕਾਰਨ ਸੰ ਭਇਓ ਜੋ ਕਨਨੋਂ ਕਰਤਹੰਨ // 

ਤਲ /ਲ੍੍‌ਨ` ਦੁਨ੍ਰ ਕੇ ਨਠੀ ਛੇਕ ਨਿਰਜਨ ਹਾਰ # ($ਤ= ਸਲੋਕ ਕਲੀਰ - 9੨75) 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਜਨ; ਖਾਸ ਕਰ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਈ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ, ਸੈਕੇਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਰਹੇ ਸੀ। ਜਦੋ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸਮਝ ਪਈ 
ਫਿਰ ਕਈ ਥਾਵੀਂ ਖੜਕੇ ਦੜਕੇਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਮਾਨਤਾ ਰੌਦ ਕੀਤੀ। ਜਿਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਤਾਰਨਹਾਰ 'ਨਾਕਰ' ਕਹਿ ਕਹਿ ਕੇ ਅਰਾਧਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ 
ਦਾ ਫਿਰ ਆਪ ਹੀ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਕਲੀਨ ਸੰ ਦਾ #ਨ੍ਰੇਸ਼ਨ ਲੀ ਬਾਠੇ ਲਲ਼ਨ ਹੀ 

ਤੁਮ ਸੰ ਕਹਤ ਹਈਂ ਨੌਂਦ ਕੋ #ੰਦਨ ਨੰਦ ਨੇ ਨਦਰ ਕਾ ਕੱ ਲੋ / 

ਹਗ/ਨੈ ਆਕਾਡ ਦਲੋ #ਦਸ਼ ਨਾਨ ਤਲ /ਠਹ ਨੰਦ ਕਠਾ ਲੰ ਨੰ //5//ਰਹਾ5)/ 

ਕਲੀਰ ਕੇ #ਆਆ ਆਲੇ ਠਾਕੁਰ ਨਾ ਕੈ ਨਾਈ ਨ ਛਾਂ ਰੋ # 

(ਗਾਉਣ ਕੰਨ ਲੰ-੩੩੮/ 

ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਭਰੀ ਜੋਰਦਾਰ ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ ਹੈ: - 

ਆਏ %70' ਵੀ ਕਲੀਨ ਨੰ ਨਲ ਲੱਕਲ ਦੀਆਂ ਨੁਆਰਨਾਂ ਵਾਲ ਪੁੱਧਿਆ ਦਾ 
ਅੱਲਾ ਛੱਤਨੇ ਆਥਣ ਲਾਲ? ਸੋਹਣੇ ਲ/ ਛੱਡਕੇ ਨਾਂ ਸਾਈ?// ਕੀ ਕਲੀਨ ਸੰ ਦੀ 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੦੫ 


ਰਜ਼ਨਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੱਤਨ' ਸੰਦੇਸ਼ ਨਾਂ ਉਪਦੀਲ /ਏਹਾ ਸੰ? /ਜਲ੍ਨ ਪਲੀ ਡੰਰੂਣਾ ਲ੍ਰਗੀ 
#ਤ ਅੰਨਣਾ ਵੱਡਾ ਨਾਰਮਕ' ਫਰਜ਼ ਛੰਨੇਆ ਨੰ? 

ਉਹ ਤਾਂ ਆਚੈਭਕ ਸਮੇਂ ਦੀ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪੜਾਅ ਦੀ ਇਕ ਅਵਸਥਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਬਾਰੇ ਫਰਜ਼ ਪਾਲਦੇ ਹੋਏ, ਗੁਆਲਣਾਂ ਨਾਲ ਰਲਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ! ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ! ਕੂਕਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਨਹੀਂ! ਵਿਚਲੀ ਗੌਲ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਤੋਂ ਪੁਛਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਸਾਡੀ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਆ ਬ਼ਹੁੜਦੇ ਹਨ:- 

ਲਸ' ਜਊਰਨਨੀਹ ਲੰਘ ਲੀਨੇ ਆਹੇ ਭਨਤ ਲੱਦ ਲਹੂ ਲਾਕੰ ਠੋਂ # 

ਭਗਤ ਤੇ #ਵਤਾੜ ਆਨ ਹੈ ਭਨ ਲੜੋ ਸ਼ਪਰਾ ਕੰ ਨੰ # 

ਤੁਸ ਸ਼ ਕਹਤ ਹਈ ਨੰਦ & ਨੰਦਨ, ਨੰਏ ਨ' ਨੰਦਨੂ ਕਾ ਕੰ ਗੋ # 

ਧਰਨੇ #ਕਾਨ ਦਸੋ /ਇਸ਼' ਨਾਨੀ ਤਲ /ਇਹ ਨੰਦ ਕਹਾ ਲੰੰ ਲੋ // 

ਸੰਕਟ ਨਹੀਂ ਪਠੈ ਲੀਨੇ ਨਠਾਂ ਆਵੈ ਨ /ਨੈਰੰਲਨ ਲਾਲੋ ਨੰ // 

ਕਕਨ ਕਾਂ ਨੁਆਨੀ ਐਸੋ ਠਾਲੁਰ ਸਾਲ ਨਾਈ ਨ ਬਾਠ ਰੇ “9 

/ਨਾਉੰਤਾੀ ਕਲੀਦ ਸੰ - 2੨੮4 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਇਹ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨਾਲੋਂ ਈਸ਼ਵਰ 
ਸੌਚਾ ਹੈ, ਸਦੀਵੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋਂ' ਰਹਿਤ ਹੈ, ਸੈਕਟਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ- ਜਿਵੇਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਮ ਜੀ ਨੂੰ ਸੈਕਟਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਲੈਘਣਾ ਪਿਆ, ਈਸ਼ਵਰ ਉੱਪਰ ਅਜੇਹੇ ਸੈਕਟ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦੇ। ਉਹ ਚਉਰਾਸੀ ਲੌਖ ਜੋਨ ਵਿੱਚ ਭਰਮਦਾ ਨਹੀਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ 'ਨਾਮ ਨਿਚੋਜਨ' 
ਦੇ ਅਨੁਭਵੀ ਝਲਕਾਰੇ ਪਿੱਛੋਂ ਝੋਟ ਪੁਕਾਰ ਉਠੇ, ਮੇਰਾ ਉਹ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ) ਪੂਜਯ (ਠਾਕਰ) 
ਨਹੀਂ ਜੋ ਜੋਮਣ ਮਰਣ ਦੇ ਚੌਕਰਾਂ ਵਿੰਚ ਪਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਨੌਦ ਕਾਂ ਨੰਦਨ' 
ਜਾਂ ਦਸਰਥ ਦਾ ਪੁਤੌਰ ਰਾਮ ਚੋਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੇਰਾ ਪੂਜਯ ਈਸ਼ਵਰ ਤਾਂ ਅਜੋਨੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਮਾਈ ਬਾਪ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਨਿਰੈਜਨ ਹੈ, ਨਿਰੈਕਾਰ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ 
ਬਿਰਹਾ ਵਿੱਚ ਵਿਆਕੁਲ ਹੋਕੇ ਹੁਣ ਗੁਆਲਣਾਂ ਵਾਂਗ, ਪੁਕਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ' ਰਹਿ ਗਈ। 
ਆਂ ਕਉ ਛਡ ਨ ਆਏ ਨ ਲਾਨੂ ਰੇ? ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਮੈਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਨ ਜਾਇਓ। ਕੀ ਉਪਰਲੇ 
ਸ਼ਬਦ ਪਿਛੋ' ਭੀ ਗੌਂਪੀਆਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਕੂਕਣ ਪੁਕਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ? 

ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਉਸਤਤੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਹੀ ਨਾਲ ਲਗਦੇ ਇੰਕ 
ਹੋਰ ਪਦੇ ਵਿਚ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਬਦਲੀ ਹੋਈ, .ਧੁਨਿ' ਉੱਠ ਰਹੀ ਹੈ ਜਿਸਦੀ 
ਸ਼ੈਲੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੇਂ ਪਹਿਲੀ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਦੀ ਇੰਕ ਇੱਕ ਤੋਦ ਤੋੜ ਸੌਟੀ ਹੈ: 

ਸੰਕਟ ਨਹਾ ਮਠੰ ਜੋਨ ਨਹੀਂ ਆਵੈ ਨ /ਨੈਰੰਲਨ ਸਾਕ ਰੱ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹ ਕੋ, ਪਹਿਲੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ, ਬਿਰਹਾ ਤੇ 
ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਦਾ ਅਚਸ ਪਿੱਛੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪਦਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕੌਠੇ ਰੌਖ 
ਕੇ ਪੜਤਾਲਵੀਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵਾਚਣ ਤੋਂ ਹੀ ਗੋਲ ਸਮਝ ਵਿੱਚ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਤੌਂ ਸੋਝੀ ਪਰਾਪਤ ਹੋਈ- ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਆਦਿ ਨਿਰੌਜਨ 
ਨਿਚੈਕਾਰ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ, ਨੰਦ ਕੋ ਨੰਦਨ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਦਸਰਸ਼ ਪੁਤਰ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਨੂੰ ਪੂਜਯ 
ਮੈਨਣ ਦੀ ਗੌਲ ਮੁਕੀ : 
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57 _#ਨਮ ਅਗੰਚਰੁ ਰਹ /ਨਰੰਤਾਂਨ ਹੁ /ਕੋਰਆਾ ਤੇ ਲਰੰ // 
ਕਾਹ` ਕਲੀਰ' ਲੰਨ ਸ਼ਾਉਂ ਭਰ %%ਨੇ ਸਤਸੰਗਤੇ #ਨੱਲ ਰਹੀ /' 
'. ਨਾਈਤਾੀ ਕਲੀਨ - 2੭੩ ੭ 
(੭੭ ਕੁ ਕਲੀਰ ਜੰਨੇ &ਨੋਂ ਲਾਂਡਆ // ਗਰ ਮਸ਼ਹੰਦੇ ਨੈ ਸ੍ਭ ਕੂ ਹ/ੱਿਆ// 
('#ਨਾ ਕਾਲਾਰ-8724 
ਇਹ ਇੱਕ ਗੁਣ-ਆਤਮਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੈ। ਐਤਮ ਸੈਦੋਸ਼ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲੇ 
ਪਦਿਆਂ ਵਿੰਚ ਦਰਸਾਈ ਵਿਆਕਲਤਾ ਵਾਲਾ, ਆਰੰਭਕ ਪੜਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਤੀਜਾ 
ਪਦਾ ਸੋਦੇਸ਼ ਹੈ। ਉਦੇਸ਼ ਹੈਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ। 
ਨਾਲਾਂ ਯੋਨਆੰ ਦਾ ਪੁਠਾਵ ਤੰ ਉੱਸ ਤੱ“ ਛੁਟਕਾਰਾ: 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿੱਚ ਯੋਗੀਆ' ਦੀ ਧਾਰਮਕ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਾਰੀ ਮਾਨਤਾ 
ਸੀ। ਸਿੱਧ, ਨਾਥ ਯੋਗੀ, ਨਾਟਕ ਚੇਟਕ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਦਿਖਾਕੇ 
ਭਰਮਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਯੋਗਿਕ ਵਿਧੀਆਂ ਨਾਲ ਸਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਉਤਾਰਨ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਉਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਮਰ ਵਧਾਉਣੀ, ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਛੋਟਾ ਵੱਡਾ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਇਥੋਂ 
ਤੌਕ ਕਿ ਪੰਛੀਆਂ ਵਾਂਗ ਅਸਮਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਉਡਾਰੀਆਂ ਮਾਰਨੀਆਂ, ਰਿੰਧੀਆਂ ਸਿੰਧੀਆਂ ਦੀ 
ਮੁਹਾਰਤ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਾਰਨ ਸਮਾਜ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਮਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸਾਧਨਾਂ ਵਰਤਕੇਂ ਦਸਵੇਂ ਦੁਆਰ ਤੋ' ਅਨੰਦ ਤੇ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਦੇ ਸੁਆਦ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। 
ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਾਲੀ ਦਸ਼ਾ ਬਣਾਈ ਰੌਖਣ ਲਈ ਸ਼ਰਾਬ ਅਤੇ ਹੋਰ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਭੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਕਬੀਰ ਜਿਲ ਗੀ ਰੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਜਨ ਰਜ 
ਭਾਂਤ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਦਾ ਸਵਾਦ ਭੀ ਚ਼ੌਖਿਆ ਸੀ : 
ਕਾਸੀਰ ਕੰਨ ਸਨ ਲੈ ਅੰਤਰ ਸਹਜ ਨਲ ਕੰ ਆਟ' // 
ਤਹਾ ਕਲਾੀਠੋ ਨਟੂ ਕੰਆ ਖੋਜਤ ਆਨੇ ਲਨ ਛਟ' / (5੫੨ ਸਲੰਠ ਕਲੰਝ 952) 
ਨੂਰ ਸਮਾਣਾ ਝੰਏ' ਨ ਲਹੂ ਕੱ ਧਰ ਲੱਕ // 
ਆਨ ਕਾ ਚਲੰਤਾ ਤਲ ਗਾਟਆ ਪਰਾਂ £ਰਲਲਾ ਲੋਨ // (ਕੁਲਾਰ ਨੁੰਠਾਵਲੀ ੨੭84 
ਕੰਗ ਲਨਨ ਰਲ ਲੇ, ਕਰ ਲੈ ਅਸ਼ਨਾਨ // 
ਲਾਪਨਲਾ ਲੋ ਅਵਨੂਾ ਧਰੀਲਾ /ਨਿਆਨ “/ (ਕਕਾਰ ਨੁੱਲਾਵਲਾੀਂ ੭੭੭੭ 
ਪਵਹੁ ਸੰਤ ਸ਼ਟਾ #ੱਤ ਦਰਲਭ' ਸਹਜੇ //#ਆਸ਼ ਭਡਾਟ//ਠਹਾਲ// 
ਤੀ 7ਲਾਂਠ ਭਾਉ ਭਏ ਕੋਊ ਠੁੜਾਂਨ ਗੰਨੇ ਨਨ ਘਾਣ ਭਾਲ// 
ਲੰਤੇ ਘਟ ਆਉਤ ਨੜ ਹੀ ਆਹ ਭਾਵੈ /2ਨਹ //ਆਲ// 
ਨਗਗਾ ਏਕੈ ਨਉ ਦਰਵਾ? ਨਾਵਤੁ ਸ਼ਗਨ ਰਹਾਣਾ// 
'ਤਕਟਾ ਫੁਟ ਫਸਫਾ ਟਰ ਖੁਲੇ ਤਾ ਨਨ ਲੰਵਾਂ ਭਾਣੀ ਮਤ ਦਾਲ 
ਨਗਾ/ਨੈ ਹਲਾਲ ਦਲ ਸੱਠ ਡਾਠਨ ਸੱਚੇ ਆਹਾ ਰਲ ਤਨੂ ਭਇਆ ਕਾਠ//4// 
ਓਨਾ ਕਈ ਕੰਨ ਸਹਜ ਮਤਵਾਰਾ// ਆਵਤ ਰਾਮ ਰਨ /ਨੋਆਨ ਲੰਜਾਨਾ//5//ਨਹਾਓ// 
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੭ਹਸ਼' ਕਲਾਲਨੇ ਸਈ #/ਲੇ ਆਣ ਆਨੀਦੈ ਆਣੇ ਅਨਾੰਦਨੁ ਲਾਣ/2// 
ਜੰਨਤ ਲੀਤ /ਨੈਰੰਜਨ ਲਏਆ?/ ਕੁ ਕਲੀਰ ਤੱ #ਨਭਓਂ ਅਆ/ੱਇਆ//=// 
(ਨਾਉਤਾੀ ਕਲੀਨ ਸ ੩੭੮੭ 

ਮਨ ਨੂੰ ਖੀਵਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਆਤਮ ਰਸ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਲਿਵ 
ਅਤੇ ਮਸਤੀ ਦੇ ਰਹੌਸਾਂ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਾਣੂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸੁਆਦ ਮਾਣੇ ਸੀ; 'ਤਾਂ 
ਆਨੇ ਖਫਾ ਭਾਈ” 

/ਇਤਾ /#ਗਲਾ ਅਰ ਸਲਨਆਨਾ ਛੰਦ ਛੇ ਆਵਨਨ ਕਤ ਲਾ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਹਾਈ ਹੋਏ, ਸਦੀਵੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। ਮਨ 
ਖੀਵਾ ਰਖਣ ਵਾਲੀ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਲਗੇ। ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਹਨ ਯੋਗ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਵਾਲੀ ਕਿਰਿਆ ਛੋਡਣ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ : 

ਸਨ “ਰਨ ਕਾ ਤੁਮ ਗਇਆ ਕੀਠਦ /ਨਵ ਲਾਨ/ 

ਸਾਵਤ ਸੰਨ ਸਮ7ਨੇਆ ਨਰ ਨਾਲ ਲਾਠੀ /5// ਰਹਾਉ // 

/ਤੈਕੁਟਾੰ ਸੀਨੇ ? ਘਂਖਆ ਘਟ ਨੇ ਘਟ ਲਾਗ/ 

ਆਨ ਭਾਨ ਸਮਾਲਗੀਂ ਅਟ #ਹ /ਤਇਿਆਗੰ/ _(/ਲੋਲਾਟਲ ਕਾਲੀੰਰ-2੪2੭੭ 

ਮਨ ਨੂੰ ਖੀਵਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦਸ਼ਾ ਜੋ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ-ਤਿੰਨ ਨਾੜਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਵਾਲੀ ਕਿਰਿਆ, 
ਰਸ ਦਿੰਦੀ ਸੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਅਨੰਦਮਈ ਦਸ਼ਾ 
ਸਦੀਵੀ ਰਹਿਣ ਲੌਂਗ ਪਈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਖੀ-ਸਹਾਈ-ਹੋਏ ਤਾਂ ਮੇਰੀ ਸੁਰਤ ਜੁੜੀ, ਅਫੁਰ ਅਵਸਥਾ ਵਿਆਪੀ। ਇਸ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਵਸਥਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਲੈਘੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਮਾਂਰਗ ਦੀਆਂ ਘਾਟੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਵਿਚਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸਾਖ ਭਰੀ ਹੈ: 

ਲਨ? ਕਹਾ ਲੌਗ ਭਲ ਆਨਾ ਅਵਠੂ' ਨ ਦੂਸਾ ਭਾਣ// 

ਰੰਡਿਤ' ੭/ਡ=ੜ ਲੋਕੋ ਸਕਦਾਂ ਲਟ ਕਗੰਹ ਨਗਨ ਪਾਣ0/ 

ਗਾਰ /ਲਨ ਭਗ% ਡੁਲਾਨੇ ਅਸ)? 


/ਨੀਨਹਿ ਛੜਾਣ ਨਈਂ ਠੂਝੈ /ਲ੍ਨ ਨੂੜੇ ਨ ਰਹ 

ਾੱਤਕੁਰ /ਨੈਲੈਂ ਅੱਧੌਰਾ ਦੂਕ /ਏਨ /ਲਿਨ ਨਾਟਕ ਲਹੀ// 

ਤਾਨ ਭਾਵੈ ਟਾਹਨੇ /ਲੈਕਾਰਾ ਗੰਨੇ ਮਦੁ /ਇਤੁ ਕੰਨ ਰਹਾਈ// 

ਕਹ ਕਾਲੀਨ ਹੂੱਨੈ ਨਤੁ ਘਏਆ ਛੇ ਤੇ ਨਆ ਕਹੀਨ/ (ਨਉੰਤੀ ਕਲੰਰ-ਤ੩੬) 
ਉਲਟਤ ਮਵਨ ਜਕਹ ਖਟੁ ਭੌਦੇ ਨੁਗੰਤ ਸੰਨ ਅਨਰਾਗੰ/ 

ਆਵੈ ਨ ਸਾਏ ਮਰੈ ਨ ਲੱਵੈ ਤਨ ਲੰਨ ਬੰਰਾਨ// 

ਮਰੇ ਮਨ ਸਨ ਗੀ ਡਗੱਟ ਸਮਾਨ? 

ਹਾਰ ੫ਰਸ਼ਨਇ ਅਕਾਲ ਭਲੀ %ਵਠੋ ਨਤਠ ਘਾ ਸ਼ੰਲਾਨਾ?/ 

ਹਨੈਵਰੀ ਦੂ/ੰਡ ਦੂੰਨ ਫੁਨ /ਨੇਵਰੈ, ਮਗਨ ਲੈਲਾ ਕੰਠਿ #ਨੇਆ9/ 
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%ਆਲਉਤਾ ਕਾ ਲੈਲੇਂ ਭੱਟੇਆ ਠਠੰਡਾ #ਨੱਨੇ ੫ /ਡਨੇ ਸੱਨੇਆ / 

ਤੰਗੀ ਨਿਰਨੁਨ ਕਥਾ ਕਹਏ ਨਉ ਕਹਨ ਆਸ਼ਾ ਕਾਇ /ਲਲੋਕ// 

ਕਹਾ ਕਲੀਰ #ਨਨੈ ਦੀਆ ਪਲੰਤਾ ਗੰਨੇ ਤਨ ਝਲ ਦੋਲ/ /ਨਈੰਤਾੰ ਕਲੀਰ-ਝਝੜ) 

ਸ਼ਬਦਾ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ: ਮਨ ਨੂੰ ਉਲਟਾਕੇ, ਪਵਨ ਨਾਲ ਜੋਗੀ ਲੋਕ ਜਿਵੇਂ ਛੇ ਚੌਕ ਵਿੰਨ੍ਹਦੇ 
ਹਨ. ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਦੌਸੀ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਹੁਰ-੭7ੰਦ ਅਕਲ ਭਲੀ ਅਵਰੋਂ-ਪਾਸਾ ਹੀ ਪਲਟ ਗਿਆ। 
ਭਾਵ ਮਨ ਨੂੰ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਲੋਂ ਹੌੜਕੇ. ਮੈ ਸੁਰਤ ਸੁੰਨ ਅਨੁਰਾਗੀ- 'ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਸੁੰਨ (ਅਫੁਰ) 
ਅਵਸਾਂ ਦੇ ਅਨੁਚਾਗ (ਪੇਮ) ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ ਕਥਾ ਕਿਸ ਕੋਲ 
ਕਹੀਏ ਉਹ ਤਾ ਮਿਠਾ ਮਿਸ਼ਰੀ (ਅਲਉਤੀ) ਦਾ ਸ਼ਰਬਤ ਹੈ। ਸਭ ਸ਼ਕਾਵਾਂ ਨਵਿਰਤ ਹੋਂ ਗਈਆਂ 
ਹਨ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਉਹੋ ਹੀ ਨਜਾਰਾ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਹ 
'ਪਲੀਤਾ' ਲਾਇਆ ਹੈ, ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਲੀਤਾ ਲੌਗਿਆ ਹੈ। 
ਕਾਲਾ ਸਾ ਦਾ ਰਾ .' 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਰਾਮ' ਅਚਾਧਕ ਹੁੰਦੇ ਭੀ ਰਮ ਅਰਧਕ ਨਹੀਂ ਰਹੋਂ ਸੀ। ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਿਸ 'ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਜਾਪ ਨੂੰ ਚਿਤਵਿਆ ਹੈ: ਇਸ ਤੋਂ ਕੁਝ ਸੋਜਣ ਭੁਲੇਖੇ ਵਸ 
ਆਖਦੇ ਦੇਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਰਾਮ ਜਪਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬੈਠੇ ਹਨ, 
ਤਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੈਥੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲ ਕਿਉਂ ਵਿਰੋਧ ਹੈ? ਜਿਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਕੇ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਭਗਤ 'ਰਾਮ ਜਪਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਨਾਲ ਉੱਕਾ ਹੀ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਭੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੈਕੇਤਕ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਿਰੋਧ 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਉੱਭਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਦਸਰਥ ਪੁਤੋਰ ਰਾਮਚੇਦਰ ਦਾਜੇ ਨੂੰ 'ਰਾਮ' ਮੇਨਣ ਦੀ ਮਾਨਤਾ 
ਔਗੇ ਖੜ੍ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਚਾਹੇ ਉਹ 
ਕਬੀਰ ਗ੍ਰਥਾਵਲੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀ' ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ। ਸਭ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਵਾਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਚਾਮ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ: 

ਨ ਦਸਰਸ #ਰ ਅਤਰ ਆਵ// ਨਾ ਲੱਕਾ ਕਾ ਰਾਵ ਸ਼ਤਾਫਾ` // 

ਨਾਨ ਏਵੈ ।ਲੋਵਕੀ? ਨਰਭ ਗੋਇ ਆਵਾ? ਨ ਲ੍ਲਨੈ ਕੰ ਲੱਦ /ਨੈਲਾਫਾ // 

ਨੇ ਵਹ ਨਵਾਲਨ ਕੰ ਸੰਨ /ਛੰਨਯ// ਗੌਂਵਰਧਨ ਲੰਨ ਨੇ ਕਰ ਆੱਨਆ” // 

ਸ਼ਾਵਨ ਏਹ ਨਹਾ' ਨ ਛਲੀਆ// ਧਰਨਾ ਵੰਦ ਲੀਨੇ ਉੱਧਰੀਆ // 

ਨੰਡਕਾ ਸਾਲਗ੍ਰਾਆ ਨ ਲੰਲ// ਮਛ ਕਛ' ਹੰਵੈ ਨਾਹਿ ਸਲਾਹ ਹੀਲਾ // 

ਭਟਗਾੀ ਫੌਸ਼ ਨਯ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਲਾਵ£/ ਪਰਸ ਰਨ ਹੋਂ ਖੜਾ ਨਾਂ ਸੰਤਾਵਾ // 

ਦਵਾਰਾ #ਤੀ ਸ਼ਗਨ ਨ ਛਾੜਾ// ਲਗਨ ਨਾਠ ਲੰ ਮੰਡ ਨੇ ਲੜਾ // 

ਕਾਹੰ _ਕਾੜਰ _/#ਕਚਾ/ਰ' ਕਾਨ ਯਹ ਪੰਲ ਅਤ ਭੂਲ _// 

ਹੇ ਕਲਰ ਅਨਆਨ ਕਰ ਨੂਲ ਨਗ “ਨਲ // (ਕਲਰ ਰਜ਼ਨਾਵਲਾੀ ਸਫ਼ਾ 2624 

ਭਰਾ ਕਾਠ _ਲੱਫਰਧਨ ਧਾਰ// ਤਾਕੀ ਆਹ #ਚੱਡਾ ਭਾਰ _// 

4 

(ਕਾਸ਼ਾਰ' ਨੁੰਧਾਵਲੀ ੨੭੬੭ 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸੈ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ ੧੦੧ 


ਕਾਨੀ ਕੁੰਡਲ ਲਜ਼ ਨਗ ਛੂੰਡੇ ਛਨ #7ੰਠ// 
ਆਸ਼ੇ ਘਟ %ਟ ਰਾ# ਹੈ ਟ/ਨੇਆ' ਪੱਲੇ ਨਨ// (ਨ ਨੰਸਟਾ ੮੧) 
ਰਾਸ ਗੁਣ ਨਲਾਣੌ ਨਲਾਰੌ ਨਯਾਹੰ/ ਅਠਝੜਾ ਲੱਕ ਕਹਾ ਲੋਂ ਠੁੜੇ ਠੁੜਲਹਾਰ /ਲਚਾਰ// 
ਕੰਤ ਰਾਨਚੰਦੁ ਤ੫ਨੰ ਡੇ /ਜੈਨ ਜਨ ਲਟ /#ੈਠਆਾਯਾ// 
ਕੌੜੇ ਕਾਨੂ ਭਣੇ ੭ਰਲਨਿਨ /ਤਨ ਭੀ ਅੱਤ ਨ ਪਾਲ)? 
ਸੰ/ਤਕ /ਨੈਧ ਆਧਕ %ਨਿਆਨਨੀ /ਨੇਜ ਸ਼ਨਕਾਨ ਲਸ਼ਾਯਾ// 
ਕੇਤੇ ੭/ਨੋਸਨ ਨੌਰਲ' ਕਾਂਠਣ /ਤਨੰ #ਤ' ਨ ਪਯ9/ 
ਸਾਕਾ ਗਤ ਲ੍ਹਮਆ ਨਹ ਘਣੇ /ਨ#ੈਵ ਸ਼ਨਕ/ੰਦਕ ਹਾਰੌ// 
ਤਾਲੇ ਗੁਨ ਨਰ ਕੰਸ ਘੰਹੇ ਕਹੈ ਕਲੀਨ %ਕਾਠੋ// /ਕਲੀਨ ਕਰਕ ਸਣਾ <੫, ੨੬) 
ਕਕਾਰ ਲਾ ਦੀ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਨੰ . 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ, ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਤੇ ਕਰਮ ਭੂਮੀ ਆਪਣੇ ਪੈਦੇ ਤੇ ਜਾਤੀ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਭੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
$. ਕਾਲੀ ਨੰ ਹਸ ਪੰਨਟ ਭਲੋ ਹੰ” ਰਾਨਨੰਦ' /ਜਤਾਣ/ 
>. ਮਰਤਾ ਲਾਰ #ਨਹਾਂਨ #/ਨ %#ਣਆ/ ਰ੍ 
ਕਹਤ ਲਰਸ਼' ਤ% ਕੰਨਾ ਕਾਨੀ ਮਰਨ ਇਆ ਅਨਹਰ ਕੀ ਲਾਨ(ਨਇਦੀ ਕਲੀੰਰ-=੨੬੭ 
=੨. ਤੌਰ ਭਠੌਸੈ #ਨਹਰ ਲ/ਸਿਠ' ਨੇ ਤਨ ਕੀ ਤ੫ਤ ਝਝਾਲ// (ਰਨਕਲਾ ਕਲੀਨ ੬੬) 
£. ਤੂੰ ਕਾਨਨ ਨੰ ਕਨੰਕ ਲੁਲਹਾ ਠੁੜਹੁ ੭ਆਰ /ਆਆਨ”/ (ਆਸਾ ਕਲਰ ਨੰ-੪੮੭) 
%. ਆ ਕਾਨੀ ਨੈਆ ਉਧਰ ਨਗਹੰ/ ਰਸ /ਰੋਦੈਂ ਸਉ ਹੋਈੀ/(ਗਨਯਨੀ ਕਲੀਰ ਨੰ-੬੯੨੭ 
ਇੱਕ ਉਪਰਲੀ ਤੁਕ, ਕਬੀਰ ਪੇਬੀ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹੈ, ਹੇਠਲੇ ਵਾਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚੋਂ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਚਨਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਜੈਮੇ ਸਨ, ਸਾਰਾ ਜਨਮ 
ਵੀ ਉਥੇ ਬਿਤਾਇਆ ਔਤ ਸਮੇਂ ਜਦੋਂ ਸੈਸਾਰ ਫੌਡਣਾ ਸੀ ਮਗਹਰ ਚਲੇ ਗਏ, ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਭੀ ਜਾਂਦੇ ਆਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। 
ਮਗਹਰ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀਤੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮ ਸੌਚੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਪੁਾਪਤੀ ਹੋਈ; 'ਪਹਿਲੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਮਗਹਰ ਪਾਇਓ ਫੂਨ ਕਾਸੀ ਵਸੈ ਆਈ।' ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰ 'ਸਾਧੂ' ਦੇ ਨਾਮ 
ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਮੋਹਰ ਨੂੰ 'ਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ' ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ 
ਮੌਤ ਨੂੰ 'ਗੁਰਮਤ' ਕਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਮਗਹਰ' ਵਿੱਚ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ ਸਨ: 
ਹਸ ਕਾਨ ਕੀ ਕਾਟੇ ਨ ਕਢਤੇ ਅਖਨੇ ਗੁਰ ਪਰਲਾਦੇ /(ਰਗਨਲੀ ਕਲੀਨ ਨੰ-੯੬੮੭ 
ਭਰਆੰਤ ਰੇ ਨ ਸਸਾਣੀ ਅਲੰਕ੍੍‌ਰ ਰਹ ਨ ਕਤਦੂੰ ਜਾਣ//ਆਸ਼ਾ ਕਲਰ ਜੰ-£੮5) 
ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ, ਜਿਸ ਨਾਮ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਫਿਰ ਸਿਮਰਨ 
ਕੀਤਾ ਅਗੋਂ ਔਗੇ ਕਰਾਇਆ। ਉਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਦਰਜ ਹੈ! ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆ' ਦੀ ਇੰਕ ਸਤਿਨਾਮੀ ਸ਼ਾਖ ਤੋਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਚੋਦੂ ਬਲੀ ਪਾਂਡੇ (ਵਿਚਾਰ ਵਿਮੁਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੯) ਨੇ ਸਿੱਟਾ ਕੋਢਿਆ ਹੈ: 
ਵਾਸਤਵ ਮੈਂ ਉਨਕਾ ਮੂਲ ਕਿਆ ਸ਼ਾ ਔਰ ਕਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਮਯ ਪਾ ਕਰ ਧੀਰੇ ਧੀਰੇ 
ਭਕਤੋਂ ਕੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਸੇ 'ਜਿੰਦ' ਸੇ ਸੈਤ ਬਣ ਗਏ ਔਰ ਸੂਫੀਓ' ਕੀ ਸੈਪਰਦਾਇ ਸੇ ਨਿਕਲ 
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ਕਰ ਵੈਸਣਵੋਂ' ਮੇਂ ਮਿਲ ਗਏ। ਏਵੈ ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਥ ਕੇ ਪਰਵਿਤਕ ਬਣ ਬੈਠੇ'। (ਸਫਾ ੬) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਜੁਲਾਹਾ ਜਾਤੀ ਦੀ ਹੀਣਤਾ ਬਾਰੇ ਨਿਮੈਗਤਾ ਨਾਲ ਦੌਸਿਆ ਹੈ: 
6. ਕਲੀਨ ਅੱਠ ਲਤ ਕਈ ਸਭ ਕੰ ਹਸਨ `_ਹਾਲ// 
ਤਾਨੈਹਾਨੀੰ /ਇਸ ਸੱਤ ਕਈ ਨਹ ਜਯਮਈ /ਸਨਰਨਹਾਲਮਸ਼ਲੋਕ ਕਲੋਨ ਲੀ 5੬6) 
2. ਨਾਤੇ ਸ਼ਭਾਹਾ #ੱਤੇ ਕਾ ਆੌਨ// ਸਗਲੇ ਸਗਲੇ ਨੁਣ ਰਨ ਨਲੋਨ// 
('ਨਈਤਾਂ ਕਲਰ ਆੰ-5੨੯੭ 
ਮਣ 00571 17 1 ਲਵਾ ਅਰ 
੬. ਹਨ ਆਰ ਨੂਝਾ ਤਨਾਹ /ਨੈਤ ਤਾਨਾ ਕੀੇ' ਸਨੋਊ ਤਮਾਗੇ/ (ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਨ ਲੀ-੬੮੨) 
ਕਾਲੀਰ ਦਰਸ਼ਨ' ਵਿੱਚ ਡਾ. ਦੀਨ ਦਇਆਲ ਗੁਪਤਾ ਨੇ, ਕਬੀਰ ਪੰਥ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
'ਦੇਂਦਿਆ' ਕਿਹਾ ਹੈ ਤਨਮ/ ਕਾ ਜਾਘ ਤਲਾ ਕੀਰਤਨ ਤਲਾ ਭਜਨ ਕਰਤੇ ਗੰਹਨਾ ਲਾਗਲੇ 
ਨਹਾ ਕੁਲਾਰ ਲੀ£' ਕੀ ਗ਼ਾਰਨਾ ਨ (ਸਫ਼ਾ ੪੯5) 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਥਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ। 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਜਨੂੰਨੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਖਿਚਾਖਿਚੀ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ 
ਹੈ। /ਹੰਦੂ ਤੁਰਕ ਕਹਾਂ ਤੇ ਆਏ /ਨਨੈ /ਇਹ ਰਾਹ ਜਲਾਲ? 
ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕੋਰੀ (ਜੁਲਾਹਾ) ਜਾਤੀ ਦੇ ਲੋਗ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਨਾ ਹਿੰਦੂ, ਫਿਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭੀ ਬਣਨ ਲਗੇ, ਹਿੰਦੂ ਭੀ ਕਹਾਏ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਭੀ ਹਨ ਹਿੰਦੂ ਭੀ, ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹਨ। 
ਕਲੀਰ ਦਾਲ /ਨਸ ਸੁਲਾਹਾ ਵੰਨ ਨ ੫ਹਲੈਤ ਨੂਲੇ ਲੋ ਵੰਨ /ਇਸ ਪੁਕਾਨ ਕੱ 
ਨਾਲਾ “ਤਾ ਅਲੰਡੀੰ ਐਨਿਓ' ਕਾ ਨਸ਼ਲਆਨ ਰੂ ਥਾ” 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਸੈਮਤ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਪੋਕਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ, ਇੰਕ ਕਲਪਨਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਸੈਮਤ ੧੪੫੫ ਹੈ। ਨੀਰੂ ਜੁਲਾਹੇ ਨੂੰ ਉਹ ਲਹਿਰਤਾਰਾ ਤਲਾਬ 
ਕੰਢਿਓਂ ਲੱਭੇ ਸਨ। ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਸੇ ਕੁਵਾਰੀ ਬੂਹਿਮਣੀ ਦੇ ਪੇਟੋਂ ਜਨਮ ਹੋਇਆ 
ਸੀ। ਉਹ ਲਾਜ ਦੀ ਮਾਰੀ ਤਲਾਬ ਕੰਢੇ ਸੁੱਟ ਆਈ ਜਾਂ ਰੌਖ ਆਈ ਜਿੱਥੇ ਨੀਰੂ ਨੂੰ ਕਬੀਰ 
ਦੀ ਬਾਲੜੀ ਦੇਹੀ ਲੌਂਭੀ, ਉਸਨੇ ਪਾਲਨਾ ਪੋਸਨਾ ਆਪਣੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਕੁਟੈਬ ਵਿੱਚ ਇਸਲਾਮੀ 
ਰੀਤਾ' ਨਾਲ ਕੀਤੀ। ਰ੍ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਮਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿੱਚ ਪਾਕੇ ਇਹ ਗੌਲ ਦੱਸੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ, ਮਾਤਾ, ਪਤਨੀ, ਪੁੰਤਰ ਬਾਰੇ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਾਂ ਨੀਰੂ ਤੇ ਪਤਨੀ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਜੁਲਾਹੀ ਸੀ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਵੈਸ਼ਨਵ ਬਣੇ, ਮਾਤਾ ਜੀ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ ਕੁਰਲਾ ਉੱਠੇ ਨਨ ੭ਨੇ ਰਵੈ ਕੜੀਠ ਕਾੰ 
੭2) ਏਂ ਲਰਕ ਕੋਲੇ ਜੀਵਨ ਰਘਰਾਣੀਂ / “ਹਲਗਾੀੰ ਕੁਲ ਕਈੰਨੇ ਰਾ ਕੰਨ) ਸੜਤ 
ਨਾਲਾ ਲਈਂ /ਨ£ਤੇ ਤਲਤੇ ਨਯ ਨ ਭੱਇ6/” ਕਲੀਰ ਜੀ ਦੀ ਆਤਾ /ਨੈੱਲਆਂ ਨਣਾੰਦਾੰ 
੭) ?ਏਹੂ ਮੰਡੀਆਂ /ਨਉਂ ਨਾਂ ਲਓ” 
ਮਾਂ ਮਰ ਗਈ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸੌਖੇ ਹੋਏ- ੭ਈੰ ਸਨ ਆਈਂ ਲੱ ਖਰਾ ਨਲ? ਪਤਨੀ 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਸ਼ਲੈਸ਼ਣ ੧੧੧ 


ਦਾ ਨਾਂ ਲੋਈ ਸੀ। ਕਾਂਹਿਤ ਕਲੀਨ ਸਨਹ ਨੇ ਲੱਠ?/ ਕਬੀਰ ਦੇ ਪਿਤਾ ਭਲੇ ਸਨ ਕਬੀਰ 
ਨੂੰ ਦਿਲਾਸਾ ਦਿੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ "#਼ਘ /ਇਲਨਾ ਮੇਂ ਕੰਨਾ"? /8ਤਾ ਹਨਦ ਲੜੇ ਨਾਲੀ ਤਨ 
/#ਤਾ ਆੰਗਂਰ' ਹਈਂ ਕਰ ਜਾਲੀ' (ਆਸਾ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਭਾਵ ਦੋਹਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੇ 
ਹਨ । ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇੱਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵਿਆਹ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਦੂਜੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਨਾਮ 'ਧਨੀਆ' ਸੀ। ਨੰਨੀ ਲਹਨੀਆ ਕੰ ੰਆ ਨਾਈ ਲੇ ਗੱ ਰਲ 
ਜਨੰਆ ਨਾਉਂ? ਪਹਿਲੀ ਪਤਨੀ ਕੋਝੀ ਤੇ ਕਰੂਪ ਸੀ, ਸਹੁਰੇ ਅਤੇ ਪੇਕੇ ਬੁਰੀ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 
'ਅਬ ਕੀ ਬਰੀ-ਦੂਜੀ ਪਤਨੀ, ਸੁੰਦਰ ਸਰੂਪ ਸੁਜਾਤ ਸੁਲੌਖਣੀ ਸੀ। ਚੈਗਾ ਹੋਇਆ ਪਹਿਲੀ ਮਰ 
ਗਈ ਹੁਣ ਦੀ ਬਿਆਹੀ ਜੁਗ ਜੁਗ ਜੀਵੇ । ਇੰਕ ਥਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜਦੋ' ਦੀ ਛੋਟੀ ਆਈ ਹੈ, 
ਵੌਡੀ ਦਾ ਸੁਹਾਗ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਗਿਆਨੀ ਇੱਥੇ ਦੂਜੀ ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਗੌਲ 
ਭੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਹੋਰ ਅਦਰੂਨੀ ਅਰਥ ਭੀ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇੰਕ ਗੌਲ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੈ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਇੰਕ ਵਹੁਟੀ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਦੂਜੀ ਦਾ ਆਉਣਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਲਈ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਹਿਤ ਕਾਰਨ, ਘੁੰਡ ਕਢਣ ਦੀ ਰੀਤ ਬਾਰੇ ਭੀ ਉਟੈਕਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨੂ ਨਨ ਨੀ ਲਹਨੰਆ &%ਟ ਨਨ ਕਾਦੈ? ਗੁਰੂ ਹੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਪਥੀ 
ਲਿਖਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਘਰ, 'ਕਮਾਲ' ਨਾਮ ਦਾ ਪਤਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਔਗੇ 
ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਵੇਲ ਵਧੀ: 

_'ਲੂਡਾ ਭੰਨ ਕਲੀਨ ਕਾ ਉਂਘਜੋਈ ਪੁਤੁ ਕਸਾਲ// (ਨਲਕੇ ਕਕਰ-$5-67 

ਕਬੀਰ ਦੇ ਲੜਕੀਆਂ ਵੀ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਪੁਤਰੀ ਦਾ ਨਾਂ ਕਮਾਲੀ ਦੌਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਸਾਲ-ਬੋਚੇ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾ' ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ: ਬਾਲ ਪਰਿਵਾਰ ਕਿੱਥੋਂ ਖਾਵੇ, ਬਚੇ 
ਖਾਣੇ ਵਲੋਂ ਭੁੱਖੇ ਰਹਿਣ ਲਗੇ:- ਵੇਹਲੜ ਪ੍ਰਾਹੁਣੇ ਸਿਰ ਮੁੰਨੇ (ਮੁਡੀਆ)-ਸਾਧ,- ਵਧੀਆ ਪਰੋਸੀਆ 
ਰੋਟੀਆਂ ਖਾਂਦੇ ਸੀ, ਘਰ, ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਜੀਆਂ ਨੂੰ ਚੋਬਣ ਲਈ ਦਾਣੇ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸੀ: 'ਹਮ ਕਉਂ 
ਚਾਬਨ ਉਨ ਕਉ ਰੋਟੀ'। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਾਧੂਆਂ ਲਈ ਸਦਾ ਬਰਤ ਲੌਗਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਬਚਿਆਂ 
ਅਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨੂੰ ਚੋਗੀ ਰੋਟੀ ਭੀ ਨਾ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਾਂ ਗੁਸੇ ਹੋਕੇ ਖਿਝਦੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਤੇ ਆਖਦੀ ਸੀ: 

ਹ# ਕੋਇ ਨਾਕਰ ਉਨ ਕਈ ਸ਼ਾਟ // 

ਨੁਡ ਪਨੰਨ ਕਸਰ ਗਹੇ ਘੱਲ // 


ਹਨ ਕਈ ਲਾਲ ਇੰਨ ਕਇੰ ਗੱਟਾੰ # (ਗੜ ਕਾਲਾੀਨ-੮-੭੭57 
2ਾ/ਸ ਨਸੇ ਰੋਵੈ ਕਲਰ ਕੀ ਆਣ // 
ਏਂ ਸ਼ਰਨ ਕੰਸ ਲੀੰਫਾਂਨ ਰ&ਰਾਣ // 5 // (ਊਂਸ਼ਰਾੰ ਕਾਲੀਰ-੫੨੬੭ 


ਕੱਲਾਰ ਸੰ ਦਾ ਲਵਾਂਝ' ਹੀ-- 
ਕਹਤ ਕਲੀਨ ਸਨਹ ਅੰਨੀ ਆਲੀ // 
ਹਸਰਾ /ਏਨ ਕਾ ਦਾਤਾ ਏਕ ਰ#ਰਾਲੀਂ # (ਊੂਜਠੀ ਕਲੀਰ- ੫੨੬) 
ਕਿਹਾਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪਰਵਾਰਕ ਸੁਖ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ 
ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਵਾਕ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ: 
ਸਦ ਕਾ ਭਾਣੀ ਸਨਿਆ ਕਾਠ ਨ “ਇਆ ਨਲ// 
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੧੧੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਡਾਲ ਡਾਲ # #ਫੋਠੀਂ ਪਤੀ ਪਾਤੀ ਦਸ// (ਕਲੀਨ ਨੂੰਥਾਵਲਾ? 

ਕਾਸ਼ੀ ਛਡਕੇ ਮਗਹਰ ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਭੀ ਦੌਸਿਆਂ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ ਬਹੁਤ ਤੋਗ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਚੌਦ੍ਰਸ਼ਲੀ 
ਪਾਂਡੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

'ਉਸ ਸਮਯ ਕਾਸ਼ੀ ਮੋਂ ਕੋਟਰ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਕੀ ਦੁਹਾਈ ਥੀ ਔਰ ਕਬੀਰ ਅਪਨੀ 
ਖਰੀ ਜਿੱਦ ਕੇ ਕਾਰਨ ਉਸਕੇ ਚਿੰਤ ਪਰ ਚੜ੍ਹ ਚੁਕੇ ਥੇ'। ਜੋ 'ਤਨ ਤਾਪ' ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ 
ਕੀ ਤਰਫ ਸੇ ਹੋ ਚਹਾ ਥਾ। ਵੋਹ ਮਗਹਰ ਜਾਨੇ ਮੇਂ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਗਯਾ' __ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮਗਹਰ ਵਿੱਚ ਜਨਮ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਸ਼ਾਰੇ ਕਿਹਾ 
ਹੈ, ਜੋ ਮਗਹਰ ਕਾ ਜਨਮ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਗਜ਼ਟੀਅਰ ਦੇਖਣ, 'ਵਹਾਂ ਸੈਨ ੧੫੭੭ 
ਸੇ ਪਹਿਲੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਮਗਰਰ ਗਏ ਹੀ ਨਹੀਂ ਥੇਂ। (ਸਫ਼ਾ ੧੨ ਵਿਚਾਰਵਿਮੁਂਸ਼) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸੂਤ ਤਣਨ, ਕਪੜੇ ਬੁਨਣ ਅਤੇ ਵੇਚਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਹ% ਆੱਰੈ' ਨੁਤ ਤਨ/ੰਨ /ਨੈਤ ਤਾਨ// (#ਸ਼ਾ- 462੭ 

ਤਨਨਾ ਸ਼ਨਨਾ ਅੱਡ ਗਾੰਲਓਂ ਨੰ ਕਲੀਰ// (ਉਸ਼ਗਾੰ ਕਲੀਰ- ੫੨੪੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ, ਜੁਲਾਹੇ ਦੇ ਪੈਦੇ ਨੂੰ ਕਮੀਨ ਜਾਤੀ ਦੇ ਕੰਮ ਤੋਂ ਚੁਕ ਕੇ, 
ਜਗ ਦੇ ਕਰਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪੈਦੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਜੌਗ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਤਾਣੇ 
ਪੇਟੇ ਦੀ ਉਪਮਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਕੈਪੀ (ਕਰਗਹਿ) ਬਣਾਈ ਹੈ। ਚੈਦ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ 
ਨਲੀਆਂ, ਪਾਉ ਜੋਰੀ-ਧੈਰਾਂ ਵਿਚ ਪਾਏ ਪਉਆਂ ਨੂੰ, ਉੱਚੇ ਨੀਵੇਂ ਕਰਕੇ ਖੇਡੀ ਬੁਣਨ ਦੇ ਕਰਮ 
ਨਾਲ 'ਘਰ ਲੋਭ ਲਿਆ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। (ਤਾਲੇ ਦੀ ਤੋਦ ਟੁਟਣ ਸਮੇਂ, ਜਿਥੇ ਧਾਗਾ ਟੌਂਟਿਆ ਹੋਵੇ- 
ਕੋਘੀ ਉੱਚੀ ਨੀਂਵੀਂ ਕਰਕੇ ਘਰ ਲੋੌਭਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ)। ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਘਰ (ਮਨ ਦੀ ਟੇਕ) ਲੌਭ 
ਲਈ ਹੈ। (ਸਲਾਨੇ ਘਰ %ਘਨਾ ਲੰਨ? ਐਅਦਰ ਹੀ ਰਾਮ ਪਛਾਣ ਲਿਆਂ ਹੈ! ___ 

ਮੇਰਾ ਜਗਤ ਪਿਤਾ ਅਜੇਹਾ ਜੁਲਾਹਾ ਹੈ ਜਦੋ (ਕਾਰਗਾਰ) ਕੋਘੀ ਤੋੜਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਸੂਤ, ਸੂਤ ਦੇ ਵਿੰਚ ਚਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਉਸ ਵਿੱਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੁਲਾਹੇ ਦਾ 
ਧੈਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਪਨਾਉਣ ਨਾਲ ਸੁਭਾਗਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਿਸ ਨੇ ਇਕ ਇੰਕ ਸੈਦ ਅਤੇ 
ਧਾਂਗਿਆਂ ਦੀ ਤਦ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਰੂਪਕਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਰੋਬੀ ਰਚਨਾ, ਬਲਕਿ ਉੱਚੇ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰੀ ਕਰਤੌਵ 
ਨਾਲ ਮੇਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਧਰਤੀ ਅਕਾਸ਼ ਦੀ ਕੈਘੀ ਤਾਣਾ ਤਣਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਚੇਦ 
ਸੂਰਜ ਨਾਲਾਂ ਵਾਂਗ ਚਲਦੇ ਰਹਿਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਰਹੌਂਸਮਈ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ: 

ਕੋਰੀ ਕੋ ਕਾਹੂ ਮਰਮੁ ਨਾ ਜਾਨਾਂ।। ਸਭੁ ਜਗੁ ਆਨਿ ਤਨਾਇਓ' ਤਾਨਾਂ ॥ ੧।। ਰਹਾਉ।। 

ਜਬ ਤੁਮ ਸੁਨਿ ਲੋ ਬੇਦ ਪੁਰਾਨਾਂ।। ਤਬ ਹਮ ਇਤਨਕੁ ਪਸਰਿਓ ਤਾਨਾਂ ।।੧।। 
ਧਰਨਿ ਅਕਾਸ ਕੀ ਕਰਗਹ ਬ਼ਨਾਈ।। ਚੈਦੁ ਸੂਰਜੁ ਦੁਇ ਸਾਸ਼ ਚਲਾਈ ॥੨। __ 
ਮਾਈ ਜੋਰਿ ਬਾਤ ਇਕ ਕੀਨੀ ਤਹਿ ਤਾਂਤੀ ਮਨ ਮਨੁਮਾਨਾਂ ।। 

ਜੋਲਾਹੇਂ ਘਰੂ ਆਪਨਾ ਚੀਨਾਂ ਘੁਟ ਹੀ ਰਾਮੂ ਪਛਾਨਾਂ।। 

ਕਹਤੁ ਕਬੀਰੁ ਕਾਰਗਹ ਤੋਚੀ।। ਸੂਤੈ ਸੂਤ ਮਿਲਾਏ ਕੋਰੀ।।' ਆਸ਼ਾ ਕਲਰ ਜੰ £੮8) 

ਰਾ 
ਦਾ ਤਾਣਾ ਬਾਣਾ ਤਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ? 
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ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਤੀਜਾ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਅਗ ਹੈ: ਸਿਕੰਦਰ 
ਲੋਧੀ ਵਲੋਂ ਕਸ਼ਟ ਦੇਣੇ: ਕਦੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਡੋਬਣਾ, ਕਦੇ ਔਗ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਹੌਥ ਪੈਰ ਬੈਨ੍ਹ 
ਕੇ ਪੋਟਲੀ ਬਣਾਕੇ ਹਾਬੀ ਅਗੇ ਸੁਣਣਾ:। 
(4੭ _ਭੁਸਾ ਸਾਨ /ਨੈਲਾ ਕਾਠ ਡ/ਰ£ // ਹਨਤਾ ਕੁ 2ੰਡ ਆਹ ਮਂਰਈ// 
ਹਜ਼ਤ ਭੰਨ ਕੀ ਲੀਲਾ ਆਨ / /ਏਆ ਨਗੱਤ ਕੀ ਹਉਂ ਬਾਂਲਹਾਨ/ 
#ਨਹ' ਯੰਠੇ ਠਲੁਰ ਤੁਮਰਾ ਜੌਨ / ਕਾਨੀ ਸ਼ਕਲ ਹਲਤੀਂ ਤੋਨ / 9/ ਰਹਾ 
ਨੰ #ਆਹਾਵਤ ਤੜ ਛਾਰ£ ਕਾਟ // /ਇਗੱਹ ਡਰਾਵਹ ਘਾਲਹ ਸਾਟ// 
ਨਾਲ਼ਾੱਤ' ਨ ਤੌਰ ਗਰ /ਨਿਆਨੁ // ਵਾ ਕੰ /ਹੋਦੈ ਲਲੰ ਭਨਾਵਾਨ// 
/ਨੈਆ #ਪਰਾਨ ਸੰਤ` ਹੈਂ ਕੰਨਾ // ਸੱਧੇ ਪੱਟ ਕੰਜਰ ਲਏ ਟੀਨ// 
ਕਜਰ ਘਟ ਨੈ ਲੈ ਨਮਸ਼ਕਾਰੈ / ਭਝਾੰ ਨਹੀਂ ਕਾਂ ਆਹਆਨੋ// 
ਤੀਹੈਂਨੇ ਡਾਨ ੪ਤਆ' ਭਰ ਲੀਨਾ // ਮਨ ਕਠੋਰ ਅਲਟੂ' ਨੇ ੫ਤੀਨਾ// - 
ਕਾਂਹ ਕਲੀਠ ਹਮਰਾ ਲੋਂਲੈਂਦ// ਚਓਲੇ ਪਦ ਆਨ ਜਨ ਕੰ #ੰਦ/ (ਨੌੱਡ ਕਲੀਨ ੮੨੭) 
ਇਕ ਹੋਰ ਜ਼ੁਲਮ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸੈਗਲਾਂ (ਜੈਜ਼ੀਰਾਂ) ਵਿਚ ਜਕੜ ਕੇ ਗੈਗਾ ਵਿਚ 
ਸੁਟਣ ਦਾ ਭੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ: 
(2੭ ਲੰਨ ਨਸਰਇਨੇ ਗਾਂਹਰ ਲੰਠੀਰ// ਜੰਜੀਰ` ਕਾਨ ਕੱਠੇ ਖਠੇ ਕੜਾਂਰ// 
ਅਨ ਨ /ਡੋਨੀ ਤਨ ਕਾਹੇ ਕਲ ਡਰ/ਇ/ ਚਰਨ ਕਅਭ /ਦਤੇ ਲੱਹਿਇ ਗਲ 
ਗੰਗਾ ਕ ਲਗੰਰੇ' ਐਨੀ ਟੂਟੀ ਸੰਜਾਂਰ// /;ਜਛਾਲਾ ਪਰ` ਲੌਠੇਂ ਕਲੀਰ// 
ਨਾਹ ਕਲੀਰ ਕੌਨ ਸੰਨ ਨ ਨਹ? ਮਲ ਛਲ ਰਾਖਨ ਨੈ ਰ੪ਨਾਕ// (ਡੌਰਏਂ ਕਲੀਨ $%) 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਬੇਦੀਖਾਨੇ ਵਿੱਚ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਭੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਔਗ ਵਿਚ ਸੌਟਣ ਦੀ ਭੀ, ਕਬੀਰ 
ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਦੇਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਔਗ ਵਿੱਚ ਸੁੱਟੇ ਜਾਣ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 
ਆਹ ਪਾਵਕਾ ਆਨ ੪ਵਨਾ£/ ਸ਼ਾਰੋਂ ਖਸ੍ਹ' ਤ` ਰਾਠੈ ਕਵਨਾ/ 
ਰਾਸ ਸਤ ਤਨੁ ਯੱਠ ਕਾਂ ਨ ਸਏ)/ ਰਾ? ਨ /ਦਿਤ ਗੱਠਆ ਨਸਸਏ/5/ ਝਹਾ// 
ਕਾ ਕੱ ਸਰ ਕਾਹੰ ਨਟ ਹ7ਨ// ਨਟ ਵਟ ਲੈਲੋਂ ਸ਼ਹੱਠਯ ਘਨ 
ਕਹਾ ਕਲੀਨ ਆਖਰ ਲਏ ਭਾ? ਗੋਟਲਾ ਨਮ ਤਾ ਲੋਏੇਨਾ ਰਾਲ(ਨਇਤਾੰ ਨਸ਼ਰ 2੭੮੭ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬੈਦੀਖ਼ਾਨੇ ਵਿੱਚੋਂ, ਨਿਕਲ ਜਾਣ ਦੀ ਇਕ 
ਹੋਰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾ ਦਾ ਭੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀੜਾ ਹੈ: 
ਭਗਤ ਕਲੀਨ ਸ਼ਠਮੱਏਟਾ ਲੰਦੰ ਸਾਨ ਤੱ ਇਠ ਲਾਣਾ' 
ਸਮੂਹ ਕਬੀਰ ਪੰਥੀ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ 
ਤਸੀਹੋ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਸੁਲਤਾਨ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ (੧੫੪੫-੧੫੭੫)(੧੪੮੨-੧੫੫੭ ਈਸਵੀ) 
ਮਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਤਸੀਹਿਆਂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਭੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਰਤਣ ਦੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੌਕ ਦਾ ਪਤਾ ਭੀ ਚਲਦਾ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਹ ਸ਼ਕੰਟਰ ਕਾਨੀ ਆਲਾ/ ਕਾਲ #ਲਾਂ ਕੋ “ਨ ਭਾਰ/ 


॥2੧= ਤੀ 
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ਕਾਹੇ ਸ਼ਕੰਦਰ ਐਲ ਲਾਤਾ/ ਦੂੰ ਤਨ ਦੋਨੂੰ ਦੌਸ਼ਲ' ਲਾਤਾ/ 
ਨਾਫ਼ਲ ਲੋਕ ਨ ਮਨੋ ਮੰਨੀ ਅਲ ਦਲ ਸਾਲੀ ਕਹਾ ਅਤ ਤੋਗੀ/ 
('#ਰਲੀਆਂ #ਆਨੰਤ ਟਾਸ਼ ਸੰਮਤ 5੬504 
ਨਰ ਜਨਮ ਲਾਠਂ“ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਾਤੀ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ:- ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਕੁਲ ਦੇ ਲੋਕ, ਗਊਆਂ ਵਧ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਸੇਖਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਪੀਰਾਂ ਨੂੰ ਮੈਨਦੇ ਸੀ: 
ਤਾ ਕੰ ਲਮਂਦ' ਲਕਗਾਂਦ ਕੁਲ ਲਊ ਨੇ ਲਹ ਕਗਾੰਹੇ ਆਨੰਆਂਹ ਸੋਨੇ ਸਰਦ ਘਰਾ / 
ਜਾ ਕੰ. ਬਾਪ ਵੀਨੀ ਕਰੀਂ ਮਤ ਐਨੀ ਸਰ /ਤੇਨੂ ੇ ਲੱਕ ਪਗੱਸਿਲ ਕਲੀਰਾ // 
(“#੨- 52੯੨੭ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਵਾਕ ਨਿਕਲ ਰਹੇਂ ਦੋਸੇ ਹਨ: 
ਹਸ਼ਰ ਕੁਲ ਕਉਨ ਰਾ# ਕਾਹਿਓ/ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਜ਼ਹਬ, ਪੁਨਰ ਜਨਮ, ਅਰਥਾਤ ਆਵਾਗਵਨ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਨਦਾ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸੂਫੀ (ਜਿਦ) ਫਕੀਰ ਸਨ। ਫਕੀਰ 'ਤੁਕੀ' ਦੇ ਚੇਲੇ ਰਹੇਂ ਸਨ, ਕਬੀਰ ਬਾਰੇ 
ਡਾ ਚੌਦ੍ਰਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਨੇ ਜਿਦ ਕਬੀਰ' ਵਿੰਚ ਸਬੈਧਿਤ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ: 
"ਕਬੀਰ ਕੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਕੀ ਤਲੇਟੀ ਮੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਧਾਰਾ ਸਾਂਸ ਲੇ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਬ 
ਦੇਖਨਾ ਯਹ ਹੈ ਕਬੀਰ ਕਹਾਂ ਤਕ ਸਿਧਾਂਤ ਰੂਪ ਮੇਂ ਭੀ ਉਸਕੇ ਪੋਸ਼ਕ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਕੇ ਮੀਮਾਂਸਕੋਂ 
ਕੇ ਸਾਮਨੇ ਯਹਿ ਉਲਝਨ ਬਰਾਬਰ ਬਨੀ ਰਹਿਤੀ ਹੈਂ ਫਸਤੂਤਾ ਜਨਨਾਤਰ ਅਰ ਅਵਤਾਰ 
&”' /ਵਸ਼ਯ ਕੇ ਭਾਠੇ ਉਨ ਕਾ ਗਾਰਨਾ /ਕੇਆ ਟੀ? 
ਅਵਤਾਰ ਕੇ ਬਾਰੇ ਮੇਂ ਕੁਛ ਠਿਠਕ ਕਰ ਹੀ ਕਹਿਤੇ ਹੈ। ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਉਸ ਕੋ ਮਾਨਤੇ 
ਬੇ। ਪਰ ਸਚ ਪੂਛਿਏ ਤੋਂ ਉਕਤ ਮੀਮਾਂਸਕੋ' ਕੀ ਮੀਮਾਂਸਾ ਖਰੀ ਨਹੀਂ' ਹੋ ਪਾਤੀ। ਇਸ 
ਕਾ ਮੁੰਖਯਤ: ਵਸ਼ ਕਾਰਣ ਯਹਿ ਹੋ ਜਾਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਸ਼ੀਰ ਉਨ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਏਕ ਹਿੰਦੂ 
ਸੈਤਾਨ ਕੇ ਰੂਪ ਮੇਂ ਆਤੇ ਹੈ। ਜੋ ਪ੍ਰਸੀਥਤੀ ਵਸ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭੀ ਹੋ ਜਾਤੇ ਹੈ?" 
ਚੈਦ੍ੂਬਲੀ ਜੀ ਨੇ ਰਲ ਲਨਨ' ਹਨ ਲੁਹਨਨ' ਗੌਤੇ' ਜੋ ਵਾਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ ਪਾਈ ਹੋਈ, ਇਸ ਤੁੱਕ ਨੂੰ ਤਾਂ ਅਪੇਖਕ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਇੰਕ ਦਰਜਨ ਤੁਕਾਂ ਉੱਤੇ ਇਹ ਕਸਵਟੀ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ, ਇਹ ਜਨਮ ਮਿਲਿਆ, ਅੱਗੇ 
ਮਿਲੇਗਾ, ਜਾਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਦੋਹਰ ਤਿਹਰ ਪਾਈ ਹੈ। 
$. ਕਹ ਸਲੀਰ ਨਨ ਆੱਤਠਰ ਝੰਟੈ ਅਨਗ0 ਸਨਨ' ਨੇ ਆਵੰ// (#ਸਾ ਕਲੀਰ-8-੭ 
2. &ਰੜ' ਸਨ ਹਮ ਤਮੇਂ ਸੇਕ #ੜ' ਤਨ /#ਟੇਆ ਨ ਸ਼ਾ/ (ਰਨਨਲਾੀ ਕਲਰ ੯੬੯) 
੬. #ਰੜ' ਨਨ ਕਾਰਨ ਡੂ ਬੱ ਨਾਨ ਲਇਆ? (ਆਲਾ ਕਲੀਰ-#੮5) 
੪. ਜ਼ਰ ਆਾਵ ਛਾਏ ਸਨ ਲੰਨ ਨਖ' ਤਲ ਕੀਲੇ ਨਨ ਨਈਂਹੈ// (ਨੂਜਗੀ ਕਾਲੀਰ-੫੭8੬) 
(#ਗਲੇ ਲਨਨ' ਸਏ ਪਰ ਛਣ ਕੇ ਲੰਮੇਨਾ ਤਾਂ ਲੋਜੇ ਝੁਣ ਠਾਣਂਗਾ9// 
੬ ਲੇ ਜਉਰਨੀਹ ਜੋਨ ਭਨ #ਆੱਇ6// ਅਲ ਕੰ ਛਟਕੇ ਨਉਂਰ ਨ ਨੱਲ// 
(ਆਉਤਾੀ ਕਲੀਨ ਆ -55₹) 
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-੭੭. ਪੁਰਲ ਸਨਮ' ਹਲ ਤ੪' ਕਾ ਹੀਨਾ/ (ਨਾਓੜਾੀ ਕਾਲਾਨ-=੭੬੭ 
੮. ਆਵਾ ਨਵਨੁ ਹੜ ਹੈਂ ਛਨੈ' ਫਨੈ ਛੋਹ ਘਰੰਲਨ' ਨ ਡੂਟੋ/ __ (ਰਸਕਲੀ-੯੭੧) 
€. ਨਰ “ਰਸਾਏ ਐਨੀ ਲਨ ਸ਼ਨੰਮੇ ਲੱਕ ਗਲੀਂ ਨ ਆਵਨ ਸਨੀ(ਨਦੀੰ ਕਲੰਦ ੩੨੭) 
9%7.ਡਰ ਐਵਾ ਤੇ ਭਗਤ ਕਮਣੀ/ ਤੜ /ਏਹ #ਲਸ ਦੇਨੀੰ #2ਨ/ (/ਡੋਰਠਂ ਕਲਰ ਨੀ 55੫੯) 
ਕੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਨਹੀਂ ਮਾਨਿਆ? 
ਇਹ ਮੌਤ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਵਾਚਿਆ, ਜਿੱਥੇ ਉਹ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ। (ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਵੌਖਰੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ) ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਸੈਬੇਧੀ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ ਕਈ ਵਾਰੀ, ਕਈ ਢੋਗਾਂ ਨਾਲ ਦੁਹਰਾ ਦੁਹਰਾ ਕੇ ਪੁਨਰ 
ਜਨਮ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ। ` 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪਰਉਪਕਾਰ ਦਾ ਇੱਕ ਲੈਖਣ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਪੂਰਬਲੇ ਜਨਮਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਲੋਖਾਂ ਦਾ ਫਲ ਹੈ: 
(ਚ? _ੰਤਨੁਰ ਕੰਨ ਖਰਉੰਪਕਾਨ// ਕੱਛ ਲੰਨ ਨਾਲਦ ਸੰਲਾਣ // 


#ਘਨਾ ਭਗਤਾ #ਆ% ਹੀ /ਇੜਾਣਨ/ ਘਰਨ /ਲਲਤ ਨ#ਲੈਆ ਐਂ ਭਾਣੰ0/ 
('ਨਾਉਤਾੀ ਕਲੀਰ ਨੰ-੨੨੧੭ 
ਇੱਕ ਥਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਜੋਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਰਮਦਾ ਸ਼ੌਕ ਗਿਆ ਸੀ, ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਮਹਾਂਰਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੀ ਲਗਨ ਲੌਗੀ ਤਾਂ ਨਿਸਤਾਰਾ ਹੋਇਆ: 
ਗਾਵਤ ਜੋਨੇ ਸਰਨ ਭੂ ਕਾਕੇ ਆਠ ਦੁਸ਼' ਕਾਰੇ ਹਮ ਹੱਨ ਠੈ// 
ਕਹ ਕਲੀਰ ਗੁਰ /ਨਲਤ ਆਹਾ ਰਨ ਪ੍ਰੰਆ ਭਗਤ /ਨੈਸ਼ਤਰੱਰੋ ਠੇ// 
('ਨਨਤੀ ਕਲੀਨ ਲੀ-ਤ੨੩੫) 
ਪ੍ਰੌਮਾ ਭਗਤੀ ਬਿਨ ਕਈ ਜਨਮ ਬਿਰਥੇ ਗਏ। ਅਨੇਕਾ ਜੋਨਾ ਵਿੱਚ ਕਾਲ (ਮੌਤ) 
ਦਾ ਖਾਜਾ ਹੀ ਬਣਦੇ ਰਹੇ: 
ਭਗਾਤ' /ਲ੍ਨ /ਨਰਲੈ ਜਨ ਨਾਂਇ5// 
ਸਾਹ ਸਤ ਭਨਫਾਨ ਭਜਨ /ਨੋਨ ਕੀ ਨ ਸ਼ ਲੱਹ5/ 5/ਨ੦ਾਨ/ 
/ਜਿਉ ਡ/ਇਆਨ ਕੁਸਮ ੪ਰਫ/ਲੋਤ /ਨੈਨੱਹ ਨੇ ਆਉ ਲਾਇਲ?/ 
ਤੀਨ ਝੁਨਤਾ ਅਨੰਕ ਲੰਨੇ ਆਹ /ਫ7ਓ ਨੇ ਕਾਲ ਗੱਲਓ// 
ਕਾਨ ਕਲੀਰ ਡੇ ਸ਼ਨਰ ਤਰਨ ਕਲ ਨ ਸੰਤ੍ਨਨ ਸਟ ਗਇ5(ਨਇੰਣੀ ਕਲੀਰ ਨੰ ੨੩੬) 
#ਨਲਾਵਰ ਜੰਗਮ ਕਟ ਮੰਤਨਾ %ਨੈਕ ਸ਼ਨਮ ਕੱਟ ਲਹੁਠੰਨਾ// 
ਆਸ ਘਰ ਹਸ ਕਠੁੜ ਬਸ਼ਾਣੇ // ਲੜ ਹਨ ਰ# ਨਰਡ ਹੋਇ ਆਣ //ਰਹਾਉ// 
ਜੌਨ ਜਹਾਂ ਤ& ਲੁਹਨਦਾਰ// ਕਲਹੂ ਰਾਜਾ ਛਤੁਆੱਤ ਕੜਨੂ ਝੋਮਾਰ// 
(ਨਓਂਤਾ ਕਾਲੀਰ-5੭੫)/ 
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੧੧੬ ਇਤਿਰਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਪੁਨਰ-ਜਨਮ ਪੁਥਾ ਦੇ 
ਧਾਰਨੀ ਸਨ। ਠੀਕ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਜਦੋ' ਵੇਸ ਬਦਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਉੱਤੇ ਜੋ ਅਸ਼ਕ ਅਸਰ ਹੈ ਉਹ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਿਛੇ ਝਾਕਣ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਧੈੜਾਂ ਸੈਘ ਕੇ ਖੋਜੀ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਿੱਥੋਂ ਕਿੱਥੋਂ 
ਦੀ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸੀ? 
ਨਾਲਰ` #ਤੰ /ਇਸ਼ਲ- 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਉੱਚਾ ਤੇ ਸ੍ਰੰਧ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ ਮਨੁੱਖ, ਮਨੁਖ ਹੈ। ਉਸ ਤੋਂ ਉੱਪਰ 
ਹੈ ਗਿਆਨੀ। ਚਾਹੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵੀ ਹੋਵੇ। ਰੌਬ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਵਿੱਚ 
ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਵੰਡੀਆਂ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਤੂਤਾਂ ਹਨ। '/ਹੰਦੂ ਤੁਰਕ ਕਹਾਂ 
ਤੇ ਆਏ/ #/ਨੈ ਛੋਹ ਰਾਹ ਜਲਾਣ/” ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ ਬਾਰੇ 
ਪਰਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਸਕਾਂ ਨਨੌਹ ਕੰਠ #ੰਨਾੱਤ ਕਰਨ ਆ ਨ ਲਟਉੰਗਾ ਭਾਈ // 

ਸਉ ਰੋ ਸਦਾਏ ਨ ਤੁਰਕੁ ਕਠੌਗਾ ਆਘਨ ਗੰ ਕਟ ਲਾਣੀ / 

#ੰਨਾੱਤ ਕੀਲੇ ਤਰਕ ਲੇ ਗਂਟਨਾ ਅਓਂਗਤ' ਕਾ /ਨੇਆ ਕਰ “ 

#ਰਸ਼ #ਗੀਲੀ ਨਹੱਰੇ ਨ ਛੱਡੋ ਤਾ ਤੇ /ਹੰਦੂ ਨੀਂ ਰਹੀਨ/ (ਆਸਾ ਕਲੀਠ- 827) 
ਰੋਜ਼ #ਤੈ /ਨੋਸਾਈਾ 

ਰੌਜਾ ਨੰ ਨਨਾਦੈ ਅਲਹ ਲਆਦ/ਤ' ਸੰਨ ਨੰਆਰ/ 

੭ਆਘਾ ਏ/ਨ' #ਵਰ' ਨਠੀਂ ਦੌਲੈ ਕਾਨੋ ਕੰ ਝਲ' ਆਠੋ/ (ਆਸ਼ਾ ਕਾਲਾੰਨ-5£੮=4 

ਅਲਹ ਨੌਠ ਸਰਲ %ਟ ਭਾੰਤਾ/ਨ' #ਹਰਦੈ ਲਹ /ਨਜਾਨ// 

ਹਦ ਡੁਰਕਾ ਦੁਹੂੰ ਆਨ ਲੰਕੈ ਕਹੈ ਕਲਰ ਕਾਨ// __ (ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਰ-#੯੩) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਰੀਤਾਂ, ਸਲਾਮ' 'ਸ਼ਾਂਗ' ਨਿਵਾਜ਼' 'ਰੋਜੇ' ਦਾ ਜਿਕਰ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮਕ ਥਾਂਵਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਵੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ: 


ਡਹੀਸ਼ ਨਹ ਲੰ ਲੰ ਕਰਉ ਗਲ// ('#ਨਾ ਕਾਲੀ #-8.੭27 
੭ ਕਾਨ #ਕਾ /ਨਲਲਾ ਕੱਠੇ ਦੋਹਮ/ ਨਹ ਨੰ ਨਲਾਂ ਸਾਲ “ਵਸ? // 
ਲੋਕਾ #ਸੈੱਤ ਦਨੀ ਟਠਵਾਲ਼// (ਭਰਓ ਕਾਲਾੀਰ ਜੀੰ-95੪੮2 


ਦਸ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਵਾਲੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਮਸੀਤ ਕਹਿਕੇ, 'ਹਿੰਦੂ ਤੁਰਕ ਕਾ ਸਾਹਿਬ 
ਏਕ' ਰਾਹੀਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਜਨੂੰਨ ਉਤੋਂ ਚੋਟ ਮਾਰੀ ਹੈ। ਹੰਦੂ ਤੁਰਕ ਕਹਾ' ਤੇ ਆਣ 
/ਕਨ /ਛਹ ਰਾਹ ਚਲਾਣ£/ (ਆਨਾ) 

'ਸੋ ਮੁਲਾ ਜੋ ਮਨ ਸਿਉ ਲਰੈ', ਮਜ਼ਹਸ਼ੀ ਆਗੂ ਮੁੱਲਾਂ ਦਾ ਕੈਂਮ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਲਈ ਲੜਨਾ 
ਨਹੀਂ ਮਨ ਨਾਲ ਲੜਨਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਸਾਂ, ਅਲਹ ਲੈਕ #ਨੰਤ ਲਸਤ ਹੰ'ਦੀ ਮਾਨਤਾ 
ਰੋਦ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਫਿਰ '%ਵਰੁ' #ਲਕ /ਨੈਲ਼ ਕੌਰਾ' ਕੀ ਹੋਰ ਥਾਵਾਂ ਅਲ੍ਹਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ 
ਹਨ? ਨਾਲ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਤੀਰਥਾ' ਉੱਤੋਂ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਕਲੀਨ ਗੰਗਾ ਤੀਨ # %ਰ ਕਗਾੰਹਿ ਵਾਹ ਨਿਰਮਲ ਨੰਠ/ “ਕੈਨ ਗੱਠੇ ਭਲ 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੧੭ 


ਨ #ਕਤ' ਹੌਲੇ /ਇਓ ਕਹ ਨਨ ਕਲੀਨ” (ਨਲੋਕਾ ਕਲੀੰਨ-5੨੬7) ਕਹਾਂ ਓਨੇ ਆਨ 
ਕਾਨ ਦੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ! 'ੱਖਨ' ਦੋਸ ਹਰੀ ਕਾ ਸਾਸ ਮਨਣ ਵਾਲੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ, 
ਪਛਮ ਅਲਹਿ ਮੁਕਾਮਾਂ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਨੂੰ ਸੁਮੌਤ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਵੌਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ 
ਢਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਰੌਬ ਦਾ ਮੁਕਾਮ ਖੋਜਣ ਦੀ ਥਾਂ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਖੋਜੋ, ਰੋਸ਼ ਦੀ ਅਸਲ ਇਹੀ 
ਥਾਂ ਹੈ। ਜੋ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕਪਟ ਹੋਵੇ ਹੌਜ ਕਾਬੇ ਜਾਣ ਦਾ ਕੀ ਲਾਭ: /ਏਲ ਆਹ ਘੱਸੇ 
/ਦਲੌ /ਦਲ' ਖੰਜਹ ਲੋਹਾ ਠਲੂੋਨ ਅਕਾਆ/' 
ਕੋਲਾ ਧਗੰਹ ਅਨਾਵਾਂਹ ਅਲਹ ਨਆਏਤ ਲੀਆ ਨੰਘਆਰੇ' ਰੋਜ਼ੇ ਰੌਖਕੇ ਈਦ ਵਾਲੇ 
ਦਿਨ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਜੀਅ ਬਧ ਕਰਨਾ, ਕੀ ਆਪਣੈ ਸੁਆਦ ਲਈ ਇੰਵ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ? ਔਗੇ ਫਿਰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ, ਸਲੰ /ਏਲ ਅਹ ਕੇਖਟ ਨਵਾਜ਼ ਗੁਸਾਰਹ; 
/ਕੇਆ ਹੱਲ ਕਾਲੇ ਜਾਣੀ? ਰੇ! ਨਾਪਾਕ ਬੰਦੇ! ਤੈ ਪਾਕ ਪਵਿਤ੍ਰ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬ੍ੁੰਝਿਆ। 
ਭਾਲ ਬਹਿਸ਼ਤਾਂ ਦੀ ਕਰਦਾ ਹੈ' ਰਾਹ ਦੋਜਖਾਂ ਦੇ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈਂ। ਕੀ ਇਹੋ ਹੀ ਸਭਨਾਂ 
ਵਿਚ ਖੁਦਾ ਵਸਣ ਦਾ ਅਮਲ ਹੈ? ਜੀਅ ਬਧ ਕਰਨਾ, ਮੁਰਗੀਆਂ ਮਾਰਨੀਆਂ। ਬਿਸਮਿਲਾ 
ਕਹਿਕੇ ਜੀਅ ਮਾਚਨੇ,- ਕਾਠ ਜੀਓਂ %#ਨੇਆ' ਕੀ ਇਹ ਭੀ ਪਵਿੱਤਰ ਕੌਮ ਹਨ? ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪ੍ਰਾਣ ਘਾਤੀ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਹਲਾਲ ਕਹਿਣਾ ਬਣਦਾ ਨਹੀਂ। 'ਊਜੂ' ਪਾਕ ਕਰਨਾ ਤੋ ਨਿਵਾਜ਼ਾਂ 
ਪੜ੍ਹਨ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ? ਜੇ ਸਭਨਾਂ ਵਿੱਚ ਖੁਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਮੈਨਦੇ ਨਹੀਂ। ਤੈਗ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਉੱਤੇ ਖੁਲ ਝਾਤੀ ਸੁੱਟੀ ਹੈ, ਅਲਹਾ ਏਕਾ %ਨੀਂਤ' ਲਸਤ ਨੈ #ਵਰ ਨਲਕੇ /ਨੋਸ ਕੌਰਾ? 
ਏਸੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਉਭਾਰਿਆ ਹੈ: 
ਕਲੀਨ ਹਜ ਨਾਲੇ ਹਈੰ ਸਏ ਲਾ ਆਨ /ਨ#ੱਲੋਆ ਸੁਦਮੱਏ/ 
ਸਾਈ ਝੜ ਨ ਛੱਠੇ ਆਰਆ ਤੁਝੈ ਨਨ ਫੁਠਆੀ ਨਏ/ (੧੯੭ ਲੋਕ ਕਲੀਰ-537੫) 
ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਪਰਿਚਯ, ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਔਛੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਇਆ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸਲਾਮੀ ਰਹੁਰੀਤਾ' ਤੋਂ ਚੈਗੀ ਤੜ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਸਨ। ਕਬੀਰ 
ਗੁੰਥਾਵਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਤੁਰਕੀ ਧਰਮ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਚੌਗੀ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਸੀ: 
ਤੁਰਕ ਸ਼ਰ&' ਹਲ ਬਹੁਤ ਖੰਜਾ/ ਠਨੁ` ਕਜ਼ਗਾਰ ਲਰੈ ਛ ਲੌਗਾ (ਕਾਲੀਰ ਨੂੰਧਾਵਲਂ) 
ਕੌਂਝ ਲੋਗ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਹੌਜ ਜਾਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਸਨ। ਜਿਸ ਢੋਗ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੌਜ ਬਾਰੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕਹੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣਾ ਪ੍ਰਮਾਣਤ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਹੌਜ ਜਾਣ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਮੁਸਲਮ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹੁੰਦੇ 
ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰੜੇ ਵਾਕ ਨਾ ਕਹਿੰਦੇ: 
੭ਨਾਂ ੭ਨਾਨੇ /ਕੋਆ' ਝਢਾਂਹ ਭਾਂਈੰ ਨ ਲਹਰਾ ਗੀਂ2// 
ਲਾ ਕਾਗੰਨੇ ਤੂੰ ਕਯ ਦੇ /ਏਲ ਨੀ ਭੰਜਨ ਜੋਂਏ/ (5੮£ ਨਲਕੇ ਕਕੰਰ-55-੭੪) 
ਕਾਲੀਰ ਹਜ ਕਾਲ ਗੀ£ਇ ਹੀਣ ਗਇਆ ਲੱਤਾਂ ਸ਼ਾਰ ਕਲਾਨ// 
ਸਾਂਈ ਨਝ ਆਹ /ਨੇਆ ਖਤਾ ਮਨਹੁ ਨੇ ਲੰਲੰ ਘੰਠ// (ਨਲਕੇ ਕਾਲੀੰਰ- 52੫? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨਹੀਂ ਮਨੀ। ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਭਾਂਤ ਦਾ ਹਮਦਰਦੀ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੰਦੂ ਬਲੀ ਪਾਂਡੇ, ਡਾ. ਗੁਲਾਮ 
ਸਰਵਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਹੁਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ। ਨੀਕ ਹੈ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ 
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ਵਿੱਚ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਚੋਖਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੋ ਇਸਲਾਮੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਹਾਮੀ ਨਹੀਂ ਭਰੀ, ਸਗੋ' ਤ੍ਰਿਆਕਲ 
ਹੋਕੇ ਵਿਐਗਮਈ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਸ਼ਤਾਂਨ ਨੈਇ' ਲਾਲ ਹੈ ਲਾਲੇ / ਸਵਾ ਲਾਲ ਮੈਨਾਲਰ ਤਾਕੇ// 

ਸ਼ੋਕ ਸੁ ਕਹਨ#ਹ ਕੀਟ #ਠਾਨੰ / ਛਪਨ`ਕਂਟ ਲਾ ਕੇ ਪੋਲ ਸਨਨ//5// 

ਨੇ ਨਠੰਲ ਕੰ ਕੋ ਨੁਜਰਾਵੀ/ 7ਨਨਲੰਨੇ ਦਾਰ %ਹਲ ਕੌ ਪਾਵੈ //5// ਰਹਾਉ “ 

(ਭੋਰ$ ਕਲੀਰ ਜੀ - $%57 

"ਨੀਕ ਹੈ" ਸਤ ਹਜ਼ਾਰ ਫਰਿਸ਼ਤੇ ਵੀ ਜਸ਼ਰਾਈਲ ਦੇ ਸਾਥੀ ਹੋਣਗੇ, ਸਵਾ ਲੌਖ 
ਧੋਗੈਬਰ, ਅਠਾਸੀ ਕਰੋੜ ਸੇਖ, ਆਲਮ ਸ਼ਾ ਅਮਲ ਬਜ਼ੁਰਗ ਵੀ ਹੋਣਗੇ, ਛਪੰਜਾ ਕ੍ਰੋੜ ਮੁਸਾਹਬ, 
ਉਸਦੇ (ਖੈਲ) ਦਰਬਾਰੀ ਭੀ ਬੇਸ਼ਕ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋ 'ਮਜਲਸ ਦੂਰ ਹੈ, ਇਨੀ 
ਦੂਰ ਕਿ ਸਤਿ ਅਸਮਾਨ ਉੱਚੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਹਦੂਰੀ (ਮਹਲੁ) ਵਿੱਚ ਮੈਂ (ਕਬੀਰ) ਕਿਵੇਂ ਪਹੁੰਚ 
ਸਕਦਾ ਹਾਂ? 

'ਜੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬਾਬਾ ਆਦਮ ਨੇ (ਪਹਿਲੇ ਮਨੁੱਖ) ਬਹਿਸ਼ਤ ਵਾਸ ਕੀਤਾ 
ਸੀ ਪਰ ਜਦੋਂ ਥੋੜੀ ਜਿਹੀ ਨਦਰਿ (ਕੌੜੀ ਔਖ) ਦਿਖਾਈ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਬਹਿਸ਼ਤਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕੋਂਢ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਕੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਰਹਾਉ ਦੀ ਤੁਕ ਹੈ:- ਸੈ' ਗ਼ਰੀਬ ਕੀਕੋ ਗੁਜਰਾਵੈ। 
ਮੋਰੇ ਗਰੀਬ ਦੀ ਉਥੇ ਗੁਜਰਾਨ ਕਿਥੇ ਹੋਵੇਗੀ"? 

'ਦਿਲ ਵਿੱਚ (ਖਲਬਲੀ) ਘਬਰਾਹਟ ਹੋਵੇ, ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮੂਹ ਪੀਲਾ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਹੈ। ਇਹ ਗੁਨਾਂਹਗਾਰੀ (ਬਜਗਾਰੀ) ਦੇਭ ਹੈ। ਭਲੀ ਰੀਤ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸਭ ਕੋਈ ਆਪਣਾ 
ਕੀਤਾ ਪਾਉਂਦਾ ਤੇ ਆਪਣੇ ਕੌਮਾਂ ਲਈਂ ਆਪ ਜਵਾਬ ਦੇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦਾਸ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਤਾਂ 
ਉਸ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਓਟ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਜੇਹੇ ਬਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਮੇਰਾ ਬਹਿਸ਼ਤ ਤਾਂ 
ਉਸ ਰਹਿਮ ਦਿਲ ਮਾਲਕ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਹੈ। ਅਤੇ ਉਹ ਬਰਿਸ਼ਤੀ ਸੁਖ ਸੈਂ 
ਮਾਣ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਮੋਰੇ ਲਈ ਇਹੋ ਬਹਿਸ਼ਤ ਹੈ। 

ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਮ੍ਰੇਰਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਉਸਦੇ ਉੱਤਰ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਿਫਤਾਂ 
ਦੌਸਿਆ' ਗਈਆਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬੋਲ ਉਠੇ 'ਫਤ ਨ ਆਨੇ /ਹੈਂਦ ਅਏ ਤਰਕ ਲੇ ਨ ਨਾਲ 
ਓਲੋ ਲੰ ਨਾਨ ਓਏ ਲੇ ਨਾਛੇਂ ਤੋਨੀਂ ਗਤ ਦੁਨੂ ਨ ਖਾਣ /ਲੋਰਨ ਕਲੀਨ ਨੀ-੬੫%) 
/ਹਦੂ ਕਾਰਆਕਾਂਡ ਅਤੈ ਮਥੰਡ ਦਾ ਖੰਡਨ . 
ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋ' ਐਗੇਂ ਹਨ। ਦਿਖਾਵੇ ਦੇ ਫੋਕੋਂ ਧਾਰਮਕ ਅਡੰਬਰਾ' ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੂਬ ਫ਼ਿਲ 
ਨੂੰ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਲਤਾੜਿਆ ਹੈ। 

ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ 'ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਠੌਗਾਂ' ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ, ਇੱਥੇ ਪੁੰਨ ਦਾਨ ਕਰਨ 
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ਹਨ। ਬਨਾਰਸ ਦੋ ਪਾਂਡੇ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਵਿਆਂ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬ ਨਗਦੇ ਰਹੇ ਹਨ 
ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਮਰਨ ਦਾ ਫਲ, ਸਿੱਧਾ ਹੀ ਸੁਰਗ ਵਿੱਚ ਜਾਣਾ ਦੌਸ ਕੇ, ਕਈਆਂ ਭੋਲਿਆਂ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਇਥੇ ਕੁਦਰਤੀ ਮੋਤ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਾਰ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਰਨ ਜਾਂ ਕਰਵੌਤ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ, ਬੜੇ ਬੜੇ ਰਾਜੇ ਅਮੀਰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਦੇ 
ਦਿੰਦੇ, ਖੁਦ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਾਉਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। (ਆਰੇ ਹੇਠਾਂ ਸਰੀਰ' ਦੇ ਕੋ ਕਤਲ 
ਹੋਣ ਦੀ ਰੀਤ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ ਰਾਜ ਵੇਲੇ ਬੈਦ ਹੋਈ ਹੈ)। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿੱਚ 
ਪਾਕੋ ਕਹੇ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਇੰਝ ਕੀਤਾ ਹੈ, “ ਕਰਫਤੁ` ਭਲਾ ਨ ਕਰਵਟ ਤਕ” 

ਮੈਨੂੰ ਆਰੇ (ਕਰਵੌਤ) ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਆਪ ਚਿਰਵਾ ਲੈਣਾ ਚੌਗਾ ਹੈ ਪਰ ਤੇਰੀ ਪਿੰਠ 
ਕੀਤੀ ਭਲੀ ਨਹੀਂ! ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸ ਤਰ੍ਰਾਂ ਧਰਮ ਦੇ ਧੈਦੇ ਚਲਾ ਰਹੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿੱਤ 
ਦੇਖਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਝੌਲਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਾਂਡਿਆਂ ਬੁਰਿਮਣਾਂ ਨੂੰ 
ਸੈਬੋਧਨ ਕਰਕੇ ਕਈ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਚੋਗੀ ਭੁਗਤ ਸਵਾਰੀ ਹੈ: 

ਨਲ ਸਾਢੇ 5 ਤੀ ਗੌਤੀਆ /ਤੇਹਠੇ #ਮੱਛਨ ਤਗੁ?/ 

ਰਲਾ ਨੈਨਾ ਸਪਮਲਆ ਲਟ ਗੱਲ ਲਨਾ// 

ਓਟ ਹੱਨ ਕੰ ਸੰਤ ਨੇ ਆਥੀ/ਹ ਸਾਨਲ/ਲ ਕੇ ਠਨ//5// 

ਐਨੇ ਸੰਤ ਨ ਅਕਓਂ ਭਾਵ07/ ਡਾ /ਨੈਓ ਪੰਡਾ ਨਟਕਾਵ/ਹ/5/ਨਹਾਨ 

ਲਾਸ਼ਨ ਆਨ ਜਰਾਵਹਿ ਇੰਨ ਕਾਠ ਘਂਏ ਸ਼ਲਾਵਾਂਹ)// 

ਠਸ਼ਧਾ ਆਏ ਕਗਾੰਹ ਫ/ਏ' ਲੂਲੋ ਲਾਲੇ ਆਣ= ਆਾਵਾਂਨਿ//2// 

ਓਂਣੇਂ ਆ ਸਦਾ /ਫਗੱਨ #ਅਹਾ ਮੁਖਹੁ #ਪਰਲ ਕਹਾਵਾਹ?।ਲਸ਼ਾ ਕਲਾਰ-5੭੬) 

ਡਾਲੀਆ' ਸਮੋਤ ਹੀ ਖੇਡਾਂ ਨੂੰ ਖਾ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਸੌਤਾਂ ਨੂੰ ਬਨਾਚਸੀ ਠੱਗਾਂ 
ਦੀ ਉਪਮਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਦਿਖਾਵੇ ਦੀ ਸੋਜ਼ ਸੋਧ ਏਨੀ ਕਰਨੀ, ਵਾਸਨ (ਬਰਤਣ) ਰਗੜ ਰਗੜ 
ਕੇ ਮਾਂਜਣੇ ਕਿ ਧਰਤੀ ਖੋਦ ਕੇ ਢੁੱਲ੍ਹੋ ਬਣਾਉਣੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੁਲ੍ਹਿਆਂ ਉੱਤੇ ਸੁਧ ਰਸੋਈ ਬਣਾਉਣੀ 
ਲਾਲਚ ਏਨਾਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਮੌਤ ਦੋ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਦੇਣਾ। ਅਜੇਹੇ ਪਾਪੀ, ਸਦਾ ਅਪਰਾਧੀ 
ਅਤੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਅਸਪਰਸੀ' ਕਿਸੇ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਨਾ ਛੋਹਣ ਵਾਲੇ ਕਹਾਉਣ 
ਦਾ ਸਵਾਂਗ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਘੁੰਮਦੇ ਫਿਰਦੇ ਹਨ।' 

#ੱਦਾ ਸਦਾ /ਫਲਾਹਾ ਆਭਸਾਨਾੀ ਸਗਲ ਕੁਟੱਲ ਛਲਾਵ/ਨ//=/(ਆਨਾ ਕਲੀਰ ਜੀੰ-8%£) 

ਕਬੀਰ ਜੀ, ਵਿਆਪਕ ਝਾਤੀ, ਅਜੇਹੇ ਦੇਭੀਆਂ ਉੱਤੇ ਸੁੰਟਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜ਼ਲੋਂ 
ਜਿਸ ਕੈਮ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਲਗਿਆ ਹੈ ਉਹੋ ਕਰਮਾਂ ਵਿੱਚ ਲਗਿਆ ਰਹੇ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦਾ ਮਿਲਾਪ (ਭੇਟਨਾ) ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਮੁਕਤ ਉਹੋ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿੱਚ 
ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੇ :- 

ਕਹ ਕਲੀਰ /ਲੇਸ਼ ਆੱਤ੍ਰਨਠ ਡੰਟੰ ਨਗ) ਸਨ ਨ ਆਵੰ/(ਆਲਾ ਕਲੰਰ-8.2%) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਭੀਆਂ ਨੂੰ ਭੀ ਲਾਈਨ ਵਿੱਚ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਮੋਥੇ ਉੱਤੇ 
ਤਿਲਕ ਖਿੰਚਕੇ ਗਲ ਵਿੱਚ ਮਾਲਾ ਸਜਾਕੇ 'ਰਾਮ' ਭਗਤ ਬਣ ਬਣ ਕੋ ਦੌਸਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ:- 

ਮਾਥੇ ਤਿਲਕੁ ਹਥਿ ਮਾਲਾ ਬਾਨਾਂ।! ਲੋਗਨ ਰਾਮੁ ਖਿਲਾਉਨਾ ਜਾਨਾਂ (ਭੌਰਓਂ ਕਲੰਰ-੧94੮) 
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ਰੋਲੀਂ ਬਾਤੀ ਅਸਮਨੋਂ ਤਰੇ ਲਾਹੁਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਾਤੂਨਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਚੋਗੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਹੈ: 
ਬਾਤਨ ਹਾ ਅਸਮਾਨ /ਆਰਾਵਾਹ// _(ਨਓਂਤਾੀ ਕਲਾੀਨ-ੜ=੨੭੭ 
ਸਾਂ ਬਾਤਨ 2 ਭੰਕੱਠ ਅਆਨਾ// __/ਨਓਤਾੀ ਕਲੀਰ-52੦੭ 
ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਕਪਟ, ਮੂਹ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨ, ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਆਤਮਾ 


ਸਰਾਧ ਕਰਾਉਣੇਂ, ਕਾਵਾਂ ਕੁੰਤਿਆ' ਨੂੰ ਖਵਾਉਣ ਤੋਂ ਵੈਧ ਪੁੰਨਯ ਕਰਮ ਨਹੀਂ: 

ਜੀਵਤ /#ਤਰ ਨ ਨਨ ਕਉ ਨਣੰ' /ਰਾਠ ਕਰਾਨ// 

/&ਤਰ 5 ਲਰੋਂ ਕਹਾ /ਕੈਏਂ ਆਵਨ ਕਾ ਕੂਕਰ ਖ਼ਾਨ (ਨਉਤਾੀ ਕਾਲੀਰ-ਤ੨੭੭ 

ਤੀਰਥ (ਯਾਤਰਾਵਾਂ) ਖਾਸ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਖਾਸ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਦੀ 
ਰੀਤੀ ਅਤੇ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਾਸੋ ਹੀਣੀ ਸਮਝਿਆ ਹੈ: #ਤਾਨ ਅਲ ਲੈ ਤੀਰਲਾ 
ਨਾਵੈ /ਤਨ ਲੈਨੰਨ ਨ ਨਾਨਾ? ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪਤਿਆਉਣ ਨਾਲ ਮਨ ਦੀ ਮੈਲ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ। 
ਨਾ ਰਾਮ ਏਨਾਂ ਨਿਆਣਾ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਸ ਦਿਨ ਖਾਸ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਨਹਾਉਂਦਿਆਂ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ 
ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਜੇਹੇ ਲੋਕਾਂ ਸਗੋ 'ਤੀਰਥ' ਨੂੰ 'ਤੀਰਥ' ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ। ਲਉਕੀ (ਕੌੜੀ ਤੂੰਬੀ) 
ਕਿੰਨੇ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਨੁਹਾਈ ਜਾਵੇਂ, ਜਿਵੇ' ਉਸ ਵਿੰਚ ਕੌਉੜਾ ਪਨ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, 
ਓਕਾੀ #ਨਸਨ ਤਾਰਨ ਨਾਣ ਕਉਰਾਅਆਨ ਤਏਨ ਨ ਲਾਈ? ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਭੀ ਅਜੇਹੀ 
ਦਸ਼ਾ ਹੈ: ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਬੁੰਤ ਪੂਜਾ ਨੂੰ ਭੀ'(ਬੁਤ ਪੂਜ ਪੂਜ ਹਿੰਦੂ ਮੂਏ) ਬੇਅਰਥੀ ਘਾਲਣਾ 
ਦੌਸਿਆ ਹੈ:- 

` ਲੋ ਪਾਕਰ ਕਉ ਕਹਤੇ ਲੌਫ// ਤਾਲਾ /ਕਰਲਾ ਹੱਵੈ .ੋਫ// 

ਸੈ ਪਰ ਕਾ ਪਾਠੀ ਪ/£7/ /ਤਿਸਕਾਂ ਆਲ ਅਜਾਈਂ ਜਾਏ/ (ਡੈਰਦੁੰ ਕਲੰਰ-99274 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਿਰਿਆ ਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਰੀਤਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨਾਲ ਆਤਮਾ ਦਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀ' 
ਸਵਰਦਾ। ਛੁਟਕਾਰਾ ਹਰਿ ਕੀ ਸੇਵਾ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 

ਕਹਾ ਕਾਲੀਰ ਟਨ ਨਹੀਂ ਮਨ ਬਉਂਦਾ ਨੇ ਛਟਨ ਗੰਨੇ ਕੀ ਸਵ/ (ਨਉਓਤ ਕਲੰਰ-੨੨੬੭ 

ਨੰਗੇ ਫਿਰਨਾ, ਸਿਰ ਮੁੰਡਾਉਣਾ, ਜਤੀ ਆਦਿ ਕਹਾਉਣ, ਜੋਗੀਆਂ ਵਾਲੀ ਕਰਮ 
ਕਿਰਿਆ ਭੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਹਮਲੇ ਤੋਂ ਬਚ ਨਹੀਂ ਸਕੀ: ਦੇਖੋ ਸ਼ਬਦ, 

ਨਗਨ /ਫੋਰਤ ਜੰ ਆਲੀਆ ਨਨ ਸਨ ਕਾ ਨਹ ੭ਆੱਤ ਸ੍ਰ ਗੋਰ? (ਨਈਦੀੰ ਕਲੀਦ ਜੀ 2੭6੭ 

ਭਮਨਕ' ਨੱਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਜੀਵਿਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰੈਗ ਢੰਗ 
ਵੀ ਦੇਖੋਂ ਸਨ, ਨਿਰਧਨਾ' ਦਾ ਧਨਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅਪਮਾਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖੁਦ ਕਈ ਵਾਰ 
ਸਹਿਨ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਨਿਰਸਨਾ' ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੇ ਦੁਰ-ਵਿਵਹਾਰ ਸਰਧਨਾਂ (ਧਨਵਾਨਾਂ) 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੨੧ 


ਦੋ ਆਦਰ ਹੁੰਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇਖੋ ਤੇ ਉਹ ਹਾਲ ਬਿਆਨ ਵੀ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਵਰਤਣ 
ਵਾਲੀ ਇਕ ਸਚਾਈ ਹੈ: 
/ਨੇਰਨਨ ਆਦਰ' ਕੌਲੀ ਨ ਲੋਇ/ ਲਾਲ ਜਤਨ ਕਠੋ £ਹ /ਲਿੰਦੇ ਨ ਧਗੋਂਇ/5/ ਰਹਾ/ 
ਸਓ /ਨਰਗਨੁ ਸ਼ਠਸ਼ਨ ਕੈ ਲਏ// ਆਗੇ ਲੰਠਾ ਘਨੈੱਨੇ /ਇਰ/ਲ// 
ਲਓ ਸਰਗਨੁ /ਨੈਰਗਨ ਕੰ ਸ਼ਏ// ਟੰਆ ਆਦਰ ਲੰਘ ਲਲ/ਇ//2// 
/ਨੈਰਗਨ ਸ਼ਰਧਨੂ ਦੌਨਉਂ ਭਾਣੰ// ਪੜ ਕੰ ਕਲਾ ਨ ਅਟਾੰ ਜਾਣੰ0/ 
ਕਹ ਕਲੀਰ /ਚਘਨ ਨੰ ਸੋਈੰ// ਸਾਲੇ /ਹੇਨਦੇ ਨ ਨੇ ਹੋਈਂ// (ਤੌਰ ਕਲੀਨ-95੫੯) 
ਅਤ ਵਿੱਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਹਾਰਾ, ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਦੇ ਕੇ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਵਾਲੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਹ ਕਲੀਨ /ਨੇਰਧਨ ਹੈ ਸੌਏੰਮ ਜਾਕੈ /ਨਿਰਦੈ ਨਹ ਨ ਹੋਈ? 
` ਬਹੁਤਾ ਸ਼ੋਲਣ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖਾਲੀ ਘੜੇ ਦੇ ਰੂਪਕ ਰਾਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ (ਖਾਲੀ 
ਘੜਾ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਬੋਲਦਾ ਹੈ) ਕਹੁ ਕਲਰ ਛੜਾ ਘਟ ਕੋਲ ਗੰਨਆ ਹੋਟ ਨ ਕਲ੍ਹ ਨ ਡੌਨ/ 
(ਡੇ ਕਲਰ-੮੭%੭) 
ਵਧੇਰੇ ਜੋਰ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਹੈ ਕਿ, ਅਸੈਤਾਂ ਜਾ ਮੂਰਖਾਂ ਨਾਲ ਬੋਲਣਾ ਵਾਧੂ 
ਝੌਖ ਮਾਰਨ ਦਾ ਕੌਮ ਹੈ। ਅਸੈਤ (ਦੁਸ਼ਟ) ਮਿਲੇ ਤਾਂ ਚੁਂਪ ਕਰ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਨੀਕ ਹੈ। 
ਸਤ ਨਲ /ਕਛ ਸ਼ਨੀਨ ਕਹਨ// /ਮਲੈਂ ਅਨੰਤ ਅਸਟ ਆਠ ਰਗੀਨ(ਲੌਡ ਕਲੰਨ-੮-%74 
੭ਰਕ' /ਸਉਂ ਲੌਲੈ ਝੱਲ ਆਠੀੰ' ਵਾਲੀ ਲੋਲਚਾਲ %ੇ' ਨੁੜਲੂਝ ਵਰਤਣ ਦਾ /ਨੱਲਿਆ ਨੇ 
ਅਸਤ ਅਨਾਲੀੰ ਕਦੇ ਨਾ 580 ਕਥਨੰ ਕਦੋਂ ਤੈਂ ਇਆ ਨਨ ਲੜੇ(ਨਓੰਨੀ ੭" ੩, ੧੬੨) 
ਸੰਤਾਂ #ਨਇਂ ਦੂਤਾਂ ਡਾਨਓਂ ਏਹ ਕੁਟਵਾਲੀੰ ਨਨੀ/ ਨਿਆਇ, ਇਨਸਾਵ ਦੀ ਕੁਤਵਾਲੀ 
ਦੇ ਸੁਚੌਜੇ ਫਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਿਆ ਹੈ। 
ਪਟਵਾਰੀ ਦਾ ਕੌਮ ਮਾਲੀਏ ਉਗਰਾਹੀ 'ਕਨਕੂਤ' ਲਾਉਣ ਦੋ, ਦੂਖ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਧੰਦਿਆਂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੰਨੇ ਕੇ ਲੋਨਾ ਅਕਓ ਨੱਤ ਛਨੈ ਪਟਵਾਨੀ (ਨਹ ਕਲੰਨ-੭੯੩੭ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਸੂਝ ਵਾਲੀਆਂ ਭੀ ਕਈ ਕੀਮਤੀ ਸਿਖਿਆ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। 
ਨੀਤੀ ਦੇ ਇਹ ਵਾਕ ਸਦਾ ਕੌਮ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਹਨ: 
ਨਾਸ਼ੀਰ ਸਟ ਨ ਛੱਡੀਆ ਲੈ ਆੱਤ ਧਾੜੋ ਨੋਂਇ// 
ਸੱਕਾੰਨੇ ਅੱਖਾੰ ਫੁਫੜੇ ਭਲੋ ਨ ਘਾਟੀ ਕੋਂਏ// (ਅ੦ ਸਲੌਕ ਕਲੀਰ-5੩੬੭? 
ਕਾਲੀਰ #ੰਡ` ਨ ਛਾਡੰ ਸੰਤਲਾਂ ਲਓ ਕਂਇਕ' ਮਿਲਾਨ %ਸੱਤ// 
ਆ/ਨੋਆਗਰ ਡਯੰਨਨ ਲੇਂਇਲ ਤੇ ਨੰੱਤਲਤਾ ਨ ਤਲੰਤ// (੧੭੪ ਮਲਕ ਕਸ਼ਰ-$2੭੨੭ 
ਵੰਸ਼ਨਵ ਮੱਸਾ ਕਰ# ਕਾਂਡ . 
ਵੈਸ਼ਨਵ ਧਰਮ ਦਾ ਮੁਖ ਕਰਮ ਸੁੱਚ ਸੋਧ ਹੈ, ਸੁਂਚ ਸੋਧ ਦੇ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਦੋ ਹਨ। 
ਪਹਿਲਾ ਚੁਲ੍ਹਾ ਚੌਕਾ ਸੁੱਚਾ ਰਖਣਾ, ਦੂਜਾ ਪਾਣੀ ਨਵਾਂ ਤੇ ਸੁਂਚਾ ਵਰਤਣਾ, ਬਾਸੇ ਪਏ ਹੋਏ 
ਪਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਜੀਵ ਜੰਤੂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤੋਂ' ਕਹਿੰਦੇ ਸੂਤਕ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਵਾਸਤੇ 
ਕੋਰੇ ਭਾਂਡਿਆਂ ਨੂੰ ਮੌਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਨਿਤ ਉਠ ਕੋਰੀ ਗਾਗਰ (ਘੜੇ) ਵਿੱਚ ਪਾਣੀ 
ਲਿਆਕੇ ਵਰਤਣਾ ਧਰਮ ਦਾ ਕਰਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
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੧੨੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਤਾ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿੱਚੋਂ- ' ਨੈਤ ਓਨ ਕੌਨੀਂ ਨਾਜਰ ਅਨੰ'ਦੇ ਕਰਮ- 
ਕਾਂਡੀ ਬਣਨ ਸਮੇਂ ਦਾ ਕੌੜਾ ਸੋਚ ਕਹਾਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਹੈ ਜਦੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਹੋਈ ਸੀ। 

ਲੀਘਤ' ਸਟ ਗੱਏ5? ਸਦਾ ਚੁਲ੍ਹਾ ਲਿੱਪਣ ਦੀ ਕਿਚਿਆ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ। 

ਸੁੱਚ-ਸੋਧ ਦਾ ਦੂਜਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਸੂਤਕ ਤੋਂ ਪ੍ਰਹੇਜ਼। ਹਿੰਦੂ ਮੋਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜਣੇਪੇ ਸਮੇ 
ਸੈਬੈਧਿਤ ਪ੍ਰਾਣੀ, ਘਰ, ਸਥਾਨ, ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਪਵਿਤ੍ਰਤਾ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਬੁਹਿਮਣ ੧੩ ਦਿਨ ਕਈ ਵਾਰ ਵਧ ਘੋਟ ਵੀ ਅਜੇਹੇ (ਭ੍ਰਿਸ਼ਟੇ) ਘਰ ਭੋਜਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੋਂ। 
ਵੈਸ਼ਨਵ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ 'ਸੂਤਕ' ਇੰਕ ਅਹਿਮ ਐਗ ਹੈ। 
ਹੈ। ਜਨਮ ਮਰਨ ਸਮੇਂ, ਮਾਤਾ, ਪਿਤਾ, ਜੂਠੇ ਅਤੇ ਭਿੰਟੇ ਹੋਏ ਮੋਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਸੁਂਚ-ਭਿਂਟ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 'ਹਾਂ' ਪੌਖੀ ਰਿਹਾ, ਜਦੋਂ ਉਹ 
ਖ਼ੁਦ ਕਰਦੇ ਸੀ। ਫਿਰ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੌਸਦੀ ਹੈਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸੁੰਚ ਸੋਧ ਤਾਜਾ ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਣ, 
ਹੀ ਬਾਣੀ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣਾ ਦੌਸਦੀ ਹੈ। 

ਇੰਝ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਕਈ ਪਦੇ ਇੱਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਸਮਝਕੇ ਵਿਚਾਰਨੇ ਠੀਕ ਰਹਿਣਗੇ, 
ਇੱਕ ਪਦਾ, “=ਾ ਲੂਨਾੰਂ /&ਤਾ ਵੀ ਨੂਨਾ' ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਸਲ ਨੈ ਨੁੜਕਾ 
ਕਲ ਹੈ ਨੁਤਕ' ਗਉਂੜੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਇਹ ਪਦੇ ਗੁਣ-ਆਤ£ਕ ਪ੍ਰ ਵਰਤਨ ਦੇ ਪੁਮਾਣ 
ਹਨ: ਸੂਤਕ ਅਤੇ ਸੋਧ ਦੋ ਪੁਚਾਰਕ ਵਧੇਰੇ ਪਡੇਂ (ਪੰਡਤ) ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੈਬੋਧਨੀ 
ਸੁਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ (ਕੁ ਖੰਡਤ ਨਲਾ ਕਲਨ ਨਾ) ਪੰਡਤ ਜੀ ਹੀ ਹਨ। 

ਸੈਬੈਧਿਤ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਰਚਨਾ ਦੇ ਇਸ ਮੌਖ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿੰਚ ਰੌਖਦਿਆਂ 
ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਜਿਸ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਚੁੱਲਾ ਚੌਕਾ ਲਿਂਪਣ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਨੇ 
ਹੀ ਵਰ੍ਹੇ ਗੁਆਏ ਸਨ ਫਿਰ ਨੂਨੇ ਲੈਸ ਅਕ/ਇਆ' ਦੇ ਵਿਅਗ ਕਰਨ ਲੌਗੇ। ਰਾਗ ਸ਼ਸੈਤ 
(ਹਿੰਡੋਲ) ਦਾ ਸਬਦ ਬੁਹਿਮਣੀ ਸੁੌਚ ਸੋਧ ਉੱਤੇ ਖਰੇ ਖਰੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਤਾ ਜੂਨ? /#ਤਾ 5? ਲੂਨਾ ਲੂਨੰ ਹ? ਫਲ ਲਾਨ// 

ਆਵ/ਹ ਸੂਠ ਸਹ 57 ਝੂਠ ਨੂਠ ਮਗਾੰਹ ਅਭਾਨ// 

ਕਹ ਅੰਡੋਤ ਨਦਾ ਕਵ੍ਨ ਨਾਉ) ਨ੍ਹਾਂ ਲੈਸ ਹਨ ਯੋਨ੍ਨ ਸਾਓ/50ਰਹਾਈਂ 

/#ਹਲਾ ਨੂਠ? ਲੰਲਤ ਨੂਠਾ ਕਰਨ ਲਤ .%ੱਡ  ਨੂਠੰ// 

ਛੰਦਾਂ ਕੀ ਜੂਨ #ਤਗਸ ਨਾਹ ਠੁਹਮਆ ਅਗਨ ਕੈ ਲੁਲੰ//>// 

ਅਗਾ/ਨੇ ਭਾ ਲੂਠ ਨੰ ਨੂਠਾ ਨੂਠਾ ਕੀਨੇ ਪਕੱਇਿਆ// 

ਨੂਠ? ਕਾਰਡਾਂ ਰਸਨ ਭਾਨਾ ਨੂਠ ਹਾੰ ਲੀਨੇ ਖਾਇਆ? 

ਨੰਲਰ `ਲੂਨਾ ਦਉਕਾ” ਸੂਠਾ/ ਲੂਠ? ਦੀਨੀ ਕਾਰਾ// 

ਕ/ਹ' ਕੱਲੀਰ ਤਣ ਨਰ ਹਜੇ ਸਾਝ -ਮਰ? /ਲਚਾਰਾ// 

('ਭਸੰਤ /ਹੰਡੱਲ ਘਰ ੨, ਕਲੀਨ ਲੀਂ-95੯%) 
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ਸੂਤਕ ਦੋ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਭੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸੇ ਹੀ ਕਰੜੇ ਐਦਾਜ਼ ਵਿੱਚ ਖਰੀਆਂ 
ਖਰੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ ਹਨ' 
ਸ/ਲ ਹੰ ਨੁਤਕੁ ਕਲ ਹੰ ਨੁਤਕੁ' ਨੁਤਕਾ ੬੫/# ਹੱਲਮ/ 
ਜਨਮੇ ਨੁਤਕੁ 2 ਫੁਨ ਨੱੜਕੁ ਨੁੜਕ ਪਰਲ /ਸਰੱਇ// 
ਕਹ ਰੇ ਪਤ ਕਉਨ ੫ਵੱਕ)/ ਆਸਾ ਆਨ ਸਪ੍ਹ ਮੇਰੇ ਅਤਰਹਾਏ/ 
ਨੰਨਹ _ਨੁੱਤਕੁ _ਲੌਨਹੁ `ਨੁਤਕੇ' `ਨੁਤਕੁ `_ਯ਼ਰਵਨਾੀ _ਹੰਈੰ/ 
ਉਠਤ ਛੰਨਤ' ਲਤਕੁ ਲਾਨੰ, ਨੁਤਕੁ` ਘਟੈ _ਰਸੱਏ//>// 
ਫਾਸ਼ਨ ਕ? /ਲਾਂਨ ਸਭ ਕੱ ਲਾਨੰ ਛੂਟਨ ਕ? /ਇਕੁ _ਕੰਟ?/ 
ਕ/ਹਾ ਕਕਾਰ ਰਾ #ਠਦੈ /ਕੇਲਾਨੈ ਨਤਕੁ /ਤਨੰ ਨ ਹੱਲੰ//=//#2// 
` (ਨਉੰਤੀ ਕਲਾਨ-ਤ੭੧੭ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨ ਕਿਰਿਆ ਵਿੱਚ ਇਹ ਭੀ ਵਡਾ ਪਲਟਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾਂ ਕਿੱਥੋਂ ਮਿਲੀ? ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੇਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
ਕਰਦੇਂ ਆ ਰਹੇ ਸਨ; 
ਨਾਨ ਨ ਰਲਾ ਨਠ ਨ ਵੇਈਂ ਨਨ ਨ ਦੰਦ ਨੁਰਜ ਕੰ ਛੋਦੀ/ 
ਨੁ ਨ ਆ? ਨਨ ਨ ਨਾਣੰ/ ਨਨ ਨੇ ਆਨ ਗਠਨ ਸਭੇ ਲਾ 
ਨਾਨ ਨ ਹਰਤਾ ਲਠੈ ਨ ਮਾਟੰਮ/ ਨਨ ਨ ੫ਈੰਣੈ ਆਨੇ ਆਣ? 
ਨਨਕਾ ਕਨਿਆ ਭਣ ਨਾਨੀ ਦੋਏ ਤਨ ਲੇਂਠਨੇ ਨਹ ਨਾ ਗੋਏ/ 
(੭ਹਲਾ $, ਵਾੜ' ਨਾਰੰਨਾ-92867) 
ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਸੂਤਕ ਅਤੇ ਸੁਚ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਮਸਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਖੂਬ 
ਨਿਖਾਰੇ ਹਨ; 
(6? _ ਲੈਕ/ਨੈ ਸ਼ਤਕ ਅੰਨੰਆ ਸਭ ਤੀ ਨਤਲੁ' ਹੀਂਇ// 
ਗਹੇ ਅਤੀ ਲਕੜ? #ੰਦਾ/ਰ ਕੜਾ ਹੱ/ਇ// 
ਜੰਤ ਦਾਣੇ ਆਨ ਕੇ ਸੰਆ ਸਾੜ ਨੇ ਕਾਇ// 
&/ਹਲਾ ਘਣਾ ਲੀਓ ਹੈ ਨ੍ਤਿ ਗੱਠਆ ਸਭ ਕੱਇ// 
ਹੁਤਕਾ /ਨੋਉਂ ਕਾਂ ਰਲੀਆ ਨੁਤਕੁਾ ਪਵੈ ਗਜੋਂਏ// 
ਨਾਨਕਾ ਨਕ ਏਵ ਨ 5ੰਠਰੈ ਆਨ ਓਤਾਨੇ ਗੋਏ?/ (ਆਸਾਂ ਵਾਰ % 5 ; ੬੭੨) 
(%) ਮਨੋ ਕਾਂ ਲਤਕੁ' ਲੱਡੂ ਨੰ #ਹਵਾ ਨਤਕੁ`ਨੂੜ// 
#ਲਾਂ ਨਤਕ' ਵੇਖਣਾ ਪਰ /ਤ% ਪਰ ਧਨ ਨ?/ 
ਕੰਨਾ ਲੁਤਕੁ` ਕੰਨ ਪੰ ਲ/ਏਤਲਾਗਂ ਖਾ/ਨ// 
ਨਾਨਕ ਹੰਸਾ ਆਲੀ ਭਗੇ ਜਮ 2/ਨ ਸਾਹ//2// 
7“ 5 ਸਭੋ ਨਤਕੁ ਭਰਨ ਹੈ ਦੂਜੈ ਲਨੀ ਜਾਣਂ// 
ਸੰਮਣ ਮਰਣਾ ਹੁਕਨ' ਹੀ ਭਾਣੈ ਆਵੈ ਲਏ // 
ਲਾਣਾ ਘਣਾ ਆੱਵੜੂ ਹੈ /ਇਤਨੇ /ਨਿਜਕੁ ਸਲਾਹ 
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ਨ%ਕਾ ਨੰਨੀ ਹਰਮਨ ਭੰਝਆ /ਤਾਂ ਗਤਕਾ ਨੰਨ/ਟ#%ਆਸ਼ਾਂ ਵਾਰ % -੭੨੭ 
('%੭ _&/ਹਲਾ ਨਾਲਾ #/੫ ਹੋਏ ਸ਼ਝੰ ਛੰਠਾ ਆਮ/ਇ// 
ਸਜੇ ਅਗੀ ਠ/ਧਓਨੁ ਕੀਏ ਨ /ਕ/ਟ6 ਲ/ਏ// 
ਸਦਾ ਨੀਂ£' ਕੀ ਨੀਂਵਆ ਲਗਾ ੫ੜ/ਟ ਸਲੰਕੁਂ// 
ਕਾਹਲਾ ਲਾਠੀ ਗਿਆ ਨਨ ਏਹ ਲਠਾ ਦੌਲ// 
ਅੰਨੇ ਦੋਵਤਾ ਆਣ ਦਵਤਾ ਲੌਸ਼ੰਤਡ ਦਵਤਾ ਲੂਣ 
ਪੰਜਵਾਂ “ਇਆ /&%ਰਤੁ // ਤਾ ਆ ੫ਕੁ' #ਵੋਤ// 
ਪਾਠ /ਨਏੰ ਤਨੁ ਗਾਂਡੇਆ ਛਕਾ ੫ਣੱਆ /ਤਿੜੁ// 
ਜਿ 28 ਨਠ' ਨ ਇੰਲਗੰਨ /ਲ੍ ਨਾਵੈ ਸਨ ਸਹ 
ਨਾਨਕ ਛੋਫੈ ਸਣ /ਤੇਤ 2/ਸ' ਕਾ ੫7905// /ਲਾਸ਼ਾ ਵਾਰ %” 5-&7੨੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: ਆਨ ਇੰਤਾਨੰ ਆਲ” ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਤੁਕ 
ਹੈ: 'ਲੈਸ਼ਾ /ਨਆਨ ਸਮਹੁ' ਆਨੇ #ੱਤਾ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਿਲਵੇਂ' ਵਾਕਾਂ ਤੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਧੂ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਦੇ ਕਰਮਕਾਡਾ' ਵਿੱਚ ਲਿਪਤ ਸਨ ਜਿਸ ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਫਿਰ ਉਹ ਅਖਾਉਤੀ ਸੁੱਚਤਾ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਪੁਭਾਵਾਂ ਕਾਰਨ ਹੋਏ। ਜਿੱਥੇ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨੈ, ਓਥੇਂ ਐਨ੍ਹੋ ਵਾਹ ਕਹਿ ਦੇਣਾ, ਇੱਥੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬ਼ੂਲਿਆਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਨਕਲ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਉਸਨੂੰ ਕੋਲ ਰੌਖਕੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਉੱਚਤਾ 
ਨੂੰ ਗੌਣ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋ' ਹਸਤੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਮਲਾ ਹੈ। ਕਸਵੇਂਟੀ ਸਿੰਧੀ 
ਹੈ, ਪਹਿਲਾ ਕੋਣ ਕਿਸ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸੀ। ਖਿਆਲਾਂ ਵਿੱਚ ਪਲਟਾ ਕਿਸ 
ਅਐਦਰ ਆਇਆ? ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵੌਖਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸਨ, ਪਿੱਛੋਂ ਉਨਹਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਬਦਲੋ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਤੋ ਕੋਈ 
ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਫੇਰ ਸਕਦਾ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਬਿਰਹਾ ਦਾ ਰੂਪਕ ਦੌਸਿਆ ਹੈ: 
ਸਿੰਗਾਰ ਕੀਤੇ ਪੀਆ ਮਿਲਣ ਲਈ ਪਚੋਤੂ ਹਰਿ ਨ ਮਿਲੈ ਜਗਜੀਵਨ ਗੁਸਾਈ । 
ਗਨ ਅਠ ਮਰ ਹ£ੰ ਗੱ ਕੀ ਲਠੁਰੀਆ // 
ਰਾ# ਲੜ ੭ ਗੰਨੇਕ ਲਹੁਰੀਆ // ਠਹਾ£ / 
ਧਨ /੪ਠ ਲਨ ਨਨ ਲਸ਼ੌਰਾ/ ਸੋਜ ਛੇਕ ਨੰ ਲਨ ਟਨੌਰ”/ 
ਪੀਨੇ ਨਹਾਗਨੇ ਨੰ ੪% ਭਾਵੀ/ ਕਾਇ ਕਲਰ /ਛਾਂਠੇ ਸਰਨ ਨੇ ਆਵੰ// 
(ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਰ-£੮੩੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸੂਰ ਵਿੱਚ ਪਰਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਰਹੌਸ ਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਿਚੋਂ 
ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 'ਸੰਨ ਲੁਹਾਨਨ ਨੰ /ਲ ਭਾਵੇ' ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੀ ਬਿਰਹੋਂ ਵਿਲਕਣੀ 
ਜਾ ਏਕਾ ਨੌ /#ਲਨ ਦਹੌਰਾ' ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੀੜਾ ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਝੀਣੀਬਾਣ 
ਉਭਰੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਜੋ ਆਸ ਪਾਸ ਘਨ ਤੁਲਸੀ ਕਾ ਸ਼ਿਰਵਾ 
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ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਂਦੋਂ' ਸਖੀਆਂ ਦੀ ਰੀਸ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿੱਚ ਲਿਪਤ ਸਨ 
ਸੋਨੀਆਂ ਨਾਲ਼ਾਂ ਸ਼ਾਨ . 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨਾਥਾਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਅਉਝੜ ਪਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਕਾਦੀ ਕੂੜ ਲੋਨ %ਭੇ ਸ#£?/ ਝੂਾਹਨਟੁ ਨਾਵੈ ਜੰਆ ਅੱਏ)/ 

ਸੰਗ ਸੁਗਾਤ ਨ ਜਾਣੈ #// ਤੀਨ #ਲਾਣੇ ਕਾ ਲੱਠ// (ਸ਼ਲਆਰੀਂ % 5$-੬੬2੨) 

ਯੋਗੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨ ਨੂੰ ਮਸਤੀ ਵਿੱਚ ਰੌਖਣ ਲਈ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਯੋਗੀ ਤੇ ਨਾਥ ਮਿਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਕੇ ਮਸਤੀ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਜੋਰ ਪਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨਾਸ਼ਾ' ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਸੌਚੀ ਸ਼ਰਾਬ ਕੌਢਣ 
ਦੀ ਸਿੱਖ ਮੌਤ ਦਿੱਤੀ। ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ, ਉਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਨੁਸਥੇ ਦਾ ਭੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਨਤ ਕਾਠ' /ਨਿਲਨੂ /ਨਿਆਨ ਕੱਠੇ ਧਾਵੈ ਕਾਂਨ ਕਰਣਾ ਕਸ ਆਣੀਨ/ 

ਭਾਨੀ ਭਵਨ ਪ੍ਰੰਮ ਕਾ ਪੌਦਾ #ਤੁ ਗੰਨੇ ਅਨਕ ਦੁਆਣ/ 

ਕਾਲਾ ਅਨ #ਤਵਾਰੇਂ ਨਮ ਕਸ ਆਵੈ ਨੰਹੇਜ ਕੰਨ ਗੱਲ ਗੱਇਆ// (ਆਸਾਂ %:5-੩੬7) 

/ਏਸੋੰ ਭਾਣ ਟੇ ਕਲਰ ਜਾ ਦੇ ਸ਼ਲਦ ਹਨ 

ਕਾਏਆ ਕਲਠਾਗੰਨੇ ਲਾਗਨੇ ਮੋਲਏ ਨਰ ਕਾ ਸਦ ਲੜ ਕੰਨ ਠ/ 

/ਤੁਸਨਾ ਕਾਨ ਕ੍ਰੱਛ #ਦ #ਤਨਰ ਕਟ ਕਟ ਕਸ ਦਿ ਨੇ// 

ਭਾਵਨ ਲਠਰ ਏਸ ਭਾਲ ਕੰਨ ਨੁਹਨ ਅਗਾਨੈ ਤਨ ਸਾਲ ਠੋ// 

੭ੱਟਾ ਮਦਕ ਸ਼ਹਜ਼ ਗੰਨੇ ਲਨ ਲਲਮਨ ਮੰਜਨਹਾਨੀ ਠ/ (ਰਾਮਕਲੀ-ਕਲੀਨ-੬੯੭ 

ਯੋਗੀਆ' ਨਾਥਾ' ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਇਕ ਵੇਲੇ 
ਭੀ ਮੋਲ ਹੋਣਾ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਵੌਖਰੇ ਵੌਖਰੇ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ 
ਭੀ। ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਕਿਸੀ ਪਜਾਬੀ ਸਾਧੂ ਕੇ 'ਮਿਲਣ ਮੇ ਹੀ ਆ ਸਕਤੇ ਥੇ'- ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਪਏ। 
ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭਾਠੀ, ਭਵਨ, ਪ੍ਰੇਮ ਕਾ ਪੋਚਾ, ਪੋਚਨਹਾਰ, ਗੁੜ ਕਰ ਗਿਆਨ, 
ਆਦਿਕ ਪੋਜਾਂਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਾਲੀ ਭਰਵੀਂ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸਿੱਧਾ, ਨਾਥਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਵਧੇਰੇ ਆਏ ਹਨ: ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਲਾ ਗੰਨੇ 2/$ /ਨ੍ਰੇਆਾ ਧਾਨ ਤਾਂ ਹਨ 
/ਵਚਹੁੰ “ਕੰ” 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਗਨਿਨ ਭਗਤ ਕਰੋਂ /ਦਨ ਰਹੀਂ ਲਨ ਡੋਡੇ ਗੱਠੇਕੇ ਨਨ ਗਾਵ?/ 
ਨੂੰ ਕੇਂਦਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਰੋਖ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ: 

ਹ/ਨੈ ਵੇ ਅਨਹਦ ਘੱਰਾ// ੭#ਨ ਮਾੱਨੇਆ ਗੱ ਗੰਨੇ #ਰਨਾ// 

ਗਾਰ ਨਠੇ ਸਝੇ ਨਮ/ਏਆ// ਡਰ #ਹੱਦ “ਰਲ ਗਾਂ ਘ/ਡਆ // 

ਗਤ ਨਾਦ ਲੌਦ ਠੁਰਲਾਣਾੀੰਂ // ਆਨ ਰਤਾ ਸਾੱਰਨਪਾਣੰ// (ਰਸਯਕਲੀ # 5$-੯2੭੯ 
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੧੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸੇ ਲਹਿਜੇ (ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਬੋਲੀ) ਅਤੇ ਤੁਕਾਂ ਵਾਲਾ, ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਲੰਗੰਜ ਕੰਗਨ ਘਆ/ਏਆ/ ਨਕਤੀ ਨੂਰ #ਨਲ਼ ਲੜਾਂਏਆ// 

ਸੜ ਨਯਸੈਧ /2ਹ ਨਨ ਜਨ ਤਕ #ਤੰਨੇ ਅਨ ਕੰਨ (ਨਕਲੀ ਕਲਰ ਨ ੯੭੧) 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਉੱਤੇ ਯੋਗਿਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਮ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਅੱਡ ਨਾਦ ਝੌਦ ਗੁਰਲਾਟ ਧਨ ਵਾਨੈ ਅਨਹਦ ਘਨਾ'ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਵਸਥਾ 
ਦਾ ਨਿਰਪੂਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਿਉਂਕਿ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਰਾਹੋ' ਇਸ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿੱਚ ਪੁੰਜੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਰੀਰਕ 
ਭੀ ਹਨ, ਦੇਖਣ ਤੇਂ ਨਿਰਖਣ ਵੌਲੋਂ ਵਜੂਦ ਵਾਲੀਆਂ ਉਪਮਾ ਤੇ ਰੂਪਕ ਆਏ ਹਨ:- 

2ੰਹੰਚ ਕੰਨ ਆ/ਇਆ// ਨੁਕਤੇ ਗੂ/ਨੈ ਅਨਲ਼ ਲੁੜ/ਇਆ // 

ਸ਼ਝ' ਨਥ/ਨੈਲ /ਇਹ ਅਨ ਜੱਨਿ// ਤਲ ਅਤੇ ਮਲੁ ਕੀਨਾ // 

ਕੋਨੀਅਲੇ ਚਕ੍ਹਾ ਭ#ਗਾ// ਛੋਟੀਅਲੇ ਰੱਟ /ਨੋਸੰਨ॥ ਆਨੇ ਕੀਨੋ ਨਰ ਨਰ // 

ਲੜ ਕੰਭਕ ਭਾੱਲਿ/ਰੇ ਲੰਟ/ ਤਹ ਬਾਜੇ ਅਨਹਦ ਲੱਟ?/ /ਰਨਕਲੀ ਕਲਰ ੭-੯੭5$) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ?ਕੜੇ ਨੂਰ ਅਨਲ ਲਝ/ੱਏਆ' ਵਾਕ ਆਚੋਭ ਵਿੱਚ 
ਹੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨੇ ਔਗ ਬੁਝਾਈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੇ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਹਨ: 

ਘਰਕ' ੭/ਹ' ਨਰ ਨਨ ਆਹ ਘਰਥਾ ਠੜਹਾ ਹਮ /“ਨਆਨਨ/ 

ਭਾਨ ਆਹ /5ਆਨੁ ਆਨ ਆਹ ਸਾਨੇਲਆਾ ਨਰ ਅਸਲ ਕਹਾਨ/ 

(ਰਾਮਕਲੀ ੭ $-੮-੭੯੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸਾਰੌਗ ਵਿੱਚ ਵਾਕ ਹੈ: 

ਨਾਗਾ ਤੰ ਸੰ ੪ਰਲ'` ਕਰਾਵੰ, “ਰਸਨ ਤੋ ਲੋ ਨਾਨ 

ਕਹੁ` ਕਲੀਨ ਸ਼ਾਦ ਕੰ ਪੁੱਤਿਨ /ਤੇਨ #ਗੱਤ ਛਲਹਾਲੀ// (ਸਾਰੰਨ' ਕਾਲੰਰ-੧੭੫੨੭ 

ਪੁਰਖਾਂ ਵਿੰਚ ਨਾਰੀ, ਨਾਰੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪੁਰਖ ਅਛਪ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਜੀਵ 
ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਰਹੌਸ ਵੌਲ ਮੈਕੇਤ ਹੈ। ਇਹ ਤੂਕਾਂ ਗੂੜ੍ਹ ਭਾਵ ਵਾਲੇ ਗੁਰ ਸਬਦ, 
#਼ਯਰ ,#ਹਾ ਡੂੰਦ ਡੂੰਦ ੭/ਹ ਭ਼ਲ਼ਰ' ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿੱਚ ਬੂੰਦਾਂ 
ਹਨ, ਬੂੰਦਾਂ ਵਿੱਚ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਆਪ ਰਿਹਾ ਹੈ- ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਈਸ਼ਵਰ ਜੀਵਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵਿਰਤ 
ਹੈ। ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ (ਵੀਰਜ) ਤੌਤ ਤੋਂ ਨਾਰੀਆਂ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਾਚੀਆਂ ਦੇ ਰਕਤ ਤੌ=' 
ਤੋਂ ਪੁਰਖ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਹ (ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ) ਅਕਥ ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਧੁਨੀ 
ਵਿੱਚੋਂ ਧਿਆਨੁ ਉਪਜਦਾ ਹੈਂ, ਧਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਧੁਨੀ ਰੂਪ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਲਖਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਮਨ ਵਿੱਚ ਜੋਤ ਹੈ, ਜੋਤ ਵਿੱਚ ਮਨ ਹੈ, ਖੇਜੇ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੇ ਮਿਲਾ ਲੈਣ ਦੀ ਸਾਧਨਾ' 
ਤੋਂ ਇਹ ਭੇਦ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉੱਜ਼ ਪੌਧਰ ਦਾ ਸਰਲ ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਨਾਲੀੰ 
ਤੋ ਸੌ ਰਲ਼ ਕਰਾਵੈ #ਰਖਨ ਤੇ ਲੌ ਨਾਨ ਵਾਕ ਵਿੱਚ ਕਹਿਕੇ 'ਸਾਧੂ ਕੇ ਪ੍ਰੀਤਮ'-ਸਾਧੂਆਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਿਯ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਤੋਂ ਬ਼ਲਹਾਰਨੇ ਜਾਣ ਦਾ ਗੁਣ ਅਨੁਵਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
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ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੧੨੭ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰੂਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਲਾ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਦੋਖੇ ਅਤੇ ਨਿਰਖੋ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਸ਼ੂਲ ਲੀਲਾ ਵਾਲੇ ਕੂਪ ਤੇ ਮੋਰ ਕਰਾਵੰ' 
ਜਿਹੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਂਗ ਮੂਲ ਵਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀ ਨਜ਼ਰ ਆਹ ਡੂੰਦ ਭੰਦ ਆਹ 
ਨਾਲ਼ਰ' ਵਾਲੀ ਸਿੰਧੀ ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਥਾਂ ਬੇਨਤੀ ਰੂਪ ਹੋਕੇ, ਭੇਦ ਸਮਝਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸੋਤਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ੈਲੀ ਉੱਤੇ ਹੋਕੇ ਆਪਣੇ ਖਿਆਲ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ: 

ਰਾਜਨ//#ਤੇ ਨਹੀ ਸਨੀ ਤੋਨੀ/ ਤੇਰੋ ਸਤਨ ਕੀ ਹ6 ਜੋਨੀ/ਰਹਾ) . 

ਹਲਤੇ ਸ਼ਭਏ ਸ਼ ਰੱਵਤੁ ਆਵੋ// ਰਂਵਤੁ ਸਾਏ ਲੂ ਹਸੀ// 

#ਸ਼ਤੰ ਹ/ਇ ਹਟ ਨੋ ਸਰ ਉਂਲਠ ਹ/ਇ' ਡੇ ਛਲ// 

ਜਲ ਣੰ ਸਲ ਕਾਠ ਯਲ ਤੈ ਕੂਆ ਕੂਖ ਤੋੰ ਔਰ ਕਰਾਵੰ?/ 

ਸ਼ਰਤਾਂ ਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਚਢਾਵੈਂ ਚੰ ਲਕਾ/ੰਨ' /ਨਰਾਵੀ//27/ 

ਭਾਰ ਤੇ ਰਾਲੂ ਕਰਾਵੰ ਰਾਜ” ਤੇ ਭੰਸਾਲੰ// 

ਸ਼ਲ ਅਰਥ ਤੋੰ ਘਡੋਤ ਕਾਠੈਲੋ ਪੰਡਤ ਤੰ ਮਨਾਧਾਨੀ//2// 

ਨਾਰੀ ਤੰ ਲੱ ਰਲ ਕਠਾਵੈ &ਰ8ਨ ਤੰ ਲੱ ਨਾਠ7// 

ਕਾਹ ਕਾਲੀਨ ਲੂ ਕੰ ਖਲ /ਤਲ 2/ਗੰਤ' ਲਾਲਹਾਨ// /ਸ਼ਾਠੰਨ ਕਲੀਰ-5੭੫2) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੋ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਸਾਹਮਣੇ ਖੁਦ ਹੀ ਨਿਰਣੈ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇੰਕ ਗੁਰ ਬਾਣੀ ਹੈ ਦੂਜੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ। ਇੱਕ (ਕਬੀਰ) ਸਾਧੂ ਕੋ ਪ੍ਰੀਤਮ ਕਹਿੰਦੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬੂਝਹੁ 'ਬੂਹਿਮ ਗਿਆਨੀ' ਪਰਤੀ ਹੋਕਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਿਚਾਰ 

ਤੇ ਖ਼ਿਆਲ, ਬੁੱਝੋ ਜੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਰਸੀਓ ਕਿਸ ਦੇ ਹੋਟ? 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਦੇ ਸਬੂਤ 


ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੈਕਲਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਫੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਬਾਕੀ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ 
ਨਾ ਮਿਲਣ ਤੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕਿੰਨੀ ਬਾਣੀ ਸੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਕਹਿਣਾ ਅਸੈਭਵ 
ਹੈ। ਇਹ ਪੋਥੀਆਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਦੀ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਹਨਾ। ਕਰੌਝ ਚਿਰ ਨਾਗਰੀ ਪੁਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਾਲਿਆਂ ਵੋਲੋਂ ਲੋਭੀ 
ਇਕ ਪੋਥੀ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਚੌਲੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿੱਚ ੧੫੬੧ ਸੈਮਤ 
ਮੋਟੀ ਤੇ ਵਖਰੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਮਲੂਕ ਦਾਸ ਲਈ ਇਹ ਪੌਬੀ 
ਲਿਖੀ ਗਈ, ਉਸ ਦੇ ਢੇਰ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਉਸ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਹੀ ਚੌਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਦਾ ਸੈਮਤ ਸਾਰਗ੍ਰਾਹੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੱਚ ਜਾਹਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਗੋਲ ਨਾਲ 
ਹੀ ਚੌਲ ਪਈ ਸੀ। ਇੰਝ ਨਿਰਸੇਦੇਹ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਸੈਚਯ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸੈਕਲਿਤ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਦੀ ਪੋਥੀ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਭੀ ਹੈ। ਹਰਿਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਵਾਧੇ ਹੁੰਦੇ 
ਰਹਿਣ ਕਾਰਣ ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰੂਪ ਬਾਰੇ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਕਹਿਣਾ ਕੁਝ ਔਖਾ ਹੈ””। 
ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਉਸ ਪੋਥੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਇੱਥੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਸੈਮਤ ੧੬੫੨ ਦੀ ਇੱਕ 

ਸੂਚਨਾ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਅਰੰਭ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ 
ਵਿਚਲੇ ਸਬੂਤ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸੂਚਨਾ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਲਿਖਣ 
ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ, ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਲਈ ਪੋਬੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਉਦੋਂ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ 'ਭਾਈ ਜੇਨਾ' ਹੀ ਸਨ- ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਪੌਤਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਲਿਖੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਭੀ ਹਨ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕਾਰਜ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਹੋਇਆ ਜਦੋਂ 


ਨ ਵਿ 'ਸੂਚਦਾਸ ਦੇ ਪਦੇ” ਹੈ ਰੁਣੇ ਹੁਣੇ ਪ੍ਰਾਪਤ 

ਹੋਈ ਹੈ-ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੬੫੨ ਹੈ। ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਪਦਿਆਂ 

ਨਾਲੋਂ ਵੇਧ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਵਿਚ 

ਆਏ ਛੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਗੁਹਿ ਉਂਸ ਸਮੇਂ ਪੁਚਲਿਤ ਸਨ। 


“ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਆਦਿ ਪੋਬੀਆਂ ਨਾਂ ਦੇ ਵੌਖਰੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੨੯ 


ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਗੋਦੀ ਉੱਤੇ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋਏ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਗੁਰਗੌਦੀ 
ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ੨ ਅਸੂ ੧੬੩੧ ਬਿ: ਨੂੰ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਏ 
ਸਨ, ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਇਸ ਦਿਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਬਣੇ। ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਪੋਥੀਆਂ ਇਸ 
ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ ਜਦੋਂ ਆਪ ਜੀ ਹਾਲਾਂ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਸਨ। 

ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਵੌਖੋ ਵਖਰੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਿੰਛੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸੂਚਨਾ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਰਕੇ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ: ਨਸ਼ਾ ਕਲੀਨ ਭਲਤ 
ਕੁਦੂ` ਲਾਲੋ ਕੇ' ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਐਵੇਂ' ਹੀ ਸੁਟ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਹੌਤਵ ਹੈ- ਗੈਭੀਰ ਅਰਥ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰਤਕ ਟੁਕੜੀ ਦਾ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਰਾਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਇੰਝ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

“ਨਯਾਂ ਛੜਾ ਕਬ ਜੁਲਾਰਾ ਭੂਰੇ ਗੁਰ ਤੋ ਗਤ “6 

ਠਰਾਹਮ ਕੰ ਲੰਤੇਂ ਨਲ ਪਛਾਣਨ ਹਉ ਸ਼ੱਤ ਨਵਾਣ 

ਨਾਰ ਨਰ /ਤੇਨ ਕਾ ਲਾਣਾ ਨਾਫੰਹ ਆਏ ਨ ਘੱਟੇ ਭਣਮ (ਨਿਗੀ ਰਾਲ %=-੬੭੭ 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਂ ਨਾਮੋ (ਛੀਬੇਂ) ਤੇ ਕਬੀਰ (ਜੁਲਾਹੇਂ) 
ਨੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ (ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ ਨਹੀਂ) ਗਤ ਪਾਈ ਸੀ। ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਸੁਰ ਨਰ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅਤੇ ਉਹ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਬਾਣੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਜਿਸਨੂੰ 
ਕੌਚੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਘੋਰੋ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਕੁਝ ਸੋਜਣ ਤੇਲ “ਝਨਾਂ ਨੌਰ ਕਦੀਂ ਹੈਂ ਛਾਣ' ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਹੀ 
ਵਾਕ ਲੈਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਕੋਇ ਨਾ ਮੋਟੇ ਭਾਲ' ਦੇ ਭਾਵ ਮਿਟਾਉਣ ਦੀਆਂ ਗਲਤੀਆਂ 
ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਵਾਕ ਉਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਭੀ ਕੋਂਟਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਨਾ ਕਥਾਰ ਭਗਤ ਭੋੜ ਲਾਲ ਕੰ” 

ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸਪੌਸ਼ਟ ਅਰਥ ਹੈ, ਇਹ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕੇ ਨਿਵਾਸੇ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਇੰਝ ਇਹ ਪੁਰਾਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਟੂਕ ਹੈ:- 

ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੰਕ ਪੋਥੀ ਦੇ ਆਚੇਭ ਵਿੱਚ ਖਾਸ ਪੋਤਰਾ 
ਸਜਾ ਕੇ ਆਮ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੀ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਔਖਰਾਂ 
ਵਿੱਚ' ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 

ਨੰਮਤ ੧੬੫੨ #% ਵਦੀ $ ਪੱਕਾ /ਲੋਲੰ #ੰਸ਼ਰ ਛਾਲੇ/ 

ਅਤਨਆ/ ਕਰਤਾਨਾ /ਨੈਰਭਓ /ਨੈਰਾਕਾਰ ਅਨੂਨਾੀੰ ਸੰਭ$//5// 

ਇਸ ਅਰੈਭਕ ਸੂਚਨਾ ਨਾਲ ਇੱਕ ਵਾਰਤਕ ਲਿਖਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਨਕਲ ਵਖਰੀ 
ਥਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਸੈਬਧਤ ਚਰਚਾ ਨਾਲ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਦਾਸ (ਮ.੪) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 

" ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਟੀਕਾ ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ 
ਪੈਨਾ ੪੫੪ ਉਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਵੇਖੋ, ਨਾਮਦੇਵ (ਜਾਤ ਦਾ) ਛੀਂਸ਼ਾ ਸੀ, ਕਬੀਰ ਜੁਲਾਹਾ 
ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ । 
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੧੨੩੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਦੇਵ ਜੀ (ਮ.੫) ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਭਗਤਾਂ 
ਦਾ ਅਜੇਹੇ ਹੀ ਪੁਰਸਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਗਏਂ ਵਰਨਣ ਦੀ ਪਿੱਛੇ ਚਰਚਾ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। 

ਧੰਨ .ੱਵੇਆ ਲਾਲ ਭਾਨ)/ /ਤਿਲੌਜਨ ਲੋਰ /ਆੱਨੈ ਭਣੀ #ਨੱ0// 

ਸਟ ਕਉ ਡਾ ਕੀਓ ਪੁਲ ਨੇ ਮਨ ਤੁ ਭੀ ਗਹੇ ਦਾਲ//0// 

ਜੈ ਦੋਵ /ਤਆ/ਨਿਇ ਅਹੀਸੰਫ// ਨਾਈ ਉੱਯੰਰਓ ਸੈਨ ਸ਼ੰਫ// 

“ਨ ਡੀੱਨ ਨ ਛਲ ਕਨੂੰ ਸਏ? ਅਨ ਝੂ ਲੀ ਡਗਨ ਸ਼ਗੱਟੇ ਪ29੬// 

/ਨਹ ਅਨਜੂਹ ਠਾਲਾਂਰ ਕੰਠ %9੫/ ਨ ਤੈ ਲੀਨੇ ਭਨਤ ਠ78)// 

/ਤਨ ਕਾ ਨਣ #ਆਵਗਟੁ ਨ ਸੰਠ/ਰਸ ਨੋਂਏ// /ਇਹ /ਆੱਸ ਲੱਨ ਅਨ ਲਗਾ ਸੋਵ92// 

ਕੀਨੇ /ਨਿਆ/ਠੇਠ ਲੋਕਾ ਠੰਨ// ਨਯਦੇਵ ਗਨ ਜੀਉ ਲਗਨ ਨੰਨਿ?/ 

ਕਾਵੇਦਨ /ਨਆਏ ਪੁਠਾ ਆਰ? ਡਰ ਨਕ ਦੋਵ ਲਂਵੈਂਦ ਜ/੮# (ਛਲੰਤ % ੫-55੯2) 

ਫਰੀਦਕੋਟ ਵਾਲੇ ਟੀਕੇ ਦੇ ਪਨਾ ੨੪੩੪ ਉੱਪਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਟੀਕਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਵਿਦਵਾਨ ਟੀਕਾ ਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਸੈਖੋਪ ਵਰਣਨ 
ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਗੋਵਿੰਦ ਰੂਪ” ਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। “ਸ੍ਰੀ 

ਜਦ ਕਿ ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਸ ਤੁੰਕ ਦਾ ਵਿਲੌਖਣ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤਾਂ ਗੋਸ਼ਿੰਦ ਰੂਪ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਮਿਲ ਭਈ ਸੁਧ' ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਦੇ ਕੇ ਸਾਖੀ ਭਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ' ਸ਼ੁੰਧ ਬੁੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਭਰਾਤਾ, ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੇ ਸਪੁੰਤਰ, ਮੇਹਰਵਾਨ 
ਨਾਲ ਖਾਸ ਹਿਤ ਰੌਖਦੇ ਸੀ, ਇੱਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰ ਗੋਦੀ ਲਈ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਯੋਗ 
ਬਣਾਉਣ ਹਿੱਤ ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਸਨ, ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ, ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵੀ ਰਚਦੇ ਸੀ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ, ਪਰਮਾਰਥ, ਵਾਰਤਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਉਸ ਨੇ ਰਚੀਆਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਜਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ 
'ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਹੇਠਾਂ (ਸੈਨ -੧੯੬੨ ਵਿਚ ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵੌਲੋਂ) 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈਂ। ਇੱਕ ਗੋਸ਼ਟ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
ਨਾਗਟ ਗੜ ਬਾਲ ਨਾਨਕ ਸੰ ਕੀ ਲੁਨਾਣ ਕਕਾਰ ਨਲ ਨਾਲ . 

ਤਬ ਉਸ ਹਰਿ ਨਾਥ (ਕਾਂਸੀ) ਨਗਰੀ ਤੇ ਜਹਾਂ ਗੁਸਾਈ ਕਬੀਰ ਕੇ ਘੁਰ ਥਾ ਤਹਾਂ 
ਜਾਇ ਨਿਕਲਾ। ਤਬ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈ ਕਹਿਆ ਜਿ, 'ਏ ਰਾਮ! ਇਹਾ ਇਸ ਧਰਤੀ ਬਾਬਾ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਅਰੁ ਈਹਾਂ ਨਾਮ ਪੜਤਾ ਹੈਂ, ਜਿ ਕਬੀਰ ਕਾ ਅਸਸ਼ੂਲ ਸਥਾਨ 
ਹੈ'। ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈ ਆਇ ਮਿਲੇ। ਤਬ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਛਾਨਿਆ, ਕਬੀਰ ਖ਼ਾਸਾ ਪਛਾਨਿਆ। 
ਬਾਬਾ ਉਠਿ ਖ਼ੜੇ ਹੋਇ। ਕਬੀਰ ਕਹਿਆ: ਜਿਹ ਹਰਿ ਹਰਿ ਹਰਿ ਹਰਿ ਹਰਿ ਹਰਿ, ਜੀਉਂ 
ਬੈਠੇ ਰਹੀਐ ਹਰਿ ਬੋਲੀਐ! ਹਰਿ ਬੋਲੀਐ, ਰਮ ਐਸੇ ਕਵਨ ਕਹਾਵਹਿ ਜਿਨਿ, ਕਉ ਉਠਿ 
ਉਠਿ ਠਾਢੇ ਭਏ ਤੂਮ?' ਤਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ, ਜਿ ਅਮਰ ਆਏ ਲੋਕੀ ਕਉ ਬੈਠੇ 
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ਹੈ। ਤਬ ਕਬੀਰ ਕਹਿਆ 'ਨਾ ਜੀ, ਤੂੰ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਹੈਂ, ਹਮ ਤੇਰੇਂ ਦਾਸ ਹੈ'। ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਚਾਗ ਗਉੜੀ ਮਹਿ ਬਾਨੀ ਬੋਲਿ ਉਠਾ, ਸਿਫਤਿ ਜਿ: 
ਆਨ ਦਾਲ ਐਲ ਲੁ ਹੱਠ/ ਦ਼ #ਵੈਸਨੰ ਪਾਵੈ ਸਚ ਸੌੰ// 
ਦਰਸਨੁ ਦੀਲ' ਭਲਾਂ #ੱਤੇ' ਰੰ/ ਅਨਗ਼ੰਨ ਅਜ੍ਨ ਚਰਨਟ ਨੁਨ/$// ਰਹਾਉਂ// 
(ਆਤੀ ੭" 52੭8੭ 
ਤਬ ਕਬੀਰ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਨਲਕ ਲੀ ਡਸ ਸਲਤ' ਓੰਗਾਰਨ ਕਉ ਹ6 ਤੁਮਨੰ 
ਘੰਛੀਂ ਜਲਤ' ਓੰਧਰੇਗਾ/ ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ, 'ਜੀ ਸਨੜ ਕੀ ਹਨ 
/ਕੋਡ ਨਾਹੀ ਲੇ ਹਮਾਰਾ ਲੀ ਕੁਝ ਨੀ ਓੰਧਰੰ/ ਤਬ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈ' ਕਹਿਆ ਜਿ. 
ਠਾਲਾ ਜੰ/ ਅਆੱਗਿਆ ਪਾਰਲ੍ਹਾਂਨਮ' ਕਾ ਹੈ #ਨੇ ਤਨਾਨੇ ਅੰਡੇ ਜਗਤ ਨੈਸਤਰੌਨ/ ਤਮ 
ਸ਼ਨਤ ਤਾਰਨ ਕੰ ਹ6/ ਕਨੰ. ਸੰ % ਤਏ ਆਲ /ਨੈਹਲ ਹੋਣ/ #ਵਰ ਕਾਂ “ਨਲ 
ਲਾਨਓ? ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ: ਨੌੜੂ ਲੰਤੌਲ ਲੰਕ' /ਲਵਤਾਰਾ// /ਨਿਹਵਾ 
ਲੂਚਾੰ ਹਰ ਸ਼ ਸ਼ਾਲਾ //2//2੭$5 
/ਤਸ਼ ਕਾ ੪#ਲਆਾਰਸ 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਬਲਹਾਰ ਜਾਉ। ਜਹਾਂ ਕਰਾਂ ਤਹਾਂ ਸਾਚਾ 
ਹੀ ਸਾਚਾ ਹੈ। ਜੋ ਸਮਝੇ ਤਉ। ਏਹ ਭੀ ਸਾਚਾ ਹੋਇ ਇਸ ਕਾ ਪਿਡ ਨਾ ਪੜਈ। ਪਰਮੋਸ਼ਰ 
ਕਉ ਬੂਝਤਾ ਨਾਹੀ', ਤਿਸ ਤੇ ਜਾਇ ਕਚਿ ਇਸ ਮਨੁਖ ਕਾ ਪਿੰਡ ਕੋਚਾ ਹੋਇ ਜਾਤਾ ਹੈ। 
ਭੀ ਸੋ ਜੈਮਣ ਮਰਨ ਮਹਿ ਪੜਤਾ ਹੈ'। ਤਬ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈਂ ਕਹਿਆ, ਜਿ ਏ ਨੁਲਾਲੀ' 
ਸੀ 'ਡਠੂ ਡਾ ਸੜ ਹੌਣਨ ਭਰਨ# /ਵੈਰਲਾ ਠਝੇ ਕੋਂਇ/” (ਨਓੰਤੀ % %. ੨੨੬) 
/ਤਸ ਕਾ “ਰਠਨਾਰਸ਼ 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਨਾਈ ਲੀ ਸਲ ਨੂਰ ਰਾ 7 
ਆਰ' #ਮਝਾ/ਟ ਦੇਇ ਤਸ' ਲੋਸ ਕਉ ਸੋਝੀ ਗੋਂਏ/ ਕੌਣ ਕੱਟ ਮਧੇ ਭੁਠ ਕੇ ਪੁਸ਼ਰਦ ਜਾਨੇ 
ਤਈਂ ਜਾਨੰ/ ਨਤਰ /ਏਸ ਲਾਤ ਸਏ ਕੱਲੀ ਨਗ ਜਾਨਤ ਅਝਤਾ/ ਤਬ ਗੁਸਾਈ ਕਬੀਰ 
ਕਹਿਆਂ ਜੀ, ਬਾਬਾ ਜੀ ਸਲਾਮਤਿ! ਸੋ ਠੱਰ ਤਮ ਹ& #ਨ 7ਨਲਆ ਸੱਡੀੰ ਹੌਤੀ ਹੈ" 
ਕਬੀਰ- 'ਜੀ ਜਿਸ ਕਉ ਤੁਮ ਕਿਰਪਾਲ ਹੌਵਹਿ ਤਿਸ ਕਉ ਏਹ ਬਾਤ ਸਮਝਾਵਾਹੂ। 
ਪਰ ਜੀ ਜਿਨਹ ਏਹ ਬਾਤ ਬੂਝੀ ਨਹੀ ਤਿਨ ਕੀ ਕਵਣ ਗਤਿ'? 
ਤਬ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਕਾਕਾ ਨਨਕ ਲੰ/ /ਨੈ ਨਹ ਨਠੰ' ਹਾੱਡਿਆ 
/ਤਨ ਕਉ ਨਾ ਜੀ#/ ਤਬ ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ: 
ਭਾਨ ਕਹਿਆ #ਵਰ ਨਹੀਂ ਦੁਨਾ/ /ਕੈਲ ਕਹ ਦੇਸ ਕਰਏਂ ਅਨ £ਜਾ//੭/ 
(ਨਓਤਾੀਂ % 9-2੨8੭ 
/'ਤਸ ਕਾ ੪ਰਮਆਾਰਲ: 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੋ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਕਸਾਈ ਲੰ£ ਲਨ ਹਨ ਕੰ ਕੰਨਿਆ 
/ਨ ਇਨਾ ਆਹੇ ੪ਕਨਨ੍ਰ ਹੈ ਅਰ /ਇਨਾ ਆਠ ਨਾਨ /ਏਨ ਕਈਂ ਜਪਣਾ ਆਰ “ਇਨ 
ਕਾ ਨਾਨੀ ਲਪਣ# ਤਾਂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ £ਤ' ਸਭ ਆਹੇ ਪਠਆਨਰੁ ਹੰ/ ਸਭਸ਼ 
ਕਾ 2ਜਾ ਕਰਣੀ/ ਸਭ ਆਹ ਆਮ ਹੈ. ਦਲਾਂ ਕੌਈੀਂ ਨਾਨੰ/ ਤਬ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈ ਕਹਿਆ 


13੦ 140 


੧੩੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜਿ, 'ਲਾਲਾ ਨਨਕ' ਲੀ ਸ਼ਰਤ ਜਲ ਸਭੇ ਆ? ਹੁਨਰ ਨੈ ਆ ਸਭੇ ਕੀ 2ਜਾਂ ਏਕਾ 
ਨੀਂ ਕਰਣ? ਤਦ ਸੰਤ ਆਹੇ ਅਰ ਸਾਕਤ ਆਨੇ ਫਰਕ ਨਾਂ ਨੰ ਛ£' #ਓ' ਹੋਤ ਨੈ? 
ਕਾਠ. ਸੰ /ਜੋਉ ਹੈ /ਤਉਂ ਸ਼ਮਝਾਲੀਆਂ/ ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ: 
ਮੰਤ ਗੋਤ ਘਨ /ਭਵਣ ਧਾਨੇ/ #ਤ£' ਲੰਨ ਸੇ =ਤ ਲੰਚਾਨੇ/੮/ (ਨਨ % $-2੦੬੭ 
/'ਤਸ' ਕਾ #ਰਮਆਾਰਲ: 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ, 'ਸੁਨਹ ਗੁਸਾਈਂ ਕਬੀਰ ਜੀ! ਨੰਤ ਅਰ 
#ਾਕਤ ਆਹ /ਏਤਨਾ ਫਰਕ ਹ/ ਸੱਤ /ਨ ਨੈ ਨ ਪਰਨੇਸ਼ਣ ਕਾ /ਹਤ /ਓਤ ਨੰ/ #ਰ 
ਨੰਤ' ਕੇ /ਹ੍ਤ ਕਾ /ਲੋਸਸ /ਨਓਂ ਕਰ ਸਾਲੀ? ਸੱਤਾਂ ਸੱਠ ਨ ਸੰਤ ਕੇ /ਹਤ ਕਰ ਤਲੌਕਾ 
ਘੰਦਾ ਕੰਏ ਹੀ/ ਅੰਤਾਂ ਕੇ ਹੋਤ ਪਰਯਸ਼ਰ ਕੰਠ ਗਾਂਦਆ ਨੰ/ ਹਾ ਨਲ ਨ ਹੈ ਨ ਸੰਤਾ 
ਕੇ /ਹਤ ਕਾਨ “ਨਨਨਰ ਲੱਦਿਆ ਹੰ/ ਸੰਤਾ ਨ ਆਠ ਸਾਕਤਾਂ ਨ; ਕਲੀਨ ਨੁਸ਼ਾਈੀਂ 
ਸਾ“ /ਏਤਨਾ ਫਰਕ ਹੰ/ ੫ਰ ਸੰਤ ਸੋਟੀ ਨ /ਨੋਜ ਆਤਮਾ ਪਰ ਆਤਮਾ ਏਕੋ ਕਰ 
ਜਾਨੇਆ 2 ਸੱਈੀਂ ਸੱਤ ਹੰ/ ੪ਨਔਸਰ ਕਈਂ ਸੋਟੀ ਲਾਣੇ #ੰਨੰਨੇ ਆਤਨ/ ਰਾਮ ਅਛ7ਨੈਆ/ 
ਆਤਮਾ ਰਾਮ ਕਾ ਛਾਨਣਾ /ਕੈਆ ਹੰ? ਨ ਤੋਲ ਆਗਣੇ ਕੀ ਜਾ ਕਠੈ ਤਲੀ ਮਰ 
ਆਤਨਂ ਕਾੀੰ ਭਜਾ ਕਰ. /ਡੈਨ ਨ /ਕੈਲੀਂ ਕਈ ਲਾਟੰ/ ਨੇ ਸੰਤ ਮਨ ਕਾ ਉਸ ਹੀ ਓਂ 
/ਹਤੜ ੫ਰਨੈਸ਼ਰ ਕ ਸੰ ਹਰ ਆਤਨੈ ਕੰ ਏਕਾ ਕਰ ਜਾਣੰ/ ਕੱਲੀ ਜੀਤੇ ਗੇਂਇ /ਤਿਸ 
ਕਾਉ ਆਮਣਾ ਜ£ ਕਰ ਸਾਣੰ/ ਤਲ ਭਰ ਲਾਲੇ ਨਨਕ ਲੀ ਕਹਿਆ” 
ਸਾਝ /ਰਠੋਦੈ ਸਜ ਪੁੰਮ /ਨੈਫਾਨ// ਪੁਣਵਤੇ ਨਲਕੇ ਹ॥' ਤਾਲ ਟਾਨ੯//੮4/ 
(ਨਈਤੀ %` 5-2੨#੭ 
/ਤਸ਼ ਕਾ ਰਆਾਰਸ: 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਿਹਾ ਜਿ, 'ਸੁਨਹੋ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈਂ ਜੀ! ਜਿਸ ਕੇ 
ਹਿਰਦੇ ਸਚੁ ਹੈਂ ਅਰੁ ਜਿਸ ਕਾ ਸਚੁ ਸਿਉਂ ਪ੍ਰੇਮ ਹੈ, ਸਜ਼ੁ ਹੀ ਕੀ ਰਹਤ ਹੈ ਸ਼ ਹੀ ਸਚੁ 
ਬੋਲਤਾ ਹੈ, ਸਜ ਹੀ ਕਮਾਵਤਾ ਹੈ, ਹਮ ਤਿਸ ਜਨ ਕੇ ਦਾਸ ਹੈ, ਉਹ ਹਮਾਰਾ ਗੁਰੁ ਹੈ, 
ਉਹ ਹਮਾਰਾ ਪ੍ਰਭੂ ਹੈ ਜਿ ਸਚ ਕੀ ਪਰ ਕਿਚਤ ਹੈ ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਿਹਾ 
ਜਿ, 'ਏਹੁ ਦੁਲੰਭ ਦਰਸਨੁ ਹਮ ਕਉ ਹੂਆ। ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਕਬੀਰ ਗੁਸਾਈਂ ਆਪ 
ਮਹਿ ਬਿਦਾਕਰ ਰਾਮ ਰਵਤ ਭਏ। ਬੋਲਹੁ ਭਾਈ ਵਾਹਿਗੁਰੂ, ਧੈਨ ਗੁਰੂ ਸਤਿਗੁਰੂ। 
ਨਲੌਕਾ// 
#ਦ' ਨੇਮ #ਨਾਨਆ, ਸ਼ਲੀ ਕਾਰ ਕਸੱਟ// 
ਨਾਨਕ ਦਾਸ਼ ਤੈਨ ਸਨਹ ਕਓਂ ਸ਼ਦ ਲਾਲਹਾਰੈ ਲਾਏ// 
ਕੰਲਹੁ ਭਾਈ ਵੱਹਡ੍‌ਰ ਪੰਨੇ ਹੂ ਆੱਤਰਨ/ 
ਮੋਹਰਵਾਨ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਰਲਵੀਂ ਜਿਹੀ ਸੀ। ਪਿੰਛੋਂ' ਜਾਕੇ ਉਹ ਦੀਨ 
ਇਲਾਹੀ ਜਿਹੀ ਘੁਸ ਮੁਸੀ ਤੇ ਮਿਲ ਗੋਭਾ ਜਿਹੀ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਵੀ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਬਣ 
ਗਏ ਸਨ। ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਖੁਲਾਸੇ ਵਿਚਰੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੌਕ ਪ੍ਰਸਿਧ 
ਹੋਏ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ, ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ, ਪੀਰਾਂ, ਮੈਗੋਬਰਾਂ, ਔਲੀਆਂ, ਫਕੀਰਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਸ਼ਾਇਦ 
ਹੀ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਝੁਕਾਉ 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਜਿਹਾ ਹੀ ਸਿੱਸਾ ਘਿੱਸਾ ਸੀ, ਮਨੋ ਵਿਰਤੀ ਵੀ ਉਜੇਹੀ ਹੀ ਰਲ-ਗੌਡ 
ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਦੀਆਂ ਵੌਖਰੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾਂ ਲਿਖਵਾਈਆਂ 
ਉਪਰ ਦਿੱਤਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਿਲਣ ਦਾ ਪੁਸੈਗ ਹੈ! ਇਸ ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਲੋਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਦੀ ਸੁਰ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਤਿ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਬਲ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ੧੮੮੩ ਈ. ਵਿਚ ਕਰੋਲਬ੍ਰੌੰਕ ਸਾਹਿਬ ਵੌਲੋਂ ਫੋਟੋ ਕਰਕੇ 
ਵਿਲਾਇਤ ਤੋਂ ਮਗਵਾਈ ਗਈ। ਗਵਰਨਰ ਪੈਜਾਬ ਵਲੋਂ ਇੰਕ ਇੰਕ ਕਾਪੀ ਵੌਡੇ ਵੌਡੇ ਸਿੱਖ 
ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਤੋਹਫੇ ਵੌਜੋਂ ਭੇਂਟ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਜਿੰਕੋਗਰਾਫੀ ਹੋਈ ਪੋਥੀ ਸੌਖੀ ਨਾ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ 
ਕਰਕੇ ਵਧੇਰੇ ਖਾਨਕਾਂ ਦੇ ਲਾਭ ਲਈ ਇਹ ਪੋਥੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਾਹੌਰ ਨੇ ਪੌਥ਼ਰ ਦੇ ਛਾਪੇ 
ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ। ਇਸ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਰਰਾਦੂਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਪਿਆ। ਹਾਫਜ਼ਾਬਾਦ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ 
ਵੀ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਸੀ। ਹਾਫਜ਼ਾਬਾਦ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਦੀ ਮੁਚੋਮਤ ਸਮੇਂ ਇੱਕ ਪੋਥੀ 
ਲੋਭੀ। ਉਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੀ ਪੋਤਰੀ ਪ੍ਰੋ: ਗੁਰਮੁਖ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਲਿਆਂਦੀ, ਵਲੈਤ 
ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ.ਨਾਲ ਮੇਲ ਕੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਇਹ ਜਨਮਸਾਖੀ ਪ੍ਰੋ. ਗੁਰਮੁਖ 
ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਮੋਦਦ ਨਾਲ ਛਪਾਈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਪਿੰਛੋਂ ਹੁਣ ਇਹ ਜਨਮਸਾਖੀ 
(ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ) ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਨਾਂ ਪ੍ਰਚੋਲਤ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਲਿਖਣ ਸਮਾਂ ਛੇਵੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੇਲੇ ਦਾ ਮੇਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਜਨਮਸਾਖੀ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਲਿਖਣ ਦੀ ਸਾਖੀ (੪੨) ਵੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਸੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਬਾਰੇ 
ਇਹ ਲੇਖ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਹਿੰਦੀ ਅਨੁਵਾਦ ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ । ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਸੈਦੋ ਜੋਟ, ਛੀਂਬੇ ਸੀਹੋਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਭੀ ਲਿਖੀ ਹੈ 
ਇੰਕ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਹੁਣੇ ਲੌਂਭੀ ਤੇਂ ਛਾਪੀ ਗਈ ਰੈ ਇਸ ਦੀ ਲਿਖਤੀ 
ਪੋਤਰੀ ਇੰਡੀਆ ਆਫਸ ਲਾਇਬਰੇਰੀ (ਹੌਥ ਲਿਖਤ) ਵਿੱਚ ਸੈਭਾਲੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਪੌਤਰੀ ਦੀ ਇੰਕ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਨਕਲ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੈਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ ਦੀ ਲਾਇਬਰੇਰੀ 
ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ) ਸੁਰਖਸ਼ਤ ਹੈ। ਵਲੈਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਸਤੂਆਂ 
ਵਿੱਚ (ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੀ 40) ਸੈਭਾਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਓਥੋਂ ਭੀ ਅਸੀਂ ਕੁੰਝ ਫੋਟੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਅਤ ਵਿੱਚ ਨਕਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ ਅਤੇ 
ਸੈਮਤ ਐਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੰਮੜ 5੭੯੭ /#ਤਾੰਂ ਭਾਦਂ ਸ਼ਦੀਂ /ਤੰਨ) ਵਾਲ ਲੁਕਨ/ ਸੰਗ 
ਨੰਘਰਣ ਹੌਲੀ/ /ਲੈਸਤੂ ਫਕੀਰ ਹਕੀਨ ਤਕਾਨੰਰ ਸੰਗਤ ਕਾ ਕੁਲਨ ਸੰਗਤ ਕਾ ਟਾਲੀਆ 
ਦਇਆ ਰਾਮ ਅਲਰੌਲ ਕਾ ਮੰਗਾਂ ਆਵਣਾ ਵਾਜਣ? 

ਇਸੇ ਸੈਮਤ ਮਾਘ ਦੂਜ ਐਤਵਾਰ ਨੂੰ ਇਸੇ ਲੇਖਕ ਦੀ 'ਧਿਆਉ ਬਿਹੰਗਮ ਕਾ' 
ਇੱਕ ਹੋਰ ਲਿਖਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜਨਮਸਾਖੀ ਦਾ ਲਿਖਣ ਸਮਾਂ ਸਾਰੇ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਪੜਤਾਲਕੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸੈਮਤ ੧੭੯੦ ਸੈਨ ੧੭੩੩ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਰਚਣਕਾਲ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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੧੩੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਕੁੱਝ ਕਲਮੀ ਚਿੱਤਰ (ਤਸਵੀਰਾਂ) ਭੀ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਹੋਣਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ। ਚਿਤਰ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਮੇ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਫਾ ੧੦੩ ਚਿੱਤਰ ਦੇ 
ਔਗੇ ਦਿੱਤੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟੀ ਐਕਤ ਹੈ: 
ਸਾਧ ਲਾਲੇ ਲੀ ਕਾ ਕਲ ਭਲੜ ਨਾਲ ਹਠ 

/ਛਰ ਸ਼ਾੜਾ ਸੰ ਉੱਲੋਂ' ਜ਼ਲੰ/ ਕੰਲੀਰ ਭਗਤੁ ਨਾਲ ਲੌਸ਼ਟ ਹੱਟ 
'ਕੰਲਾਰ ਵਾਲ਼: 

'ਚਰ/ਨੈ ਲਾਲ ਕਰਉ ਸ਼ੰਨਤਾ ਕੰਘ ਨ ਕਰ/ਆ ਏੱਵਾ/ 

ਅਗਨ ਅਗਾਹ /ਲਲਨ ਪਦੁ ਕਣੀਆਂ ਨੋ ਪਾਣੀਆਂ /ਨੋਤ ਸੰਵ/ 

7ਹ ਸਮੜਾ/ਏ ਕਹ ਭਰ ੪ /ਡਨ' /ਡਨ ਅਰਲੂ /ਦਥਾਵਂ/ 

ਜੋਨ /ਲ੍ਹ ਪ੍ਰੋਮ ਅਭੰਦ ਪਲ ਪਾਲੀਨ ਸਾ /ਠਸ' ਦੋਨੇ ਸਤਾਵੇਂ/ 

ਮਨ ਯਚ ਕਰਨ /ਕੁਆਾ ਕਾਰ ਦਨੋ ਸ਼ਲਦ ਅਦਾਰੋ/ 

ਕਾਹਤ ਕੰਲੀਰ' ਨਹ ਡਰ ਘਰੇ /ਕਈ ਆਣੀਆ ਘੜ ਆਜ/5// 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ 
ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਮੇਲਕੇ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈ: 

ਉਠ' ਲਰਨ' ਲੱਨ ਹਸ /ਸਨਵਤਾ ਠੁਛਤ' ਕਹਿ ਨਨ ਪਿਆ? 

ਕਵਨ ਕਾਨ ਸਰੂ ਓ੫ਜੀ /ਸਨਸੈ ਕਹਹੁ ,ਐਂਹ ਸਮਣਾਇਿਆ/ 

ਏਵ ਕਰਹ ਛੰਟਆ .ਐੱਹ ਆਗੰਨ ਲਾਵਹੁ /ਜ੍‌ਤ ਤ ਲੰਗਨ ਤੁਟੀ/ 

ਜਨਮ #ਰਨ' ਦੁਖ ਫੌਤ ਕਰਮ ਸੁਖ ਲੰਘ ਸ਼ਨਮ ਡੰ ਡਟੰ/5/ 

੭#ਹਲਆ ਫਲ ਲੰਧ ਨਹੀ ਫਾਠੈ ਅਰ ਅਨ ਲੀਨੇ ਨ ਲੂਕੰ/ 

ਆਗਾ ਮਦੂ /ਨੈਰਕਾਣ ਨ ਲੀਨੇਆ /ਏਨ 7ਨਨ ਅੰਭੋਓ ਨ ਦੂਕੰ੭// 

ਕਾਹੰ ਨ ਪਲੀ ਈੰਮਜੀ ਲਾਣੰੰ ਭਾਵ ਅਭਾਵ /ਝਟੂ ਣਾ/ 

ਓੰਦੈ ਅਸਤ ਕਾਂ ਨਨ ਲੱਨ ਨਾਨ ਤਉ ਸਦਾ ਸ਼ਹਾੰਨ /ਨੇਵਲਣ॥ 

ਸਉ ਪਤ/ਝੈਨੂ /ਲੈੱਲਾ ਕੰ #ਨਨੀ ਹੈ ਏੰਦਕਾ ਕੁੰਭ /ਲੈਲਰਾਨਾ/ 

ਕਹ' ਕਲਰ ਲਨਾ ਨਟ ਭਭਲਾ ਤਤ ਅਨ ਨੰਨੇ ਗਲ675/ (#ਲਾ ਕਲੰਠ-2੭੦) 

ਮੂਲ.ਵਾਰਤਾ ਹੋਰ ਔਗੋ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਗੋਸ਼ਟੀ ਦਾ ਭਾਗ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
##ਤਨੁਾਰ ਵਾਲ: 

ਡਨਹ ਨੰ ਜਲਾ /7ਲਆ ਏਕ ਹਨਾਲਾੰ 

ਅਨ ਤਨ ਪਵਣ ਕਰਨ ਸ਼ਲ ਏਕੇ ਹੱਨ ਲਾਵਨੁ ਤਾਝ# 

ਕਾਰਨ #ਕਰਨ' ਦਨੰ ਆਸ /5ਆਲ਼ਹੁਾ ਭਗਤ /ਨੋਰਤ /ਲੋਧ ਅੰਲੋਂ/ 

ਸਾਹੂਤ ਕਲਾ ਰਹੋ ਤਨ /ਨੋਸ਼ /ਇਨ ਹਜ ਕਲਾ ਆਠ ਲੋਲੋਂ/ 

ਤ/ਸੇ #ੇਆ /ਨੋਰਮ/ਏਲ ਹੌਵਹੁ ਅਨ ਕੰ ਤਲਹ /ਕਕਾਰਾ/ 

ਨਾਨਕਾ ਕਠੀ ਨਨਹ ਕੰਲੀਰਾ /ਇ/ਤ' /ਲੋਹ /੪#ਲੇ %ਪਾਰਾ/>/ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੩੫ 


ਕਾਲਾਰ ਵਾਲ” 
ਹਨਨਹਨੀ ਮਇਆ ਲੇ ਜਨ ਤੋਨਾ /ਨੈਠਯਭ ਨਵ ਅਨ ਅਗਲੇ ਹੋਈ 
ਕਾਨ' ਕੁੱਧ /#ੈਆਘਾਤੇ ਨੰ ਆ ਕਈਂ ਲਗੰਤੇ ਨਕਦ /ਨਿੱਸ ਲੋਲੀ/ 
#ਨ ਰਾਕੰ ਤਏ ਘਨ /ਨਿਸਾਨੈ ਘਓਨ ਰਹੈ ਆਨ ਲ/ 
ਸੁਆਨੀ “ਨ ਹਠ “ਇੰਨ ਗੋਂਏ ਲਸ਼ ਏੋਕੋਂ ਸਾ /ਸ ਦੇਹ ਸ਼ਤਾਣੀ/ਣ/ 
ਆਲ਼ਣ /ਕਰ' ਕਾਰ ਡੈਠੰਹੁ ਤਾ ਉਨਮਨ /ਨੋਆਨ ਲਗਾਵਹੁ/ 
ਭਾਲਨ ਆਲਸ ਕੰ/ਡਤ' ਕਰ /ਨੈਂਟੂ” ਕਾਮ ਠੁੱਸ ਸਲਾਵਨੂ/ 
ਦਾਨ /ਇਸ ਗਾਵਤ /ਏਕਤ ਘਨ ਰਾਕਹੁ' #ਗੱਤ /ਨੈਰਤ ਹਲ ਮਨ 
ਲੰ #ਤਾੱਰ ਨ ਲਾਗ/ਠ ਦੇਸਹਾ ਸ਼ ਲੱਨ ਆਨ ਲੱਨ ਕੱਨਨ6/ 
/ਨੈਆ ਲੈ ਸੋਟਉ /ਨੋਆ' ਲੇ ਨਨ /ਕੋਆ ਲੈ ਰਹਈਂ ਓੰਦਗਰਾ/ 
ਕਾਵਨ ਅਗਾ/ਨ ਕੰ ਨੂ ਤਾਮਂ ਕਵਨ %ਤ? ਨ ਭਾਨਾ? 
ਨੁਗਾੰਤ ਲੈ ਲਾਲਰ ਕਰਨ ਲੈ ਸੌੱਵਹ` ਸ਼ਹਮ ਅਗਨ ਤ# ਤਾ£9 
/ਨੋਲ਼ ਝਾਸ਼ਰ` ਤੁ ਸੱਸ ਯੋਜਾਵਹੁ /ਇਏਂ ਕਾਂਝ ਠਹੰ ਓੱਟਾਲੋ/9/ 
/ਏਹ` ਲਾਚਾਰ ਸ਼ਨਨੁ ਨੰ ਚੋਲਾ /ਇਹ ਲੱਛਣ ਤੁਮ ਭਾਲਟ/ 
ਗਾਰ ##ੰਦ ਨਾਤੇ ਜੰਆ ਰਾਹ ਲੀਨੇ ਨੰਡਲ ਓਹ ਨਰਾਘਹਆ/ 
ਉਂਹਾ ਸਏ ਨਾ ਕਠੋ ਸੰਠੇਆਾ ਆ #ਦਰਜ ਹੈ/ਇ ਲਾਣੰਮ 
੭#` ਭੰ ਹੋ/ਏ' ਕਾਹਾ ਗੁਰ ਨੇਂ ਸਾ /ਲਂਨ' ਲੋਹ ਛਤਾਣਨ:7/ 
ਸ਼ਸੰਮਰ ਜਤ ਦੋਖ ਤਲ' ਲੋਕਾ ਤਹਾਂ ਜੀਟ? ਛੱਡ ਲਾ ਹੰਤ% 
ਨਾਨਕ ਕਹੋ ਸ਼ਨਹੁ` ਕਲਾਰਾ /ਏਉਂ /ਨਲੈ ਪਰ#' ਤਤ ਸੱਤਾ/੮/ 
ਧੰਨੇ ਪੰਨੇ ਡਰ ਨਲਕਾ ਸੀਹ ਅੱਗ ਆਹ ਓਧਾਰੋ/ 
੭ਕਾਂਤ /#ਲਾਵਣ ਹਾਠ/ 

#ੜਦ ਨਕੰਨਾ ਭਲਤ' ਕੰ? 
ਜੜੇ ਹਸ ਭਨਤੜ ਭਣਾਂ ਨੁਖਏ£ੰ/ ਸਨਕ /ਲੈਟੇਹ ਕਆ ਗੁਰਦੇ ੰ/ 
ਕਾਲ ਆਹ ਲੁਲਾਹਾ ਨਾਉਂ ਕੰਲੀਨ/ ਕਕਲਕਾ #ਜਤ ਠਹੰ ਨਾਂ ਘਠ/ 
ਸੋਹਤ ਭੱਤ' ਸਝ /ਨੈਆਰਨ ਕੰਨ) ਤਤ ਭੀ ਲੋਹ ਅਨ ਲੰਜਲ ਨਾਂ ਭਨ 
ਹੱਨ ਘੱਰਉਂ ਤਦ ਕੇ ਦੁਆਰ/ ਕਰ ਰਟੂ/ ਨ ਦੇ ਲੰਡ ਉਲਾਨ/ 
ਕਾਰ /ਨਆਨ ਜੜ ਭਲੰ ਉੰਦਾਨ%/ ਤਲ ਕਾਟ ਸਮ ਕੀ ਫਨੰ/ 
ਆੜ ਰਥ _ਸੱਤਿਨੂਾਰ ਤੰ ਲਾੜਾ ਨਏਂ ਸ਼ ਸੰਹਸਾ 4?7ਰ? 
ਸੁਨ ਲੁਠਂ ਗੁਣੂ ਨਾਨਕ ਲ੪ਆ ਕੋਟ ਨਨੀੰਦ ਕਲੀਨ? 
ਨ/ਨੇ ਖੇਸ ਡੂਠੇ #/ਤਕੁਰ ਕਾ” ਅਨ ਭਾ/2ਆ ਆਨੱਦ/ 
ਨਾਤੇ ਕਾ ਟਾਤਾ ਸ਼ਾਲਾ ਨਨਨਾ ਨੰਠਕਾ ਰਨਾਨੰਦ/?/ (ਸਫਾ 3647 
ਤਬ ਬਾਸ਼ਾ ਜੀ ਨਿਰੈਕਾਚ ਕਾ ਸਰੂਪ ਉੱਥੇ ਜੋ ਅਤਰ ਧਿਆਨ ਧਰਿ ਹੋਏ ਕਰਤਾਰਪੁਰ 

ਆਏ ਨਿਕਲੇ ਕੀਰਤਨ ਰੋਵੈ ਸਬਦ ਗਾਵੀਐ। (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ) 
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੧੩੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੋਸਟੀ ਦਾ ਸਾਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਵਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਇੱਕ ਹੋਰ ਪੁਰਾਣੀ ਲਿਖਤੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਲੇਖਕ 
ਨੂੰ ਸ਼ੁਰਹਾਨਪੁਰ ਦੇ ਇਕ ਡੇਰੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ:- 

ਇਹ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਰਚਨਾ 'ਗੇਸ਼ਟ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਕਈ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਹੌਬ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੀ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ 
ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੀ ਪੌਥੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਜਿਸਦੀਆਂ ਬਾਕੀ 
ਸਾਖੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਜਾਂ ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਵਾਲਾ 
ਭਾਗ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। ਸੋਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਤਰਨਤਾਰਨ ਵਾਲਿਆਂ) ਤਿੰਨ ਭਾਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ (ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ) ਛਾਪੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਸਫਾ ੨੫੦ ਤੇਰ੍ਹਵੇ' 
ਅਧਿਆਏ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ,ਇਹ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਪੋਥੀ, ਸੇਨ 
੧੯੧੭ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਵਿੱਚ ਇਸਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ: 

ਨਸ਼ਟ ਕਲੀਨ ਜੀ ਨਾ# ਹੱਟ; ਅਹਲਾ 9! 

ਜਿਵੇਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹ ਆਏ ਹਾਂ, ਪਤਾ ਲੌਗਣ ਤੋਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਲਈ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਜਾਨਣ ਲਈ ਕਿਵੇ ਖਿਆਲ ਉਪਜੇ? 
ਇਹ ਵਾਰਤਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭੂਮਕਾ ਪ੍ਰਾਣ ਮੈਗਲੀ ਸਟੀਕ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ 
ਇੱਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਹੈ: 

ਕਲਰ ਨੰ ਨੇ ਜਾਂ ਕਲਾ ਸ਼ਣ? ਨੇਂ ਡੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੰ, ਡਾ ਸ਼ਾਲ ਲੀ ਦਾ ਆਸ ਹੱਲਾ 
ਤਾ ਕਲੀਰ ਨੀ ਛਲ ਪਾਨ ਲੈ ਟੇ ਲਾਲੇ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਆਲ/ #ੱਏ' ਕਰਤਾਰ ਕਾਰਤਾਰ 
ਕਰ ਕੌਨ ਗਣ/ ਤਾਂ ਸਾਲੇ ਕਹਨ ਆਉ ਭਗਤ ਕਲੀਨ ਠਸ਼ਭ ਨੰ ਸੰ ਐਨੇ ਨੱਨੇਆ ਹੈ ਆਅਲੇ 
ਰਨਾਨੰਦ ਲੀ ਕਾ ਆਸਨ ਦੂਰ ਕੱਆ ਹ/ ਹਲਾਨੇ ਭਰਨ ਕਾ ਭੀ ਛੋਦਨ ਕਰੰ/ ਤੁਮ ਸੋਂ ਭਗਤਾਂ 
/ਵੇਖੇ ਭਾਰ" ਨੁਰਨਾ ਪੁਕਾਲ਼ ਭਲੇ ਹੋ. ਸਰਲ ਸਗਤ ਕਲਿਆਣ ਲਣੀਂ ਤੁਮਰਾ #ਵਤਾਨ ਨੰ? ਤਾਂ 
ਲਾਲੋ ਕਹਾ ਤੁਸੰ` ਨੀਂ ਘਚਨ ਕਠੰ/ 

ਏਹੋਂ ਲਿਖਤ, ਨਕਲ ਦੇ ਪਾਏ ਕੁਝ ਪਾਠ ਭੇਂਦਾਂ ਸਮੋਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪਟਿਆਲਾ 
ਦੇ ਛਾਪੇ 'ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ' ਗੰਥ ਵਿੱਚ, ਹੋਰ ਕਈ ਲਿਖਤੀ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਕਰਕੇ ਸੈਨ 
੧੯੭੦ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੋਸ਼ਟ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ 'ਗੋਸ਼ਟੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ 
ਨਾਲ ਕੀਤੀ'। ਛਾਪਣ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਵਾਂਗ 'ਮਹਲਾ ੧ ਲਿਖਤ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਕਿਸੇ 
ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿਸੇ ਨੇ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ। ਦੋਵਾਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿਚ ਮੋਲ ਕੀਤਿਆਂ ਮਮੁਲੀ ਪਾਠ ਭੇਦ 
ਫ਼ੌਡ ਕੇ ਮੂਲ ਭਾਵ ਇੱਕ ਭਾਂਤ ਦਾ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਤਾਰਾ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਪੁਰਾਣੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਔਗੇ ਸੰਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ 
ਚਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪਾਠ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਕੁ 
ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੇ ਪਾਏ ਪਾਠ ਭੇਦਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵਧੇਰੇ ਐਤਰ ਨਹੀਂ: 
ਨਸ਼ਟ ਕਲੀਨ ਸੀ ਨਾਲ ਹੌਟ ਮਹਲਾ 5. 

ਕਹੋ ਕਲਨਾ ਜ਼ਰਨ ਲਾ ਕਾਠ /ਕੇਆ” ਕੀਨ ਦਵਾ 

%ਅਨਮ' #ਗਾਨ /ੜਲਨਆ ਮਦ ਕਹੀਆਂ ਸੋ ਨੈਤਾ ਮਾਲੀਆ ਸ਼ੋਫਮ _ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੩੭ 


ਡ#ਹ ਅਮਝਲ ਕਹੋ ਗਾਰ 2ਰੇਂ /ਡੇੱਨ /ਨੰਨ ਅਰਲ' /ਦੈਥਾਵਨੂ/ 
/ਨੈਹ “ਨਨ ਘਨ ਅਤੈ ਪਟ ਪਾਣਲ ਨੋ ਨਿੱਕੇ ਐੱਨ ਭਤਾਵਹ/ 
ਅਨ ਕੇ ਕਠਨ /ਕ੍ਰੇਘਾਂ ਗੰਨੇ ਕੀਨ ਸੈ ਕੱਠੇ ਲੈ %ਘਾਰ/ 
ਲੰਲਾ ਕਹੈ ਸਣੇ ਗੱਤਨਿਣ ਸੰ ਦੀਨ ਯਲਦ /ਇਜ਼ਾਠਂ/5/ 
ਰਾਡ ਨਾਨਕ ਵਾਲ਼“ 
ਨਾਨਕ ਕਹੰ ਸੁਣ ਕਸਰ ਜਨ? “ਨਸਲਾਂ ਛਕ _ਹਨਾਰ/ 
ਮਨ ਤਨ “ਵਨ ਸਏ ਕਾਂ ਏਕਾ ਨੁੱਨ ਲਗਾਵਨੁ ਤਾਗੰ/ 
ਕਰਮ ਅਕਰਮ ਦੋਨੇ ਪਲ /=੪ਲਹਾ ਸੜਦਾ ਸਕਤਾ /ਨਰਤ /ੜੋਧ “ਐਜ੍ਹਾ 
/ਨੋਸੇ ਕਾਲਰ' ਤੁਮ ਖੋਸਤ' ਖੱਸਤੜ ਨਆਹੇਲ ਕਾਲਾ ਨੰ ਲੰਲਹ/ 
ਤਨ ਆਲਾ /ਨੈਰਆ/ੰਇਲ ਹਂਫਹੁ ਮਨ ਕੰ ਤਸਹੁ /ਵਕਾੜ਼/ 
ੱਤਗੂਾਰ ਕਟੇ ਸਨਹ ਲੋ ਲੋਲਾ /2ਹ /ਕਂਨੇ ਨੈ ਅਮਾਰ)/2// 
ਭਗਾਤਾ ਕਲੀਨ ਕਲੀਨ ਕਹ ਜੀ ਮਏਆ ਮਲਲ /ਨੈਵਲ ਹਉਂ ਲੈ ਮਨ ਲਲੈਰ ਹੱਟੀ 
ਕਾ?/ ਕ੍ਰੱਹ #ਵਆਪਤ ਸ਼ਟਾਲਦ ਨਾਰਤ /ਨਰਤ ਦ/ਣ ਸੱ / 
ਅਨ ਰਾਖ ਤਏ ੫ਵਨ ,/ਸਸਾਲੰ ਰਹ _੪ਵਨ ਮਨ ਲਾਣਮ 
੭#ਨ ਡਏਂ ੪ਵਨ ਜਿਓਂ ਤ/ਇ' ਏਕਾ ਆ ਲਗ ਦੋਂ ਛਤਾਣੀ //₹7/ 
ਗਾਰ ਨਾਨਕਾ ਜੰ. ਨਾਨਕ ਆਸਣ /ਦਤ ਕਰ ਮੂਤ, ਇੰਨ ਅਨ /6ਆਨ ਲਗਾਵਹੁ/ 
ਆਲਮ ਆਹਤ ਕੰਡੜ ਕਾਹੇ /ਨਂਦਰਾ ਕਾਲ ਲੱ ੪ਰਸਾਲ਼ਨੁ / 
ਦਾ/ਹ /ਇਸ਼ ਰੱਕ ਛਕ ਟਰ ਰਾਖਹੁ ਸ਼ਰਤ 'ਨੋਰਤ ਰਸ ੫77 
ਜੇ #ਤਰ ਤੋਂ ਲਾਹਰ ਟਨ /ਏਤ' /ਲਨ ਆਨ ਵਸ ਕੰਨੰ//#// 
ਡਗਾੜ' ਕਾੜੀਰ ਜੀ-ਕਲ਼ੀਨ ਕਵਨ ਨੁਖਮ' ਕਵਨ ਅਸੂਲ, ਕਾਵਨ ਡਭ ਕਵਨ ਹੀ ਨੂਲ/ 
ਕਲਾ ਲੰਸੰਟੈਂ ਕਯਾ ਲੰ ਲਾਨ/ਹ ਕਲਾ ਲੰ ਰਠੰ ਉਟਾਨਾ/ 
ਕਾਵਨ %ਗਾ/ਨੇ ਕਾਂ ਨੂਣਨੈੰ ਤਾਪ ਕਾਵਨ ਅੰਡਲ ਆਹ ਵਾਨਾ//87/ 
ਗੜ ਨੇਨਕਾ ਨ ਨਨਕ ਝੂਹਨ' ਨੁਖਮ' ਨੰਨ ਅਜੂਲ, ਮਨ ਹੈਂ ਪਵਨ ਛਾਲ' ਹੈ ਨਲ 
ਕਰਮ ਲੰ ਸੋਫਹ ਨਰਤ ਲੰ ਲਾਲ ਲੂਹਮਆ ਅਗਾ/ਨੇ ਤੁਮ ਤਾਘਨੂ/ 
/ਨਨ ਸ਼ਾਸ਼ਰ ਤੁਮ ਸੱਲਹੁ ਨਲ ਆਰ #/ਇਹ /ਲਗ ਰਹ ਉੰਟਾਲਂ/ 
#/ਤਹੁਰ ਕਹੈ ਸਨਟੁ ਨੰ ਲੰਲਾ /ਇਹ ਲਛਣ _ਮਰਨਾਨ/ 
ਗਾਰ ਪਰਸ਼/ਦ ਸਰਲ ੭? ਪੰਖਹੁ ਸੰਨ #ੰਡਲ ਕਣ ਲਾ//੬// 
ਭਗਤ ਕਲੀਨ ਸੰ ਨੰਹਾ ਸ/ਇ ਨ ਦ/ਇ' ਸੰਦੇਲਾ/ /ਨਆ ਅਸਦਰਲ ਹਟ ਸਾਲ?/ 
ਨੈ ਡੀ ਜਕ ਭਇ£ ਗੁਰ ਮਰੋ /ਏਹ ਨ ਦਂਹੁ _ਲਤਾ?/ 
ਆਪਣਾ ਅਨੁਭਵ ਕਾਹੰ ਜੁੜ ਸੰ ਪਰਨ ਜੰ/ਤ' ਕਯੋਂ ਪਾਣ//2// 
ਹਾੜ ਨਾਨਕ ਨ ਨਾਨਕ, ਆਸ#ਰ ਰਲਤ ਦੇਕ' ਤਨ ਲਾਸਉ ਜਨ ਕੰਟੰ ਲੀਰ ਨਾ ਹੌਤਾ/ 
,/ਤਹੁਰ ਕਹੰੰ ਸ਼ਨਹੁ ਗੰ ਲੰਲ, ਨਲ ਮਰਮ ਤਤ ਲੰਤਾ//੮// 
ਭਨਤ ਕਲੀਨ ਨਨ ਧੰਨ ਠੇਠ ਨਕ), ਸੋਨਾ .#ਤਡਰ ੫ਰ% _ਏੰਦਾਰਾ/ 
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੧੩੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


/ਨੈਰਮਲ ੪ਦ' #/ਇਸਰ/ਇਓ ਮਆੱਕਏਂ ਰ#ਤਾ ਰਾ #ਕਾਰਾ//€੯// 
ਸੱਥ ਹਨ' ਭਗਤ ਭਲ ਨਲ ਦੋਵ, ਸ਼ਨਕ` #ਵਦੇਹ ਕੰਆ ਭਾਲਟੰਵਾ/ 
ਕਾਝੈ #ੰ` ਕੋਠੀ ਲੁਲਾਹਾ ਨਲ ਲਲੰਨਾ ਲੂੱਫ' ਸਕੇ ਮਨ ਭਯੋ ਨਾਂ ਆਰਾ 
ਯ੍ਹਾੜ ਭ#ੈੱਤ ਤਖ ਨਮੂਨੇ ਕੀਨੋ? ਤਉ ਨ /ਇਹ ਅਨ ਦੰਜਲ ਭਾਨਾ) 
ਹਾਰ ਘਣੇ ਨਤ੍ਗੇਰ ਕੇ ਦੁਆਰ ਗਣ ਨਨ ਦਾਨ ਲੇ ਲੰਠਂ 6ਠਾਣੋ//37/ 
ਅਮ਼ੜ ਪਲੀ ਤਲ ਭਲੋ ਓੰਦਾਨ/ ਤਲ ਕਾਣਾਂ ਨ ਕਾਲ ਕਾ ਫਾਨੀ 
ਸਾਤ ਕਮੀਨ ਲੁਲਹਾ #੫ਪਰਾਨ? ਹੂਰ /ਕਰਾ ਤੋੰ ਭਨਤ ਸਮਾਨ) 
ਆਾੱਤਘਰਲ ਤਕੁਰ ਤੰ ਆ ਤਲ ਆੱਤਨਾਨ ਲੈ /ਨੋਦੈ ਫਸ਼ਾਰਾ/ 
#ਆਕਤ ਭਲ ਸ/ਤਨੂਰ ਕੇ ਸ਼ਝਦਮ /ਲੈਨਨਾੀੰ ਆੜ ਹ? ਮੀਰਾ/ 
ਸੁੰਨ ਸੁਨ ਆੱਤਨੁਰ ਨਾਨਕ ਜੱਆ ਕਟ ਮਨੀੰਦ ਕਾਲਨਾ//55// 
ਨੰ ਉਮਦੰਸ਼ ਰਣ ਗੁਰ ਕਾ, ਆਨ ਆਹਟ ਡ/ਇਆ #ਨੰਟ/ 
ਨਕੜ _ ਕਰ? ਨਾਨਕ _ ਗੁਰੂ ਰੰਦਕ' _ ਰਾਆਨੱਟ//5// 
ਨਾ _ /ਪਸ਼ਰ ਨਾ ਨੁਰਠਟਾ ਨਾ ਛਾਣ ਨਾ ` ਲੰਟ/ 
ਕੱਲ' ` ਕਾਰਤ __ ਨਾਨਕਾ ਰਹੀ __ ੫/ਏ£' _ ਅਲਸ _ #ਛੋਟ/ 
ਚੰਦ ਨੂਰਲ ਨਹ ਕਾਲਨਾ ਨਹ /ਫ/ਇਆ ਨਾਂਹ _ਲੰਦ/ 
ਦਾਸ _ਕਾਲਾੀਰ, ਗੁਣੂ ਭਲ, ਗੁਰ ਨਨਕ ਦੀਨੋ `ਲੰਏ/ 
ਕਹਾਂ ਨਾਲ ਕਹਾਂ /ਨੇਧ ਨੈ ਕੋ ਨਾਂ ਆ ਸਨਥਾੀਰ/ 
ਨਾਨਕਾ ਹਾਣ ਸ਼ਰਵਤਰ ਨਰ, /ਏਹੇਂ ਨਾਨ ਰਨ ਕਾਲੀਰ//$2// 
'ਜਬ ਐਸਾ ਉਪਦੇਸ਼, ਸੀ ਬਾਬੇ ਜੀ, ਕਬੀਰ ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਤੇ ਸਤਿਨਾਮ ਕਾ ਨਾਮ 
ਮੋਤਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਆਖਿਆ, ਇਹੁ ਚਾਰ ਔਖਰ ਤੇਰੋ ਹਿਰਦੇ ਕਾ ਤਮ ਹਰਨ ਹਾਰੇ 
ਹੈਂ! ਕਲਿਯੂਗ ਮੋ ਕਲੇਸ਼ ਮਿਟਾਵਨੇ ਕੌ ਵਿਸਨਵਤ ਸਮੁਥ ਹੈ। ਹਿਰਦੇ ਕੋ ਵਿਖੋ ਧਾਰਣੇ 
ਕਰਿ ਮਨ ਕੇ ਮੈਕਲਪ ਵਿਕਲਪ ਕੋ ਛੋਦਣੇਹਾਰ ਹੈ। ਸਰਵ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੋ ਕਾ ਅਰ ਸਰਵ ਸਲੋਕਾਂ 
ਅਰ ਸਰਵ ਦੇਵਤਿਉਂ' ਕਾਂ ਇਹੋ ਬੀਜ ਹੈ, ਜੈਸੇ ਸ੍ਰਿਛ ਕਾ ਬੀਜ ਹੈ, ਤੈਸੇ ਸਰਵ ਕਾ ਬੀਜ 
ਸਤ ਹੈ। ਜਾ ਬਾਬੇ ਜੀ ਕਹਿਆ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋਏ ਤੇ ਆਖਿਉਸ ਜੀ ਔਜ 
ਮੋਰੀ ਭਗਤਿ ਸੈਪੂਰਨ ਹੋਈਂ ਤੇ ਸਰਵ ਪੁੰਨ ਕਾ ਫਲ ਮੈਨੇ ਪਾਇਆ ਹੈ ਕਿਉਂ ਜੁ ਪ੍ਰਤੌਖ 
ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਧੈਨ ਭਾਗ ਹੈ ਮੇਰੇ। ਇਹ ਬਚਨ ਕਹਿ ਕਰ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੇ ਚਚਨੋਂ ਪਰ ਮੌਥਾ ਟੇਕਿਆਂ।' (ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਹਿੰਦੀ ਭਾਗ ਦੂਜਾ ਸਫਾ ੨੫੪ 
ਨਵੀਂ ਛਪੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਤ੍ਰਿਤੀਯ ਭਾਗ ਸਫ਼ਾ ੬੨) 
ਸੋਤ ਜੀ ਨੇ ਵਿਸਥਾਰ ਸਹਿਤ ਲਿਖੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੫੭ ਕਬੀਰ ਤੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਸਪਰ ਹੋਈਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਸ ਗੋਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਸੈਤ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸੈਮਤ ੧੫੬੩ ਮੇ ਕਾਂਸੀ ਜੀ 
ਪਧਾਰੇ। ਕਬੀਰ ਭਗਤ ਜੀ ਨਗਰ ਕੇ ਬਾਹਰ ਰਾਘੁਨਾਥਪੁਰ ਗਾਂਵ ਮੋ ਗਏ ਹੋਏ ਥੇ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਆਗਮਨ ਸੁਨ ਕਰ ਮਿਲਨੇ ਕੀ ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ ਸੇ ਉਧਰ ਸੇ ਕਾਂਸੀ ਲੌਟ ਰਹੇ 
ਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਰਘੁਨਾਸ਼ਪੁਰ ਜਾ ਰਹੇ ਥੇ, ਰਸਤੇ ਮੇ ਹੀ ਦੋਨੋ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ੋ ਕਾ ਮਿਲਾਪ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੩੯ 


ਹੁਆ। ਕਈ ਦਿਨ ਤੌਕ ਵਹਾਂ ਹੀ ਚਰਚਾ ਚਲਤੀ ਰਹੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਾਰ ਗਰਭਿਤ ਭਾਵ 
ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਕੋ ਗ੍ਰੰਥ ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਕੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਪੁਗਟ ਹੈ।' 

ਸਤ ਜੀ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਉੱਤੇ ਸੈਖੋਪ ਜਿਹੀਂ ਬਹਿਸ ਕਰਕੇ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਹੀ ਮੋਨੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤਿਥੀ ਦੌਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲੋਖ਼ਾਂ ਤੋਂ ਇਹ 
ਦੋਸ ਆਏ ਹਾਂ, ਇਹੋ ੧੫੭੫ ਤਿਥੀ ਵਾਲਾ ਸੈਮਣ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਹੁਣ ਤੌਕ 
ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਨੀਕ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿੰਚ ਆਈ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀ ਦਾ ਲਿਖਣ 
ਕਾਲ ਇਕਦਮ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨਾ, ਬਿਨਾ ਪੁਰਾਤਨ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਜੋ ਤਿੱਥੀ ਬਧ ਹੋਵੇ 
ਬੋਸ਼ੌਕ ਅਸੈਭਵ ਹੈ, ਪਰ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਇਹ ਗ੍ਰੈਥ ਚਰਜ਼ਿਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਲੋਖਕ ਨੇ ਕੁੱਝ ਅਜੇਹੀਆਂ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਕਿਤੇ ਥੋੜ੍ਹੀ ਕਿਤੇ ਬਹੁਤੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਕਈ ਹੋਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਦੋ ਵੱਖੋ ਵੌਖਚੇ ਅਧਿਆਇ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੋ ਲਿਖਤੀ 
ਪੋਥੀਆਂ ਅਸਾਡੇ ਪਾਸ ਹਨ। ਪਹਿਲੀ ਵਲੈਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ 
ਲਿਖਣ ਦਾ ਵਿ੍‌ਤਾਂਤ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਲਿਖਤ ੧੬੬੦-੭੦ 
ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੂਸਿੰਧ ਸੀ। ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਨੂੰ 

ਮਹੇਂਤਵ ਖੂਰਨ ਗ੍ਰੈਥ ਸਮਝਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੈਮਤ ੧੬੬੧ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਦਿ 
ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਪੈੜਾ' ਮੋਖਾ ਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਭੇਜ ਕੇ ਸਿੰਘਲਾ 
ਦੀਪ ਤੋਂ ਮੋਗਾਇਆ ਸੀ। ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸ ਪੁਰਾਣੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਨੁਸਖੇ 
ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੀ ਰੂਪ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੌਸਿਆ ਨਹੀਂ। 

ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਦੀ ਖੋਜ ਤੇ ਅਧਾਰਿਤ 'ਤਵਾਰੀਖ 
ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਸੈਨ ੧੮੯੧ (ਬਿਕ੍ਰਮੀ ੧੯੪੮) ਵਿੱਚ ਸਿਆਲਕੋਟ ਤੋਂ ਛਪਾਈ ਸੀ! ਤਵਾਰੀਖ 
'ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ' ਵਿੱਚ ਦੇਸ ਵਿਦੇਸ਼ ਵਿਚਰਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਸਾਰੇ ਹਾਲਾਤ ਸੁਣ ਮੁੰਛ 
ਕੋ ਸਭ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਵਾਰੀਖ ਲਿਖੀ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਖੋਜ ਕੇ 
ਵੇਰਵੇ ਦਿੱਤੇ। ਇਸ ਸਿੱਖ ਤਵਾਰੀਖ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮਿਲਣ 
ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ:- 

ਕਲੀਰ ਜੀ ਕਾਨ ਨਹੀੰ ਰ&ਨਾਲਘਰ /ਵੈੱਲ, #ੱਠੋਂ “ਡੇਲੀ ਥਾਂ ਨਵਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੋਵਕਾ 
ਨੰ ਓਲ ਗਲੇ ਹੋਏ #/ ਸਦ ਈਸਦੇਂ #ਲਣ ਲਲਾੀ ਡ੍ਠ ਲੀ ਕਹਨੰਓ' ਜਲੇ ਤਾਂ ਓਰ' ਇਹ 
ਤਾ ਆਲਾ, ਲਤ /ਵੇੱਚ' ਸੇ ਡੇ ਘਸ਼ 2੭ ਅੱਠੇ ਸੰਮਤ ੧੪੬= /ਲ. ਨੂੰ ਏਹਾ ਫਾ ਗੋਲ 
ਹੱਨ£ ਬਹੁਤ ਲੱਲੀ ਹੱਡੋ/ ਘਸ਼ਪਰ ਸ਼ਲਦਾ ਲਟ ਨਣਾਣ/ ਆਤਨਾ ਪੁਮਤਨਆ ਦੋ ਨੰਰਨੇ ਦੀ ਲ਼ਰਲਾ 
ਰਹੇ/ ਛੇਰ' ਝਾਕਾ ਜੀ ਓੱਕੋਂ ਦਲਕ ਲੱਨ/ਨ ਆਲੇ ਕਲਰ #/ੱਦਕ' ਹਰਾ, ਤਰਲਾ ਆਮਦ 
ਉੱਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ /ਏੱਕਾ ਸੰਗਲ /ਵੇਚ ਨਾ ਰਹ”? 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਕਈ ਅਣਜਾਣ ਲੋਕ ਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ 
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੧੪੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ। ਏਸ ਵਾਸਤੇ ਉਸਦੇ ਜਨਮ ਦਿਨ ਤੇ ਹੋਰ ਸੈਮਤ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਾਂ'। ਔਗੇ ਜਾਕੇ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੇ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਸੈਮਤ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ੧੫੭੫ ਵਿਚ 
ਮੋਘਰ ਸ਼ੁਦੀ ੧੧ ਨੂੰ ਪ੍ਰਲੋਕ ਗਵਨ ਕੀਤਾ, ਵਿ ਇਤ ਵਦੀ 
ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ-੯੧) 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਜੋ ਸੈਮਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ 
ਇਹ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਮੋਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ। 

ਸੁ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਭਰੀ ਪੁਸਤਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ੧੯੧੭ 
ਵਿੱਚ ਛਪਵਾਈ ਸੀ, ਭੂਮਿਕਾ ਸੈਤ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਡਬਲ ਐਮ.ਏ.) ਨੇ ਲਿਖੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਰਾਮ ਦਇਆਲ ਆਰਿਫ, ਨਿਵਾਸੀ ਕੋਟ ਮਿਡੀ ਦਾਸ, ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ 
ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਇੱਕ ਪ੍ਰੇਮੀ ਵਿਦਵਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਨੁਸਖਿਆਂ ਤੋ ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ 
੧੯੦੪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਤਵਾਰੀਖ ਜਾਂ ਇੰਕ ਜਨਮਸਾਖੀ ਉਰਦੂ ਵਿੱਚ ਪੁਕਾਸ਼ਿਤ 
ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀ ਸਫਾ ੩੫ ਉੱਤੇ ਇਹ ਲਿਖਤ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ: 

ਨਨ /ਦਨੇ' ਡਰ ਨ /ਦੱਲੀਂ ਪਟੁੰਲੇ /#ਕੰਦਰ ਲੌਲੀਂ ਤ#਼ਤ /ਲਘਰ #ਤਮਕਨ 
ਸਾ/ #ਰ ਵੇ #ਹਨ ਅਲਸ' ਫੁਕਰਾ ਕੋ ਕੰਦਯਾਨੇ # ਡਾਲ ਦੌਤਾ ਅਠ ਓੰਨ ਸੋ ਲੱਕਾੰ /0ਸਵਾਦ੍ਨਾ 
ਕਰਤਾ ਬਾ; ਚੁਨਨੰਲ ਰੂ ਸਾਹਿਲ ਭੀ ਕੈਦਖਾਨੇ ਨ' ਡਾਲੇਂ ਨਈ. ਮ੍ਨਰ ਓਨਕੇ ਹੁਕਮ 
ਨੇਂ ਭਾਣੀ ਮਰਦਾਨਾ ਨੰ ਰੜਾਲਾ ਕਲਾ ਕਰ ਡਲ਼ਨ ਗਾਨੋਂ ਲ੍ਰੇ ਕਣ ਤਏ ਜੱਕਆਂ ਖੁਦਾ 
ਲਸ਼ਟ' ਚਲਨੇ ਲੱਗ /ਲਸੇ ਖਾਤਸ਼ਾਹ ਕੀ ਤੰਲੀਹ ਨੂਲੀਂ ਆਰ ਇਸਨੇ ਨੀਂ ਛਕਰਾ ਕੌ 
ਕੰਦ . /ਤਹਾਲੀ ਸਖਲੀ ਅਰ ਆੰਠਦਾ ਲਾਂ ਹਰਕਤ ਨੋ ਤੱਥਾ ਕਾਮ ਸ਼ਾਹ ਸ਼ਰਫ਼ /ਲਸ਼ਤਾੰ 
ਕਾਦਨਾੀ ਜੰ ਏਕਾ ਸਲਮਾਨ ਫਕੀਨ ਟੇ ਨਜਰ ਹੱ /ਲੈਨ ਕੀ ਫਫਾਤ ੯੮੭ “ਹਜਗਾੀ' 
77' ਹੁਲੀ ਗੁਣ ਸੰ ਕੀ #ਲ਼ਾਕਾਤ' ਆ ਕੋਚ ਕਹੁਤ ਲਲ਼ ਨੂਲੋ/ ਔਰ ਓਨਕਾੰ ਆਰਫਾਨਾ 
ਕਲਾ# ਕੰ ਬਹੁਤ ਸੰਦ ਕੰਆ/ ਸ਼ਾਹ /ਦੈੱਲੀਂ #ਕੰਦਰ ਲੱਗੀ ਨੇ ਲੜ ਨੈ ਆ ਕਰਾਆਤੇ' 
ਦੌਖਕਾਰ ਲਾਹਾ /ਨੈ ਅਮਨ ਪਸ਼ ਰਲ? ਅਗਰ 6ਨਕੀ /ਨਹ ਕਾਨਨਾ ਹੂਰਾਂ ਨਾ ਈਂ /ਨਾਈਕਾ 

ਗੜ ਨੰਹਿਲ਼ਾ ਸਫਰ ਕੇ /ਏਰਾਦੇ ਕੋ ਨਸ਼// ਕੱਛ ਹਲੇ ਅਲੰਜਤੂ ਕੀ ਜ਼ਾਨਲ ਕੌ ਰਵਾਨਾ 
ਤਤ 
ਸੱ ਜਾ ਪਚੰਨੇ ਸਹਾਂ ਆਣਿਨ ਨਹੀ ਛਕਾ ੭ਕਾਨ ਗੁਰੂ #ਭੰਹਲ ਕੰ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ ਕੌ ਨ 
ਨੇ #ੜ' ਡੱਕ ਯਾਣਗਾਨ ਨੰ? 

#ਨ਼ਰੇ ਡੇ ਰਵਾਨਾ ਹੌਕਰ ਲ੍ੜੰਹੜ ਆਯੰਨਆਨ ਲਨ ਕਾਨਮਰ ਵਨੌਰਨ ੭ਕਾਮਤਾ 
ਪਰਾ 6੫ਦੇਲ਼ ਕਰਤੋਂ ਹੁਣ ਬਨਾਰਸ ਸਾ ਪਹੰਜ਼ੇ ਔਰ ਵਹਾਂ ਕਲ਼ਨ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਅਰ ਗਾਂਵੇਦਾਲਾ 
ਵਲੌਰਾ ਭਗਤ ਨੇ ਆਨ /ਨਆਨ ਨੇ /ਕਰ' ਨ ਵਕਤ ਲਸ਼ਰ ਕ%? (ਸਫ਼ਾ 28) 

ਕਬੀਰ ਪੋਬੀ ਗੂੰਥਾਂ ਵਿੱਚ (ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ ਸਫਾ ੧੩੫੮) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਇਹੋ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇੱਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ੧੫੫੩ 
ਭੀ ਮਿਲਣ ਦਾ ਸੈਮਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਲਿਖਤ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ: 

'ਨਾਨਕਸ਼ਾਹ ਪੰਜਾਬ ਸੇ ਭਰਮਣ ਕਰਤੇ ਹੂਏ ਕੁਰਕਛੇਤਰ ਗਏ। ਵਹਾਂ ਸੇ ਹਰਿਦਵਾਰ 
ਪਹੂੰਚੇ। ਵਹਾਂ ਸੇ ਪੀਲੀਕੀਤ ਹੋਤੇ ਹੂਏ ਅਯੁੰਧਿਆ ਆਂ ,ਬਿਰਾਜੇ। ਵਹਾਂ ਸੇ ਕਾਂਸੀ ਮੇਂ ਜਾ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਦੇ ਸਬੂਤ ੧੪੧ 


ਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸੇ ਮਿਲੇ। (ਸਫਾ ੬੪੧ ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਯੁਧਿਆ ਵਿੱਚ ਬਿਰਾਜ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਨਮਸਾਖੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਉਸ ਵੇਲੋ ਅਯੂਧਿਆ ਵਿੱਚ ਟਿਕੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਇਆ। (ਸਫਾ ੯9) 

ਸ੍ਰ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਜੀ ਨੇ (ਦਇਆ ਰਾਮ ਲਿਖਤ) ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ। ਉਸ ਜਨਮਸਾਖੀ ਨੂੰ ਛਾਪਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਹਾਸੀਆ ਅਰਾਈ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖ਼ਿਆ ਸੀ। 

ਨੋਟ ਕਲੀਨ ਭਗਤ ਕਾਂ ਫਫਾਤ %%੭੩ /ਹਨਗਾੀ ਨਤਾਲਕ' %£੧ /ਨੇਕਹਆੰ ਯਾਨੰ 
#ਕਾਲਰ ਕੇ #?' ?' ਹਈੀ/ ਗੜ ਸੰਹਸ਼ਾਨ ਓੰਨਕਾੰ ਵਫਾਤ ਨ ਕੱਲੀ ਸੌ ਠਰਲ਼ ਮਹਲੇ 
/#ਕੰਦਰ ਲੱਗਾ ਲੇ ਲਮਨੋ #ੱ' ਆਗਰੇ ਲਏ ਲੰ/ (ਸਫਾ ੨੫7 

ਇਹ ਲਿਖਤ ਫ਼ਾਪਣ ਵਾਲੇ ਦੀ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਦਾ ਫਲ ਨਹੀਂ-ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਇਓ' ਭੀ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਖਜੀਨਾਤੁਲ ਅਸਫੀਆ ਜਿਲਦ ਔਵਲ ਸਫਾ ੪੪੬-੪੭ ਉੱਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਬੈਧੀ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: ਸ਼ੇਖ ਕਬੀਰ ਜੁਲਾਹਾ ਜੋ ਕਿ ਖਲੀਫ਼ਾ ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਕਾ ਚੇਲਾ ਥਾ। 
ਸੈਨ ੧੦੦੩ ਹਿਜ਼ਰੀ ੧੬੦੫ ਈਸਵੀ ਮੇ ਸੁਰਗਵਾਸ ਹੂਆ। 

ਨੋਲ' ਕਲਰ ਸੰਨ %27= /ਨਜ਼ਕੀ /ਵੱਚ' ਸ਼ਨਨਵਾਸ਼ ਹ/ਇਆ/ (ਸਫਾ ੭੭੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ, ਜੇ ਇੱਕ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ ਦੌਸਣ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾ' ਹਨ, 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ੧੦੦ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੋਸਣ ਵਾਲੀਆਂ ਭੀ ਹਨ ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ 
ਸੈਨ ੧੯੦੦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘੇਖਵੀਂ ਤਿਥੀ ਨਹੀਂ ਮਨੀ' ਗਈ ਸੀ, ਕੋਈ 
ਗ੍ਰੰਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। 'ਕਬੀਰ ਇੰਕ ਵਿਵੇਚਨ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਇਸ ਪਹਿਲੂ 
ਤੋਂ ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਲਾ ਕੀ ਲੰਨਵੀ' ਲ਼ਤਾਲਦੀ ਕੇ ਰਲਾ ਕਾਲੀ ੫ਰ' ਸ਼ਤੰਤਨ ਰਮ ?ੱ ਕੌਲੀ ਨੱਥਾ 
ਨਗੰ' /ਨੈਕਲ£ ਕਲੀਨ ਕੇ ਆਧਯਨ ਕਾ 20 ਨਣੌਲ਼ ਕੜੀਰ ਮਨਨ਼ਰ ਕੋ ਆਨਨਾ ਚਾਹਲ? 
/ਨਨਕਾ ਕਾਸ਼ਨ ਸੰਲਲੀ ਡੱ' ਲੰਨ 5੯ਤ-੬ ?' ?%) (ਕਛੀਰ ਏਕਾ /ਵੇਵੌਦਨ ਸਫ਼ਾ ੨੦) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਕਿਤਨਾ ਚਿਰ ਕੂਲੋਖੇ ਪੈਂਦੇ ਰਹੇ, ਕੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਜਾਂ ਤਖੋਲਸ। ਕਬੀਰ ਦਾ ਅਰਥ ਵੌਂਡਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦਾਂ ਪਿਛੋਕੜ ਮਿਲਦਾ ਦੇਖਕੇ ਚੇਗੀ ਬਹਿਸ ਚੌਲੀ ਸੀ। ਬਹਿਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਚੋਕਰ ਚਲਿਆ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣਾਉਣ ਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਦੇਖਕੇ ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ- !ਨੈਵੇ' ਦਰਸਨ ਲੰਦੈ /ਹ ਲਾਲਾ? ਸਾਡੇ 
ਨਾਥ ਪੋਥ ਵਿੱਚ ਕਿਵੇ' ਆਵੇ? ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕਈ ਪੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਉਪਰਲੀ ਪਹਿਲੀ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਸਮੋਟਣ ਵਾਲੇ ਸਨ ਪੰਡਤ ਅਯੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਉਪਾਧਯ 
(ਹਰਿਐਧ) ਪ੍ਰੋ. ਹਿੰਦੂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਬਨਾਰਸ। ੧੯੧੭ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਸ਼ਣਾਂ ਦਾ ਖੋਜ 
ਭਰਿਆ ਸੈਗੂਹਿ ਛਪਿਆ। ਉਪਾਧਯ ਜੀ ਨੇ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ ਉੱਤੇ ਝਾਤੀ 
ਮਾਰਕੇ ਭਾਸ਼ਣ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਸੀ: 

#ਨੈਸ਼ ਪੁਕਾਰ /ਇਸ /ਨੈਰਨੁਣਵਾਦ ਅਨ ਭਗਤੀ ਰਸ ਕੀ ਧਾਰਾ ਲਹ ਇੰਤਰਵਾਦਾੰ 
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੧੪੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਾਨ ੭ੱ /ਵ/ਵੋ ਰੂਪ ਸੇ ਪੁਭੰਵੋਤਾ ਹੌਕਰ 7ਹੰਦੂ ਲਾਠੀ ਕੇ ਨੁਖਤੇ ਸ਼ਰਮਭਾਵਾ ਕੇ ਮਧੇ ਕੌ 
ਹਰਾ ਭਰਾ ਲਨਾਨੇ ਕੇ ਸਰੜ' ਹੂਣੀ/ /ਲਸੀਂ ਯਤਾਲਦੀ ਮੱ ਪੰਲਾਲਾ ਪੁੱਤ %ੱ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ 
ਦੋਵ ਕਾ ਅਵੰਲਾਵ ਹੂਆ ਅੰਰ' ਵੇਂ ਅਪਨੇ ਗਨ ਕੇ ਘਲੈੱਹ ਧਠਮ' ਪੁਜਾਰਕਾ ਲੋ) ਕੁੱਛ ਲੌ 
ਨੈ ਓਨਕੇਂ ਕਲੀਨ ਸੰਹੇਲ਼ ਨੇਂ ਪੁਡਾਵਤ ਲਤਲਾਲਾ 2) ਨਲ /ਨੋਨ ਨੇ ਤੋ ਲਨਕੋਂ /ਨਕਾ 
/#ਸ਼ ਤੱਕ “ਨਕ ਦੰਆ ਹੈ. ਕੰਤ ਯਹ ਸੱਤਯ ਨਨ ਹੀ /ਲਸ਼ #ਵੇਸ਼ਨ #' ਲਹੁਤ ਵਾਦ- 
/ਵੇਵਾਦ ਹੋਂ ਝੁਕਾ ਹ/ #ੱ ਉਨ ਕਾ ਯਹ /ਨੈਲਨਾ ਕੰਤੂਹਲ ਆਤਰ ਨਮਡਤਾ ਹੂੰ? /ਨੈਤ ਆੱਹ 
/ਨੈਲਓਤ ਭਾਝ ਹੈ /ਨਾ ਕਲੀਨ ਸ਼ਹੱਹਲ ਕਾ ਗਰ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਪਰ ਕੁੱਛ ਭਾਵ ਨਹੰ` ਥਾ? 
ਪਤੱਸਸ਼ ਪੁਨਟ ਲਹ ਹੈ /ਨ ਡਰ ਨਨਕ' ਦੇਵ ਲੂ ਲੈ ਫੇ ਏਕਾ ਨਵੰਨ ਧਰਨ ਕਾ ਪਲਾਨ 
ਕਾਰਨਾ ਝਾਠਤੰ 5/ ਔਰ ਵੇ /ਹੌਦੂ ਧਰਮ ਤੇ ਸ਼ੰਰਖਸ਼ਣ ਕੇ ਲੰਡੇ ਯਤਨਫਾਨ ਲ/ 
(#ਹੰਦਾ ਭਾਸ਼ਾ ਅਰ ਸ਼ਹਤਯ਼ ਕਾ /ਵਿਕਾਲ, ਸਫਾ 5੯੨) 

ਪੁਰਾਤਨ ਤਵਾਰੀਖਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿੰਤ, ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦਾ ਸਮਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦਾ ਭੀ ਨਿਰਸੋਸੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀਂ ਪਿਆ। ਇਸ ਦੇ ਢੁਕਵੇਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਐਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਕੀ, ਸਾਡੇ ਕਈ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆਂ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਜੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਰੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਭਾਵਨਾ ਰੌਖਦੇ ਹਨ? ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਪੈਰ ਮੈਰ 
ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਨਕਲਚੀ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਝੂਠੀਆਂ ਨਿਰਅਧਾਰ ਕਲਪਨਾ ਘੜਕੇ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦੀ ਨੂਰੀ ਜੋਤਿ ਉੱਤੇ ਚਿੱਕੜ ਸੁਟੋਂਣ ਦੇ ਕੌਮ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਕਾਨ ਕਲੀਰ ਨ ਇੰਟਰ /ਤਸ਼ ਆਏੇਆ/ 

ਤਲ ਛੂਟੈ ਸੜ ਸਨ ੫ਇਆ?/ (ਭੋਰ ਕਾਲੀਰ-592277 

ਕਾਰ ਨਨ ਆਲੀ /ਲੱਤ ਭਲੀ ਗੱਤਕਾ ਲੰਲੀਂ ਆੀਰ?/ 

ਕਾਲੀਰ ਹੀਰਾ ਠਟ/ਨੈਆ' ਆਨ-ਸ਼ਰੌਫਰ ਤੀਠ// _ (੧੬5 ਸਲੱਕ ਕਾਲੀਰ-55.7੨੭ 

ਕਲਰ ਠੁਕਰ ਭਏੰਕਨਾ ਕਰੰਨ /ਮਛੈ ਓਨੇ ਧਏ// 

ਕਾਰੀ ਆੱਤਡਰ ੫ਾ/>ੇਆ #ਨੰਨੇ ਹਨ ਲੀਆ ਛਡਇ// (੨੭੯ ਸਲੋਕ ਕਲੀਰ-੧੨੭੫੭ 

ਕੈੱਸਾਰ' ਘਣਾ ਤਤ ੰਤਿਠਿਰ ਲੀਏ ਛਡਾਏ// 

ਘਰਾ £ਰਸ਼ਲ) ਭਾਵਨਾ ਘਰਗਟੂ`ਹੌਠਂ ਆਏ// _ (੨੦੭੭ ਸਲੱਕ ਕਲੀਰ-9₹-%) 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਦੋਹਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ 
ਕਿਸੇ ਸੈਕਾ ਰਹਿਤ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਪਿੱਛੋਂ ਪੈਝੀ ਕੂ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਇਹ ਪੋਬੀਆਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖਤ ਹੈ: 'ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕੇ'। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇੰਕ ਸੈਗੁਹਿ ੧੫੬੧ ਸੈਮਤ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕਬੀਰ ਖੈਥੀ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੰਕ ਕਬੀਰ 
ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ' ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਦਿਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮੁੜ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਹੈ ਕਿ ਡਾਂ. ਸਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਕਾਸ਼ੀ ਨਾਗਰੀ ਪੁਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਦੋ ਸੈਸਥਾਪਕਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ- ਦੋ ਪੌੜੀਆਂ ਦੇ ਮਿਲਾਨ ਕਰ ਕੇ, ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ੧੯੪੭_ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ 
ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਪਤੀ ਸੈਮਤ ੧੫੬੧ ਦੀ, ਅਤੇ ਦੂਜੀ ੧੮੯੧ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੌਸੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਲਿਖਤੀ ਪੌਤਰੀ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਭੀ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਹੈਠਾਂ ਪੋਥੀ ਲਿਖੇਂ ਜਾਣ ਢਾ ਸੈਮਤ ੧੫੬੧ ਹੈ। ਇਹ ਲਿਖਤ ਅਤੇ ਸੈਮਤ 
ਆਪਣੋ ਆਪ ਵਿੱਚ ਹੀ ਸ਼ੌਕੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਗਲਤ ਭੀ ਹੈ। ਉਪਰਲੀ ਇੱਕ ਭਾਂਤ ਦੀ ਚਲ 


'ਸੈਪੂਰਣ ਸੈਮਤ ੧੫੬੧ ਲਿਪੀ ਕ੍ਰਿਤ ਬਨਾਰਸ ਮਧਯ ਖੇਮ ਚੋਦ ਪਨਨਾਰਥ ਮਲੂਕ 
ਦਾਸ ਬਾਚਸੀ ਅਰਥ।' ਇਹ ਪੋਥੀ ਖੋਮ ਚੈਦ ਜੀ ਨੇ ਮਲੂਕ ਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਰਥ ਲਿਖੀ 
ਸੀ। ਮਲੂਕ ਦਾਸ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਦੂਜੀ ਮਰਨ ਸਮਾਧੀ, ਜੋ ਜਗਨ ਨਾਥ ਪੁਰੀ ਵਿੱਚ 
ਹੈ, ਉਸਦੇ ਮੁਖੀ ਮੈਨੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਜਗਨ ਨਾਥ ਮੰਦਰ ਵਿੱਚ ਮਲੂਕ 
ਦਾਸ ਦੀ ਖਿਚੜੀ ਦਾ ਚੜ੍ਹਾਵਾ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਭੀ 
ਸ਼ੌਕੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਡਾ, ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ; 'ਯਜਦੀ ਯਹਿ ਅਸਲ ਨਾਂ 
ਭੀ ਹੋ ਤਬ ਭੀ ਇਸ ਪੜ੍ਹੀ ਕਾ ਮੋਲ ਕੋਮ ਨਹੀਂ (ਸਫ਼ਾ ੨ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ) ` 

ਡਾ. ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੧੫੭੫ ਬਿਕ੍ਹਮੀ ਦਾ ਹੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ 
ਨਾਲ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। (ਸਫਾ ੨)1 

ਜੇ ੧੫੬੧ ਸੈਮਤ (ਬਿਕ੍ਰਮੀ) ਵਿਚ ਪੋਬੀ ਲਿਖੀ ਮੋਨੀ ਭੀ ਜਾਵੇ, ਜੋ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੇ ਕਬਨ ਅਨੁਸਾਰ ਲਿਖੀ ਨਹੀਂ ਗਈ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਚਲਾਣੇ ਤੋ' ੧੬ ਵਰਸ਼ 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੁੱਝ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਹਨ। ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਵੱਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾਏ ਜਾਣ ਦੀਆਂ 
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੧੪੪ ਇਤਿਹਯ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਘੁਟਨਾਵਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰੌਖ ਦਿੱਤੀਆ ਜਾਣ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮਗਹਰ ਜਾਕੇ ਸਰੀਰ ਤਿਆਗਣ 
ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ, ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਨਖੋੜੇ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਚਾਨਣੋ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ 
ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦਾ ਸੈਮਤ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਦੀ ਭੁੱਲ ਸ਼ਪੋਸ਼ਟ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਹਨ: 

੧. #ਰਤਾੀੰ ਲਾਨ ਮਨਹੰਨ ਨ #ੰਟੋ%// _(/ਨਠੰਤਾੀ ਕਲੀਰ- ੩੭੬੭ 

੨. #ਰਨੂ ਭਾਆ ਮਗਹਰ ਕੰ ਸ਼ਾਨਂ// ('ਨਓਤਾ ਕਾਲੀਰ- ੨੭੬੭ 

ਸਾਡਾ ਤਰਕ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਜੋ ਮਰਨ ਸਮੇਂ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪੋਦਦ੍ਹਾਂ 
ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੀ ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਆ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀਆਂ। ਡਾ. ਸੈਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੋ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿਕੋਦਰ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋਈ ਖਟਪਟੀ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖਕੇ, 
ਦੂਜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਬੀਰ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਲੈਕੋ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਕਹਿਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਰੌਦ ਕਰਕੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ੧੫੭੫ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ਹੀ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ 
ਸੈਬੈਧੀ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਏਹੋ ਮੈਨੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇੱਕ ਭੁਲੇਖੇ ਭਰੀ ਟੂਕ ਹੈ। 

'ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਾ ਇਤਨਾ ਸਪੋਸਟ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿਖਾਈ ਦੇਤਾ ਹੈਂ 
ਕਿ ਇਸ ਘਟਨਾ ਕੋ ਸੌਤਯ ਮਾਨਨੇ ਕੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਹੋਤੀ ਹੈ।' (ਕਬੀਰ ਗੁੰਥਾਵਲੀ ਸਫਾ ੨੦) 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਜਦੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ 
ਹੋਇਆ, ਗੁਰੂ ਜੀ ੨੭ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਸਨ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਮੋਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਏਹੋ ਹੀ ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹੋਣ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਦਾ ਠੀਕ ਅਧਿਐਨ ਨਾ ਕਰਨ ਕਚਕੋ ਹੈ, ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਗੋਲ ਇਸ ਤੋਂ 
ਉਲਟ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਜੋਰਦਾਰ ਤੇ ਸਪੌਸ਼ਟ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ: ਲਨ ਸਦਨਾਂ ਨਨ ਆ" ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਮਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਪਿੱਛੋਂ ਕਛੀਰ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੀ ਸ੍ਰੀਕ੍੍‌ਿਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਸਾਡਾ 
ਕੋਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਰੈ, ਫਿਰ ਭੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਬਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਲਿਖਤਾਂ ਭੀ ਅਰਥ ਰੌਖਦੀਆੰ ਹਨ। 

ਇੱਕ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤ ਦੀ ਦੋਸ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਤਵਾਰੀਖ 
ਵਿੱਚ ਪਾਈ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੈਨਾ ੧੩੬ ਉੱਤੇ ਦਿੱਤੀ. ਗਈ ਹੈ । 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੋ ਇਸ ਇਸ਼ਾਰਤ ਦੇ ਫੁਟ ਨੋਟ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਇਹ ਕਥਾ 
ਅਤੇ ਚਰਚਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, 'ਨਾਨਕ ਪੁਬੋਧ' ਪੋਥੀ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਓਸੋ' ਲੈਕੇ ਅਸੀਂ ਸੇਖੋਪ 
ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਰੌਖੇ ਹਨ। (ਛਾਪਕ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਸਫਾ ੧੬੭) 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਸੈਖੋਪ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਪੁਸਤਕ 
ਦੇ ਸਫਾ ੧੫੮ ਉੱਤੇ ਭੀ ਇਹੋ ਕਥਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ ਹੈ। 'ਨਾਨਕ ਬੋਧ' ਵਿੱਚੋਂ ਜੋ ਵਾਕ, 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਲਏ ਹਨ, ਉਹ ਕੇਵਲ ਕਬੀਜ਼ ਜੀ ਦੇ ਜੋਮਣ ਮਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਤਿਥੀਆਂ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੪੫ 


ਦੌਸਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਜਿੱਥੇ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ ੧੫੭੫ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 

ਘਨ” ਮੰਦਰਾਂ ਸੰ ੪ਛੱਤਰਾ #ਨਹਰ ਕੀਓ ਲਠਂਨ/ 

#%' ਨਈਂ /ਏਕਾਦਲਾੀਂ /ਨ ਉਨ ਨੇ ੪ਉਨ? (ਨੱਥ ਨਲ ਪੁਕਾਸ਼ ਸਫਾ 9੪੯) 

ਨਾਨਕ ਬੋਧ ਵਿੱਚ, ਜਿਸਦੇ ਕੁਝ ਐਸ਼ 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ' ਗ੍ਰੈਥ ਨੋ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਪਰ ਚਰਚਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹੈ। ਇਸ ਚਰਚਾ ਦੀ ਇਸ 
ਲਈ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਦਿਖਾਏ 
ਜਾਣ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਕਟਦੀ ਹੈ। 'ਨਾਨਕ ਬੋਧ' ਜਿਸ 
ਸ਼ਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆਂ ਸੀ, ਹੁਣ ਭੀ ਇਕ ਅਪ੍ੁਮਾਣਿਤ ਜਿਹੀ 
ਰਚਨਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆ' ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਵੌਲੋਂ ਬੈਬਈ ਤੋਂ' 
ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਦੇ ਨਾਂ. ਹੇਠਾਂ ਅਦਾਜ਼ਨ ਦੋ ਦਰਜਨ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਛਪਿਆ, ਕਬੀਰ 
ਸਾਗਰ ਗ੍ਰਥ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਲੇਖਕ, ਜਾਂ ਕਈ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਪਤਾ ਤੇ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਲਿਖਣ 
ਕਾਲ ਦੌਸਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ। ਬੋਧ ਸਾਗਰ, ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਦਾ ਨੌਵਾਂ ਮਣਕਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਬੋਧ ਸਾਗਰ ਵਿੱਚ, ਆਤਮ ਬੋਧ, ਜੈਨ ਬੋਧ, ਧਰਮ ਬੋਧ, ਸਰਵ ਸੋਦੇਸ਼ ਬੋਧ 
ਆਦਿਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੈਗ੍ਰਹਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਭ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਸਭਨਾਂ ਧਰਮਾਂ, 
ਈਸਾਈ, ਮੁਸਾਈ ਮਜ਼ਹਬਾ' ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ ਨੂੰ ਬੋਧ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਦਿਖਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਏਸੇ ਪੁਸੰਗ 
ਵਿੱਚ, 'ਨਾਨਕ ਸ਼ੋਧ' ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸ਼ਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਅਗੈਮੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਦਰਿਆ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਕੇ ਬੋਧ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 

ਨਾਨਕ ਸਾਹ ਕੰਨ ਤ੫' ਭਾਨ ਅੱਡੇ /ਠੋਧ ਭਲੇ ਨਿਆਨ %/ਨੈਕਾਗੰ/ 

ਭਗਤਾਂ ਭਾਵ ਤਾਕੇ ਲੱ ਘ/ਟਆ/ ਤਾਘਰ ਅਤਰ ਕੰਨਾਂ ਦਇਆ? 

/ਲੈਂਦ-ਰੂਠ' ਆੰਰਯੋਂ ਤੜ ਸ਼ਾਣੰ0 ਪੁਡੂ` ਪੰਜਾੜ ਦੋਨੇ ਜਲ ਆਣੰ/ 

ਅ#ਨਨਦ ਕਾਨ ਕੀ “ਕਾਰਾ/ ਸੁਨਕੇ ਨਾਨਕ ਟਠਲ /ਨੈਹਾਰਾ/ 

ਨਨਕੇ %ਸਰ ਲੌਕ ਕੀ ਲਾਣ/ ਜਾਨ ਮਰਾ ਨਲ ਗਠਨ /ਨਿਆਨ/ 

ਸੜ ਨਾਨਕ ਲਨੂਤੰ ਤਮ ਕੰਨਾ/ /ਨੋਰੱਕਾਣ ਲਹਤੇ /ਦੈਨ ਦਨਾ/ 

/ਨਰੰਕਾਡ ਤੰ ਪੁਰਸ਼ /ਨੈਰਾਰਾ/ %ਸਨ ਟੰਘ ਤਾਕ? ਟਕਸ਼ਾਨਾ/ 

ਸਸਤੰ_ ਹਸਤ /ਕਛਾਰੱ' ਭਾਣ/ ਸਾਨ ਹਜ਼ਾਰ ਸਨ ਤੁ#/ ਮਾਣ/ 

ਗਨ ਗੰਨੇ ਸਨਮ ਭਗਤ ਭਲ ਕੀਨ #ਫ਼ਨ ਕਾਲ ਲੱਕਰ /ਨੈਰੰਜਨ ਦੀਨ? 

(ਕਲੀਨ ਸਾਗਰ, ਨਾਨਕ ਲੋਠ ਸਫਾ 9੬੮੭ 

ਇਸ ਕਾਵਿ ਟੁਕੜੀ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 'ਭਾਈ`ਦਾ ਸੈਬੋਧਨ 
ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 'ਜਬ਼ ਤੇਂ ਹਮ ਤੋਂ ਸ਼ਿਛਰੇਂ ਭਾਈ ਨਾਲ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਨਿਰੇਜਨ ਚੀਨਿਆ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਜੇ ਮਿਲੇ ਸੀ, ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਕਿਵੇਂ ਸ਼ਣ ਗਏ? 

ਸੁਵਾਲ ਜੁਆਬ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਧੰਨ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਲਜੁਗ 
ਵਿਚ ਜਨਮ ਧਾਰਕੋ ਦੁਨੀਆਂ ਤਾਰੀ। ਇੱਕ ਥਾਂ ,ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਲੀ ਕੰ ਦੇਗ 
/ਦਵਲ ਨ% ਹੈਂ ਨਈ ਲੀ ਲਹਾ' ਜਾਤੇ ਲੈ ਸ਼ਾਲੀ' ਕੇ ਨਲ ਇੰਡਾਕਾਰ ਲੋ ਸਾਤ 5 

ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਚੌਖਕੇ ਇਕ ੧੭੯੭ ਸਫੇ ਦਾ ਗ੍ਰੰਥ ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ ਇਸ 
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੧੪੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ੧੮੮੮ ਦਾ ਫ਼ਪਿਆਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਤੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ 
ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖਣ ਦੀ ਰੀਤ ਅਰੈਭ ਹੋਈ ਮੋਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬੋਧ ਸਾਗਰ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਵਲੋਂ ਸਭ ਨੂੰ ਬੋਧ ਕਰਾਉਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸੋਚ ਸਮਝ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਦੀ ਗੌਲ ਹੈ। 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਸਵਾਮੀ ਨੂੰ ਭੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭਗਤੀ ਵੌਲ ਪ੍ਰੇਰਤ ਹੋਏ ਸਨ ਕਬੀਰ ਬੋਧ 
ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੌਦਾਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ, 'ਰਾਮਾਨੂਜ' 
ਨੂੰ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ, ਬੋਧ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਭੀ ਘੜ ਮਾਰੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਭੀ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਮੋਗਲਾਜਰਨ 
ਧੰਨ ਆੱਤ ਗੁਰੂ ਅਤੇ #ਰਸ' ਨੱਤਨਾਨ' /2ਹ ਨ/ 
ਲੇਖਕ ਸਤਿਨਾਮ ਰਾਹੀਂ ਸਤਿਪੁਰਖ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਸਥਿਚਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਮੋਨਦਾ ਹੈ। 
ਘਤੀ ਗਈ ਕਥਾ ਦੀ ਮੁਖ ਕਲਪਨਾਂ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਦਰਿਆ (ਵੇਂਈ) 
ਵਿੱਚ ਟੂਭੀ ਮਾਰੀ ਜਿੰਦ-ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਦੋਂ' ਓਥੇ ਦੈਵੀ ਸਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜਾਂਕੇ ਮਿਲੇ। ਇਹ ਵੀ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 'ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ ਅਤਰਧਯਾਨ ਕੋਰ ਗਏ' ਪਰ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਅਪਨਾ ਧਰਮ ਪੁਚਲਤ ਕਰਤੇ ਹੂਏ 'ਸਤਿਪੁਰਖ' ਕੀ ਭਗਤੀ ਕਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਤੇ ਫਿਰੇ 
(ਸਫਾ ੬੪੮) ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਮਨੋਰਜਕ ਕਥਾਵਾਂ ਰਚਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ 
ਮੇਲ ਕਰਾਏ ਹਨ। ਇਹ ਨੀਕ ਹੈ,ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲ ਦੋ ਕਰੀਬ 
ਸਮਕਾਲੀ ਰਹੇ। ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੇ ਭੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਤਿਹਾਸ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕੌਣ ਕਿਸ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ, ਇਸਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ 
ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜਿਸਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਜੇਹੇ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਤੋਂ ਸਦਕੜੇਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਉਸੇ ਸਤਿਨਾਮ 
ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਅਰਭ ਕੀਤਾ ਗਿਆ! ਦੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਹੈ, ਧਰਮ ਦਾਸ 
(ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਮੁੱਖ ਚੇਲੇ) ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਰਚੇ ਗਏ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਭੀ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੇ 
ਜਾਪ ਦੀ ਧੁਨੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਗੂੰਜਦੀ ਹੈ: 
%ਰ' #%ਰ' ਠੋਸ ਬੱਹ /ਵੋਜ਼ਾਰਾ/ ਨੱਤਨਾਨ# ਆਲ ਨਰ ਉੱਲਾਰਾ/ (ਸਫਾ 52੭54 
ਆੱਤਨਆ' ਕੰ ਮੁਾਖਤ' “ਗਨ ਹੰਸ਼ ਘਰ ਕੰ ਲਲੋ/ (ਬੱਲ ਲਾਲਰ ਨਵਨਾਂ #ਟਕਾ) 
ਕਬੀਰ ਮੇਥੀ, ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ, ਇਹ ਦੱਸੇ ਸੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਔਤ ਸਮੇਂ ਜਿਸ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਿਜਧਾਮ ਨੂੰ ਗਏ, ਉਹ ਸਤਿਨਾਮ ਕਿਥੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸੀ? 
ਜਦ ਕਿ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮ ਮੈਤਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਪੁਸਿੰਧ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਧਰਮ ਦਾਸ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਉੱਤਰਧਿਕਾਰੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਚਲਾਣੇ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਪੁਚਾਰ ਲਈ ਮੁਖੀ ਥਾਪਿਆ, ਅਤੇ ਦੀਖਿਆ 
'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 
#ੱਤਨਾਮ .ੱਤਠਰ ਤੌ ੫7ਟਆ ਮਨ ਨ ਭਣਿਆ ਅਨੰਦ? 
£ਰਨ ਗੁਰ' ਨਾਨਕਾ ਡਠੂ ਜਤ ਰਾਨਨੰਦ/ (#ਰਾਤਨ' ਲਨਨ' ਸ਼ਾਲ ਸਫਾ ੧589 
ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਸਾਡਾ ਧਰਮ ਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਖਾਸ 
ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਚੇਲਾ ਧਰਮ ਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ 


13੦੦ 155 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੪੭ 


ਜੀ ਦਾ ਮੈਲ ਹੋਇਆ ਮੈਨਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਆਤਮਕ ਮੋਡਲ ਵਿੱਚ ਕੀ ਸਥਾਨ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕੀ ਪਦ ਹੈ ਸੀ, ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਇੰਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ 
ਸਮੌਗਚੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਪੈਥੀਆਂ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀ ਆਪਣੇ ਪੰਥ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਦਸਦੇ 
ਹਨ! ਮਹਾਤਮਾ ਦਾਦੂ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਾਂ ਨਸ਼ੀਨਾਂ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਕੀ ਸਥਾਨ ਸੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕੀ ਦਰਜਾ ਸੀ ਇਸਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ: 
'ਭਗੜ ਮਾਲਾ' ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾ ਅਤੇ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਹੋਰ ਸਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਪੋਥੀਆਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਹੈ, ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਗ੍ਰੈਥ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਬਹੁਤੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੌਥੀ ਸਨ। ਭਗਤਮਾਲਾ ਲੇਖਕਾਂ 
ਨੇ ਪੌਰਾਣਕ ਸਮਿਆਂ ਤੋ ਚਲੇ ਆਉਂਦੇ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਨਾਂਵਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ 
ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੇ ਮੌਤ ਅਤੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਖੂਬ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਰ੍ 
ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤਮਾਲਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਾਂ 
ਗੁਰੂਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਸੇ ਭੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਹਾਲਾਂਕਿ 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਭਗਤਮਾਲਾ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਦੀਆਂ ਲਿਖਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਤਤਕਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਹੈ। ਅਨੌਤਦਾਸ ਦੀ ਪਰਚਈ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੬੪੫ ਸੈਮਤ ਦਾ ਹੈ। 
ਭਗਤਮਾਲਾ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦਾ ੧੬੪੦ ਤੋਂ ੧੬੬੭ ਤੌਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਗਤਮਾਲਾ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਇੱਕ ਪੌਖੋਂ ਇੰਝ ਕਰਕੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਧਰਮ-ਪੈਸ਼, ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਤਾਂ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੂ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਭਗਤ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿੱਦ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਦੂਜੇ ਪਾਸਿਓਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਖੜ੍ਹਾ ਹੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਉੱਤੇ 
ਹੈ। ਜੁਗਾਂ ਜੂਗਾਂ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਅਵਤਾਰ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਦਚਸਾਕੌ ਭਗਤਾਂ ਵੱਲੋ ਰੌਬ ਬਣਾਕੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕੀਤੈ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਰਹਨ। 
ਸੁਗਹ ਸੁਨਹ ਕੰ ਰਾਜੇ ਕਾਟੇ ਲਾਵ/ਹ` ਕਾਨ ਅਵਤਾਰ// _ (ਆਸ਼ਾ %=, 42੩੭ 
ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦਾ ਮੂਲ ਗੀਤਾ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਇਕ ਸਲੋਕ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ, 'ਜਦੋਂ ਜਦੋਂ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ ਗਲਾਨੀ ਫੈਲਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਲਈ 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ'। 
ਅਭਲਸ਼ਾਨਨ ਸ਼ਹਆਸ਼ਯ ਤਟ ਤਨਾਨੰ /ਨੈਠਜਨਲੰਹੰ // 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਉਹ ਇੱਕ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਭਗਤ ਸਨ, ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਨੂੰ, ਕਿਸੇ ਦਰਵੇਸ਼, ਔਲੀਏ, 
ਮੈਗਬੈਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅਰਾਧਯ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਨਿਰੋਜਨ ਦੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਗਟਾਈ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰੀ, ਉਸ ਨਿਰੈਕਾਰੀ ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਵੈਸ਼ਨਵ ਪੋਸ਼ੀ ਸੁਰਗੁਣਵਾਦੀ ਲੋਕ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ। ਇਸ ਪਾਸਿਓਂ ਝਾਤੀ ਮਾਰੀਏ ਕਿਸੇ 'ਭਗਤਮਾਲਾ' 
ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨਾ ਨੀਕ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਨਹੀਂ, ਗੁਰੂ ਸਨ। ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਨਹੀਂ, ਨਿਚੈਕਾਰਵਾਦੀ ਸਨ। 
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੧੪੩੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, 
ਪੀਪਾ ਆਦਿਕ, ਕੈਂਝ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਭਗਤਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਲਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੋਥੀ ਭਗਤ ਸਨ, ਕੁਝ ਰਾਮਾਨੈਦ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣਕੇ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਪੁਵਿਰਤ ਹੋਏ ਸੀ। 
ਜੋ ਪਿੱਛੋਂ ਸਮੇਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ, ਨਿਰੈਜਨ, ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਅਵਿਨਾਸ਼ੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ! 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੌ, ਨਿਰੋਕਾਰੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੌਚਾ ਧਰਮ ਚਲਾਇਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਨੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਰੁੰਝੇ ਰਹੇਂ, ਛੋਡ ਕੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨਿਰੈਕਾਰ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਦਿਰਤਾਇਆ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰ ਗੌਂਦੀ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜੇ ਸਤਿਗੁਰ ਸਨ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਥਾ ਦੋ ਮੁਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਤੀਜੇ ਦਾਦੂ ਜੀ, ਚੌਥੇ ਸਨ 
ਜਗਜੀਵਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਤਿਨਾਮੀ ਪੈਥ ਭੀ ਚਲਾਇਆ। 

ਦਾਦੂ ਮੈਥੀ ਸਾਧੂ, ਰਾਘਵ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇੱਕ 'ਭਗਤਮਾਲਾ” ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ, (ਹੁਣ ਛਪੀ ਹੋਈ ਭੀ) ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮੈਂ' ਉਸਦਾ 
ਰਚਨਕਾਲ (ਸੈਮਤ ੧੭੧੭)ਹੈ। ਇਸ ਰ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਪਤ੍ਰੀਆਂ ਤੋਂ ਸੈਪਾਦਨ ਰੂਪ ਤੇ ਟੀਕੇ 
ਰਾਜਿਸਬਾਨ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਪੜ੍ਹੀ 'ਰਾਜਿਸਥਾਨ' ਦੇ ਜੋਧਪੁਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾਨ 
ਵੌਲੋਂ 'ਚਤਰਦਾਸ ਦੇ ਟੀਕੇ' ਸਹਿਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗ੍ਰੰਥਮਾਲਾ ਲੜੀ ਵਿੱਚ ਮੁਨੀ, ਜਿਨ ਬਿਜਯ' ਦੀ 
ਦੇਖ ਰੇਖ ਹੇਠਾਂ ਛਾਪੀ ਗਈ ਸੀ। ਅਗਰ ਚੈਦ ਨਾਹਟਾ (ਬੀਕਾਨੇਰ) ਨੇ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸੈਪਾਦਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ""ਦੂਜਾ ਟੀਕਾ, ਪੁਸ਼ਕਰ (ਅਜਮੇਰ) ਦੇ ਸਵਾਮੀ ਰਾਮ ਨਰਾਇਣ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਪੋੜ੍ਰੀ ਦੇ ੧੯੪ ਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ ਦੂਜੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਟੀਕਾ- 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ੬੩੪ ਉਪਰ ਨਿਰਗੁਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਚਾਰ ਮੋਢੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਗਈ। ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਪੁੰਤਰਾਂ 
ਸੀ ਚੋਦ, ਲਖਮੀ ਦਾਸ ਦੀ ਕਥਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਤੌਕ, ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਦੀ ਵਿਥਿਆ ਹੈ। ਟੀਕਾਕਾਰ, ਨਰਾਇਣ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈਂ, /ਨਸ 
ਕੇ ਡਰ ਤਨ ਕਹਾਦਰ ਆ ਤਲ਼ਾ ਡ੍ਨ ਲੋਂਲੋਦ ਨ ਨੀ ਨੱਕ /ਲੈਲਣੇ ਕੇ ਘਸ਼ਦਝ ਨੂਏ' ਹੈ? 
/ਏਸ ਕਾਰਨ ਓਨਕਾ ਨ%' ਨਹਾ ਆਇਆ) (ਸਫ਼ਾ ੬੪੯੭ 


" ਕਵੀ ਕੀਰਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਗਤੀ ਪ੍ਭਾਕਰ ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੇ ਫ਼ੌਪਯ ਜਿਹਾ ਹੀ ਇਕ 
ਛਪਯ ਪਿੱਛੋਂ ਕਿਧਰੋਂ ਲੈ ਕੇ ਜਾਂ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ :- 
ਤੇਤਾ ਜੁਗ ਸ੍ਰੀ ਜਨਕ ਜੀਵ ਬਹੂ ਲਏ ਉਬਾਰੀ । 
ਸੇਈ ਦਯਾ ਚਿਤ ਰਾਖ ਲੀਨ ਕਲਿ ਮੋ ਅਵਿਤਾਰੀ । 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰੂਪ ਪ੍ਰਗਟੇ ਬੇਦੀ ਕੁਲ ਮਾਹੀ । 
ਬਾਨੀ ਸਿਮਲ ਉਚਾਰ ਸਿਖਯ ਉਪਦੈਸੇ ਤਾਹੀ । 
ਜਾਪਿਨਾਮ ਪਤਿਤ ਤਰਏ ਨਾਨਕ ਰਸ ਪੁਕਾਰਿਯੋ ਧਰਮ ਪਹਿ । 
ਜੋ ਕੁਲਜੁਗ ਹੋਂ ਰੀਤੋਂ ਅਵਰ ਜੁਗਨ ਕੀ ਆਸ ਕਹਿ ੧੭੨ । (ਟੀਕਾ ਕੀਰਤ ਸਿੰਘ, ਭਗਤ 
ਮਾਲ ਨਾਭਾ ਜੀ) 

₹" ਰਾਘਵ ਦਾਸ ਦੀ ਭਗਤ ਮਾਲ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਅਗਰ ਚੋਦ ਨਾਹਟ ਜੀ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ੨੧ 
_ਭਗਤ ਮਾਲਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੪੯ 


ਇਸ ਭਗਤਮਾਲ ਵਿੱਚ ਨਿਰਗੁਣ ਜਾਂ ਨਿਰੋਕਾਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾ 
ਨਾਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਪਿਛੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਪੈਥੀਆਂ ਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਦਾਦੂ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦਾਦੂ ਪੈਥੀਆਂ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਪੈਥ ਦੇ ਸੂਰਜ ਮੈਨਿਆ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਮੇਘ (ਬੋਦਲ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ 
ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿੱਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਸ ਭਗਤ ਮਾਲ ਵਿੰਚ ਵਰਣਨ ਆਇਆ 
ਹੈ ਹਰ ਥਾਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੂਰਜ ਦਾ ਰੂਪਕ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਹੌਤਵ ਇਵ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ: 
ਨੋਨਕ, ਕਾਥੀਨ, ਦਾਦੂ ਸ਼ਨਨ ਰਾਘਵ ਪਰਨਆਤਮਆ ਸਹ? ਰ੍ 
ਨਾਨਕਾ 'ਨੂਠਸ਼” ਰੂਮ ਭੂਪ ਸਾਠੋਂ ਸੰ ਮੁਕਾ? 
#ਘਵਾ ਦਾਸ ਕਾਸ਼ੀਰ ਸੁਸ਼ਰ ਉਂਸ਼ਰ ਸ਼ਰਮਾਨ/ 
ਦਾਦੂ 'ਲੰਦ ਸ੍ਦੂਪ ਅਆੰ ਕਰ ਸਭ ਕੇ ਪੱਛੋ/ 
ਭਰਨੇ /ਨੈਰੰਸ਼ਨੈ ਆਨੇ 'ਿਛਾ ਗਿੱਠ ਸਵ ਅੱਤੱਲ਼ੋ/ 
ਐਂ ਲਾਰਾ #ਹੰਤ' ਲਹੂ ਦੱਕ' % ਝਾਠ' ਪੱਲ ਨਗਨ ਲਪੰ/ 
ਨਾਨਕ ਕਾਲਾਰ' ਦਾਦੂ ਸ਼ਗਨ ਰਾਵ ਘਰਨਆਾਤਨ' ਜਈੰ/ (੪22੭ (ਸਫਾ ੬੨੪੭ 
ਟਾਕਾਕਾਰ ਸਵ? ਰਾ ਨਰ/ਇਨ ਦਾ ਲੋ8' ਹੀ: 
ਇਨ ਉਕਤ ਨਾਨਕ ਆਦਿ ਚਾਰ ਨਿਰਗੁਣੀ ਮਹਤੋਂ ਕੀ ਸਾਧਨਾ ਪੌਧਤੀ (ਰੀਤੀ) 
ਨਿਰੋਜਨ ਬ੍ਰਹਮ ਕੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਸੋ ਹੀ ਇਨ ਕੋ ਪਰਾਪਤ ਹੂਈ। ਸੜ /ਨੈ ਰਨਨੁਲ ਜੀ ਅਚਾਰਲ਼' 
ਕਾਂ ਮੱਤਾਂ #ਵਤਾਲੇ' ਨੋ ਜਲ / #ਠ ਨਾਨਕਾ #/ਦ ਲਾਲ /ਨਰਕੁਣਾ ਨਹੰਤੋਂ' ਕਾਂ ਸਾਧਨਾ 
ਅੁੱਧਤਾੀਂ /ਨਠੰਜਨ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਕੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੂਈ ਹੈ। 
ਅਗੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀਆਂ ਵੌਖੋ ਵੌਖਰੀਆਂ ਪੌਧਤੀਆਂ ਦੇ ਸੈਚਾਲਕਾਂ ਦੇ ਇੰਕ ਛੌਪਯ 
ਵਿੰਚ ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਰੂਪ ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਹੀ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਸਾਖ 
ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਇੰਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁੜ ਮੁੜ 
ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ: 
$. ਲਨ ਨੋਨਕ ਦਦ੍ਹਾ ਦਇਆਲ ਰਾਘਵ ਗਾਂਵ ੭ਾੱਸੇ ਜ਼ਲੋਂ 7) 
ਓਤਰ /ਦਸ ਓੰਤਨਮ' ਭਾਂਏਨ #ਰਗੁਟ ਭਨਤ ਨਨਕ ਡ੍ਰ/ 
ਛਾਤ? ਕੁਲ ਉੱਤ੪ਤਾ ਤਹ ਨੜ ਜਲ 2 ਲਾਨੰ/ 
/ਨੇਲੈਂ ਆਣੇ ਪਾਠ ਠੁਾਹਿਆ ਰਾਵਤ ੫%ਾੰਂ (ਪਨ) ਤਾਨੋ/ 
ਕਹਯੋ _ਖਹੱਇਨੰ ਦੂਸ਼ ਨਹੀ" ਯਹ ਛੰਟੀ ਆਡ?/ 
ਦੂਹਣ' ਕੰ 2 ਲੰਨ ਦਹੀ ਤਲ ਆ ਆਣ? 
7ਨੌਸ਼ ਹਲ ਧਰ ਕੇ ਕਹਯੋ /ਨੈਰਨੁਣ ਭਗਤ #ਵੈਸਤਾਰ ਕ੍ਠੂ/ 
ਉਤਰ' /ਇਸ ਉੰਤਨ' ਡਏ /ਨ੦ਯੁਣ ਭਗਤ ਨਾਨਕ ਡਣੂ/ 
੨. _ /ਲਤ ਕਾਂ /ਵਰਤਾੀੰ ਲੰਤ ਕਲੀ ਕਠੋਂ ਪੱਚੀ ਨਮ ਲੈ ਰਤ ਭਏ ਲੋਸ਼ੇ ਨਾਨਕ? 
ਨਯਾਨ ਕਠੰ ## ਆਨ ਨ ਇੰਚਨੇ ਰਾ ਭਜੇ ਰਸ਼ ਮੁੰਨੇ ਕੋ ਮਾਲਕ? 
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੧੫੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੰਵਲ ਛਕ ਅਦਵੰਤ ਰੂਪ ਮਰਨ ਓਤਨ ਦੋਸ਼  ਉੱਘਜੈ ਆਨਕ/ 
ਰਾ ਕੁਰਾਨ #ਹਾਕਰਣਾ /ਜਤ, ਕਾਲ ਕ# ਨੰ ਦੋ ਲਯੋ ਜਾਨਕ// 
(ਦਾਦਾ ਘੰਲਾਂ ਭਨਤਮਆਾਲ) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਚਤ ਹੋਈ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿੱਚ ਸਿਰੀ ਚੰਦ ਅਤੇ ਲੌਖਮੀ ਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਸੈਖੇਪ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰੀਚਯ ਦੇਕੇ ਔਗੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆ' ਪਹਿਲੀ 
ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਨਿਚੋਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ ਆਪ ਮਿਲਿਆ ਸੀ: 
/ਨੋਰੰਕਾਰ _/ਨੈਨਲੰਮ /ਨੈਰੰਸਨ ਨਾਨਕ _/#/ਲਿਆ/ 
ਉਨਕੇ _#ੰਗਦ ਭਲ ਰਾ# ਭਲ ਰਾ? _ਰ/ਲਿਆ/ 
ਅੰਨਾ ਕੇ ਨ/ਨੇ ਅਸਰ ਦਾਨ, #ਸਰਾ ੪ਦ ੫ਾਲੰ/ 
ਰਾ#ਦਾਸ਼ ਡਾ ਘਟ ਰ% ਕੰ ਅਰਨੁਨ ਭਾਲ 
ਹਰਗਾ/ਲਂਟ ਹਾੰਨ ਰੱਡ ਜਨ ਗਾਨਾੀਕਰੇਸ਼ਣ ਤਲ਼ੀਂ ਦੋਹ ਲੂ/ 
੭ ਨਕ ਭਰ ਪਧਤਾੰ ਲਲੀਂ ਤਾ ਕੋ ਕਰਉ ਵਲਾਨਨੂੁ/6੫% 
ਦੌਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਇਹ ਭਗਤਮਾਲ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸੈਮਤ 
੧੭੧੭ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਗਈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਸੈਗ, ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਹੀ ਲਿਖੇ ਗਏ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪੁਣਾਲੀ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਪੈਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ 
ਉੱਤੇ ਮੁੌਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਪੁਣਾਲੀ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆਂ ਦੀ (ਛੈਦ ੪੨੫, ਸਫਾ ੬੪੯) 
ਤੋਂ ਅਰੰਭੀ ਹੈਂ ਜਿਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਹੈ: 
੪ਰਵ ਆਹ ਮਗਾਂਟ ਭਲ ਸਨ' ਕੈਲਾਂਰ' /ਨਰਗੁਣ ਭਨਤ//£2੪7/ 
ਕਾਨੀ ਲਾਹਰ ਕਸ ਕਨੂ` ਤੋਂ ਸਾਠੰ ਸੁਲਾਹੰ/ 
ਇਹ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 'ਗੁਰੂ" ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਭਗਤ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ-ਪ੍ਰੀਚਯ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਤਾਂ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਝੌਲਣੇ ਪਏ। ਸਿਕੈਦਰ ਵੱਲੋਂ ਦੁਖਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਹੌਤਤਾ ਵਾਲੀ ਟੂਕ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
ਸ਼ਾਹ /ਸਕੰਦਰ' ਸੰਨੈਂਤ£ ਸਭਾ ਲੀਠ ਨਰ /#% ਲਨ/ 
ਸ਼ਗਤਾ ਭਕਾਤ ਸਦ ਦਰਸ਼ ਨ ਨਹ ਕਲੀਨ /ਨੈਸੰਕਾ ਮਨ//65੬7/ 
ਔਗੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ 
ਦੀ ਪੁਣਾਲੀ ਹੈ। ਕਮਾਲੂ ਪੁਤਰ, ਕਮਾਲੀ ਪੁੰਤਰੀ, ਪਦਮ ਨਾਭ, ਨੀਰੂ, ਸਤਵੀਂ ਥਾਂ ਚੇਲੇ 
ਧਰਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਨ ਕਲੀਨ /ਕੇਰਆਾ ਕਗੰ ਧਰ# ਦਾਸ #ਰ ਧਰਮ ਕ?/ 
ਕਰਤਾ ਸੱਤ ਸ਼ਾਹਲ ਆਰ ਦੁਸ਼ਦੇ ਨੱਹਿ ਸਾਵ/£25// 
ਧਰਮ ਦਾਸ ਦੇ ਮੈਜ ਚੇਲੇ ਦੌਸਕੇ ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਦਾ ਲੰਮਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਔਗੇ ਤੀਜੇ 
ਨਿਰਗੁਣ ਪੋਥੀ, ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੀ ਕਥਾ ਆਰੈਭੀ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਜੀ ਵੋਲੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੇਥ 
ਕੇ ਪੈਥ ਚਲ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਲੈਮੀ ਕਥਾ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਜੀ ਦਾ ਅਕਬਰ ਨਾਲ ਮੇਲ ਭੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ- 
#ਕਲਰ ਸ਼ਾਹ ਸੇ ਨ ਤੌਜ਼ ਤਯਤਮ ਤੰਦ ਪਾਲ//੪ਤ੬// 


0੨੧੨ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੫੧ 


ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਇਤਹਾਸਕ ਮਹੌਤਵ ਦੀ ਟੂਕ ਹੈ। ਅਕਬਰ 
ਵੱਲੋ ਦਾਦੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੀਕਰੀ (ਆਗਰੇ) ਵਿੱਚ ਯਾਦ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਜੀ ਦਾ ਅਕਬਰ 
ਨੂੰ ਉੱਥੇ ਜਾਕੇ ਮਿਲਣਾ: 
ਨਕਲੀ ਸ਼ਾਹ #ਕਸਰ ਨੇ ਲਨ, ਦਾਦੂ ਅਸਲੀ ਫਕਾੀਨ ਖਦਾਲੀ/ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਅਜਮੇਰ ਜਾਣ ਸਮੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਦਾਦੂ ਪੇਸ਼ੀ ਗਰੀਬ ਦਾਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਤੇ ਤਲਾਬ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਧੌਥੀਆਂ, ਸੰਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ, ਸੇਵਕਾਂ, 
ਸੇਵਕਾਵਾਂ, (ਬਾਈਆਂ) ਦੀ ਕਥਾ ਵੱਡੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਪਰਲੀ ਚਰਚਾ 
ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ: 
੧. ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਆਦਿ ਪਵਿੱਤੁ ਅਤੇ ਮੁਖੀ ਸੂਰਜ ਰੂਪ ਸਨ। 
੨. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਤੋਂ ਸਿੱਧੀ (ਸਾਖਿਆਤ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ' 
ਦੌਸੀ ਹੈ। 
੩. ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੂਜੇ ਨੈਬਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 
੪. ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ 'ਭਗਤ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 'ਗੁਰੂ' ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਪਥੀਆਂ ਦੇ ਆਦਿ 
ਮੈਨਿਆ ਹੈ। 
ਪ. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਾਹ ਸਿਕੰਦਰ ਨਾਲ ਮੋਲ ਤੇ ਖਟਪਟੀ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਇਸ 
ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ' ਦੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ। 
੬. ਦਾਦੂ ਜੀ ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਉਸਨੂੰ ਮਿਲੋ ਸੀ। 
੭. ਦਾਦੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਪੋਥ, ਕਈ ਗ੍ਰੰਥ ਮੋਥਨ ਕਰਕੇ ਚਲਾਇਆ ਸੀ। 
ਦਾਦੂ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਿਤਨਾ ਪੁਭਾਵ ਹੈ? ਇਹ ਇੱਕ ਵੱਖਰਾ 
ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਇਸ ਭਗਤਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਦਾਦੂ ਪੈਥੀਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਲਪਨਾ 
ਦਾ ਵੀ ਮੂੰਆਂ ਸਾਫ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ 
ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਸੂਰਜ ਰੂਪ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ 
ਜੋਤ ਧੁਰੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ। ਜਿਸ ਨੂਰ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ। 
ਭਾਡ ਨਾਨਕ' ਸ ਦਾ ਰਹੁੜ ਕੱਣ ਆ? 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਸੌਸਾਰੀ ਜਾਂ ਦੇਹਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਗਿਆਨ 
ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਤੌਕ ਨਹੀਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਸੈਭੇ ਤੋਂ ਅਜੋਨੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਾ ਪੁਗਟਾਉ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਆਪ, ਇੱਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਸ਼ਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ %#ੱਦ ਪਰਲ ਪਰ੍ਠੂ ਪਏਆ' ਅਕਾਲ ਮੂਰਤ, ਨਿਚਕਾਰ, ਪਰਾਬੂਹਮ, 
ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ ਮੈਨਿਆ ਹੈਂ; 
ਤਤ #ਨੋਰੰਸਨ ਜੇੱਤ ਸ਼ਸ਼ਾਈੰ ਲੋਹ ਡੱਟ ਨ ਕਣਾਂ ਲੀਸ// 
%ਪਰੰਮਾਰ ਆਾਰਲ਼ਹਆ “ਨਐਨਰ ਨਾਨਕ ਡ੍ਨ 7#ਲੈਆ ਨਈਂ ਲੀਓ/(ਸੋਰਨ %$, ੪੯੯) 
ਕਾਇਮ ਦਾਇਮ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੇ ਅਜੋਨੀ ਸੋਤ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ: 
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੧੫੨ 


ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲੰਕੰਕਾਨ #ਵਰ ਨਹਾ ਟੁਸਾ ਨਾਨਕ ਏਕ ਸਮਾਣੀ// (ਰਾਮਕਲੀ %" $-੯74 
ਟੈਕ' ਕਹੀਆਂ ਨਾਨਕਾ ਦੂਲਾ ਕਾਹੇ ਨੂਾ// (ਵਾਰ ਮਲਾਰ ੭% 3, 5੭੬47 


. ਲਕੋ /ਨੈਮਰ' ਨਾਨਕਾ ਲੇ ਲਲ ਸਲ ਲਾਹਿਆ ਅਸਨਇ // 


ਦੂਸਾ ਕਾੇ ਤਨਗੀਆ ਜੋ ਸੰਲੈ ਤੇ ਆਠ ਸਏ // 
ਨਾਹੜ ਨੌਠਾ ਲੜੇ ਨੰ ਛਕ ਹੈਂ ਡਾਲ ਛਕੋ ਠ// ('%ਸ਼ਾ #ਹਲਾ $,. ੨079 
ਕੀਨਓ ਨੁੜੈ ਕੇ ਨਹੀ ਹੀ ਦੁਲੰਦਾ ਘੱਟ)? (ਰਾਨਕਲਾੰ ਮਹਲਾ $, ੯੩੬੭ 
ਅਗਨ #ਗੌਚਨ ਅਨਾਲ` ਅਲੋਨਾੰ ਠੁਠ#ਤ' ਏਕੋ ਲਨਿਆ?/ 

(ਸਾਰੰਗ ੪ਹਲਾ ₹ #ਸ਼ਟਘਦੀਆਂ-$2==੭ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਮਾਝ ਕੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ 


ਇਹ ਪ੍ਰਸੰਗ ਖੋਲ੍ਹ ਕੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 'ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਢਾਢੀ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਿਰੈਕਾਰ ਨੇਂ 
ਆਪਣੀ ਰਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਸੌਦਿਆ। ਮੋਰੇ ਅਕਾਚਥ (ਬੇਕਾਰ) ਜਾ ਚਹੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਕਾਰਥ 
ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰਹੂੰ ਬ਼ਖਸ਼ਸ ਹੋਈ। ਸੋਚੀ ਸਿਵਤ-ਸਲਾਹ ਦਾ ਸਰੋਪਾਉ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। 
ਅਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਮੈਂ ਅਮਿਤ ਭੋਜਨ, (ਨਾਮ) ਰੱਜ ਕੋ ਖ਼ਾਧਾ। ਗੁਰਮਤੀ, 
ਰੌਜ ਰੌਜ ਕੇ ਖਾਧੇ ਭੋਜਨ ਤੋ' ਮੈਪੂਰਨ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਮਿਲੀ। ਧੁਰੋਂ ਹੁਕਮੁ ਹੋਇਆ, ਹੁਣ ਏਹੋ 
ਕਾਰ ਤੁਸਾਂ ਔਗੇਂ ਕਰਨੀ ਹੈ'। ਮੈਂ ਉਹ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ। 


ਸੋਚੀ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੰਚ 


ਪਹੁੰਚਣ ਤੋਂ ਹੋਈ। ਪ੍ਮੋਸ਼ਵਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੇ ਪੁਛਿਆ, 'ਕਿਸ ਅਰਥ ਤੂੰ ਆਇਆ ਹੈਂ? ਫਿਰ 
ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਵਿਸਮਾਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਰਤ ਗਈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਰਨਣ ਮਹਲਾ 
ਪ ਅਤੇ ਮਹਲਾ ੪ ਨੇ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ : 


ਘਭਾ ਏੋਖਇਆ ਦਲ ਭਲ ਗਈ ਛਾਈ ਕਾਉਂ ਮੰਗਣ ਨਿਤ ਨ ਆਵੈ 
(ਸਾਰ ਵਾਨ % ੫, %7੯9 
ਹ/ਨ £/ਛਆ” ਛਾਵਾਂ ਸਦ ਕੰ /ਨੈਤੁ %ਗ/ਸ ਤੂੰ %7ਏਆ// 
(ਵਾਰ /ਨੈਗਾਂ ਰਾਲ % ੪-੯9 
/ਨਤ' ਦੋਵਰ ਫਾੜ ਦਾਂਣਆਲ ਪੁਭ ਗੰਨੇ ਨਾਨ /ਨਆ/ਇਆ// 
('ਫਾਰ' /ਲਗਾੰ ਰਾਨ %' 8, ੯੧) 
ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸਦੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਸਾਖ ਭਰੀ ਹੈ। 
ਭਾਟਨੈ ਵੇਖਹੁ /ਨੇਆ ਸਦ ਕਰਤ ਕਾ ਲੇਹਾ ਕੌਈ ਕਠੇ ਤੋਹਾ ਕੱਛ ਘਏ)/ 
ਸਨ ਨਾਨਕ ਕੰ ਸੜੇ ਸੱਡੀਂ ਮੰ ਗੱਡੇ ਦਰ ਕੰਆ ਲਾਤਾ ਅੱਖ ਨਣੱਇ// 
/ਲਉੰਤਾੰਂ ਕੀ ਵਾਨ %:%, ੩੮4 
ਮਹਾਂਵਾਕਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਅਧਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਚਨਾਂ 


ਉੱਤੇ ਹੈ; 
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ਹਲ ਢਾਢੀ ਫੌਕਾਣ ਕਾਰੈ ਲੱਇਿਆ// 
ਰੱਤ /ਦੇਹ ਕੰ ਵਾਰ ਹਰਨ ਫੁਰਆ/ੱਣਆ// 
ਢਾਢੀ ਸਚੈ #ਹ/ੰਨੇ ਸਗ ਡੁਲ/ਇਆ// 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੫੩ 


ਲਾ /ਨਫਾਤ' ਸ਼ਾਝਾਹ ਕਪੜਾ ਘੱਲਿਆ)? 
ਸਜਾ ਆ/ਐਤ ਨ% ਭੰਸਨੁ_ %ਆ/ਇਆ// 
ਭਾਰਮਤਾਂ ਖਾਗਾ ਗੱਲ ਨੈ ਨ ਮਇਆ?/ 
ਫਾਫ? ਕਣ ਅਸਾਏੰ ਸ਼ਬਦ ਵਸ/ਇਆ// 
ਨਾਨਕ ਸਦ ਸਾਲਮੱਹ ਪਰਾ ਪਏਆ/ ।(੭7ਡ' ਫਾਰ %' 9, ₹੫72 
ਸਸਨੰ ਕੀ ਦਰੜਾ/ਰ ਛਾਈ ਵ/ਸਆ// 
#਼ਜਾ ਕਸ ਕਲ/ਟੇ ਕਮਲ /ਵਗ/ਨਿਆ// 
ਸਸ਼ਨਹੁ` ਪੂਰਾ ੪#ੱਡ ਆਨ ਰਹ/ਨਿਆ// 
ਦੁਸ਼ਮਨ ਕੱਛ #ਭਰ ਸਜਣ ਸਰ/ਸਆ”// 
` ਸਚਾ ਆੱਤਨੁ਼ ਜਵਾਨ ਸਚਾ ਆਰ੍ਨੁ' ਦੱਨਿਆ// 
`ਲਜਾ ਸ਼ੜਦੁ ਸੰਚ#ੰਠੈ ਕਾਲ /ਵਗੂੰ/ਨਿਆ// 
ਫ”ਢ? ਕਾਸ਼ #ਕਲੂ ਸਲਾਦ ਸਵ/ਨਆ// 
ਨਾਨਕ ਡਣ ਗਾਹ ਰੱਲ ਗੰਨੇ ਜੀਨ ਨਲ /##ੰਓਆ// ।ਫਾਨ ਆ %" 5, ੧੪੮੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਵਿੱਚ ਬੁਲਾਏ ਗਏ, ਉੱਥੇਂ ਸੋਚੀ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ 
ਦਾ ਸਿਰੋਪਾਉ ਪਹਿਨਾਇਆ ਗਿਆ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਚਨ ਹਨ। ਇਸ ਸਤਿਗੁਰ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰ ਜਾਨਣਾ ਚਾਹੀਏ। 
“ਤਨੁਰ ਕੀ ਲਾਣਾ ਅੰਤੇ ਅੱਤ ਕੰਠ ਸਾਣਠ 
ਭਾਗ/ਸ਼ਖਹੁ_ ਗੰਨੇ ਕਰਤਾ #/੪ #ਹਹੁ ਕਢਾਣ// (ਗਈ ਫਾਠ % - #-੩7੮੭ 
ਇਸ ਵਾਰਤਾ ਦਾ ਉਲੇਖ ਸਾਰੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਥੋੜ੍ਹੇ ਬਹੁਤ ਫਰਕ 
ਅਤੇ ਘੋਟ ਵੌਧ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਸੇਖੋਪ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ 
ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਉੱਪਰਲੇ ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਭੀ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ”। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਵਾਰਤਾ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ; 
“ਮਾਝ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੋ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਪੁ੍ਭੂ ਨਾਲ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋਏ ਦੀ ਕਥਾ, ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿੱਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਝਲਕੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਧੂਨੀ ਦੀ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਈਂ ਦੀ 
ਗੂੰਜ ਸੁਣਦੀ ਹੈ: (ਤੂੰ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਅਗ਼ੈਮ ਹੈ) ਪਉੜੀ ਪਹਿਲੀ-''ਸਚਾ ਤੇਰਾ ਹੁਕਮ ਗੁਰਮੁਖਿ 
ਜਾਣਿਆ। ਗੁਰਮਤੀ ਆਪ ਗਵਾਇ ਸਚੁ ਪਛਾਣਿਆ। ਸਜ਼ੁ ਤੇਰਾ ਦਰਬਾਰੁ ਸਬਦੁ ਨੀਸਾਨਿਆ। 
ਨਾਨਕ ਪਾਰਖੁ ਆਪ ਜਿਨ ਖੋਟਾ ਖ਼ਰਾ ਪਛਾਣਿਆ” (ਪਉੜੀ, ੧੩) ਹਉ ਢਾਡੀ ਵੇਕਾਰੁ ਕਾਰੈ 
ਲਾਇਆ, ਨਾਲ ਮੋਲ ਕੇ ਪਤੋਂ,-ਪੂਰੇ ਗੁਰ ਕੀ ਕਾਰ ਕਰਮਿ ਕਮਾਈਐ। ਗੁਰਮਤੀ ਆਪੁ ਗਵਾਇ 
ਨਾਮੁ ਧਿਆਈਐ। ਦੂਜੀ ਕਾਰੈਂ ਲਗਿ ਜਨਮ ਗਵਾਈਐ। ਸਚਾ ਸਬਦ ਸਲਾਹਿ ਸਚਿ ਸਮਾਈਐ। 
ਪਉੜੀ ੧੪ ਅਤੇ ਪਉੜੀ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀ ਵਿੱਚ ਬਚਨ ਹਨ: “ਸਤਿਗਰ ਆਥੈਂ ਤ' ਕਾਰ ਸੁ ਕਾਰ 
ਵਿ 
ਸਚੈ ਅਦਰਿ ਮਹਲਿ ਸਚਿ' ਸ਼ੁਲਾਈਐ। ਨਾਨਕ ਸਚ ਸਦਾ ਸਚਿਆਰ ਸਚਿ ਸਮਾਈਐ। ਪਉੜੀ 
ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਿੱਚ ਤੁਕਾਂ ਹਨ:'ਸਚ਼ਾ ਭੋਜਨੂ ਭਾਉ ਸਤਿਗੁਰਿ ਦਸਿਆ। ਸਚੋ ਹੀ ਪਤਿਆਇ 
ਸਚਿ ਵਿਗਸਿਆ”। ਪ੍ਰਧਾਨ ਵਿਸ਼ਾ ਪੁਭੂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਔਗੋ 
ਸੋਚੀ ਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ' ਹੈ। 
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੧੫੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਵੰਲਾੰ' ਪ੍ਰਾਵਸ਼' 

ਸ਼ਾਲਾ ਲੀਡ ਦਰੀਆਂ ਨਾਵਟ ਸ਼ਾਂਦ/ /2ਕਾ ਨਫਰ ਨਲ ਹੱਫੋ/ ਓਹ ਕਘੜੇ ਲੰ 
ਸਤੰਦਾ/ ਭਾਲੇ ਨੇ ਏਕਾ /ਇਨ ਜ਼ ਟਲੀ ਆਨ ਤਾਂ /ਡਾੰੇ ਨ ਨਿਕਲਿਆ ਦੰਨਅਏ 7ਵਲੌ/ 
ਕਰਤੇ “ਰਸੁ ਕੀ ਅਆ/ਨਆ ੫/ਏ ਕਰ ਲਾਲੇ ਨੇ ਲੈ ਨਏ/ ਤਲ ਆਨੈਆ' ਆਲੀ ਨਾਨਕ 
ਕਓਂ ਆਲ਼ੇ ।ਮਿਆਵਹ, ਤਾਂ ਲਾਲਾ ਨੀ ਹਕ ਜੌੜ ਖੱਤਾ ਗੋਏਆ ਗੱਟਆ?/ ਤਲ ਕੌਲੀ ਕੁਦਨਤ - 
ਕਾ ਰਮ ਆਨੀ ਕਾ/ #ਆਲਹਾ ਆ/ਨਆ ਆਣ ਬਾਲੇ ਨੀ ਕਇ ਏਧ ਦੋਹ, ਤਾਂ ਡੰਸ ਦੂਹਾ 
ਕਰ ਕਟੌਰਾ ਭਾਹ ਕਰ ਕਾਲੇ ਆਲ ਨੰ ਆਣ ਆਹੰਨਆ ਆਲਾ ਨ 6) ਤਾਂ ਲਾਲੋ ਲੋਨਤਾ 
ਕਾੰਤਾੰ ਜਾਂ ਨਨੀੰਲ ਨਵਾਲ ਘਹਲੇ ਤਨ #ੰਵਹ/ ਤਾਂ ਆਨਹੁ #ਨਆ ਹੱਈੀਂ ਏਹ ਆਨੇਆ 
ਤੰਨੰ #ੰਵਣ ਦੀ ਨੈ ਲੋਹ ਤੁਧ ਨੌਂ ਅਹਰ ਦਾ ਆਲਾ ਨ) ਤੂੰ ਆਓ) ਤਾਂ ਕਾਲਾ ਆਨਿਆ 
ਲੈ ਕੋਰ` ਦੁਧ ਦਾ /#ਆਲਾ ੭37 ਤਾਂ /ਏਰ- ਪੱਗ ਆਟ%ਆ %ਨੰ ਦੇ ਆਨੇਆ ਆਲੀ 
ਲੋ ਤੋਰੇ ਨਾਲ ਲਗੰਗਾ ਸੌ ਸਭ ਕਤ ਹੰਵਗਾ/ ਤਾਂ ਲਾਲੇ #ਰਦਾਸ ਕੱਖਾਂ ਨ. ਜੰ ਐਹਰਸ਼ਾਨ/ 
ਕਲਲਨਾ #ਰਾ #ਧਘਰ ਹੰ/ ਨਉ %ਭਨੋਆ ਤੌਰਮ ਲਾਲੇ ਗਹੁ ਅੰਨਆ ਆਲੀ ਤਧਨੇ 
/&ਆਨਾ ਨੇਂ /ਦੈਂਤਾ /ਨ ਤੁਸ ਨੰ ਨਹ ਨ ਘੱਹੰਨਾ? ਜੈ ਘਰਾਂ ਰੂਘ ਨੋ ਤਰਾ ਰੂਪ ਹੋਇਆ 
ਡੰੱ ਤਨ ਨ #ਘਣਾ ਨਾਉਂ /ਦੈੱਤਾ ਤੰਨੰ ਆਪਣਾਂ ਔਹਰ /ਏੈੱਤੀ/ ਤੂੰ ਛਗ/ਨ %ਤ/ ਤੂੰ ਡਗਾੰਨਾ 
ਸਤ/ ਜਹੇ ਨੈਨਾਲ ਕੰਤਿਂ/ ਨਈਂ ੭ ਅਨਾਰਹ ਨਆੀ ਅਹੰਟ ਗੌਨੀਂ ਲੰਘ ਜਾ ਕਾਲਾ 
ਜੀ ##ਏਆਨ ਤਾਂ ਸਟ ਹੌਣੀ/ ਹੋਰ ਰੂਮ ਨੋਟ ਗਇਆ? ਆਲਾ ਆਣ /ਏਸ਼ੇ ਲੰ 
ਸ਼ਾਹ, ਤਾਂ ਬਾਲਾ ਤੱਨਿਰੇ /ਟਨ ਲਾਹਰ #7#ਇਆ/ #ਕਾੰਠ ਘਰ ਕਾਂ ਦੰਡ ਲੀ ਸਭ ਲੁਟਮਏ 
/ਦੋਂਤਨ ਕਪੜੇ ਨਲ >ੰ ਦੂਰ ਕਾੰਲੋ/ ਕਫਨੀ ਘਆੰਹਰ ਲੰਨਾ/ ਲੱਕ ਕਾਂਹਣ ਦੀਵਾਨਾ ਜਲਾ 
(ਲਨ ਸ਼ਾਨ ਡਰ ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ ਲੀ ਨਰ ਨਾਨਕ ਕੂਨੀਵਗ/ਨੇਟਾੰ ਸਣ 8ਤ4 

ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਔਠ ਦਿਨ ਵੇਈਂ ਵਿੱਚ ਰਹੇ, ਦੌਸੇ 
ਹਨ ਜੋ ਬਹੁਤ ਲੋਮਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ; ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦਰਗਾਹੀ 
ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਤੀਰਥਾਂ ਉਤੇ ਜਾਕੇਂ ਪੁਚਾਰ ਕਰਕੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਰਾਹ ਪਾਵੋ। 
ਤੀਰਸਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਜੁੜੀਆਂ ਭੀੜਾਂ ਵਿਚ ਸੋਚ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰੋ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਆਦਿ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੱਕ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ 
ਹੈ। ਜੋ ਗੁਰਗੌਦੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅੰਗੇ ਤੋਂ ਔਗੇ ਚਲਦੀ ਆਉਂਦੀ ਮੈਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਪੋਥੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੇ ਵੈਸ਼ ਵਿੱਚ ਸੈਭਾਲੀ ਰਹੀ ਹੈਂ, ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਹੀ 
ਕੌਝ ਵਾਧੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ, ਸਾਡੀ ਦੇਖਣ ਤੌਕ ਪੁਜੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਸੈਂ ੧੯੬੦ ਵਿੱਚ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਨੋਟ ਤੋਂ ਫੋਟੋ ਲਏ ਸਨ। ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਕੀਮਤੀ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜ਼ੂਪ ਭੁਰ ਭੁਰ ਖੈਂਦੋ ਅਤਿਅਤ ਪੁਰਾਣੇ ਪਤ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜੋ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, 
ਤੋਂ ਫੋਟੋ ਲੈ ਲਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਮੌਤਰਾ ੭੧੦ ਤੇਂ ਇਕ ਲਿਖਤ ਹੈ। 

੧ਉਂ` ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ।। 

ਡਾ ਠਾਕਰ ਨੰ ਆਹ ਆ/ਏਆ ਜੜ ਡਾੜਾ ਨਨਕ ਜੀ ਲਾਲੇ ਨਜਰਾਂ ਕਰਨ) (ਡਾਵਾ 
ਸ਼ਬਦਾ ਨਾਉਂਣ)/ ਨੀਂ ਨਾਕਰ ਨੰ ਕੇ ਆਗ/ ਘੰਨਿਲਾਂ ਜੋਲਹਾ ਨਾਂਏਆ? ਲੈ ਆੰਠੇ ਕਨਤ 
੭ਨਧੀਆ/ਹ' ਕਰਤੰ ਕਾ ਗੋਂਇ ਛੰਦਾਨ/ /ਇਹ` ਹਿਲਾ ਨਲ ਕਠ /ਛਰ ਕੰਤ ਲਾਣੀ/ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ੧੫੫ 


ਆਨਾ ਰਾਨ ਆਹ ਗੁਰੂ ਲਾਲੇ ਠਾਕਰ ਲੀ ਕੰ ਕਾਂਦਤ ਕਹਨ?5// /ਡੇਆ ਘਰ /ਛਿਆ ਡਰ 
ਤੌੱ' ਨਨਕ' ਕਰਦੇ ਕੇ ਕੌਤੇ ਵੇਸ ਤੱਕ (ਆਨਾ %' % 5&੭)/ ਆਫਰ ਨੀ ਕੀ ਏਹ ਆਰਤੀ 
ਗੁਰ ਸ਼ਾਲ ਨੀਂ ਕਹਨ ਰਾਨ ਧਨਸੱਸੇਠੀ ਆਹਲਾ 5/ ਗਗਨ ਆਹ ਲਾਲ ਗਾਵੇ ਜਦ) ਕੈਨੀ 
ਆਰਤੀ ਹੌਏੇ ਸਨ ਲੰੱਫਨਾ ਤੋਨੀ ਆਜਤ//" (ਧਨਸ਼ਰੀੰ-5੧- ੬੬੩, ਮਤਰਾ-੭%੭) 

ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਨੇ ਭੀ ਗਗਨ ਮੈਂ ਥਾਲ ਅਤੇ ਸੋਦਰ ਕੇਹਾ, ਸ਼ਬਦ ਏਸੇ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿੱਚ ਉਚਾਰਿਆ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਸੋਲਹੇ ਅਤੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਉਥਾਨਕਾ ਮੈਨਣ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਵੇਈਂ ਪੁਵੇਸ਼ ਦੀ ਸਾਖੀ, ਮੇਰਰਵਾਨ ਲਿਖਤ ਜਨਮਸਾਖੀ 
ਵਿੱਚ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਉੱਤੇ ਕੌਝ ਆਪਣੀ ਰਹੁ ਰੀਤੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭੀ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਨਦੀ ਨਾਵਣ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਗਾਇਣ੍ਹੀ ਮੇਤਰ 
ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ। ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਦੇ ਸੈਮਤ ਦੋ ਦੋਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ੨੭- 
੨੮ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਗੂਰੂ ਜੀ ਨੇ ਵੋਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਤੇ ਘਰ ਤਿਆਗ ਦਾ ਨਿਸਚੈ 
ਕੀਤਾ, ਦੂਜਾ ਜੋ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਨੇ ਸੈਮਤ ਦਸਿਆ ਰੈ ਭਾਦੋਂ ਪੂਰਨਮਾ, ੧੫੬੪, ਇਹ 
ਵਧੇਰੇ ਹੀ ਪਿੱਛੋਂ ਹੈ। ਆਮ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਹੈਂ, ਆਰਤੀ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਜਗਨ ਨਾਥ ਹੋਇਆ। 
ਜਗਨ ਨਾਥ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੁੜ ਪੜ੍ਹਿਆ ਕਹਿਣਾ ਯੋਗ ਹੈਂ, ਪੋਥੀ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ 
ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਦੋਸੀ ਉਥਾਨਕਾ ਠੀਕ ਅਤੇ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਹਰ ਬੀਤੀ ਘਟਨਾ ਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵੇਲੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਕਰਦੇ, ਪਹਿਲੇ ਉਚ਼ਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਗਾਇਨ ਤੇ ਉਚਾਰਨ ਭੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਜਗਨ ਨਾਥ ਵਾਲੀ 
ਉਥਾਨਕਾ ਪਿੰਛੇ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਣ ਨਹੀਂ ਸਿਵਾਏ ਇਸਦੇ ਕਿ ਓਥੇ ਆਰਤੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਰੋਹੀ ਸੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਸੌਚੀ ਆਰਤੀ ਦੀ ਧੁਨ ਛੋੜ ਦਿੱਤੀ ਜੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ। 

ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੋ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਥਾਨਕਾ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਅਜੀਬ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ: ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਭੀ 'ਆਰਤੀ' ਬਾਰੇ ਇੰਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਭੀ ਸੂ ਗੁਰੂ 
ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੀ ਦਰਜ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਂਝ ਕਿਸੇ ਸਬੋਬ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਬਣ ਗਈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 'ਆਰਤੀ' ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਜਗਨ 
ਨਾਥ ਪੁਰੀ ਜਾ ਕੇ ਉਚਾਰਿਆ, ਪਰ ਪਹਿਲੀ 'ਉਦਾਸੀ' ਵਿੱਚ ਬਨਾਰਸ ਤੋਂ ਲੇਘਦਿਆਂ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ 'ਆਰਤੀ' ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲ ਜ਼ਰੂਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਵੇਂ ਬਨਾਰਸ 
ਤੋਂ ਜਗਨ ਨਾਥ ਪੁਰੀ ਅਪੜਨ ਤੌਕ ਸਾਲ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਸਮਾਂ ਲੌਗ ਗਿਆ, ਫਿਰ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਉੱਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਸਰ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। (ਗੁਰਮਤ 
ਪੁਕਾਸ਼ ੫੭)(ਪੂਰੀ ਬਹਿਸ ਵਖਰੀ ਥਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ) 

ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰਣ ਦੇ ਸਬੂਤ ਵੱਜੋਂ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ। ਜੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਵੇ ਭੀ, ਤਾਂ ਉਪਰਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਗਲਤ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਿਆ, ਨਕਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਲਿਖਕੇ ਮੈਭਾਲਿਆ। 
ਵਰ੍ਹਾ ਭਰ ਉਸਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਰਹੇ। ਜਗਨਨਾਬ ਜਾ ਕੇ ਉਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ 
“_ ਜਗਜੀਵਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਹੁਣ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪਾਨ 'ਭਵ ਖੌਡਨਾ' ਤੇਰੀ ਆਰਤੀ ਹੈ'। 
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ਕੀਤੀ, ਇਕ ਦੂਸ਼ਤ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਨਕਲਚੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਦੁਰਭਾਵਨਾ 
ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ ਏਸੇ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ, 'ਨੱਤ ਨ# ਨੰ ਗੱਲ ਝੱਲ /ਤਹਾਰ' ਵਾਕ 
ਵੀਰ 

ਵੇਈ' ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 

ਇਕਿ ਦਿਨਿ ਆਗਿਆ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਕੀ ਹੋਈ, ਜੋ ਨਿਤਾਪੁਤਿ ਦਰਿਆਉ ਵੈਂਦਾ ਆਹਾ, 
ਸੁ ਇਕਿ ਦਿਨਿ ਇਕੁ ਖਿਜਮਤਿ ਦਾਰ ਲੋਕਰ ਗਇਆ, ਕਪੜੇ ਲਾਹਿ ਖਿਜਮਤਿਦਾਰ 
ਕੇ ਹਵਾਲੇ ਕੀਤੇ, ਆਪਿ ਨਾਵਣਿ ਪਇਆ। ਜਿਉਂ ਪਇਆ ਤਿਉਂ ਆਗਿਆ ਪਰਮੋਸਰ 
ਕੀ ਨਾਲਿ, ਸੇਵਕ ਲੈ ਗਏ ਦਰਗਾਹ ਪਰਮੇਸਰ ਕੀ ਸੇਵਕਾਂ ਜਾਇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ 'ਜੀ ਨਾਨਕ 
ਹਾਜ਼ਰੁ ਹੈ'। ਤਬਿ ਉਹੁ ਖਿਜਮਤਦਾਰੁ ਕਪੜਿਆ ਉਤੇ ਖੜਾ ਆਹਾ, ਸੋ ਖੜਾ ਖੜਾ ਹੁਟਿ 
ਗਇਆ। ਓਨਿ ਆਖਿਆ, ਜੋ 'ਨਾਨਕ ਦਰੀਆਇ ਵਿਚ ਪਇਆ ਆਹਾ ਸੋ ਨਿਕਲਿਓ 
ਨਾਹੀਂ। ਓਸਿ ਆਇ ਖਾਨ ਪਾਸ ਅਰਜੁ ਕੀਤੋ ਸੁ, 'ਖਾਨ-ਸਲਾਮਤਿ' ਨਾਨਕ ਦਰੀਆਉ 
ਵਿਚ ਪਇਆ ਆਹਾ ਸੋ ਨਿਕਲਿਓ ਨਹੀਂ'! ਤਬਿ ਖਾਨ ਅਸਵਾਰ ਹੋਇਆ, ਬਾਹਿਰ ਆਇਆ। 
ਦਰੀਆਉ ਉਪਰਿ ਆਇਆ, ਮਲਾਹ ਸ਼ੁਲਾਏਂ ਅਰੁ ਜਾਲ ਬੈਧਿ ਪਵਾਏ। ਤਬਿ ਮਲਾਹ ਸੋਗਿ 
ਥਕੇ, ਪਰ ਲਧਾ ਨਹੀਂ। ਤਬਿ ਖਾਨੁ ਬਹੁਤੁ ਦਿਲਗੀਰ ਹੁਆ। ਫਿਰਿ ਅਸਵਾਰੁ ਹੋਆ, ਅਖਿਓਸੁ, 
'ਨਾਨਕ ਭਲਾ ਵਜੀਰੁ ਥਾ'।ਖਾਨੂ ਘਰਿ ਆਇਆ । 

#7ਨਆ ਖਕਐਰਰ ਕੰ ਹੱਟੀ ਲੌ ਨਨਕਾ ਭਨ੍ਤ ਹਾਜਰ 2੪੧ ਤਾਂ ਅਮਤ' ਦਾ ਕਟੌਰਾ 
ਭਾਰ ##ਨਆ ਨਾਲ ਨਨ) ਹਕਨ' ਆ' ਨਲਕਾ/ ਹੇ ਅਨਤ' ਮਰੇ ਨਮ ਕਾ ਆਲਾ 
ਹ/ ਤੂ ਆਓ ਤਣ ਗਰ ਨਨਕਾ ਤਸਨੀਮ ਕੱਤ” /#ਆਲ਼ਾ ਅੰਤ ਆਹਲ ਨਹਰਵਲੁ ਟਨ; 
ਨਾਨਕ ਨ ਤੋਠੋਂ ਨਲ ਹੈ ਨੰ ਤੋਰੇ ਤਾਣੀ #5ਹਨ ਕੀਆ ਹੈ ਘਰ ਜੈ ਤੋਠਾ ਨਾਏ ਲੋਫੋਨਾ 
ਨੇਂ ਨ੍ਭਾ 7 ਨਹਾ ਕਾਠ ਗੈਂਨੇ? ਤੂ ਲਾਟ ਕਾਨ ਆਰਾ ਨਨ ਆਮ %ਹ ਲੌਕਾਂ ਲੀ ਨੰ ਜਪ? 
%#ਰ' ਨੰਸ਼ਾਨ ਸੰ /ਨੈਰਲੇ/' ਰਹ) ਨਨ ਦਲ /ਏਆਸਨ ਸੋਵਨ /ਨ੪ਰਨ 7ਵੈਚ' ਰਹ? .ਆੰੱ 
ਤੌਰੇ ਤਾਲੀਂ ਆਮਣਾ ਨਨ ਦਲ ਨ ਤੂੰ ਲਵਾ ਲੱਤ ਗੰਨੇ? ਤਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਲਹ 
ਕੱਖ! ਖੜਾ ਗੋਇਆ, ਤਲ ਹਕ ਅ/ਆ #ਆਨਆ ਹੋਈ ਨਨਕਾ ਮੰਨੇ ਨ ਦੀਂ ਵੜਿਆ 
ਕੀਨੀ 5? ਕਾਹ/ ਤਲ ਲਾਲਾ ਲੋੱਲਿਆ ਲੰਨੇ ਅਨਹਦ ਓਠੰ “ 

_ ਕੀਟ ਕੱਟਾਂ ਲੀ ਆਰਜਾ “ਵਣ ੫%ਟ ਆਮਆਈ/ 

ਲੰਦਾ ਨੁਰਜਾ ਦਏ ਕੁਣੈ ਨ ਦੇਖਾ ਸੁਮਨ ਸਉਂਣ ਨ ਲਾਉ (/ਨੈਲੀਂ ਰਲ % ੧-9#7 

ਤਬਿ ਫਿਰ ਆਵਾਜ ਹੋਆ, ਨਾਨਕ ਮੇਰਾ ਹੁਕਮੁ ਤੇਰੀ ਨਦਰੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਤੂੰ 
ਮੇਰੇ ਹੁਕਮ ਕੀ ਸਿਫਤਿ ਕਰੁ! ਜੋ ਕਿਸੀ ਕਿਆ ਕਿਆ ਹੋਆ ਹੈ, ਅਤੋ ਮੇਰੇ ਦਰਿ ਵਿਚ 
ਕਿਆ ਕਿਆ ਸੁਣਿਆ ਬਜਤ੍ਰੰ ਗਾਵਨ ਹਾਰੇ। ਤਝਿ ਬਾਬਾ ਬੋਲਿਆ, 'ਧੁਨਿ ਉਠੀ: ਰਾਗ 
ਆਸਾ ਮ:੧।।ਸਲੋਕ।। 

##ੰਟ ਸਦ ਸੁਨੰਦਾ ਸਰ ਹੈਨੀ ਸਜ ਨਲਕੇ ਗੋਲ ਭੀ ਸਰ/// ਲਖ ਨੰ/ਰਣ ਕੰਤ? 
/ਝੋਡ਼' ਓਘਰ ਅੱਗਾਂ ਨਦਾੰਨ/ ਨਰ ਓਆੰਠ ਤੌਰਾ ਕਰਨ /ਤਲ ਘਨ ਆਰਾ ਕਗਨ/ ਸ਼ੇਰਾ 
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ਪ/ਟਆ, /ਨਰਮਾਈਂ ਦਰਨਾਟ' ਸਾਲੇ ਨੂੰ /ਲੋਆ ਅੜਦੁ ਛਨੈ ਉਠਾੰ ਰਾਗ ਧਨਾਨਨੀਂ ਹੋਆ; 
੭ਹਨਲਾ ? ਆਰਤੀ? 

ਗਗਨ ਮੈਂ ਥਾਲੂ ਰਵਿ ਚੰਦੂ ਦੀਪਕ ਬਨੇ ਤਾਰਿਕਾ ਮੋਡਲ ਜਨਕ ਮੋੜੀ।। 

('ਰਾਗ ਧਨਾਸ਼ਰੀੰ % $-554 

ਤਾਨ #ਆੰਨਆ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸੇਵਕਾਂ ਨੇਂ ਹੋਈ ਲੋ ਨਾਨਕਾ ਕਈਂ ਨੀਂ ਘਟੇ ਮਹਜਾਂਏ 
ਆਵਹਾ/' ਤਾਂਝ ਗੁਰ ਨਨਕ ਕੇ ਤਾਈ ਤੱਨਰੇ /ਦਨ ਇਨ ਘਟ ਆਟੇ /ਨੈਨਾੱਲਿਆ/ 
ਦਰੀਆਂ /ਵਚ /ਨਕ/ਲਿਆ ਤਲ ਲੱਕਾਂ /ਡੈਠ” ਲੱਕਾਂ ਕਹਿਆ; ਯ਼ਾਰੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਦਨੰਲ/ਏ 
/ਵਾਜੇ ਆਲਆ' ਆਹਾ, ਲਹ /ਕਲੁ ਸੰਦਾ ਆ? ਗੱਲ ਨੁੜ ਨਾਨਕ ਡੋਠੇ %/ਏ ਕਾਨ 
ਵਾੜ? ਡਰਾ ਲਭ ਲਟ ਦਾਨ ਕੱਦ ਨ) ਲੌਕ ਲਹੁਤ ਲੱਤ ਗਏ. ਥਾਨੁ ਤੀ ਅੱ 
ਗਾ/ਏਆ” ਆਖਠਨਸ ਨਲਕੇ ਤੌਠੇ ਤਾਈਂ ਨਆ ਆ ਠੰ” 
ਦੀਂਟ ਸਾਨੰ/ ਤਕ ਖਾਨ ਕਾਂਹਿਆ; ਲਾਲੋ ਫਡਾ ਹੌਣ' ਹਆ/ ਖਾਨ /ਦਲਕੀਨ ਲੋਇ ਕਰ 
ਓਨੇ ਗਾਇਆ/ ਤੜ ਗਣ ਨਨਕ ਲੇ ਤੇਂਤ /£ਕਾ ਲੰਲੱਟਾੰ ਰਾਨ ਹੌ ਗਓਨ /ਨੈਛ 
ਨਾਹ/ ਫਕੀਰਾਂ ਨਲ ਜਾਏ ਲੰਨ? ਨਾਲ ਅਰਦਾਨਾ ਡੂਨ' ਲਾਏ ਬੰਠਾ/ 

('£ਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸ਼ਾਠਨ ਵਜੀਰ /ਹੈਂਟ ਮ੍ਰੀਸ ਣਾ ੬-86) 

ਜਨਮਸਾਖੀ ਮੇਹਰਵਾਨ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੋਈ' ਪੁਵੇਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਡਅਕਾਰੀ ਵੀ ਹੈਂ 
ਮਹੌਤਵਪੂਰਣ ਵਿਸਥਾਰ ਵਾਲਾ ਭੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਖਾਸ ਖਾਸ ਐਸ਼ ਪੜ੍ਹਨੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸਾਖੀ ਦੇ ਕਈ ਪੌਖ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਦਿਲ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਅਤੇ 
ਵੌਡਾ ਵਿਸਥਾਰ ਔਤ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ: 

ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ, ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੈਸ਼ ਦੀ ਸਾਖੀ ਸੈਖੇਪ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਆਈ -ਹੈ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਇਹ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦਿਤਾ ਗਿਆ 
ਸੈਬਧਿਤ ਪ੍ਰਸੈਗ ਭਾਗ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈ। 

ਤਾਸ਼ ਗਰ ਲਾੜਾ ਨਾਨਕਾ ਨੀ ਆਟਾ ਸਰਲਦਾ /ਏਸ਼ਨਨ ਕਰਣ ਦੰੱਨਿਆਏ ਸਾਰਾ) ਜਾਂਦਾ 
ਨਵਾ #ਹਰ' ਰਤ ਰਹਤ ਤੜ' ਗਰ ਨਨਕ ਨੰ /£ਸਨਨ ਕਰਣ ਦੱਨਿਆਏ ਸਾਤਾ) ਣੋਰਾ 
ਨਫਰ ਸਾਥ ਸਾਰਾ) ਤਲ ਗੁਦੂ' ਡਾਕਾ ਨਨਠਾ ਨੰ /ਲਸਨਨ ਕਰਤ; ਓਹ ਕਮੜੇ ਘਗਾੱਤੇ ਨਫਰਾ 
ਘਟਾ ਘਨ ਲੈੱਠੇ ਰਹਤਾ/ ਨੰਦ ਗੁਰੂ ਨਨਕਾ ਜੀ /ਸ਼ਨਨ ਕੰਠ /ਨੈਕਲਤਾ ਤਲ ਏਹ ਕਪੜੇ 
%ਨੀ ##ਟੇ ਹਰਤਾ/ ਲਾਲਾ ਨਨਕ ਨੈ ੫੦ ਲਾਂਨੇ ਕੱਦ ਸੋਂ ਅੱ ਗੰਦ ਜਾਦਨ ਲਿੱਇ 
ਕਾਨ ਤਰਘਨ ਨੌਮ ਨਾਏੜੀ ਪੇ ਕਾਨ ਨਨ /ਨਆਨ ਪਰ ਕਾ ਕੰਨ ਕੰਨ 
ਬਾਹੰਨ ਦਰੀਆਵ ਆਨੇ ਤੰ ਡੀਨ ਨ ਆ/£ਕੀ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਕਾ ਕਜ਼ਤਨ ਕਰਤ” 

ਓਂ ਕਪੜੇ ਓਤਸੰਨ ਨਫਰ ਕਈ ਕਤਾਣ ਸੁਤਾ ਕਾਠ ਕਾਨ ਲੱ ਦਰੀਆਵ /ਵੋਲਾ 
ਏੜਕ? ਆਲੀ /ਤਓੰ ਡੇਂਨ ਨਾ ਨੈਕ/ਨੈਆ/ ਪਰਨੇਸ੍ਰ ਕੇ ਲੌਕ ਡਨੂ ਲਾਲੇ ਕੰ /ਨਓੰਜਨ੍‌ 
/ਨੈਰੰਕਾਰ ਨੇ ਲੈ ਨਈ/ ਜਲ ਗੁਨ ਲਾਲੇ ਘਤਾੀੰ /ਨੈ ਟੁਲਕੀੰ ਨਾਨੀ ਗੋਇਆ; ਤਲ ਇਨੇ 
ਨੋਫ/ਓ /ਕਹ” / 'ੇ ਅਨਸਰ” ਏਹ ਲੇ ਆਵਦਾ ਆਵਤਾ ਹੈ /ਨੇ ਲਹ #ਆਵਟਾ ਹੰ?' 
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ਤਾਹਾ ਡਦੂ ਬਾਲੇ ਨਾਨਕ ਲੀ ਟੂਬਕੀੰ ਆਨੀ ਪਹਰ ਏਕ 2ੋਅ! ਤਲ ਓਨੇ ਨਫਰ ਓਦੂ ਥਾਂਵਹਾ 
ਦੋਖਦਾ ਗੰਹਿਆ; ਹਾ/£' ਹ/ਇ ਕਰਦਾ /ਫੈਰੰ. ਆ ਹ7ਟ /ਨੈਥੋਂ ਨਏਆ ਮੈਲ ਗੱਹ# 
ਹਟ ਹਾਏ ਨੈਨਾ ਗੋਇਆ?' ਓਹ ਬਹੁਤ ਲਾਲੋ ਨਨਕ ਜੀ ਕਾ /ਹਤਕਾਲੀ ਕਸ ਹਾ ਹਾ 
/ਠੋਲਾਆ ਕਰਦਾ /ਫੋਰੰ. ਨਾ ਆਨੇ ਸੱਠ ਸਕ ਨਾਂ ਦੱਰੇਆਵ /ਵੋਲੀ ਵੱਡ ਸਕੀ ਲਾਗਾ 
ਸੈਨਾ ਕਰਣੰ/ ਕਦੇ ਹੈਨ ਜਾਇ ਕਦੇ ੬੨੭ ਸ/ਇ/ ਦਰੀਆਵ ਦੇ ਕਨਾਠੇ ਛਨੀਆ 
ਕਰ/ ਕਹਿ /ਕੇਛ ਨ ਗਈ ਤੜ ਭਰ ਬਾਲਾ ਨਨਕ ਆ ਟਰੰਆਵ /ਵਲ ਘਹਠ ਰਾਤ 
ਹੰਣ£ ਪਤ' ##' ਨੋਆ/ ਤਾ ਲੌਕ ਸਹਰ ਕੇ ਲਾਲੋ ਦਰੀਆਵ ਓਪਰ /ਫਚਣੀ/ ਕੋਈੰ ਨਾਵਣ 
ਕਲੀ ਉਨ ਸਜਣ; ਕਈ /ਨੋਫਾਨੰ- ਕੋਈ ਜਾਰ ਕੌਲਾਂ ਹਾਜਤਵੰਤ ਕੌਈ ਹਲ ੭ਹ ਧੌਵੈ/ 
ਦਾਰੈਆਵ' ਉਘ/ਜਾ' ਲੱਕ ਫਹੁ /ਨਆ/ ਤਲ ਗੁਰੂ ਲਾਲਾ ਨਾਨਕਾ ਦਰਨਆਵ /ਵੋਜ਼ ਗੰਹਿਆ? 
#7£? ਤਲ ਲਹੂ ਲਾੜੇ ਕੇ ਦਰਲਾ/ੰਨਾ ਸਏ ਲਟ ਖੜਾ ਹੋਆ, ਤਕ ਅਓਤਾਨੀ ਲੰਨ ਗ੍ਰ 
ਸਾਝ ਨਨਕ ਆ ਕੰ ਦਰਲਮੰਨੈ ਸ਼ ਖੜੇ ਹੌਲੇ ਹਨ? 

#ਘਣੇ /ਸਨਾਨੰ ਦੇਣ ਲੈ ਲੌਕ ਨੱਭੇ /ਲੈਤਨੇ ਲੇ ਅੱਡੇ ਨਰ ਲਾਲੇ ਨਨਕਾ ਲੀ ਕਈਂ 
/ਲਨ ਲੋਕ ਓਠਕਦੇ ਸੰ ਸਾਲੇ ਕੰ ਨੈ ਲਾਲੇ ਨਾ ਲਨ ਕਾ ਆਨ ਛਾਂ ਗਇਆ ਨਦ ਨਈ 
ਗਏ ਨਾ£ਆ ਲਾਲਾ ਰੋਵਣ ਤਲ ਲੱਕਹ ਕ/ਇ%; ਹਾਏ ਹ/ਟ ਨੇ ਲਾਲੇ ਨਲਕ ਲੀ ਨਛ/ 
ਤੂੰ ਨੈਉਂ ਕੌਤਾ ਹੰ? ਤਸ਼ ਲਨ ਕਈ ਕਹਣਾ ਟੂ ਆਵੈ ਨਨ ਓਹ ਗੋਇਆ ਤੀ ਰਨ ਲੋਲ 
ਕੈਛ ਨ ਗਲੀ ਸਲ ਹੁ ਗੋਇ ਗੋਂਇ ਨਾਲਤ ਹੁਆ ਤਲ ਇਨ ਲੋਨਹੇ ਆਛਆ #ੰਨੂ /ਨਂੇ 
ਰਮ ਕੇ ਓਂ ਭਾਣੀ ਨਆ ਨਆ?' ਤੂ /ਨੈਉ' ੌਤਾ ਨੈ ? ਕਹੇ ਲੀ /ਨੋਆ ਨਾ ਰੋਵਲ 
/ਨਓ ਮਾਤ ਕਾਨ ਨਨਕਾ ਲੀ ਦਰੰਅ/ਏ ਨਾਵਣ ਜਾਦਾ ਨ£ ਨਾਵਣੈ ਫੜਿਆ ਆਹ ਟੁਲਕੀੰ 
7”ਨੀ /=ਉੰ ਡੇਰੇ ਨਾਂ /ਨੈਕਾਲਿਆ; ੭ ਲੇਖ ਦੁੱਡੇ ਗੱਹਅ ਨਾ ਜਾਣੀ /ਜੇ ਕਲ ਤਰਫ 
ਰਾਇਆ ਹੈ? ਕਈਂ ਹਜਾਨ ਲੋਨ ਲਾਨੰ ਰੱਵਣੰ/ ਤਲ਼ ਨੈ ਰਾ# ਕਈ ਖਲ ਤਲੀ ਨੇ ਲਹ 
“ਨਾ ਭੱਠ ਨੰ ਆਦੀ #%ਆ ਹਨ %7ਇ ਕਠੀ' ਖੜਨ ਕੰਨੀ ਕਰਨੇ ਲੀ ਅੱਤ 
/ਏਓ ਹਕਕਤਾੀ ਹੋਈ ਨੰ' ਤਲ ਸਰਨੈ ਕਨਿਆ #ਨ ਯਾਰਾਂ ਕੱਠੀ #਼ਟ/ਇ ਕਾ ਲੋਕ ਸ਼ਾ? 
ਤਾੜ ਖਾਨੇ ਹਲ ਫਾਟੇ ਨਨ ਹਲ ਹਾਏ ਆ /ਆਨਤਦਾਲ਼ /ਨਦੂ ਥਾ? /੍੍‌ਰ ਗੈਂਨ ਕਹਿਆ; 
ਕਾਹਆ ਦਫਨਤ ਸਨਨੇ # % ਜੈ ਰ/ %ਕ ਦਰੰਆਵਫ .#ਹ' ਜਾਲ ਲਾਨਆੰਨੇ ਆ ਜਾਲ 
ਕਲਾ ਖਾਏ ਨਗ ਨਈਂ ਸਕਾ ਕਲਲੂਤ ਘਣਐਨਾ)/ ਆਰ ਜੋ ਡੂਲਾ ਹੈ ਘਰ ਲੇ ਕਹ 
ਕਲਹਏ ਖਾ ਲਲਾੰ ਨੰ ਤਾਂ ਖਦਮਇ ਦੇ ਹਫਾਲੰ/ ਤਲ ਲਨੁਤ ਸਾਲ ਲੈ ਕੱਠੇ ਅਲਾਹ ਲਾਵਹੁ 
%ਹ ਲੌੜਆਂ ਸਭੇ ਜਲ %/ਇ ਸਹ/ਏ ਕੇਨ ਟਰੀਆਵ ਕੇ ਇਨਿਵਾਨੇ ਆਰ ਜਲ ਰਖਣ 
ਕਾ ਕੋਸ਼ ਤੀਨ ਚੰਨ ਘਰ ਦਰੀਆਂ ਸੋਠੀਨੀ ਲੇ ਮਤ ਕਲਨਤ ਨਲਕ ਜੀ ਕਾਂ ਮਲ 
ਤੜਾ %?%' ਫਵਲਤ ਖਨੂ' ਜਊਆ! ੭#ਾੰਨ ਭਲ) ਗੰਨੇ ਘਈ ਲਾਲ ਝਹਾ/ਏ, ਕੌਲ ਤੀੱਨੇ 
ਚਹੰਰਾ #ੱਹ ਪਲੀ ਦਰੀਆਏੰ ਕਾਹਨ ਕਆ/ ਕਲਝੂਤ ਕੀ ਨਾ ਘ2%7 ਚਾਰ ਗੰਦ /ਦ/ਨੈ 
ਦਫਲਤ ਖਲੂ ਛਫਿ ਗੱਹਿਆ ਦਰੀਆਏ ਸ਼ੰਡੇ ਕੰ ਘਰ ਆਟਆ ਆਏ ਗਾੰਠੇ ਸੈ ਰਮ 
ਕਾਓਂ ਸ਼ਰਘਾਓ ਪੁਹਰਾ/ਇਆ) ਜੈ ਰਹ ਕਉ ਕਾਂਹਆ ਦਵਲਤ ਖਾਨ ਨ ਏ ਲੈ ਰ9 ਤੂ 
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ਸਾਝਾਂਨ ਸਨ ਹਲ ਲਹ #ਦਨੇ ਸਤ ਗੋਂਟ' ਨੈ ਚਾਲਾ ਮਦ/ਏ /ਨਂ ਆਂ ਕਾਂ ਨਾਨ ਲਲਤ£ 
ਨਦਾਮਟ ਛੋਵੈ ਲਾਹੀਦਾ7ਨ ਤੂੰ ਖਾਤਰ ਕਰਨ /ਸਿਆਉ) ਜੈ ਰਨ/ ਕਉ ਖਾਨ ਸਰਘਾਉਂ ਆਹਰਇਆ? 
ਜਰਨ/ ਤਨਲਮ ਕਗੀ/ ਲ੍ਗੰਤੇ ਸਨੇ ਗਿਆ ਨਨ ਲੱ ਨੈ ਰਾ? ਮਲੀ ਸਰਾ ਕਾ /ਨੈਲਾ 
ਦੈ /ਨੇ ਨਨਕ ਕੇ ਕਾਲਦ' #ਨਏ ਕਾਨ ਤੂ ਜਨ ਅਮੰਡੈ ਲੇਹ) ਤਲ ਜੈ ਰਨ ਕਨਿਆ /ਲਿ੍‌ 
ਖਾਨ ਸਲਤਨਤ? ਨਨਕ' ਗੋ? ਕਾਲ ਪਹੁਦਾਵਦਾ ਲਭ ਲੰਫ ਨਾਹੀਂ ਨ /ਲਕ ਫਸ ਤਾਈਂ 
/ਨੋਛ ਤਾ ਗੋਇ/ ਓਹ ਸਡਾ ਲੇ ਤਉ ਲਨ ਉਸ ਕਾਂ ਕੋਡ ਤਨ ਕੀ ਪਰਵਾਨ ਨ ਆ 
ਓਹ' ਨਓਸ ਕੋਈ ਕੈਨ #਼ਦ/ਏ ਕਾ ਸ) ਓਹ /2' ਲਹੂ ਕੀ ਲਤ ਕਾਈੀਂ ਨ ਧਾ ਕਠਤ/ 
ਤਲਾ ##ਨੇ ਕਾਇਆ 7 ਨ ਜੈ ਰ7? ਤੱ ਨੀ ਲ੍ਹਤ ਕਹ ਜਾਣਦਾ ਸਭ ਲੇ ਨਨਕ ਖਦਾਈਾੰ 
#ੰਦਾ ਨੰ? ਲੈ ੭ ਘਨ ਪਨ ਗਇਆ ਆ ਸਦਕੇ ਨੇ ਦ/ਇ ਲੇਹ ਅਅਝੇ /ਵੇਚ ਰਹਣੇ 
ਨਾਨ ਦੋਦ) ਇਸ ਜਾਹਨਾ ਓਸ ਨਾਨਾ ਰਹਣਾ ੫ਰ ਨੰਲ ਜਾਹਨਾ ਦਾ % ਸੋ ਦਏ /ਤਲਾਂ 
ਸਾਹਗਾ /ਨੋਜ਼/ਏ' ਗੱਖਆ/ ਤਬ ਨੈ ਭਾ ਕੰਨਿਆ ਮਾਨ ਨੰ ਅੰਤ? ਜੇ /ਜ੍‌ਣ “ਰਕਾਰ 
ਕੀ ਆਵਦਾ ਯਾ ਨੇਂ ਸਭੇ ਛਾ ਸ਼ਟਇ' ਕੈ ਰੱ ਏਤੇ ਆਨ ਲੇ ਐਫ ਠੌਤਾ ਨ ਏਕ ਦੋਨਾ 
ਪਰਾਇਆ ਹਕ ਕ: ਹਵਾ ਸੰ ਕਾ ਨੇ ਰਲਤ! ਹੰਣੁ ਹੈ ੫7ਨ ਜੀ ਗਲਤ? ਹਨ ਕਓਂ 
ਸੱਦ/ਏ ਤਾਲਹ ਫਲੰਤ ਨਾਹੀਂ ਕਲਤਾ? ਤਲ ਟਵਲਤ' ਕਾਨ ਕਾਂਆ 7 ਏ ਨੈ ਰ੭# ਕਣ 
ਓਹੁ ਤੁਆਾਨੇ ਨੀ ਕਾ ਕਈਂ ਨਾਂ ਸ਼ ਲਹ ਗਆਗੀ ਸ਼ਰਕਾ6' ਕਾਂ ਕੰ? ਕਹਤ #ਵਾਰਤਾ ਸਾ 
#ਹਤ #ਆਨਤਦਾਨ ਸਨ ਪਟ ਨੈਣ ਖਟ/ਏ ੭ ਸੈਆ ਜ਼ਲਤਾ ਹੀ ਜਾਨ ਤਮ ਡੌਕੈ #ਠਾਲ 
ਤਾ ਭਲਾ ਕਰੰਨਾ? ਨੈ ਹ# /#ਦਾ ਗੋਂਇ ਕੰ ਡੇ ##ਇਆ/ ਤਲ ਜੈ ਰਸ ਆਇ ਕੰ ਡੰਠ 
ਨੇ ਕੱਲੀ ਲੋਕ ਛਾ /ਤਸ ਕ?ਂ ਨੈਨਾ ਆ #ਨ ਸਾਲ ਸਦਣੀੰ ਲਾਤ ਸੋਂ ਲਾਰਾ /ਕੇਛ 
ਨਾ?“ ਤਲ ਲੌਕ ਗੋਂਇ ਪੱਟ ਕਾਠ ਲੈੱਠ ਰਠ 

ਤਲਝ' /ਨੈਠੰਜਨ /ਨੈਰੰਕਾਰ ਕਿਆ #ਨ ਹੋ ਸਾਨ ਸਾਏ ਕਾਨ ਤਨ ਨਨ ਕਓਂ 
ਮਨੋ “ਨੇ ਲੈ ਆਵਹ? ਤਲ ਨਨਕ ਲੀ ਕਉ ਆਏ ਕਾਨਿ ਕਰਤੇ “ਰਲ ਕੇ ਲੋਕ ਲੇ ਗਏ 
/ਨੋਲਾਾਏ ਲਹਾਂ ਕਰਤਾ #ਦਸ' ਲਾ ਓਨਾ ਹੀ /ਲੈਲਾਇ ਖੜਾ ਕੱ) ਅਨ ਨੈਠੰਜਨ ਘਰਲ' 
ਕਰਤਾ ਲੌਨਾਂ ਹੈ/ ਲਪੰਦ ਦਾਲਾਂ ਨੈ ਲਲੂ ਲਣਾ ਨੇ ਨਨਹਨੀ ਲੰਘ ਨੇ /ਤਸ ਓਨੇ ਨਪੰਟ 
/ਨੈਹਾਲ ਨੈ /ਵਛਾਈ ਹੌੱਣੰ/ ਇਸ ਘਨ ਕਰਤਾ #ਰਲ਼' ਸੈਨਾ ਨੰ ਲੜਾ ਤਕੀਆ ਨ ਆਸ 
ਆਨ ਨੰਨੀ ਨਲਲ ਹੈ ਲੇਲੇ ਆਹ ਸਰਦਾ ਲਪੇਦ ਨੁੱਲੇਂ ਸ਼ਲਲ ਰੰਗ ਠੰਗ ਕੇ /ਲਛਾਵਣੇ 
/ਕੋਛਾਣ' ਹੌਣੇ ਟੈ #ਤਨੇ ਟੰਹਰੂਲੇ ਨਲ ਹੈ ਛੰਤਨਆਂ ੱਠੇ ਲੇ ਲਾਣੰ 5 ਲੋਕ ਡੰਸ਼ 
%ਆਨੇ ਘਆਲ਼ ਕੰਡਾ ਚਰਤਾੰ ਨੰ/ ਸ਼ ਕੈ ੫/ਸੇ ਛੱਏ ਲਟੇ ਭਲੀ ਕਘਤਾੀ ਖੜੇ ਝਲਤੇ ਹੀ) ਲਾਲਾ 
ਨਾਨਕੁ ਉਨ੍ਹਾ ਪੁਨਰ ਕੇ ਲੌਕਨੁੰ ਜਾਏ /ਨੈਨੀਨਨ /ਨੈਰੰਕਾਰ ਕੇ ਆਲੀ ਖੜਾ ਕੱਆ ਤਾਲ 
ਈਖ਼ ਕਰ ਨਲਕ' ਹਰਨ ਨੋਇਸ਼ /ਏਹ ਕਾਹੈਓਂ ਨ ਨਨ ਵਾ: ਵਾਹ ਤੂ ਵਾਹ ਵਾਨ? ਤੂ 
/ਨੋਰੰਕਾਰ ਤੁੰ ਵਾਲ ਵਾਨ/ ਤਾਂ ਭਾਲੇ ਨਨਕਾ ਕਈ ਪਰਐਸ਼ਰ ਕਹਿਆ ਨੰ ਏ ਨਲਕ? ਯੰਓ 
ਤੌਰਾ ਭਲਾ ਨੌ?" ਕਹੈ ਜੰ ਤੋਰੇ ਟਰਗ਼ਨੈ ਏੋਲੋਂ ਭਲਾ ਨੈ? ਕੋ ਨਨਕ, ਦੂੰ ਖ਼ਰਾ ਲੰਗਾ 
ਨ?' ਕਹੈ ਨੰ %ਲ ਜਨਾ ਹੋਉ ਲਾ ਤੋਰਾ ਦਨਲ੍ਨ ਲੇਸਆ ਹੀ ਤਲ /ਨੈਠੀਨ੍ਨ ਨਨੰਜਾਰ 
ਕੰਠਾ ਹੈ ਨਗੱਤਆਨ ਜੀਆ ਕਾ ਦਾਤਾ/ ਸੋਤ ਕੋਸ ਲਾਲ ਨ) /ਨੈਰੰਜਨ /ਨੋਰੰਕਾਨ ਜੀਆ 
ਕਾ ਦਾੜਾ ਕਰਤਾ “ਰਸ #ੜਨਨਨੀ “ਟੇ ਘਟ ਵਾਂ ਅਕਾਲ ਭਗਤ ਕੰਨਾ ਹੈ ਆਹ ਕਰਤੇ 
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੧੬੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਸ ਕਨਿਆ, /# ਏ ਨਨਕਾਂ ਤੂੰ ਅਨੇ ਆਉ ਅਨ ਆੱਏ ਕਰ ਤੰ ਮੰਗੇ ਚਰਨਾ ਉਂਘੰਠੇ__ 
ਸ੍ਰ ਰੇ? ਤੜ ਲਾੜੇ ਨਨਕ ਸੀ ਜਨ ਕਮਲ ਨ ਠਕੂਠ ਲੀ ਕੇ ਏੰਘੰਨੇ ਸ੍ਰ ਰਾਕਾ/ 
ਤਲ ਕਰਤੇ ਗਾਲ ਓਹਾ ਡੱਲ਼ ਹਾਲ) ਦੁਹਾਲੀ ਕਾਨ ਕਟੌਰਾ ਸ਼ ਕਾਂ ਗੰੱਰ#, ਭਾਨ ਕਾ 
ਹ/ੰਨ ਲੰਨ) ਤਲ ਕਰਤੇ ਮਰਯ' ਕਹਿਆ ਲੇ ਨਾਨਕਾ /2ਹ ਦੁਧ ਨਾਨ ਨ ਤੂ ਦੁਸ ਸਾਣਤਾ/ 
ਹਲ ਲੋਕਰ ਲਾਲੇ ਨਾਨਕਾ ਆ ਕੱ ਕਾਂਹਿਆ #ਨ ਣੇ ਨਨਕ' ਤੂੰ ਦੂਨ ਆਓ ਤੁਮ ਕਉਂ 
ਨ /ਨੈ#ਰਣ' ਕਾ ਭਗਤ ਭਾਵ ਕਾ: ਸਤ ਸੰਤੌਕ ਕਾ: ਸੰ ਨੀ ਕਾ ਆਲਾ ਲਤਾ 
ਨ? ਲੋਹਾ ਦਹ ਨਨ ਤਮ ਕਈਂ ਛੋਹ ਆਲ੍‌ਤ ਨ ਲਤਾ ਹੈ ਤੂ ਲੋ ਕਾਰੈ ਆ੬/ ਤਬ 
#ਜੰਨਆ ਕਰਦੇ ਨਗੰਸ ਕੀ ਸੇ ਕਟੌਰਾਂ ਦੂਧ ਟਾ ਲਾਲੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਮਰਨ ਕੇ ਹਾਲ 
ਤਾੰ # ਲੱਏ#? ਮੰਵਤੇ ਸਭਨ ਅਜ਼ਤਾਨਾ ਗਏ ਨੰਆ/ ਲਹ ਸ਼ਨਲ ਭਫਨ ਕਾਂ ਸੌਝ ਹੱਠੰਨ 
ਤੜਾ ਡਰ ਸਾਲਾ ਨਨਕ ਜੀ ਝਰਨੀ ਲਾਲਾ ਨੰ ਪਾਰਲੁਹਮ ਕੰਮ ਲਲਾ ਡੰਡਏੰਤੁ ਕਰਨੰ/ ਤਲ 
2 ਪਰਲੂਹਮ# ਕਾਂਹਆ #ਨ ਏ ਨਾਨਕਾ ਤੂੰ ਨ ਮੁਕਤਾ ਕੱਲ? ਨ ਕੌਈ ਤਨ ਕਓਂ ਦੇਖ਼ਹੰਹਿਗਂ 
/ਨ ਨਕਤੇ ਕੀਏ/ ਲੇ ਤਨਕੇਂ ਸਣਾਂਹਠੇ ਸੇ #ਕਤੇ ਕੀਏ) # ਤੇਰਾ ਨਹ ਲਗੇਂਹਨੇ ਸੋਂ 
ਹਾਕਤੇ ਕਾਣੇ/ ਨੈਨ ਕਉ ਤੂ ਝਕਨਹਨਾ /ਤਨ ਕਊਂ ਛਖਨਦਂਨਨ ਤੂ ਨ ਨਹਾਲ ਕੀਆ 
ਹੈ / #ਰ ਲੰ ਤਰਾ ਨ? ਲੇਂਹਿਨੇ ਤੇ ਸੈਂ ਨਨਲ ਕੰਏ & /ਏਹ ਨਨਕ? ਤੰ ਰਾ ਨਲ 
ਕਲਲਨਾ ਨੀ /ਨਲੋਂ ਜਪਣਾ, ਨਮ ਦਾਨ /ਟਸਨਨੁ ਗਲ੍ਹਿਨ ਠੇ /ਨੈਲੋਂ ਸਮਾਵਣਾ ਅਰ /ਇਤਾਵਣਾ 
ਨਾਨ ਕਾਉਂ ਅੰਨਾ ਲਨ ਕਰਾਵਣਾ/ ਲ਼ਸਲ' /ਦਿਤਾਵਣਾ ਛਤਾਵਣਾ ਨ ਤੋ ਅਨ ਕਾ 
ਭਲਾ ਹੋਇ ਅਰ ੭ਕਤਾ ਗੋਂਇ? ਤਲਾ ਗਰ ਲਾਲੋਂ ਨਲਕਾ ਜੀ ਕਹਿਆ ਨੰਨ 'ਏੇ ਆੰ ਪਾਰਲੁਹਨ 
ਸੀ' ਤੂੰ ਦਆ ਆਠ ਕਾਰੇ /ਨਰਘਲ ਗਹਿ ਨਹ ਣੂੰ ਸੋਨੀ ਰਲ ਕਲੀ ਕਾਲੂ ੭ਹਾਂ ਕਠਨੁ ਦੈ 
ਤੁੰ ਦਇਆ ਕਾਰਾ ਕਰ ਕਨਲੁਨਾ ਤੋ ਰਾ? ਨਜਰ ਕਲਲ਼ਨਾ ਭਰਨ/ਇ .ਟੇਆ ਨੈ ਕਲਜ੍ਯ 
ਤ ਰਾਠ/ ਤੜ ਤੜ' ਡੀ ਮਾਰਲਾਂਹਿਆ ਜੀ ਕਾਂਨਆ /ਨ. ਸੰਨ ਨਲਕਾ/ ਤੂੰ. ਕਕਨਆ 
ਹੈ. ਤੌਨੇ ਪੰਡ ਸਨਤ ਸ਼ਕਸ਼ਟੰਨਾ/ ਤੜ ਤੀ ਆਰਲੂਹਮ ਜੀ ਨਨਕੁ' /ਡਦਾ ਕੀੰਅ/ ਉਹਾ 
ਕਾਂ ਏਕਾ ਨ ਇਹ ਐਸ਼ਰ #ਹ =ਨੈੱਨੇ ਨ ਵਰਤੀ ਪਾਰਲੁਹਮ ਜੀਂ ਨਕ /ਦਾ ਕਸ 
੭ਗੰਨੈ' ਸ਼ੇਵਕਾ ਦੰਨੋ/ ਤਲ ਤਿਨੈ /ਨਿਨੇ ਲੜ ਲਾਲਾ ਜੀ ਕਲ %/ਏ%? ਆ#ੱਤ' 5੦੬5 
ਭਾਏ' ਸਟ 5੪ ਘਰਨਮ ਕੀ /ਏਨ ਭਲਕੇ ਨੰ ਮਰਗਲ਼ਰ ਲੈ ਨਾਵ ਕਾ ਪਰਗਾਨੁ ਨਆਲੰ 
ਮਾਰਲੂਹਮ ਸਾਵਧਾਨ ਨੀਂ ਨੰ/ਨੈਲੈ 7#ਲੇਆ ਲਾਲੇ ਨਨਕਾ ਲੀ ਕਓ/ ੨੬ ਵਾਨਆ' ਸ਼ਹੰਛਿਆ 
/ਡੋਆ7/ਹੈਨੈਆ ਕੀ ਨੌ ਪਾਰਲੂਹਨ? ਘਰਮਰ ਆਵਗਾਨੂ ?7ਨੈਆ ਨੰਨੁਰ ਵਲੰਤਿ ਨੈਸ਼ਨਲ 
ਕਰਨੇ ਵੰਡਿਆ ਲਾ ਉਆ ਵਖਤ ਨਕਲ ਆਇਆ? ਓਸ ਨਫਰ ਕਈਂ ਅੰਤਆ /ਜੈ ਸ਼ਾਲ 
ਨੀ ਕਾਂ ਲਲਾ ਏਹ ਗੰਨੇ /ਦਨ ਲੋ ਗੀ ਆਟ ਇਘਨ ਘਹਰ ਰੱਤ ਰਹਤ ਕਏੰ ਹਾ 
ਜਾਇ ਯਠੰ/ ਨਨਕ ਲੀ ਨਨਕ ਨਾ' ਕੰਨਾ ਕਠੰ/ ਨ ਨਯਕ ਲੀ ਨਨਕ ਨ ਕੋਨਾ ਕਰਤਾ 
ਲਾ /ਤ6ੱ ਸ਼ਾਲਾ ਨਨਕ ਨੰ ਨਜੱਠੇ ਆਇ ਨਆ) ਓਹ ਇਨੇ ਘੋਨੀ ਘਤਿਆ ਲਾਲੇ ਨਾਨਕਾ 
ਨੀਂ ਕੰ0' ਪੰਨੇ ਡ੍ਠ' ਛਾੜਾ ਨਨਕੁ' ਲੀ ਆਨ ਧੰਨ “ਰਨਨ ਨੰਨਨੇ' ਨਾਨਕਾ ਨੰ ਘਠੋਂ ਹਾਲ 
ਦਖ#ਲਆ? ਇੰਨੇ ਨਖੜੇ ਅਨ ਰਲ) ਕਾਲੇ ਨਨਕਾ ਨੰ ਕਪੜੇ ਪਗ ਕੰਨ ਘਰ ਆਟਆ? 
ਬੌਲਹਾ ਭਾਣੀ ਜੰ ਵਾਹਗਰ ਧੰਨ ਹਰ ੱਤੇਨਰ// 

(ਡਾਲੀ ਵੇਈਂ ਘਵੋਲਹ ਸਨ ਨਾਲਾ ਡ੍ਰ ਨਨਕਾ ਦੋਵ #ਹਰਵਾਨ ਸੌਢ ਸਫ਼ਾ ੮੫-੮੯) 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿਨ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋ ਹੋਏ ਵਿਕਾਸ 
ਨੂੰ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਣ' ਜ਼ਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠ ਰਹੇਂ, ਫਿਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ, ਰਾਮ ਭਗਤ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਬਣੇਂ। 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਧੁਨੀ ਜੋਰਦਾਰ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਉਹੋ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਿਰ ਕੇਂਟਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਂ ਟੌਕਰੇ। ਜਨਮ ਮਰਨ ਵਿੱਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ, 'ਠਾਕਰ'. 
ਨੂੰ ਸਵਾਮੀ ਮੈਨਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। ਰਾਮ ਨੂੰ ਦਸਰਸ ਦੇ ਪੁੰਤਰ ਨਾਲੋਂ ਵੌਖਰਾਂ ਜਾਣਿਆ 
ਅਤੇ ਜਣਾਇਆ। ਦਸਰਲ #ਤ /ਤਹ ਕੰ ਥਨਾ ਰਮ ਨਮ ਕਾ ਮਰਨ ਨੇ ਲਾਲਾ? 
ਲਿਪੌਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ, ਸੁੌਚ ਸੋਧ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ, ਸੂਤਕ ਦੇ ਭਰਮਾਂ ਵਿੱਚ ਗੂਸੇ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ। 
ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੂਹੋ ਕਹ ਘਡਤ ਲੁਜਾ ਕਵਨ ਨਾਉਂ' ਦਾ ਆਵਾਜ਼ਾ ਉੱਠਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਮਾਲਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ, 'ਸ਼ਝ ਤੇ ਮਾਲਾ ਲਈਂ ਨਨੂਤੰ' ਫਿਰ ਇਸ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਰੋਦ ਕੀਤਾ। 
ਏਸੇ ਭੇਤ ਕਈ ਵਿਚਾਰ ਬਦਲਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਰੈਭ ਤੋਂ ਇਕ ਖਿਆਲ ਦੇ ਨਹੀਂ ਰਹੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ 
ਰੀਤਾਂ, ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਵੇਸ ਬਦਲਦੇ ਰਹੇ। ਜਿਵੇਂ ਚੌਦੂਸਲੀ ਪਾਂਡੇ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈਂ, 2#ਹਲੇਂ- 
ਹੁਣ /ਫਰਾ ਭਗਤ, ਓਸ /ਹੈਂਡੇਂ ਵੈਸਨਵ ਸੰਤ ਤੋਂ #ਤ /ਨੈਰਨੁਣਵਾਈੀ ਸਣ ਸੈਨ) ਅਤਮ ਘਲਣਾ 
/ਸੇਵੇ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤ' ਮੁਨਟ ਨੈ ਕਲੀਨ ਨੈ ਦੀ ਆਕਆ ਅੱਦਨ ੰਤੇਗੁਰ ਦੋਂ 
ਕਾਰਨ ਗੋਂਏਆ/ ਕਹਿ ਕਸਰ ਨ ਠਨਾ ਪ/ਏਆ ਭਣੇ ਰਮ ਪਨਾਦਾ /ਆਸਾ ਕਲਰ “੮5) 
ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਰੁਹਾਨੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਅਨੌਦਮਈ ਟਿਕਾਉ ਮਿਲਿਆ। ਇਹ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਚਾਰਯ, ਸਵਾਮੀ, ਨਾਥ ਯੋਗੀ ਦੀ ਸੇਗਤ ਜਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 
ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਖੁਲ-ਖੁਲਾਸੇ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਰਨਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਅਤੇ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਬੈਰਾਗੀਆਂ ਦੀ ਪੌਧਤੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਭੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਬਚਨ ਅਤੇ ਮਾਨਤਾ ਜਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਜੇਹਾ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀ' 
ਦਿੰਦਾ, ਫਿਰ ਸਿੰਧਾਂਤਕ ਸੋਝੀ ਦੇ ਪਲਟੇ ਦੇਣਾ, ਭਟਕਣਾ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਮੋਤ ਨੂੰ 'ਗੁਰੂਮਤ' 
ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਭੁਰਅ#ੰਤੇ ਰਾੋ ਨਨ ਬਲਾਣੀਂ ਆਨੱਥਰ ਰਠੀ ਨ ਕਤਨੂੰ ਸਾਈਂ? 
ਵ/ਹ% ਤੋਂ ਅਕਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੱਟ ਅਤਯੁਝ ਗੋਂਇਆ? ਈਸਦੀ ਸ਼ਰਟ /ਨਵੇ' ਪਾਖਤ ਹੌਲੰ/ 
ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਸੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ: 

ਗਾਰ ਚਰਣ ਲਨ ਹ% /ਲਨਵਤਾ ਪਛਤ ਕਹ' ਸਉ ੫ਲਿਆ// 

ਕਵਨ ਕਮੱਜੇ ਲਨ ਉੱਘਲੈ /ਲੈਨਲੰ ਕਹਹੁ ੭#/ਹ ਆ੪ਡਇਆ/5// 
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੧੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੋਵ ਕਰਣਾ ਦਾਂਲਆ ਆਹ ੭ਆਗੰਠਾ ਲਾਵਹੁ /ਲੈਤੁ ਡੰ ਥੰਧਨ ਡੂਟ/ 
ਸੋਨਮ #ਰਨ ਦੁਖ ਛੋੜ ਕਰ” ਲ਼ਸ਼ ਜੰਮ ਸਰਮ ਤੇ ਛੂਟੀ/ ਰਹਾਉ 
#ਾ/ਏਆ7 ਫਾਸ ਲੰਧ ਨਹ ਫਾਠਂ #ਠ ਅਨ ਨੰ/ਨਿ ਨੇ ਲੂਕੀ// 
ਆਆਾ ਘਟਾ /ਨੈਰਲਾਣੂ ਨ ਚੀੱਨਆ /ਏਨ /ਗਿੱਹ ਅਤ੬ੰ ਨ ਦਕੰ/>/ 
ਕਾਹਾੰਂ ਨ ਉੰਪਲੰ ਉਂਜ? ਲਾਟ ਭਾਵ %ਭਾਵ /ਨਨੂਣਾ// 
ਉਦੈ ਅਸਤ ਕਾ ਮਨ ਲੱਨ ਨਾ ਤਏ ਸ਼ਦਾਂ ਸਗੰਨੇ /ਲੈਣ ਲੰਟਾ//ਟ// 
/ਓਓਂ ੫/ਟ75ੈੰਡ /ਕੌਲ ਕਉ /#ਲੀ ਹੰ ਓਟਕ' ਕੁੰਡ /ਨੋਨਰਾਨ// 
ਕਹ ਕਲੀਨ ਆਸ਼ਾ ਨੋਟ ਝੂਮ ਭਾਲ ਤਉ ਮਨ ਨੀਨੇ ਗਨ(ਆਸ਼ਾ ਕਸ਼ੋਨ ਲੀਂ- 2੭2੫7 
ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਜੀਵ ਦੇ ਮਰਨ ਜੀਵਨ, ਜੌਗ ਦੇ ਉਪਜਣ ਬਿਨਸਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਰੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸੋਕੇ ਨਵਿਰਤ ਹੋਏ, ਜੋਤ 
ਪ੍ਰਗਟੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਸ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਰਚਿਆ: 
#ਰਨ ਸੰਨ ਕਾ ਸੰਨ ਨ? ਆਪਨ ਕੰਨ ਹਸ ਪਰਨਾ/ 
ਜਣਾ ਜੈਂਤੇ ?/ਟ%ਆ ਅਨਆਰ) ਰਾਮ' ਰਤਨ ੫ਹਡੇਆ ਕਰਤ ਲੀਦਾਰਾ $/ ਰਹਾ 
ਸਹ ਅਨੰਦੁ ਦੁਖ ਦੁ/ਨ ਆਇਆਨਾ/ ਅਨੁ ਆਨਕੁ' 7ਲਵ ਤਤੁ ਛਕਾਨਾ/ 
ਸੰ /ਨੋਡ ਹਲ ਨੰ ਤਰਾ ਭਾਣਾ? ਲੇ /ਏਵ' ਠੜੈ ਨ ਸਹਸ ਭਾਣਾ? 
- ਕਹਤ ਕਲੀਨ /ਨੈਲ /ਲੋੇਲ ਗਏ ਖੰਟਾ/ ਮਨ ਭੱਏਆ ਸਨਲਾਂਫਨ ਲੰੱਟਾ/6// 
(ਹਭਾਤਾੰ ਕਾਥੀਰ-52#੮? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 'ਰਾ# ਰਤਨ ਮ॥ਲਆ ਕਰਤ ਲੰਦਾਰਾ'ਕਿਸ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਕੇ ਸੈਕੇ ਦੂਰ ਹੋਏ? ਕਿੱਥੋਂ ਰਾਮ ਰਤਨ ਪਾਇਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਜਗਤ ਪਿਤਾ (ਨਿਰੌਕਾਰ) ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ ਅਤੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭੀ, 
ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ: 
ਗਾੱਤਗਾਰ /ਨੈਲੇਂ ਤ' ਆਾਰ੍ਨੁ /ਏਕੱਇਆ// ਸਨਤ /#ਤਾ ਅਠ ਆਨੇ ਨਇਆ//=// 
ਕਹ ਕਲੀਰ ਜਾਨੇ ਲੋਨੋ ਲੱਤਨ/ ਗਰਘਨੰਦ 2 ਨ੍ਭੇ ਨ ਹ9/ਲਆ) (ਆਲਾ ਕਲੰਨ-&%੬? 
ਰਾਸ ਰਮਤ ਅੱਤ ਘਰਨਣਾੀ ਆਲੀ/ ਕਹ ਕਲਰ ਠਾੰਨ ਜੋਨ ਆ2/ (ਨਈ ਕਲੰਝ-੨੨੬੭ 
ਆੱਤਨਾਰ ਕੀਨੋ ੪ਠਓੰਪਕਾਠ// ਕੱਢ ਲੰਨ ਸਾਗਰ ਨੰਸਾਰ// 
ਲਰਨ ਕਮਲ /#ਨ ਭਲੀ 0ਤ)/ ਨੋਂਝੈਟ ਲਲੋਂ ਨੇਤਾ /ਨੈਤ ਦੱਰ(ਗਈਤਾੀ ਕਲੀਰ-ਝੜ3? 
%#ਨਮ' #ਨੌਰਰੂ ਰੰ /ਨੈਰੰਤਾਂਨੇ ਨੁਠ /ਕੇਰਘਾ ਤੇ ਲਹੀਲੀ// 
ਕਹ ਕਲੀਂਰ ਸਲਜਾਈ ਨਰ #ਅਨੇ ਅੱਤ ਸੰਗਤ ਲਨ ਰਹ ।ਨਈਤਾੰ ਕਲੀਰ- ੨੩2) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਗੋਲ ਸਿੱਧੀ ਸਪੋਸ਼ਟ ਅਤੇ ਨਿਧੜਕ ਕਹੀ ਹੈਂ: 
/ਨੋਲੇ ਪਨ ਨਿਆਨੂ ਭਗਤ ਭਰੇ ਦੰਨਂ ਤਾਨ ਨਮ ਨਨ ਲਾਲ// 
ਸਲਤ ਅੰਤ ਕੀਠੈ ਮਨ ਧਾਵਤ ਭਠ#' ਲੰਨ ਭਈ ਭਾਨ/ /ਨਈਤਾੰਂ ਕਲੀਰ-=੨੬੭ 
ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਯੋਗ ਹੈ, ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਨੂੰ ਗੁਰ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਲੌਭਿਆ। ਉਸ ਗੁਰੂ 
ਤੋਂ ਬਲਿਹਾਰੇ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸਤਿਗੁਰ ਨੇ ਮੋਰਾ ਭਰਮ ਜਾਲ ਕੋਟ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੬੩ . 


ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਧਿੰਛੋ' ਇਹ ਸੈਕਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਗੁਰੂ ਧਾਰਨ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਜਿੰਨ੍ਹੋ ਵੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ, ਔਗੇ' ਤੋਂ ਉਜੇਹੇ 
(ਸਵਾਂਗ) ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਤੋਂ` ਤੋਸ਼ਾ ਕੀਤੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੁਣ ਮੈਂ ਕੋਈ ਰੂਪ,ਸਵਾਂਗ, ਜਿੰਦ 
ਫਕੀਰ, ਯੋਗੀ ਜਾਂ ਵੈਸ਼ਨਵ ਬਣਨ ਦਾ ਨਹੀਂ ਧਾਰਨਾ।" 

ਸਏ ਨੰ ਰੂਮ ਕੀਏ ਲਹੁਣੇਨੇ ਅਸ ਫੁ/ਨ ਰੂਮ ਨੇ ਹੰਲ// 

ਡਾਨ” ਤੱਤ ਸਾਝ 2 ਸਾਕਾ ਨ%ਨ%/ ਸਨ _ਹੱਲਇ/ 

#ਆਸ਼ ਆਹ ਨਜਨੇ ਨ ਆਵੈ/ ਅਰਾ ਨਨ ਅਦਨੀਆ ਨ ਲਜਾਵੀ/5//ਰਹਾਓ/ 

ਕਾਨ ਠੂੱਡ “#/2ਆ ਲੰ ਲਾਰਾ _/ਤੇ੍‌ਸ਼ਨਾ ਲਾਲ/ਲੋ ਛੂਟਮ 

ਕਾਮ ਲੌਲਨਾ ਭ/ਲਆ ਹੈ ੪ਰਾਨਾ ਗਾਂਲਆ ਭਰਨ ਸਭ ਛੁਟ0/>// 

#਼ਰਲ ਭੂਤ ਲੌਕ ਕਾਰ _ਸ/ਨੇਆ ਦੂਕੰ ਛਾਏ _/ਭੜਾਦਾ/ 

ਕਹਿ ਕਲੀਨ ਨ ਨੂਰਾ ਪਹਟਆ ਡੇ ਰਾ “ਠਸ਼ਾਏ£ _ (ਆਲਾ ਕਾਲੀਰ, ੪੮੩) 

ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਮੈਂ ਪੂਰਾਂ ਪਾਇਆ। ਵਾਕ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਯੋਗ ਹੈ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਪੂਚਾ ਪਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਿਸ ਜੁਗਤ ਨਾਲ, ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਥਨ ਹੈ: ਸ਼ੋ ਰਨਾਨ ਦਾਏ£?/ ਭਾਰ ਕੈ ਸਲਾਦ ਗਇ5)>੭/ 
ਉਹ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ- ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਾਇਆ “ਏਹ /ਨਮਰਨ ਆੱਤਕੁਰ ਤੇ “/ੱਲਆ/ 
੭ੱਤਨ# ਦੀ ਪਾਪਤ? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋ' ਇਹ' ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੇਣ ਵਾਲਾ 
ਸਤਿਗੁਰ ਆਕੇ ਭੀ ਮਿਲਿਆ ਸੀ! 

/ਨਆਨ ਪੁਕਹ/ਸਆ ਭਰ ੱਜੋਆ ਨੇ ਨੰਨੱਨੈ ਲੰਲਠ ਨਲ 

ਸਕ ਗੀਤ /ਨ੍ਰਆਾਂ ਕਠੀ ਤਲ ਨੂਰ ਲਆ' ਆਏ// (ਕਲਰ ਗ੍ਰਂਥਾਵਲ?) 
ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਡਾ. ਦੀਵਾਨਾ ਜਿਹਿਆਂ ਦੀ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਰੌਦ ਕੀਤੀ ਹੈ: ਕਾਲੰਨ 
ਜੀ ਨੇ ਹਨ ਗਟੂ ਦਾ ਮਰਾ ਹੱਈਂ ਤਾਂ ਗਂਸੈਦ ##ਲਆ' ਯਦਿ 'ਗੁਰ੍ਹ' ਸ਼ਬਦ ਕਾ ਅਰਥ 

“_ ਮੁਹਸਨਫਾਨੀ ਨੇ 'ਦਬਿਸਤਾਨ ਮਜ਼ਾਹਬ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ: ਕਹਿਤੇ ਹੈ ਕਬੀਰ ਗੁਰੂ ਕੀ 
ਤਲਾਸ਼ ਮੋਂ' ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ ਔਰ ਹਿੰਦੂਐਂ ਕਾਮਲੋਂ ਕੇ ਪਾਸ ਗਯਾ। ਜੋ ਢੂਢਤਾ ਥਾ ਨਾ ਪਾਇਆ। 
ਆਖਰ ਏਕ ਸਖਸ਼ ਨੇ ਪੀਰ ਰੋਸ਼ਨ ਰਾਮਾਨੰਦ ਬੁਹਿਮਨ ਕੀ ਦੋਸ ਪਾਈ। 

"ਮੌਲਵੀ ਗੁਲਾਮ ਸਰਵਰ ਨੋ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਖਜੀਨਤੂਲ ਅਸ਼ੂਫੀਆਂ' ਮੋ' ਲਿਖਾ ਹੈ; ਸ਼ੇਖ 
ਕਬੀਰ ਜੁਲਾਹਾ ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਕੋ ਉਤਰਾਸਿਕਾਰੀ ਤਥਾ ਚੋਲੋ ਥੇ। ਵੇ ਪਹਿਲੇ ਮਨੁੱਸ਼ ਥੇ ਜਿਨ੍ਹੋਂ 
ਨੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਔਰ ਉਨਕੀ ਸੋਤਾ' ਕੇ ਵਿਸ਼ਯੋ ਮੋ ਹਿੰਦੀ ਮੈ' ਲਿਖਾ। ਧਾਰਮਕ ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ 
ਕੋ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੂ ਔਰ ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ ਨੋ ਆਪਣਾ ਨੇਤਾ ਮਾਨਾ। ਉਨ ਕੀ ਮ੍ਰਿਤੂ ਸੈਨ ੧੬੯੫ ਮੇਂ 
ਹੂਈ ਉਨਕੇ ਪੀਰ ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਸੈਨ ੧੫੧੫ ਮੋਂ ਮਰੇ ਥੇਂ। 

"_ ਪਰਲ਼ੂ ਰਾਮ ਚੜ੍ਹਵੇਦੀ ਨੇ ਇਹ ਹਵਾਲੇ ਦੋਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਗੁਲਾਮ ਸਰਵਰ ਕਾ ਬਤਾਇਆ ਸਮਾਂ 
ਕਬੀਰ ਕੋ ਮ੍ਰਿਤੂ ਕਾਲ ਕੋ ਬਹੁਤ ਪੀਛੇ ਲੈ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਮਾਨਕਪੁਰ ਕੋ ਪੀਰ ਤਕੀ ਕਾ ਚਲਾਣਾ 
ਸੈਮਤ ੧੬੦੨ ਮੈਂ ਆਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਕਾ ਸੈਨ ੧੫੪੫ ਬੈਠਤਾ ਹੈ।(ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਕੀ ਸੈਤ ਪ੍ਰਪਰਾ) 
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੧੬੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਗਹਿਬ 


ਬ੍ੁਹਮ ਕੇ ਅਰਥ ਮੇਂ ਆ ਗਿਆ ਤੋਂ ਗੋਬਿਦ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕਿਆ ਹੋਗਾ? ਇਸ ਅਧਾਰ ਪਰ 
ਨਿਸ਼ਰੈ ਹੀ ਕਬੀਰ ਕੇ ਮਾਨਵ ਗੁਰੂ ਬੇ। (ਸਫ਼ਾ ੨੬) ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇੰਕ ਹੋਰ ਪਦ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: 

ਪੱਡੀ ਲਾਨ ਸ਼ਹਏ ਥਾ ਲੱਕ ਸੰਦਾ ਲੋ ਸ਼ਾਲਾ / 

#ਠੀ ਤੋੰ ਆੱਤਠਰਨ ##ੱਲੇਆ' ਦਆ ਲਟਕਾ ਹਾਲਾਂ / 
ਸੇ ਬਾਹਰ ਗਏ ਨਹੀਂ; ਭੀ ਮਾਨਤੇ ਹੈ'। ਭਾਵੇਂ ਆਸ ਪਾਸ ਦੋ ਤਿਨ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ: ਪਰਸੂ ਰਾਮ ਚਤਰਵੇਂਦੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸੈਤ ਪਰੈਪਰਾ' (ਸਫਾ ੨੨੬) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਪੀਪਾ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਟੂਕ ਦੇ ਕੇ ਚਤੁਰਵੇਂਦੀ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਏਕ, ਪਦ ਸੇ ਸੂਚਤ ਹੋਤਾ 
ਹੈ ਕਿ ਕਲਰ ਲੀ ਨੇ /ਏਸ਼ ਅੱਤਨਨ ਕਾ ਪੁਜਾਰ ਕੰਆ ਸਾ ਈਨ ਸੇ ਓਂ (ਘਾ ਲੀ 
ਨੋ? ਲਭ ਓਉਨੱਏਆ ਲਾ? ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵੀ (ਸਤਿਨਾਮ ਹੈ ਹਰਿ ਭੋਗ 
ਤਿਹਾਰੋ) ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਸਪੇਸ਼ਟ ਉਲੇਖ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ “ਸਤਿਨਾਮ” ਓਸੇ ਗੁਰੂ ਨੇ 
ਦਿੱਤਾ ਜੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਆਕੇ ਮਿਲੇ ਸੀ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਧਰਮਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂੰ ਐਤ ਵੇਲੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਮੈਤਰ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਆਪ ਖੁਦ 
ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਦੇ ਸੋਸਾਰ ਤੋ' ਗਏਂ 

ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਜੀ ਨੇ ਸੈਤ ਪਰੰਪਰਾ (ਸਫ਼ਾ ੫੧੮) ਉੱਤੇ, 'ਸਤਨਾਮੀ 
ਸੈਪਰਦਾਇ ਦੇ ਸਿਰਲੋਖ ਅਧੀਨ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਔਗੇ ਲਿਖੋ ਸ਼ਬਦਾ 
ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋ ਸਹਿਨਾਮ ਦੇ ਜਾਪ ਜਪਣ ਵਾਲੀ ਸੈਤਮਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਵਿੱਚ 
ਸਤਿਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਹੌਂਤਤਾ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਆਰੌਭ ਵਿੱਚ 'ਓਐਮ ਸੀ ਗਣੇਸ਼ਾਯਨਮ: ਜਾਂ ਹੋਰ ਮੋਗਲ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਪਰਸਰਾਮ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਰਸਪਰ ਮਿਲਣੀ 
ਸਮੇਂ ਜਿਵੇ' ਸਿੱਖ ਫਤਿਹ ਬੁਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਲਾਮ ਲੇਕਮ, ਹਿੰਦੂ, ਜੈ ਰਾਮ 
ਜੀ ਕੀ ਜਾਂ ਨਮਸਤੋ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਲੀਨ ਘੱਸਾ '#ੱਤਨਾਨ' ਦੀ ਵਰਤੇ' ਕਰਦੇ ਹਨ? 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਸਮੋ 'ਰਾਮ' ਦੀ ਥਾਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਜਾਪ 
ਨੂੰ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਇਹ ਹਨ: 

ਸਤ ਸੜਦਾ ਸ਼ਤਯ' ਕਾ ਨਦਰ ਤਾੰ ਹ. ਸਕੇ ਅਚਲ ਵਹ /ਨੈਂਤਯ ਫ ਸ਼ਾਸਵਤਾ 
ਵਲਦੂ' ਹੈ ਨੇਂ ਦੁਸਰੇ ਸ਼ਝਦਾ ੭' £0ਤਆ' ਡੀ ਕਹਾ ਕਰਦੇ ਹੈ ਅਠ /ਏਸਂ ਪਕਾ ਨਹਨੰ' 
ਕਾ ਭੀ ਤਾਤਪਰ# ਨਗ ਦੁਆਰਾ ਗਲਤ ਕੰ ਜ਼ਾਨੋ ਵਾਲੋ ਨਮਧਾਗਾੰ' ਅਲੰਘੋਯ ਵਲ੍ਤੁ 
ਨ' ਹੀ ਤੇਨਨਨੰ' ਸਦ ਨੇ ਅਭੈਘਰਾ# /ਇ?ੀਂ ਕਾਰਨ ਓਸ ,ਨੱਤਨਨ ਸੇ ਆਗਲੇਤ ਕੀਟ 
ਲਾਨੇ ਵਾਲ਼ੇ ਸਂਤਯ ਸਵਰੂਪ ਲੰਸ਼ਿਵਰ ਕਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਤਾ ਨੰ/ ਪਤਾ ਯਹ ਸ਼ੜਦ ਸੰਤ-ਪੁੰਘਰਾ 
ਨੀ ਲੱਤ ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਮਨ ਸ਼ਾਲ, #ਵ੭ਮਨਾ ਭਾਵੇ' ਕੇਂ ਨ/ਵੇ#ਕਤ ਕਰਤਾ ਹੈ/ ਉਦਾਹਰਣ 
ਦੇ ਲੀਏ ਸਤ" ਸ਼ਸ਼ਦ ਕੇ #ੰਯੋਨ ਨੇ ਨ /ਨਰਨ ਦੁਆਰਾ &ਲੈ ਆਜੀੰਵਨ ਆਰਕਸ਼ਨ 
ਰਮ ੭ੱ' ਲੋਕਾ ਸ਼ ਸਨਾਲ ਰਖਨਾ ਭੀ ਲੱਤ ਹੱਤਾ ਨੰ/ ਕਲੀਨ ਸ਼ਾਖਾਨੇ' ਨ 9#ੱਤਨਾਨ 
#ਲਦ' ਕੰ /ਏਤਨਾ ਮਹੱਤਵ ਪਦਾਨ ਕੀਆ ਨ ਉਸੇ ਉਨਕੇ ਯਹਾਂ ਆਜ ਤਾੰ ਪਾਲ ਵਗਾੰ 
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ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਉੰਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ੧੬੫ 


ਸਥਾਨ ਘਘਤ' ਹੈ ਸੋਂ ਸਰਲ ਪੁਲਮ ਕਾਲੌਨ ਸਾਹਸ ਕੇ ੭ ਨੱ ਪਤ ਸਾ ਅਰ ਅਨਕ 
ਕੇ ਆਰੰਭ ਕੈ ਸੰਮਨ ਕੁੱਲ ਰਚਨਾ ਕੇ ਹਲੇ ਮੰਨਲ ਨਜ਼ਕਾ ਸਟ ਤੱਕਾ ਕੇ ਰਮ ਨੰ /ਲਸ਼ਕ 
ਯੋਗ ਕਾਟੇ ਨੰ? ਸਹੁਦਾ /ਏਨਕਾਂ ਪੁਯੋਨ ਓਨਕੈ “ਰਨਮਰ ਕੇ ਆਭਵਾਦਨ %' ਡਾ ਨੂਆ 
ਕਰਤਾ ਹੈ ਅਰ /ਲਸੇ ਨਨ-ਰਨ ਕੇ ਸਰ ਘਰ ਰਨ ਕਾਂ ਸਲਾਨ ਭਾ ਟੰਆ ਕਰੜੇ ਨੰ? 
(ਓਤਗੀਂ ਭਾਰਤ ਕੀ ਨੰਤਾ ਘਰੰਪਰਾ: ਪਰਲੂ` ਰਨ/ ਝਤ੍ਹਵੇਂਦ ੨੮) 
ਸਤਿਨਾਮ ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਪੋਧਤੀ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ' ਦਾ ਜਾਪ ਜਾਂ ਮੋਤਰ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਰਾਮਾਨੌਦ ਨਾਲ ਮੋਲ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸੁਆਮੀ ਜੀ ਦਾ, ਬਸੰਤ 
ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰਿਆ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ, 
ਘਰ ਆਕੇ ਮਿਲਣ ਤੇ ਭਰਮ ਕੇਂਟਣ ਦੀ ਸ੍ਰੀਕਿਰਤੀ ਦੌਸੀ ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਉਸੇ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਜਪ ਮੈਤਰ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆਖ ਰਹੋ ਹਨ, ਮੈਨੂੰ ਇਸ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋ' ਪਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਇਹ ਗੌਲ ਪਰਸੂ ਰਾਮ ਜੀ ਤੇ ਹੋਰਨਾ ਭੀ ਮੈਨੀ 
ਹੈ। '/ਤਗੁਰ /#/ਲਿਆ ਮਾਰਗ /ਦਥਾ/ਇਆ;, ਜਗਤ /#ਤਾ ਮੋਰ ਆਨੇ ਭ/ਇਆ? 
ਸਤਿਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਤੇ ਸ਼ਾਖਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਹੈ। ਬਹੁਤੇ ਗ੍ਰੇਥਾਂ 
ਦਾ ਆਰੰਭ ਸਤਿਨਾਮ ਲਿਖਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਗੌਲ ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਜੀ ਦੀ ਕਹੀ 
ਹੋਈ ਹੀ ਕਾਵੀ ਨਹੀਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਛਾਪੇ ਗਏ ਗ੍ਰੇਥਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਚਿੱਤ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 
ਸਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਵੈਕੰਟੇਸ਼ਵਰ ਸਟੀਮ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਦੇ ਕੇ ਉਪਰ 'ਸਤਿਨਾਮ' (ਸਤਯਨਾਮ) ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇੰਕ ਪੁਸਤਕ 
ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਅਤਰ ਗਤ, ਬੋਧ ਸਾਗਰ ਹੈ, ਇਹ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥ ਮਾਲਾ 
ਦਾ ਨਵਮ ਮਣਕਾ ਹੈ। ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਪ੍ਰਸੋਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ 
ਦੱਸਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਾਪ ਅਤੇ ਕਲਮਾ ਸਤਿਨਾਮ ਮੋਨਿਆ ਹੈ: 
(6) _ਆੱਡਨਆ ਲਨੌੰਹ ਸ਼ ਸਨ ਜੜੰ/ 
ਕਲਾ ਕਲ; ਕਲ ਨਾਂਹ ੫ਤ/ (ਸਫਾ 9੧24 
(%7 _&%ਰ ਦੋਲਲੋ ਲੋਹਾ /ਲਲ਼ਾਰਾ/ ਅੱਤਨਨਆ ਨਰੜ ਉੰਜ਼ਾਨਾ/ 
ਮਚਾ ਹਜ਼ਾਰ ਘੱਲ ਸੋ ਘੰਚਾ/ ਤਲ' ਆਹ ਸਨ ਗਇਆ ਸਾਜ/ਨਫਾ 555? 
(2)? _ੱਤਨਆ' ਕੌ ਪੁਤਾਘਆ ੫ਰ% ਹੰਨ ਨਲ ਘਰੇ ਕੇ ਠਲੋਂ/ 
ਆੱਤਨਆ' ਕਾਂ ਸ਼ੰਫਾ ਸਾਲ' ਰਣ /ਹਆਨ ਨੋ% /ਨੈਰਗਾਲ਼ਾ 
ਆੱਤਗੁਫੂ ਝਦਨ ਪੁੰਤਿ ਸ਼ਹਮਇ ਨੂਂ ਨਹ ਨੱਸ ਨਵਾਣ/ 
ਤਰਲ ਫਰਤ ਨਜ/ਤ' ਭਰ” ਲਾਲ? ਸਤ ਨਨ ਨਹੰਟੇ ਗ/ਜ਼ਾਲਾ// 
(ਕਾਥੀਰ' ਲੋਹ ਸ਼ਾਲਰ/ 
ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਜਿਸ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਸਿਮਰਣ ਕਰਦੇ ਧਿਆਨ ਧਰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਸਤਿਨਾਮ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ' ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕਿਸੀ ਨੌ ਨਾ ਪੁਗਟਾਇਆ, ਨਾਂ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਸੀ। 
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੧੬੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


੭#ੱਤਰਮ ਸੱਤਨਨ/ ਕਰ ਸੱਤਗੁਰ ਨਨਕ ਟੋਈਂ ਸਮਇਆ(ਭਾਲੀ ਭੁਰਦਾਨ-ਵਾਰ -%੭ 

ਰਾਮਾਨੂਜੀ ਸ਼ਾਖ ਦਾ '# /ਰਸਣਾ ਵਲ਼ਟੋਵਾ ਲੈ ਨ#” ਦੀਖਿਆ ਅਤੇ ਸਿਮਰਣ 
ਮੌਤਰ ਸੀ, ਦੂਜਾ ਮੋਤਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਕੀਤਾ, ##ਂ ਰਾਸਏ ਣੇਂ ਆਹ? ਰਾਮਾਨੈਦ 
ਜੀ ਰਾਮ ਨਾਮ ਜਪਦੇ ਤੋ ਜਪਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਵੈਰਾਗੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਵੀ, ਉੱਪਰ 
ਦਸਿਆ, ਖੋੜਸਾ ਦੀਖਿਆ ਮੇਤਰ ਚਲਦਾ ਹੈ। 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਮੈਗਲੀ (ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ) ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ` ਸਤਿਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

੭ਾਂਤ£ਰਲ' ਆੱਤਕੂਰ ਤੰ ੫/ਏ#9/ ਤਲ ੱਤਨ# ਲੰ /ਚਦੈ ਸ਼ਸਏਆ// 
ਨੇ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ ਦੇ ਕਿਰਤਮ ਨਾਂਵਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਸਤਿਨਾਮ ਮੇਤਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ: 

/ਕਰਤਮ ਨ%' ਕਲ ਝੋਨੇ #ਨਹਸ਼ਾ// 


ਆੱਤਨਦੂ' ਤੌਰਾ ੪ਰਾ ਨੂਰਲਲਾ// (ਅਨੂ % “੧੦੮੩੭ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਮਨੋਰਥ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦ੍ਰਿਤਾਉਣਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਹੋ ਸੋਦੋਸ਼ 
ਦਿੰਦੇ ਰਹੇਂ: 


ਸਾਮ ੭ੜ ਅੱਤਨਆ ਸਦਾ ਆੱਤਨਾਨ// (ਧਨਾਲਗੀਂ % ੪-੬) 

ਲਤਾ ਨਉ ਖੱਡ ਅੱਦਨੀੰ ਗੰਤੇਨਲੂ' ਦਾ ਚਕ੍ਹ /ਇਰਾ7ਇਆ?/ (ਡਾਲੀ ਗੁਰਦਾਨ) 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂਮੇਤਰ' ਦੀ ਸਿਫਤ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਆਰੈਭਕ 
ਮੂਲ ਮੈਤਰ ਵਿੱਚ ਓਐਕਾਰ ਪਿੰਛੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ: '੧ਉਂ' ਸਤਿਨਾਮ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ'। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ, 'ਸਤਿਨਾਮ ਪੜ੍ਹ ਮੋੇਤਰ ਸੁਣਾਇਆ' ਲਿਖਕੇ ਹੋਰ ਸਪੋਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਧ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੋਥੀਆਂ ਵੱਲੋ ਜਪਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸਤਿਨਾਮ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਇੱਕ ਮੁਢਲਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਉੱਪਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ। 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪਿਆ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹੋਏ, ਇਹ ਪੜਤਾਲ ਕਈ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮੁਖ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਵਾਕ, ਵਾਕੈਸ਼ ਅਤੇ ਰੂਪਕ ਪੌਖ ਦੋਖਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਦੂਜਾ 
ਪਹਿਲੂ ਬੋਲੀ ਸੈਲੀ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ, ਕਿਮ ਉੱਤੇ ਕਿਸਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਸਰ ਹੋਇਆ? ਪਹਿਲੀ 
ਸੋਚ ਕਿਵੇਂ, ਅਤੇ ਕਿਸ ਦੀ ਪਲਟੀ? ਇਹ ਜਾਨਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਸਿਧਾਂਤ 
ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਨਿਸ਼ਚੇ ਕੀਤੇ ਉਹੋਂ ਜੀਵਨ ਭਰ ਪ੍ਚਾਰੇ, ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀਂ 
ਆਈ ਇਹ ਤੌਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਈ ਪੋਥ, ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਕਈ ਮਜਲਾਂ ਉੱਤੇ ਬ਼ਦਲੇ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਸਦੀ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ, ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਰੋਗ 
ਹੈ, ਅਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਚੋਗ ਹੈ। ਅਨੇਕ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਇਤਨੇ 
ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਭਾਵਾਂ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਰੋਗ ਰੂਪ ਨਿਖੇੜਨਾ ਔਖਾ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋ' ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਪੋਥੀਆਂ ਜਾਂ 'ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ, 
ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤੀ ਜਾਂ ਲਿਖਾਈ 
ਪੁਮਾਣਿਕ ਪੋਥੀ ਕੋਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਨਿਰਣੇ ਕਰਨਾ ਰੋਰ ਸੌਖਾ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀ ਰੂਪ ਸੀ? ਫਿਚ ਭੀ ਜੋ ਲਿਖਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ ਉਹੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰੂਪ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਆਈ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਇਸ ਤੋਹਮਤ ਤੋ” ਉੱਚੀ 
ਹੈ ਕਿ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਕਰ ਲਈਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ। 
ਇਹ ਗੌਲ 'ਕਬੀਰ' ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥ (ਸਫਾ ੨੮) 
ਵਿੱਚ ਕਹੀ ਹੈ। ਆਦਿ ਬੀੜ ਸੈਪਾਦਨ ਕਰਨ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮਮੂਲੀ 
ਲਫਜ਼ੀ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਕੀਤੀ ਹੋਵੋ, ਇਹ ਅਚੌਭੇ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਨਹੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਰ ਪੌਖ 
ਤੋਂ ਪ੍ਪੌਕ ਧਰਮ-ਗ੍ਰੌਥ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਲਗਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਤੌਕ ਸੋਧੀਆਂ, 
ਰਾਗ ਕ੍ਰਮ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖ ਸਵਾਰ ਕੇ ਦਰਜ ਕੀਤਾ। ਫਿਰ ਵੀ ਮੂਲ ਖਿਆਲ 
ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਛੌਹ ਰੌਖਿਆ। ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਮਾਨ ਥਾਂ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸੈਸ਼ੋਧਕ ਸੂਚਨਾਵਾਂ 
ਹਨ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ; ਖਾਸ ਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ 
ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਣ ਵਿਧੀ ਵਰਤੀ ਹੈ ਉੱਥੇ ਵੱਖੋ ਵੌਖਰੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੋ। ਇਹ ਰੀਤੀ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋ ਸਿਵਾਇ ਹੋਰ 
ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਣੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਕਿਧਰੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। 
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੧੬੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਉਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪੈਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਉਚਾਰਣ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪਿਆ। ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸੈਪਾਦਿਤ,- 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ' 
ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ, ` ਇਸ ਬਹਿਸ ਨੇ ਕਈ ਸਵੇਂ ਮੌਲੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੈਰਾਨੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਿਆਂ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਰਚੀ ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਉਥੋਂ ਹੀ ਲਿਖੀਆਂ ਲੌਭੀਆਂ 
ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਭੀ ਕਬੀਰ ਸ਼ਾਣੀ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ਦੇਖਿਆ 
ਤਾਂ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ । ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ, ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

"ਝੋਕ ਅਰ` ਛਾਤ /ਵੋਲ਼ੋਲ /ਨਿਆਨ' ਦੌਨੇ ਲੱਗਲ ਹੈ ਨੇ ਕਲੀਨ ਜੇ ਕੰ ਭਾਸ਼ਾ 
੭7' ਪੰਲਾਲੀਂਪਨ ਬਹੁਤ /#ਲਤਾ ਹੰ/ ਕਲੀਨ ਟਾਨ ਨੇ ਸਫ਼ਲ ਕਹਾ ਹੈ ਨ ਮਨ ਲੌਲਾੰ 
ਕਨਾਰਲਾ ਹੰ. /ਏਸ #ਵਨਲਾ ੭” ਮੰਜਾਲੀਂ ਮਨ ਕਾਹਾਂ ਨ ਆਇਆ? ਨੁੰਲ' ਸ਼ਹੰਹਿਲ਼ 
7' ਕਲੀਨ ਟਾਲ ਕੰ ਸ਼ਾਣਾੀ ਨਾ ਜੇ ਅੰਕਾਂ ਕੰੱਆ' ਲਯਾ ਹੈ. ਇੱਸ ਸੱ ਲੋ ਜਾਲੀ 
ਦੌਲ' ਮਤਤਾ ਨੰ. ਸਕਾ ਕੁਛ ਕਾਰਨ ਸਮ਼ੜ ਆ ਨਕਤਾ ਟੈ. ੪ਰ #ਲ ਭਾਨ ੭ ਅਥਵਾ 
ਏਨੇ ਹਸਤ /ਲੈਤ' ਪਤੁਲੋ' #ੱ ਲੇ ਪੰਜਾਲੀ ਘਨ ਦੋਖ ੫ੜਤਾ ਹੈ. ਉਸ ਕਾ ਕੁਛ ਕਾਰਨ 
ਨਸੜ #ੱ' ਨਹਾ ਆਤਾ/ ਯਹ /ਲੇਆ ਕਰਤਾ ਨ ਕਰਮਾ ਕਾ ਫਲ ਹੈ %ਲਵਾ “ਨਾਲਾ 
ਨਾਠਓ' ਕਾ #ੰਨਤ ਕਾ ਘੁਭਾਵ ਹੰ/ ਕਗੰ' ਕੰ” ਤੱ ਸਪੱਸ਼ਟ ਮੰਜਾਲੀਂ ਼ਲਦ ਆਰ #ਹਾਵਨ 
%' ਸਾੜੇ ਹੰ/ (ਸਫਾ 2੭ 

ਏਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸਫਾ ੬੮ ਉਪਰ, ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਫਿਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਜਾਲੀ ਕੇ ਕੋਫਲ ਲਹਤ ਮੋ ਸ਼ਝਦ ਨੀ ਨਹੀਂ ੭੦ਆਵਨੰ ਡੀ (ਘੰਜਾਲ) 7ਲਤੇ ਹੈ? 
ਜੈਸੇ: ਰਲ /ਨਆ ਆਟੋ ਨੁਣ, ਲੁਣ #ਵਲਗਾ ਮਾਣਆ' ਪਾਣਾ ਲੂਣ /ਵਲਹਾ/ 

/ਏਨਕੇ ਓਜਾਰਨ ਘਰ ਤਾੰ ਘੰਜਾਲੀ ਕਾ ਪੁਭਾਵ /ਦਰੇਸਟਾੀ ਲੋਲਰ ਹੌਤਾ 2 ਨ' ਕੱ 
ਣ' ਕਾਂਹਣਾ ਘਜਾਲੀ ਕੰ? ਠ /ਵਲੌਲਤਾ ਹੰ/ ੰਜਾਲਾੰ /ਵਫੌਕਾ ਕਾ ਓਜਾਰਣ /ਲੋਸ਼ੋਕ ਕਰਤ 
ਹੈ? ਕਲੀਨ ਲਾਣਾ ੭%' ਭੀ ਯਹ ਯੜਦ /ਏਲੀੰ ਰੂਪ ਨ ਲਤਾ ਟੀ)” 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਿੰਦੀ ਦੋ ਸਾਰੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਧਰਿੰਦਰ ਵਰਮਾ ਆਪਣੇ ਗ੍ਰੈਥ 'ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ' ਦੇ ਸਫ਼ਾ 
੭੬ ਉੱਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਕਲੀਰ ਕੇ ਨੁੰ ਕਾ ਨੰਗਾਂਹ ਛਾ ਹੈ. ਏਨਕਾੰ ਪਤੀਂਲਆ ਯਦਯਪ 5472 ਲੱਨ 
ਕਾ ਹਸਤ /ਲੋਲਤ ਮੜੀ ਕੇ ਅਨਾਰ ਪਰ /ਤਆਰ ਕੀ ਨਈਂ ਕਾਂਹੇਤੇ ਹੰ? ਸੱਤ ਇਨ ਆੱ 
ਜਾਲੀ ਅਨ /ਟੈਤਨਾ ਆੱਧੇਕ ਨੰ /ਕੇ ਇਸ ਪਰ ਕਾਲੀ #ੱ ਗੱਹੇਣ' ਵਾਲੇ ਕਲੀਨ ਦਾਲ 
ਕੀ ਨਲ ਬਾਨੀ ਹੌਨੋ ਕਾ ਸਠੁਤ ਸੰਦੋਹ' ਠੰ/ 

ਡਾ. ਰ% ਕੁਆਰ ਵਰਮਾ ਸੀ ਆਪਣੇ ਗੁੱਲ ?ਹੈਂਦੀ ਸ/ਨਤ ਕਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪੁਭਾਵ ਹੰ/ ਓਹ' /ਨਖਦੇ ਹਨ 

#ਛਸ਼ ੫ਤਂ ਆੱ “ਸਾਕੰਮਨ ਲਹਤ ਹੈ ਨਲ /ਕ; ਸ਼ਨਾਰਨ ੭%ੱ' #ਲੋਲੀੰ ਜਾਨੇ ਸੇ 
/ਛੋਸ਼ ਨੱ' #ਰਵੀਘਨ' ਆਨਕ' ਹੌਨਾ ਦਾਹੀਣੇ/ /ਫ਼ਰ` ਕਲੀਰ ਜਾਂ ਕੰ ਲੋਨ ਰਵਾ ਹਾੰ 
ਆੱਲੇਕਾ ਹੌਨੀ ਜਾਨੰਣੇ/ /ਕਈ/ਨੇ ਓਨੂੰ' ਨੇ ਕਹਾ 57 ਹੈ. /ਨੈ ਉਨਕਾ ਸਾਲਾ ਜਨਮ ਨਵ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੬੯ 


#ਰਾੰ ਕਾਲਾਂ ੰੱ' ਹੀ ਵਤੀਤ' ਨੂਆ/ 

#ਠਨ ਸਨਮ /ਸਫ#ਰਾੀ ਨਵਮੱਇਆ/ ਮਰਤਾ ਝਾਰ #ਗਹਗਾਓਨ ਉ/ਨੈ #/ੰਟੇਆ 
(ਆਤ ਸਲਾਦ ਸਫਾ ੮4 

ਸਭ ਤੋ' ਮਹਤੇਵਪੂਚਨ ਨੁਕਤਾ ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਦਾ ਉਨਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਸੋਚ ਨੂੰ ਸਪੌਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਰ ਹੈਂ,- ਕਾਲੀਰ ਨੂੰ 'ਰਾ੭ ਨਈਤ' %' ਲੋ 'ਸ਼ਾਵਨ 
#ਥਰੀਂ' #ਲ਼ਲੰ ਹੈ, ਇੰਨ ੭%' ਪੁਤਯੇਕ ਅਕਸਰ ਕਾ ਰੂਪ ਗੁਰਨਲੀ ਵਰਣਮਾਲਾ ਕਾ 
ਵਯੰਸਨ ਕੰ ਓਜਾਰਨ ਕੇ #ਆਨਸਾਨ ਨੰ. ਉਦਾਹਰਣ ਕ. & ਨ. % ਆਮਦ ਕੇ ਕੱਕਾ 
ਸੱਲਾ ਗਾਰਨਸੀ ਉਂਜ਼ਾਰਣ ਕੇ ਅਨਫੂਆ ਹੱਤੇ ਹੂਏ ਭਾ ਵਰਣ ਮਾਲਾ ਦੋਵ ਨਾਨਗਾੀਂ ਕਾ 
ਹ ਨੰ/ /ਕਲਾੀਰ ੭੫੭ (ਰਾ# ਕੁਨਾੜ ਵਰ) 

ਪੰਜਾਲੀੰ 7?' ਧਦੂ ਸੇ ਠੁਤਕਾ/ਲਕ /ਨਦੰਤ ਆ ਅੜਵਾ ਹਯਾ ਲਗਾ ਕਰ ਝਨਾਂ ਸਾੜੇ 
ਹੈ? 'ਈ' ੭ #ਤ ਹੋਨੇ ਵਲੀ ਛੇ ਧਦੂ ਛੇ %' % ਸੇ ਜੜ ਕਰ ਭੁਤਕ/ਲੈੜ' /ਨੈਦੰੱਤ ਛ਼ਨਤਾ 
ਹੈ ਔਨ ਆਂ #ਲਵਾ ਆਨੁ' ੭ੱ #ਤ ਹੋਣੇ ਵਾਲੇ ਲੱਤ ਕਾ ਓ' ਛੋੜ ਕੇ /ਇਲਾ' ਸੇ ਲਤਕਰ 
/ਕੁੱਦੰਤ ਕਨਤਾ ਨੰ) ਐਨੇ ਅਨੇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਕਲੀਨ ਕੀ ਰਲਨਾ #ੱ' ਆਲ ਜਾਣੇ ਹੈ?' 
ਲਾਵਨ ਆੱਖੇਰਾ/ ਦੇ #ੱਲਰ .' 

ਸਾਵਨ ਔਖਰੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਇੱਕੇ ਇੱਕ ਰਚਨਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਪੌਟੀ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਦਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੇਟੀ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਦੂਜਾ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਵਿੱਚ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੇਟੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿੰਧਾਂਤਕ 
ਕਬੀਰ ਉਤੇ ਸਪੌਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੁਭਾਵ ਪਿਆ- ਹਰ ਕੋਈ ਪੜ੍ਹਕੇ ਦੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਜੀ ਨੋ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ, ਪਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਕਈ 
ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਮਾਨਿਆ, ਪਾਇਆ, ਬੁਝਾਇਆ, ਤਰਾਸਿਆ, ਮਚਣਾਰੇ, 
ਪਛਾਣਿ, ਮਿਲਣਾ, ਆਖਣਾ, ਆਖੀਐ, ਆਦਿ (ਸਫਾ ੨੬) ਇਹ ਵੀ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦੀ ਹੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬੀ, ਰੈਗ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਅਸਰ ਪਿਆ! 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਜੀ ਨੋ ਇੰਕ ਹੋਰ ਹੈਰਾਨੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਹੀ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈਂ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ; ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੋ ਆਪ ਪੋਜਾਬੀ ਰੈਗ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਰੋਗੀ 
ਸੀ, ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਇਹੋਂ ਹੀ 'ਬੀਜਕ' ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਪਲਲਤ- ਕਲੀਨ ਆੰ ਕਾਂਵਤਾ 
ਰਵੀ /ਹੌਦੀ ਕੇ ਠੂਘ ਲੰਣੋਂ ਹੁਲੇ ਹੱ ਆਰ ਯਹ ਟਲ ਕਰ ਅਨਦਰਲ ਹੱਤਾ ਹੈ /ਨੈ “ਜਾਲ 
ਭਾਸ਼ਾ ਕਾਂ ਧਰਨ ਅਸ਼ਤਕ ਹੀ ਆਮਦ ਗੁਨੂ ਗੁੱਲ ਨ/ਂਹੜ #' ਕੜੀਰ ਕੰ ਕਾਂਵਤਾ ਕਾ ਘੰਜਾਲੀੰ 
ਨੰਸਕਾਰ ਨਹੀਂ ?%# ਵੰਨ %ਮਨੇ ਨਭਾਫਕ ਰੂਮ ਆੱ ਵਰਤਨਾਨ ਹੰ/ (ਨਫਾ ੨੬ ਕਾਲੀ? 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੈਸਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਅਤੇ ਮਨੈਣਾ 
ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਉੱਤੇ ਪਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਜਿੱਥੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ, ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨ ਇੱਕ ਜ਼ਬਾਨ ਮੈਨਦੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਭੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ 
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੧੭੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸੈਗਤ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪਿਆ ਸੀ। ਜੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੌਲ ਨੂੰ ਠੀਕ 
ਔਖ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੌਣ ਸਾਧੂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਉਦੋਂ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ 
ਪੈਂਦੇ? ਜਿਸ ਦੀ ਰਚਨਾ, 'ਪੋਟੀ ਲਿਖੀ' ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਨੀਂਹ ਅਧਾਰ ਬਣ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਜਿਸ ਸਾਧੂ ਦੇ ਮੋਲ ਕਾਰਨ ਇਹ ਕੌਂਝ ਹੋਇਆ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸੇ ਹੀ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਧੂ ਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਏਕਾ ਲੇ ਸੂ ਨਹਿ £ਨਨੋੈਠ /ਤਨ ਲੀਆ ਅਚਨ ਲਾਏ) (ਸਲੋਕ ਕਲੀਠ-95੬੮੭7 

ਨਾਨ ਸੰਗਤ ਛੱਕ ਰਲਾਇ/ ਪੰਚ ਦੂਤ ਤੇ ਲੱਦ ਛਡਾ/ਏ?' (ਨਓਤੀ ਕਲੀਰ-ਟਤ੧੭ 

ਕਾਹਿ' ਕੀਨ /ਜੇਲ 40 

(ਭੰਰਉ ਕਾਲੀਨ-55274 
ਸਾਧ ਰੂਮ ਆਮਣਾ ਤਨ ਧਾਰਆ/ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਾਧੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਖਾ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ, ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੇ ਲੜ ਲਾਇਆ। ਸਤਗੁਰ /ਨਨੈ ਅੱਧੇਰਾ ਦੂਕੇ /ਏਨ /ਲਿਸ ਆਣਕ' ਲਹੀਆ/ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਪੋਬੀ ਮਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 'ਮਗਹਰ' ਵਿੰਚ ਦਰਸ਼ਨ ਪਾਉਣ ਦੀ ਸਾਖ ਵੀ 
ਭਰੀ ਹੈ। 'ਕਬੀਚ ਬੀਜਕ ਗ੍ਰੈਥ' ਜੋ ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਕਬੀਰ ਚੌਰਾ ਵਿੱਚ ਸਥਾਪਤ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ 
ਇਹੋ ਬਾਵਨ ਅਖਰੀ, ਜਯਾਨ ਲਓੰਤਨਨਾ'ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾ', ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲਿਖਣ ਕਾਲ ਤੋਂ ਦਰਜ 
ਹੈ। ਆਰੈਭਕ ਅੱਖਰ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਦਾ ਆਚੈਭ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੇਟੀ, ਪੋਜਾਬੀ ਰੰਗ 
ਵਾਲੇ ਕੌਕਾ, ਖੋਖਾ, ਗੌਗਾ ਔਖਰਾਂ ਨਾਲ ਚਲਦਾ ਹੈਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੰਚ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, 
ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਸੇਸਕ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਭਾਵੀ, ਕੈ, ਖੈ, ਗੈਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ। ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੈ ਠੀਕ 
ਥਾਂ ਉਂਗਲ ਰੌਖੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵੇਲ ਹੋਰਨਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਗਈ । ਇਹ ਅਤਿਐਤ ਹੀ 
ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਨੁਕਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਰਸਤੀ 
ਬਾਚੇ ਨਵਾਂ ਚਾਨਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਇਤ ਜੀ ਨੇ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪੋਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਬਾਰੇ 
ਚਚਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕੋਂਝ ਭਿੰਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਮੌਤ ਕਿਹਾ ਹੈ: 

'ਕਬੀਰ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕੀ ਪਹਿਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਪੰਜਾਬੀਪਨ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਗ੍ੰਥਾਵਲੀ ਔਰ 
ਸੈਤ ਕਬੀਰ ਦੋਨੋਂ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੈਂ ਪੈਜਾਬੀਪਨ ਕਾ ਪੁੰਨ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਬੈਧ ਮੇਂ ਯਰਿ ਪੂਸ਼ਨ 
ਉਠਾਇਆ ਜਾ ਸਕਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਬ ਬਨਾਰਸ ਕੇ ਵਾਸੀ ਥੇ ਉਨ ਮੇਂ ਪੈਜਾਬੀ 
ਪਨ ਕਹਾਂ ਸੋ ਆਯਾ? ਇਸ ਸੈਬੇਧ ਮੇਂ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਅਪਨੇ ਜੀਵਨ 
ਕਾ ਬੜਾ ਭਾਗ ਦੇਸ਼ ਰਟਨ ਕਰਨੇ ਮੇ ਬਿਤਾਯਾ ਥਾ। ਵੋਹ ਕਈ ਬਾਰ ਤੋ ਹੌਜ ਹੀ ਗਏ 
ਥੇ। ਹੌਜ ਜਾਨੋ ਕੋ ਸਮਯ ਪੋਜਾਬ ਮੇਂ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪੜਾ ਹੋਗਾ! ਸੈਭਵ ਹੈ ਵਹਿ ਕੁਛ ਦਿਨ 
ਵਹਾਂ ਰਹੇ ਭੀ ਹੋਂ। ਉਸ ਸਮਯੇ ਪੰਜਾਬ ਸੂਫੀ ਸੌਤੋਂ ਕਾ ਕੇਂਦਰ ਥਾ। ਉਸ ਮੇਂ ਥੋੜ੍ਹੇ ਦਿਨ 
ਰਮ ਰਹਿਨਾ ਅਸਚਰਜ ਬਾਤ ਨਹੀਂ ਪਜਾਬ਼ ਮੈਂ ਰਹਿਨੇ ਕੇ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹ ਮੇਂ ਪਜਾਬੀਪਨ ਕਾ 
ਆ ਜਾਨਾ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ। (ਕਬਰਿ ਕੀ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ ੩੭੩) 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੭੧ 


ਜੇ ਇਹ ਗੌਲ ਮੈਨੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਾਰਾ ਮਸਲਾ ਹੌਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਪੈਜਾਬ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਇੱਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਭਾਵ, ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ। 

ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ ਬੋਲੀ 
ਦੇ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ, ਵਾਕਾਂ, ਵਾਕੇਸ਼ਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪੈਣ ਦਾ ਪਹਿਲੂ ਵੌਖਰਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ, ਲਿਪੀ ਦੇ ਔਖਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਔਖਰਾਂ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ, `ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਮਨ ਪ੍ਰਬੋਧਣ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪੌਟੀ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਵਿੱਚ ਔਖਰਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਚਤੋਂ ਦੇਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਜੋ ਦੋਵਾਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

ਘਟ? ਨਰੂ ਨਾਨਕ ਸੰ ਕਾ ੜਾਣਨ #ਖਰ/ ਕਲਰ ਲ? ਕੰ? 


ਉਤ ਇਆ ਤਾ ਕਾ ਕੰਨ ਓਅੰਕਾਰ ਆਨੰਦ ਨ ਜਾਨ? 

ਸਾਂ ਕਾ #ੰਤ ਨ ਘਏਆ%/ /ਨ/ਸ' ਅਰ ਮੋਟੇ ਤਹ ਨ ਆਨ£/ 
ਕਾਕੀ ਕੰਨ ਡਰ ਲੜ ਹੁਣੇ ਕਕਾ /ਕਗਾਂਣ ਕਮਲ ਆਹ ਮਾਵਾ// 
ਵਣ ਸ਼ਠੁਣੇ ਉਜਾਲਿਆ?/ 7ਾਨਿ /ਲੈਠਨ ਪਟ ਨਹੀੰ ਆਵਾ/ 
ਸੱਥ ਸੰਟਕਾਰ਼ ਸਾਹ ਆਲਾ ਸੱਥਾਂ /ਇਨੈ ਆੱਤੇ ਮਨ ਆਵਾ// 


ਕਾਠ ਸਕਦੇ /ਨਿ/ਨੈ ਥਰਦੁ ਏ%/ _ਖੰਤੇ ਛੱਡੇ ਨੇ ਦਹ /ਇਸ ਧਾਵ// 
ਰਾਨੀ ਲੋਏਇ' ਨਾਂਏ /ਨੇਨੇ ਛੰਡਾੰ ਗਗਾ ਹੂਰ ਕੈ ਝਜਨ &ਛਾਨ£/ 
ਰਾਨਾੰਂ ਗੀਂਲਦ ਨਗ/ਲੇ ਭ/ਇਆ// ਦਾਲਾਂ ਬਾਤ ਨ ਸਰਣਾ ਕਾਨਾ// 
%ਕੀ ਆਲ ਸੋਫਕੂ' ਜੇ ਘਾਲ %%' &/ਟ ਆੱਟ' /ਨੇਸਨੈ ਸੌਠੰ/ 
ਨਬਾਇ ਗੁਰੂ ਕੈ ਲਨ ਰਹ?/ &ਟ' ਫੂਟੇ ਘਟ ਕਲਾਂਹ ਨ ਨੱਲੀ/ 
ਲਚ ਜ਼ਹੱਠ ਵੰਦ' ਨੰ7ੰਨੈ ਸੇ ਜ਼ਜ਼ਾ ਨਾਂਦਤ' /ਓੜ੍ਹ` ਹੈਂ ਡਾਗੀ/ 


ਜਾਲੇ ਸਣ ਲੱਨ ਲਨਾ// ਤਾਨ /ਲੜ੍ੰ ਲੌਤਹ /6ਤਕਾਲ// 

ਛਡ ਛ/ੱਇਆ” ਵਰਤਾ ਸਭ #ਤ/ਨ ___ਛਛਾ /ਏਹੈ ਛਤੁਆਤੇ ਪਲ਼ਾ// 

ਤੌਰਾ ਕਾੰਆ ਭਰਨ ਹੋਆ// ਛਾਨੇ /ਕੇ ਨ ਰਹਹੁ ਛੱਡੇ /ਨੇ ਨੇ ਆਲਾ 
ਸਜ ਸਨ #ਲੜ ਜਨ ਸਾਝ ਜਲਾ ਲਉ ਤਨ ਸੀੰਫਤ ਸਰਾਵੰ// 


#ਕ' ਜਦੁੰਰਾਨਾੀੰਹ ਭੀਖ ਭਾਂਵਆ// ਸੈਸ਼ਨ ਲਹੱਨ ਲਗ/ੱਤ ਸੈਂ ੫ਵ// 
ਝੜ ਭੂਰੇ ਮਰਹੁ /ਨੈਆ ਪਾਣਾ ਡੜਾ ਉੰਗੀੰਡ ਲਗੰਡੇ ਨਠਾੰ ਜਾਨ// 
ਜੰ /ਨੇਛੁ ਦਟਾਂ #' ਦੇ ਗਂਹਆ// ਰਾਂਹਈ ਝਡੜਾ/ਨੈ ਨਾਹੀਂ ਮਨਵਾਨਾ£ 


ਵੱਫੈ ਨਲਾਂਨ ਕਠੰ ਲਾ ਦੋਖ ਵੱਵਾ /ਨੈਕਂਟ ਸ਼ ਘਟ ਗੱਹਿਓ 
ਦੂਸਾ ਕੌਲ ਨਾ2ੰ// ਦਾਨ ਕਹਾ ਤਨ ਸਏ// 
/#ਸ਼ਾ ੭ $, ੪=੩੭-੩੩੭ (ਨਓਤਾ ਕਾਸ਼ਾਂਰ- ੨੪7੭ 


ਸਰਲ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਰਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ 
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੧੭੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਅਪਣਾਏ ਹਨ। ਇੱਥੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ- ਨਾ ਗੁਨ ਕੋ ਝਲਨ ੪ਛਾਨ/ ਏਜੀ ਲਾੜੇ 
ਨ ਧਰਲਾੀਂ ਕਾਨ” ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਹੀ ਪੜ੍ਹ ਲੈਣਾ ਕਾਫੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਚਰਚਾ ਦਾ ਮੁਖ 
ਵਿਸ਼ਾ ਅਖਰਾਂ ਦੋ ਮੂਲ ਉਚਾਰਣ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੋ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕੋਕਾ, ਖੋਖਾ, ਗੌਗਾ, ਘੋਘਾ, 
ਆਦਿ ਰੂਪ ਪਰ੍ਤੋਖ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੈਥ 'ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ' ਵਿੱਚ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮ, 'ਚੌਤੀਸਾ' 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਔਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਵਾਲੇ ਮੌਢਲੇ ਸੋਬਧਿਤ ਵਾਕ ਉੱਪਰਲੇ ਹੀ ਹਨ: 'ਜੌਜਾ', 
'ਝੌਜਾ' ਔਖਰਾਂ ਅਧੀਨ ਆਈਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਇੱਕੋ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ' 
ਦੇ ਵਾਕਾਂ ਦੀ 'ਪੋਟੀ' ਨਾਲ ਭਾਵਾਤਮੋਕ ਏਕਤਾ ਵੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੌ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਪੇਟੀ ਕਿਥੋਂ ਪੜ੍ਹੀ? ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਔਖਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਓਹੋ ਰੌਖਿਆ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਪੋਟੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਨਾਰਸ (ਕਾਸ਼ੀ) ਵਿਚ ਜਾਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਪੜ੍ਹੀ ਸੀ? ਕਾਸ਼ੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਵਿੱਦਿਆ ਦੇ ਗੜ੍ਹ ਵਿੱਚ ਕੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦਾ ਵਿਦਿਆਲਾ ਭੀ ਸੀ? ਬਿਨਾਂ 
ਸੇਸੇ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ ਵਾਲੇ ਔਖਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ। ਡਾ. ਗੋਸ਼ਿਦ ਤ੍ਰਿਗਣਾਇਤ ਦਾ ਸੁਝਾਉ ਅਰਥ ਰਖਦਾ 
ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਚਲਾਣਾ ੧੫੭੫ ਵਿਚ ਹੀ ਮਨਿਆ ਹੈ, ਦੇਸ਼ ਰਟਨ 
ਕਰਦੇ ਪੰਜਾਬ ਪੁੰਜੇ, ਪਜਾਬ ਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਧੂ ਸੌਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹੇਂ, 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਪੌਟੀ, ਅਰਥਾਤ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ 
ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ। ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਚ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਪਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਬੋਲੀ ਦੇ ਮੌਖੋਂ, ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਪੋਜਾਸ਼ੀ ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ, 
ਪਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਅਖਾਣਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੌਖ਼ ਤੋਂ ਦੇਖਕੇ 
ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਜੇਹਾ 'ਪਜਾਬੀ ਸਾਧੂਓ' ਕੇ ਪੁਭਾਵ ਸੇ ਹੂਆ'। 
ਜਿਸ ਸਾਧੂ ਦੇ ਪੁਭਾਵ ਤੋਂ ਇਹ ਕੁੌਂਝ ਹੋਇਆ ਉਸ ਸਾਧੂ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਮੁੰਹ 
ਦੇ ਬੋਲ ਸਨ: ਨਿਹੈਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ, ਸਤਿਕਰਤਾਰ, ਸਤਿਨਾਮ, ਜੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਹਰ ਰੋਗ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ। 

ਸਿਆਮ ਸਦਰ ਜੀ ਨੇ ਕ਼ੀਰ ਗ੍ੰਥਾਵਲੀ' ਵਿੱਚ, ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ 'ਕਬੀਰ' 
ਵਿੱਚ, ਧੀਰੇਂਦਰ ਵਰਮਾ ਨੇ 'ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ 
ਵੈਨਗੀਆਂ ਦੇ ਕੇ ਪੋਜਾਬੀ ਦੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੌਸੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਸੈਬੈਧੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ 
ਲਿੱਪੀ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ ਵੱਲ ਮੁੜ ਧਿਆਨ ਖਿੰਜ਼ਦੇ ਹਾਂ। 

ਲਿੰਪੀ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ ਪਿਛੋਂ 'ਵਾਕ' ਬਣਤਰ ਦੀ ਗੋਲ ਚੌਲਦੀ ਹੈ। ਹਿਦੀ 
ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਜੇਹੇ ਵਾਕ ਤੋਂ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਰੂਪ ਅਨੋਕ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ 
ਦਾ ਸਭੋ ਕੁਝ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਰਲ ਗਿਆ ਆਣੇ ਲੂਣ'। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਰੰਗ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਗੁਰਮਤੀ ਰੈਗ ਹੋਰ ਭੀ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ 'ਗੁਰਮਤਿ' 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਨੂੰ ਹੀ ਦੇਖਿਆਂ ਜਾਵੇ: 

ਕਾਰਆੱਤ ਗਾਲ ਗੰਨੇ ਗੰਦ ਨਨ ਲਾਵੀ// 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਪਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ੧੭੩ 


ਰਾ? ਰਾ ਨ#ਤ ਲਸ` ਮਾਵੰ// /ਨਉਤਾੀ ਕਲਰ ਨ-੩੨੬੭ 
ਡਾਰਆਤ ਆਨਆ ਅਸਲ਼ਨੈਨੂ ਰਾਲਹਾ// 
/2ਨ /ਲੱਹ ਆਤ ਆ5ਣਨੀ/ (ਨਾਓਤੀ ਕਲੀਨ ਜੀ-=੨੨੭੭ 
ਗਾਰਆ/ਤ ਰਾਨੈ ਨਮ ਲਸਾਣਮ 
#ਨਾਠਰ ਰੰ ਨੇ ਕਤਨੂੰ ਲਾਣੰਮ/ ('#ਸਾ ਕਲੀਰ ਸੀ-੪੮97 
ਗੁਰਮਤਿ ਕੀ ਹੈਂ? ਗੁਰੂ ਕੀ ਸਿਖਿਆ ਗੁਰੂ ਕੇ ਬ਼ਚਨ: 
ਰਗਾ ਹੂਰ ਕੇ ਭਜ਼7 ੫ਛਨਮ# ਦਨੀ ਭਾਝ ਨ ਸਰਲ ਕਾਨ/ (ਕਲੀਨ ਬਾਵਨ ਅਕਗੀ-੨੬) 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਪਦੇਸ਼, ਸਿਖਿਆ, ਗਿਆਨ, ਦੂਜਾ 
ਸਿਮਰਨ ਲਈ ਗੁਰਮਤ ਜਾਂ ਨਾਮ, ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਜਪਣ ਦੀ ਜੁਗਤ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋਵਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਸਬਦ' ਦੇ ਲਾਭ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਦੌਸੇ ਹਨ: 
ਗਾਰ ਕੀ ਡਟੇ ਸਜਨ ਕਲ ਛੱਦੀ ਪਨ/ਟੋਆ ਪਏ ਪੁਨਾਲ”/ ਰ੍ 
/ਆਉਤਾੀ ਕਲਾੀਰ-₹੩੨੭ 
ਗਾਰ ਮੁਸਾਦਿ ਨੰ ਡਗਰੋ ੪ਆ?/ ਜੀਵਨ ਮਰਨ ਦਊਊੰ /ਟਵ9ਇਮ?/ 
('ਨੱਡ ਕਲਾਰ-੮-7$੭ 
ਗਾਰ ਪਰਸਾਦੀ ਗਾਂਨ ਹਨੂ ੫/£ਲ #ਤੰ ਜਲੱਇਆ ਨਹੱਲੇ ਜੱਲ5ਸ// 
(ਨਾਨਾ ਕਲਾਰ-8.7੯7 
ਇਹ ਸਾਰੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਕੇਤਾਵਲੀ (ਗੁਰਮਤਿ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਾਰਗ ਦੀ ਹੈ। 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ, 'ਗੁਰਪੁਸਾਦਿ' 'ਨਾਮ' ਨਿਰੈਜਨ ਆਦਿਕ ਅਨੋਕ ਲਫਜ਼! ਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ 
ਵਾਲੋ 'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਵਾਕ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ: 
ਹਰ ਧਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਹੋਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਉਂ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 
ਗਾਰ /ਕੰਚਤ /ਕੈਰਆਾ ਕੰਨੰ// ਸਭ ਤਨੁ ਨੂ ਦੋਹ ਗਨ ਲੀਨ0/ 
ਕਾਹੇ ਕਲੀਨ ਠੰਂਨਾ ਰਾਤਾ// /ਮਲੋਲ ਜਨ ਜੀਵਨ ਟਾਤ// /ਜਾਲਾ ਔੱਚਨ ਕਲੀਨ-੬੫੫)/ 
ਕਹ ਕਲੀਨ ਨੈ ਹਰਾ “/ਏਆ ਭਣੇ ਰਾਖ ਪਰਨਾਦਾ// (ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਰ-#੮੩੭ 
ਸਾਧੂ, 'ਗੁਰਮੁਖ' ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਮੋਤ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਰਥਾਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ': 
ਕੰਨ ਕਂਇ ਨ ਸਹ /ਲਨ ਆਹ ਨੇ /ਦਲੰ ਸਨ /ਵਲ ਕੰਆ/ 
ਗੁਰਨਸ਼ ਕਲ #ਵੋਦ਼ ਪੁੱਨਟ ਹਆ/ (ਭਾਣੀੰ ਭੁਰਦਾਲ ਵਾੜ ੫/ਹਲੀ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਭੀ ਕਈ ਵਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ: 
ਸਾਕਓ ਗਰਨ/ਸ' %ਭ)' ਲਝਾਣ// ਤਾ ਕੋ /ਹਿਰਦੈ ਗੰੱਦਆ ਸਸਾਣ// 
ਸ਼ਰਨ ਕਾਲੀਂਰ-੬੫੪) 
ਗੁਰਮਤਿ, ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸਾਧੂ ਆਦਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੌਸਦੀ 
ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਮੋਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ 
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੧੭੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਉੱਤੇ ਚੌਲਕੇ ਮਨ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ 
ਪਾਈ, ਐਮਿਿਤ ਰਸ ਪੀਤਾ; ਇਹ ਵਾਕ ਫਿਰ ਧਿਆਨ ਮੋਗਦੇ ਹਨ: 
ਗਾਰਆਂਤੇ ਰਾਲੌੰ ਨਮ ਲਨਾਣ// ਆਨਾਲੋਨ ਰਹੈ ਨ ਕਤਨੰ- ਸਾਣ// 
ਰ੍ (ਆਲਾ ਕਲੀਨ ਜੀ-5੮94 
ਰਾਰਆੰਤ ਗਲੇ ਗੱਲ ਗੰਨੇ ਨਨ ਨਾਵੋ// ਰਨ ਰਾ# ਰਤ ਲਲ ਆਵੀ/ 
('ਨਉਤੀ ਕਲਰ ਸ-<੩੭੬੭ 
ਗਾਰਨਆਤ ਮਨੂਆ ਅਲੰੜ੍‌ਰੂ ਰਾਲਹ /2ਨ /ਲਾਂਹ ਆਉਤ ੫ੀਓਣੀਆ// 
ਰ੍ (ਨਾਓੰਤਾੀ ਕਲੀਨ ਜੀ-੨੨੨੭ 
ਇਹ ਵਾਕ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ਬਦ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤੀ 
ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਣ ਦਿੰਦੇ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਥ਼, ਬੋਲੀ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪੁਭਾਵ 
ਇਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਸਨਿਮਰਤਾ ਨਾਲ ਹਥ ਜੋੜੀ ਖੜ੍ਹੋ ਹਨ। 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪੁਭਾਵ ਪੈਣ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ 

ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇੰਕ ਜ਼ਬਾਨ ਮੈਨਿਆ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪੇਜਾਬੀ 
ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪੁਭਾਵ ਹੈ, ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਕ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਹਨ। ਅਸਾਡਾ' ਮੌਤ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਪਿਆ, ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਚੈਗ-ਰੌਗੀਜੇ, ਸਾਧੂ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨਾਂ, ਵਾਕਸਾਂ, ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਪਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਸ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਦੇਖੀਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਪੁਰਮਾਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਹਵਾਲੇ ਹਾਜ਼ਰ ਰਨ: 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ “ਨੈ ਜੰਤ ਸਨ ਲੰਤ' ਜਪੁਜੀ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁ 
ਜੀਤੇ ਜਗੁ ਜੀਤਿਆ ਇਹੋ ਪਦ (ਮਾਰੂ ਕਬੀਰ-੧੧੦੩) ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸੂਤਕ 
ਪਵੈ ਰਸੋਏ” ਵਾਕ ਹੈ, ਅੰਜਨ ਨਹ /ਨਠੀਅਨੇ ਰਹਈ" ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਦੀ ਵਾਰ-੭੩੦ 
ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਹੋ ਵਾਕ ਗਉੜੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। 'ਬਿਨੁ ਸਤਿਗੁਰ ਬਾਟ ਨਾ ਪਾਵੈ।'-੧੩੫੮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸਹਿਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ 
ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਇੱਕ ਤੁਕ ਹੈ: /ਲਨ ਆੱਤਨੁਰ ਲਾਟ ਨਾ ਆਣ0 ਇਹੋ ਤੁਕ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ (ਬਸੇਤ-੧੧੪੬) ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ: 

ਕਾਏਆ ਕਾਂ ਅਗਾਨੈ ਲੂਹਨ' ਪਰਜਾਲੰ।-੯੫੨ ਬ਼ਿਲਕੂਲ ਉਸੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਵਰਤੀ ਹੈ। ਹੋਰ ਵੇਰਵੇ ਲਈ ਕੌਝ ਵਾਕ ਤੇ ਤੁਕਾਂ 
ਇਉਂ ਹਨ: ਸ਼ਪਨੰ /ਝੋਦ ਨ ਏਲੀਂ ਡਰਣਾ-੯੫> ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਜੀ, ਨੁਪਨੰ /ਲਟ ਨ ਏਂ 
ਝਰਨਾ (ਕਬੀਰ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਨ ਆਕੰਡੰ ਨ ਕਾਇਆ ਪਥਾਲ? ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: ਸੋ ਲਾਂ ਜੋ ਮਨ ਨ ਲਠੈ-55%£/ 

ਸਾਠ ਡਾਰ ਘੰਨੇ ਵਡ ਨ ਠੋਵੈ (ਆਸ਼ਾ % $-2੫%7 

ਨਾਨ ਕਾਂ ਏਨੀ ਸਹਰ ਕੰ ਆਗ /ਆਲ਼ਾ-ਕਨਲੀਨ ਆੰ-#੮-੭੭ 

ਭਾਨਾ ਭਵਨ-੩੬੦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ, ਇਹੋ ਲਫਜ਼ ਭਵਨ ਲਤੁਰ 
ਦਸ ਭਾਨ' /ਰਨਕਲਾੀਂ ਕਲਾਰ-੯੬੮੯) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਗ੍ਰੰਮ ਕਾ ਪੰਦਾ' ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ &ਜ਼ਨਹਾਲੀੰ' ਲਫ਼ਜ਼ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 

/ਨੇਆ ਅਦ ਡੂਛੈ ਭਾਊ ਧਹੰ-੨੬੦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਲਲੈ ਮਦਟੂੇ (ਰਾਮਕਲਨ- 
੯੬੯੭ ਵਾਕ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਰਾਬ ਕੌਂਢਣ ਵਿੱਚ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ, 'ਕਸੁ', ਬਾਰੇ' ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਾਇ 
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੧੭੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁਸ਼ ਸਾਹਿਬ 


ਕੱਟ ਕਸ਼ ਨੰ ਰੋ /ਰਸਕਨ-੯੬੮੭ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਰਣੀ ਨੂੰ 'ਕਸ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਗੁੜ ਕਰ /ਨਾਆਨ'-੩੬%, ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ 
ਵਾਕ ਦੀ ਹੂਬਹੂ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਇਹੋ ਢੋਗ ਔਗੇ ਚਲਦਾ ਹੈਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਘਾੜਾ ਮਨੂ ਮਤਵਾਰ਼ਂ 
੨੬. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਅਇਨ ਔਰਾ ਅਨ %ਤਵਾਰ(ਰਾਮਕਲੀ ਕਲੀਰ-੯੬£੭ ਵਾਕ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ ਣੌਤੇ ਨੂਕਾਰ ਹ£ੰ ਬੋਲਾਨਾ ਭਉਕਾ /ਏਲ਼ ਤਨ ਤਾਲ// 
(ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਲ-੭>੯੫) ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਹ# ਕੂਕਰ ਤੰਠੋਂ ਵਰੜਮੰਠ/ ਭਓਕਾੰਹ 
ਆਹ ਨਦਨੂ ੪ਸ਼?/ਠ' (ਰਾਨਕਲੀ ਕਲੀਨ ਸ-੯੬੯੭ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ ਨਾਰਦ ਨਾਝ ਕਾਲੇ ਕਾ ਭਾਉ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਵੀ ਕਲ 
ਕਾ ਭਾਓਂ (ਬਸੈਤ) ਵਿੱਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਜੋਗ ਦੇ ਗੋਭੀਰ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ 
ਕਿਹਾ ਹੈ: 

/ਡਾਇਿਸ ਕਰਨ ਕਨਾਣੀਆਂਹ ਆਗ #ੰਦੌਸਾ ਹੀ£?/ 

/ਕੈਉ' ਗੂਹਾ /ਕੈਨ /ਫਭਣੀ ਡਟਲੀ ਸਹਜ /ਅੱਨਆਂ ਨਲ ਇਨੀ ਰਾਗ #੧-7੮9 

ਭਾਵ ਹੈ: ਗੁਰ ਬਿਨਾਂ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੁਂਟਦੀ ਨਹੀਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੁਟੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤੇ ਆਤਮ ਅਨੰਦ ਬਾਰੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਸਿਆ ਹੈ:- 

ਜੀਵਤ ਸੀਨੇ ਸਮਹਨੈਆ ਗਰ ਸਾਧਾਂ ਜਾਨ//5//6ਹਾਓ// 


/ਤੁਕਟਾਂ ਨੱਸ ਆ ਐੱਖਆ' ਘਟ ਦੂ: ਘਟ ਸਾਗੀ// 

ਆਸ ਭਾਹ ਅਰ? %ਟ' ੪ /5ਆਨ£/ _(//ਲਲਾਵਲ ਕਸਾਨ-੮੫੭੭ 

ਭਾਵ: ਮੇਰੇ ਅਦਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਐਸੀ ਬੁਧ ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ 
ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸੁਰਤ ਟਿਕਾਈ ਰਖਦਾ ਹਾਂ। ਇਹ ਸਹਿਜ ਯੋਗ, ਹਨ 
ਯੋਗ, ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਵਿਚਰਨ ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਵਰਤੇ ਗਏ ਵਾਕ, ਸਾਹਮਣੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਵਾਕ, ਕੋਈ ਲਫਜ਼, ਅਵਧੀ, 
ਭੋਜਪੁਰੀ, ਬਨਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਹੀਂ। ਜਿਸ ਅਧਾਰ ਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦਾਂ ਇਹ ਲਫਜ਼ੀ ਪੁਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਪਰ ਪਿਆ। ਉੱਪਰਲੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਤੁਕਾਂ 
ਨੂੰ. ਸ਼ਾਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਕਹੇ: ਪਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ, 'ਕਿਸੀ ਸਾਧੂ ਕੇ ਮਿਲਨੇ ਸੇ ਪੜਾ ਹੋਗਾ' 
ਇਸੇਂ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਵਾਚਣ ਤੋਂ' ਭੇਦ ਖੁੰਲ੍ਹਦਾ ਹੈ ਕਿਸ ਪੈਜਾਬੀ ਸਾਧੂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆਂ! 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸ਼ਬਦਾਂ. ਖਾਸ ਕਰ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੇ ਵਾਕਾਂ ਪਦਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿੱਚ 'ਗੁਰਸਾਖੀ ਜਾਗੀ' 'ਗੁਰੂ ਗੁੜ ਦੀਨਾ ਮੀਠਾ'। ਆਖਕੇ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਦੇ ਮਿਲਣ ਸਮੇਂ ਇੱਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਆਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਾਰਨ ਹੋਇਆ, ਇਹ ਉਸੇ ਹਾਲਾਤ 
ਵਿੱਚ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ, ਖ਼ਾਸ ਪੁਸਗ ਵਿੰਚ ਕਹੇ ਗਏ, 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਰਤੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੂੰਦਾ, ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰੋਗੀ ਧੈਦੇ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੋਂ ਪੁਭਾਵ ਪੈਣ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ ੧੭੭ 


ਵਰਤਿਆ ਹੁੰਦਾ। 

ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕੀ ਕਸ਼ੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਾਕ ਦਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਪਰ ਪਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਲਫਜ, ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਤੀ ਰੁਪ ਦੇਣ ਵਾਲੋਂ ਔਖਰ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਬੋਲੀ ਦਾ, ਸਿੱਧਾਂਤਾ 
ਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ; ਲਿੱਪੀ ਦੇ ਔਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਣ-ਦਾ ਭੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਪਿਆ। 
____ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤਾਂ 
ਔਖਰਾਂ ਦੀ ਵਿਧੀ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਤੋ ਕਾਸ਼ੀ ਜਾਕੇ ਸਿੱਖੀ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਹ ਭੀ ਕਹਿਣ ਸੌਸੇ ਸੋਇ ਸਿਰਿਸ਼ਟ ਵਾਲੀ ਪੋਟੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਾਸੇ' ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਂਦੀ 
ਸੀ ਅਤੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੇ ਪੋਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਜਿਵੇ' ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਨਾਰਸ 
ਦੀ ਥਾਂ ਰਾਇ ਭੋਇ ਦੀ ਤਲਵੈਡੀ ਦੇ ਵਾਸੀ ਹੋਣ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਯੂ.ਪੀ. ਜਾਂ ਬਨਾਰਸ 
ਵਿੱਚ ਜਨਮੇ ਤੋਂ ਪੜ੍ਹੇ ਹੋਣ। 

ਬੋਲੀ, ਸੈਲੀ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ੀ ਸਾਂਝਾਂ ਤੌਕ ਗੋਲ ਖਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਇੱਥੋਂ ਚਲਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਚਨ ਵਾਲੀ ਭਰਪੂਰ ਸਮੇਗਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇਂ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ। 

'ਏਕਾ ਨ਼ਮਨ ਕੀ ਘਰ ਗਾਵਣਾ' ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਸ਼ਬਦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਹੈ- ਜਨਨੀ ਲਾਨਤ ਲੜ ਵਡਾ ਹੌਤ ਹੈ(ਨੀਂ ਰਾਨ ਕਸ਼ੀਠ ੯5) 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਉੱਪਰ ਸੂਚਨਾ ਜਾਂ ਸਿਰਲੇਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਏਨਾ ਨੁਆਨ ਕੈ ਘਰ ਲਾਵਣਾ' 
ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਲਫਜ਼ੀ ਅਰਥ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਸਦੀ ਵਿਚਲੀ ਗੌਢ ਨਹੀਂ ਖੁੱਲ੍ਹੂਦੀ। ਇਸ 
ਲਈ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ.' ਏਕ ਸੁਆਨ' ਵਾਲੇ ਕਿਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰੀਤੀ ਦੇ ਘਰ ਗਾਉਣ 
ਦੀ ਹਦਾਇਤ ਹੈ। ਇਸੇ ਹੀ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ: ਛਕਾ 
ਤਲ ਦਾਲ ਨਆਨਾੀ ਨਾਲ/ ਭਲਕੇ ਭਉਕਾਹ ਨਦਾ ਗੱਲਿਆਲ!” (ਨੈ ਰਾਲ %% $- 
੨੬੭ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਉੱਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਗਾਉਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਹੈ।ਇਹ ਸੂਚਨਾ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਜਾਂ ਲਿਖਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸੂਰ ਰੀਤ ਵਿੱਚ ਗਾਉਣ ਦੀ ਹਿਦਾਇਤ ਇਸ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ, 
ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸ਼ਬਦ ਓਸੋ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿੱਚ ਰਚਿਆ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਖਿਆਲ ਵੀ ਇੱਕੋ ਹੈ। 

ਆਸਾ ਤੰੱ' ਜਨ ਭਰ ਲਹੱਠਆ)/ ਠੌਸ਼ੋਂ ਠੁਝੈ ਸ਼ਲ .ਨਂਹੇਆ ਹੈਂ ਮਇਆ 

ਸੋਨੀ ਨਾਨ ਕਲਾੰਰ- ੯੭7 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਾ ਵਾਕ ਹੈ, 'ਤੌਰਾ ਛਲ ਨਲ ਤਾਲ ਸੰਨਾਰ/ ਨੰ ਲੋਹਾ ਆਹ 
ਛੋਹ ਆਧਾਨੁ/ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ, ਭਰਨ ਭੁਲਾਫਾ /ਵੋਚਹ ਜਾਏ ਜੈ ਸਹਜ /ਨਆਲ _. 
੭ਤ ਲਾਲੋਂ (ਸੀ ਰਾਗ ਕਬੀਰ ੯੨) ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਸ 
ਦੀ ਉਸੇ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿੰਚ ਰਚਨਾ ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ, ਜਿਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੁਰ ਉੱਤੇ ਗਾਉਣ ਦੀ 
ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਹੈ 
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੧੭੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਕਾੰਠੇ /ਨਰਆਾ ਆਯਣੈ ਆਰੇ ਆ/ੰਲਿਆ' 
ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਆਤਮਕ ਵਿਵਾਹ ਦਾ ਰੂਪਕ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ ਹਨ; 

ਗਾਟਟਹ ਨਾਵਹਾ ਕਾਲਾਂ /ਲਲੱਕ ਲੰਜਾਰ// 

ਹਮਰੰ ਆਠ #ੱਟਆ' ਜਨਜੀਵਨ ਭਤਾਨ// (ਆਸ਼ਾ ਮਹਲਾ $-2੫$7 

ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਵਿਆਹ ਦੇ ਰੂਪਕ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ 
ਹੈ 'ਤਨ ਠੈਨੀੰਂ ਆਨ ਅਨਕ ਕਰਹਉਓ ਆਜ ਤਤ ਲਰਾਨੀ/ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਨ ਨ-#੮੨੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬ਼ਦ ਵਾਂਗ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਹਾਉਂ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਭੀ ਉਸੇ 
ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ ਹਨ:- 


ਡੌਨੰ ਨ੍ਰੇਹ ਆਣ ਰਾਜਾ ਰ%' ਡਤਾਰਾ// (ਆਲਾ ਕਲੀਠ-8੮2੭ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਕਾਰਨ, ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ 'ਰਾਜਾ ਰਾਮ' 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ “ਜਗ ਜੀਵਨ ਭਤਾਰ” ਕਿਹਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਡਦੂਏੁਆਰੇ ਹਮਰਾ ਵੰਆਹ /ਨ ਹੱਆ; ਜਾਂ ਸ਼੍ਰ 
/#ੱਲੋਆ ਹਾਂ ਸਨੇਆ/(ਆਲਾ % $-੨੪੧੭ ਕਬੀਰ ਨੇ 'ਨ%' ਰਹੱਡ /ਨਉਂ ਡਾਵਰ 
(ਭਵਾਰੀਆ ਲਾਵਾਂ) ਲੈਣ ਦੀ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈਂ। 
ਕ/?' ਕਾਸ਼ੀਰ ਆਹ /ਲਲਨੰ ਚਲ ਟਂ ਪਰਲ ਲੱਕ ਭਗਫਾਨਾ/ (ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਨ-#੮੨੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜੋਂਗ ਮੋਤ ਵਾਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ: 
2 ਪਾਲੰਡੀ 7 ਕਇਆ ਪਲਾਲੇ// ਕਾਟਆਾ ਕਾ ਅਨਤ ਲੂਹਨ ੪ਰਲਾਲ// 
੭ਘਨ /ਡੈਂਦ ਨ ਲੋਈ ਝਰਣਾ//-/ਤਨ ਮਲੰਡੀ ਸ਼ਰਾ ਨਾਂ ਮਰਣਾ?/ 
ਡੌਲੈਂ ਜ਼ਰਮਟੁ ਸੱਤੇ ਸ੍ਰ&// ੫ਰਲ' ਤੱਤ ਆਹ ਠੱਕ' ਨਾਂ ਰ&?/ 
(ਰਾਸ਼ਕਲਾ ਕੰ ਵਾਲ ਸਲੌਕ ੭%-$-੮੫੨੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਚਚਪਟ ਨਾਬ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ ਉਚਾਰਿਆ 
ਹੈ। ਚਰਪਟ ਨਾਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਹੈ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇਂ ਇਹੋਂ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਕਾਜ਼ੀ ਮੌਲਾ ਨਾਲ ਜ਼ਰਜ਼ਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਹੇ ਹਨ। 
ਨੌਥ ਦੇਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਾਜ਼ੀਆਂ, ਮੁਲਾਂ ਤੋਂ ਇਸਲਾਮ ਵਿੱਚ ਜਤੀ ਰਹਿਣ 
ਦੇ ਸੈਬੈਧਾ' ਤੋਂ ਵੀ ਭੌਜਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਇਸੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਾਜ਼ੀ ਨਾਲ 
ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ` ਕਿਹਾ ਹੈ: 
ਕਾਨੀ ਤੇ ਨੂ ਕਾਇਆ ਕਲਾ? 
ਕਾੱਲੇਆ ਕਾ ਅਗਨ ਲੁਹਨ ੫ਰਜਾਠੈ// (ਭੈਰਉ ਕਲੀਗ, 59079 
ਕਾਜ਼ੀ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇੰਝ ਕਹਿਣ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਯੋਗੀਆਂ 
ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਮੌਤ ਦੇਣੀ ਵਧੇਰੇ ਯਥਾਰਥੀ ਅਤੇ ਢੁਕਵੀਂ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ, ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਵ ਨੂੰ ਜੋ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ 'ਸਖੀ ਭਾਵ' ਦੀ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੋਂ ਪੁਭਾਵ ਪੈਣ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ ੧੭੯ 


ਕਾਮ ਕੀਤਾ ਦੇ ਮੇਡਲ ਤੌਕ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ, ਬੈਦੇ ਭੀ ਗੋਪੀਆਂ ਬਣਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਕਰਨ 
ਲੌਗ ਪਏ ਸਨ: 'ਨਾਵਨ ਨੋਪੀਆਂ ਨਾਵਨ' ਕਾਨਾ- ਇਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਨਿਵਾਣਾਂ ਤੋਂ ਚੁਕ ਕੇ 
'ਪਤੀ ਪਤਨੀ' ਦੇ ਪਵਿੱਤੁ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨੂੰ ਪਤੀ, ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 
ਪਤਨੀ ਦਾ ਰੂਪਕ ਦੇ ਕੇ ਬਿਰਹੁੰ ਮਿਲਾਪ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਮਿਲਣੀ ਦੇ ਵਿਲਾਸ ਤੇ ਹੁਲਾਸ 
ਦੇ ਰੂਪਕ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਭੈ-ਭਾਵ ਦੇ ਸਿਗਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਤਾਂਕਿ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਲ ਸਦਾ ਅਨੰਦ ਦਾਇਕ ਮੌਲ ਬਣਿਆ ਰਹੇ। ਇਹ ਪ੍ਰੀਤਮ ਪਿਆਰਾ ਸਹ ਹਮਾਰਾ /ਏਕੇਂ 
ਹੈ ਲਤਾ ਕੇ ਨਾਠੀ'ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੁਗਟਾਇਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਗਵਾਲਨਾਂ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਵ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ (ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਵਿੱਚ) ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ ੭ਕਈੰ ਛਾਡ ਨ ਆਉ 


ਜਾ ਗੇ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪਤੀ ਪਤਨੀ ਭਾਵ ਵਾਲੇ ਉੱਚੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। 


ਰਲ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਪੁਰਭਾਵ: 


ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦਾ ਇਕ ਟੀਕਾ, ੧੯੮੨ ਵਿੱਚ ਛਪਿਆ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਹਨ ਪ੍ਰੋ ਪੁਸ਼ਪਪਾਲ 
ਸਿੰਘ। ਅਤੇ ਭੂਮਿਕਾ ਲੇਖਕ ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰ੍‌ਗੁਣਾਇਤ। ਆਰੰਭ ਵਿੰਚ ਹੀ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ: 
ਕਾਕਨਨ ਘਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰ੍‌ਡਾਵ: 

ਅਗਲੇ ਸਫਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵੈਦਕ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਸੂਫੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦੱਸੇ ਹਨ। ਲੇਖਕ ਨੇ ਮੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ. ਕਿਉਂਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪੜ੍ਹਨ ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਯਕੀਨ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸੀ. ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ (ਮੌਖਿਕ) ਸੁਣੋ ਸੁਣਾਏ ਨੇ। ਲੇਖਕ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ: ਰਿ 
ਸੌ ਹਮ ,ਨਲਲੂਨ਼ ਨੈਕਾਲ ਨਕਤੌ ਹੈ' ਨੈ ਕਲੀਰ ਭਾਰਤਨੰ ਯ /ਵੇਦੋਲ਼ੀਂ ਪਰੰਮਰਾ ੭ /ਨੈਸਕੇ 
੭%ਗਕ' /ਨੋਕਟ ਹੰ/ /ਸ਼ਫਾ 5/ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤੇ ਗੁੰਥ ਪਿਛਲੇ ਤਿਨ ਕੁ ਦਹਾਕਿਆਂ ਤੋ' ਲਿਖਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਸਭਨਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਵੋਲੋਂ ਕਬੀਰ ਹ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀ. ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ ਆਦਿ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਕਬੀਰ ਰਦਨਾ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸਮਝ ਕੇ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਨਵੇਂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਪ੍ਰ ਜਿੰਨਾਂ ਗੈਭੀਰ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਯਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੋਢੇ ਹੋਏ ਕੌਚੇ ਸਿੰਟੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ। 

ਕਈ ਗੈਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਵਾਕਫੀ ਇਤਨੀ ਪਤਲੀ ਹੈ ਕਿ 
ਰਾਮ ਚੌਦੂ ਸ਼ੁਕਲ ਜਿਹੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਮੈਨੀ ਤੇ ਕਹੀ ਜਾ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਡਾ. ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਇਤ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ- ਨਾ ਛੀਲਾ ਕਾਲੀਰ ਜਲਾਹਾ 
ਪਰੋ ਕੂਰ ਤੇਂ ਗਤ ਘਾਈਂ“ ਨੂੰ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਹੀ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਆਖਕੇ, ਜੈਕਾਰੇ ਛਡੀ ਜਾ ਰਹੇਂ ਹਨ- ਦੋਖੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਤੇ ਹੈਂ- ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ (ਰਾਮਾਨੰਦ) ਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀ ਥੀ। ਅਜੇਰੇ ਸੌਜਣਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ, ਇੰਕ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਬਣਾਇਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ 
ਰਚਨਾ ਉੱਤੋਂ ਉਸਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਸੋਚਾਂ ਪਲਟਨ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਵੇਂ ਪਏ: ਇਕ ਲਿਖਤ 
ਹੈ ਮੋਹਰਬਾਨ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮਸਾਖੀ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ 
ਮਿਲਣ ਸਮੋ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਪਹਿਲੂ ਉੱਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ:- 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਪੌਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਵਾਕ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਦਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵ: ੧੮੧ 


ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਲੋਕ-ਜ਼ਬਾਨ ਉੱਤੇ ਖੋਡਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ:- 

'ਚ/ਠਆਾਂ ਦੋ ਨਲ ਕਾਰਨ ਲਰਾਣੀ /ਲਹ ਤਾਂ ਹਰ ਕੱਟ ਸਾਣ/ 

ਠਾਰਆਂ ਦੇ ਨਾਭ ਕਰਨ ਭਲਾਣਂ /2ਹ ਹਠ ਨਲਕ ਸਾਣੰ/ 

ਝਰਨੇ ਨਾਲ ਛਾਨਆਲਾ ਕਾਰਨ ਆਫ ਕਰਨ ਕਟ ਨਿਆਣੇ / 

ਡਾਣੋ ਨਾਲ਼ ਫੋਨ ਨੌਕਾੰ ਕਰਨਾ /ਇਹ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਣੇ / 

ਮੋਹਰਵਾਨ ਦੀ ਲਿਖਤ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਵਿੰਚ ਇਕ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਨੁਕਤਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੋਸ਼ਟੀ ਪੁਰਾਣੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ 
ਪਾਣ ਸੈਗਲੀ ਵਿੱਚ ਆਈ, ਦੋਵਾਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹੈ। ਮੋਹਰਫਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਸਮੇਂ ਪ੍ਮਾਰਬ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਗੌਲਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਇਹ ਸੂਖਮ ਸਿਧਾਂਤਕ ਚਰਚਾ ਹੈਂ: 

ਤੜ' ਕਲੀਨ ਗੁਸ਼ਣ ਕਹਿਆ ਆ 'ਬਾਲਾ ਨਲਕੇ ਲੀ ਯਭਨ/ਤ/ ਪੰਛੀ ਨਹ 
ਡਾਂੜੇਆ ਹੈ /ਤਨਾ ਕਈਂ “ਜੀਆ /ਜੋਨ੍ਹ ਨਾਹ ਠਾਂਿਆ /ਤਨ ਕਓਂ ਨਾਂ ਮੁਜੀਨ/ ਤਲ 
ਫੈਨ ਕੁ ਕਾਲੀ ਨਨਕ' ਸੰ ਕਹਿਆ: /ਨ:- ਰ 

ਰਨ ਕੰਨਿਆ ਅਵਰ ਨੰ ਦੂਜਾ£/ /ਕੈਲ਼ ਕਦ ਦੋਖ ਕਰਉ ਅਨ ਪੂਜ਼//੭// 

/ਨਾਓਤੀ % $-2੭#) 

ਤਾਂ ਗਰ ਬਾਲੇ ਨਾਨਕ ਜਾ ਕੰਠਿ? ਸਭਿ ਅਰ ਅਘ ਰੀ ਜਾ ਕੱਣਾੰ ਨਾਗੀ? 

ਤਲ ਕਲੀਨ ਕੁਲਾਣੀ ਕਹਿਆ # ਲਾਲਾ ਨਲਕ' ਲੀ ਸ਼ਲਆੰਤੋ? ਜਲ ਸੜ ਆੱਹੇ ਲੋਕ 

ਹੀ ਨੈ ਅਨ ਸੜ ਆ ਘਜਾ ਏਕ ਨੀ ਕਰਣ? ਤਏ ਨੱਤ ਆਹ ਆਰ ਸਾਕਤ ਆਹ ਫਰਲਕੁ' 

ਡਾ ਹੀ /ਕੈ ਨਾ? ਸੰਤ ਅਰ ਸਾਕਤ ਏਕਾ ਸੈ ਹੈ? ਤਲ ਗੁਰੂ ਲਾਲੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕੰਨਿਆ 

/ਲੈ. ਨਾਂ ਲੀ? 2ਤਂ ਕਉ ਹੌਤਂ ਨ?” ਕਹੀ ਸੰ /ਜੋਉਂ ਹੈਂ /ਤਓਂ ਸ਼ਮਡਾਲਨ? ਤੜ ਗੁਰ 

ਭਾੜੈ ਨਨਕ ਨ ਕਹਿਆ ੭ ਸੰਤ ਗੇਟ ਪੁ /ਤੈਭਵਣ ਧਾਨੋ// ਆਤਨੁ/ ਗੰਨੈ ਸ਼ ਤੱਤ 
ਲੀਚਾਨ//₹//5// /ਨਉੰਤੀ ੭" 5-੨੭੬੭ 

ਤੜ' ਗੁਰੂ ਘਾਲ ਨਾਨਕ ਲੀ ਕਹਿਆ /ਜੋ. ਲ਼ਨਹਂ ਗੁਸਾਣੀੰ ਕਲੀਰ ਲੀ ਸੰਤ ਆਹ 
ਕਤ .#?' /ਏਤਨਾ ਫਰਕ ਹੰ/ ਸੰਤ ਨ ਹੈ ਨ ਪਰਨੈਸ਼ਰ' ਕਾ 7ਹੱਤ /ਦੈਂਤੁ ਠੰ/ ਆਠ 
#ੰਤ # /ਹੈਂਤ' ਕਾ /ਲੋਸੇਸ /ਨੈਉੱ ਕਰ ਸਾਣੀਲ? ਸੰਤਾ ਸੱਸ ਸੰਤਾ ਕੇ /ਨੈਂਤ ਕਰ 
ਕਰ /ਤਨੁੰ ਲੌਕ ਮੰਦਾ ਕਾਲੇ ਹੰ/ ਸੰਤਾਂ ਕੈ /ਹੈਂਤ_ ਮਠਲੈਸਨ ਗਲਿਆ ਨੰ? 

%ਰ ਸਾਕਤ ਕੀ ਲੰਡ ਠਾਕਰ ਸਰਲ ਏਸ ਕੀਏ ਹੰ/ ਸਾਕਤ ਕੇ ਲੀਏੇ ਨਰਕ ਗੰਦਿਆ 
ਹੈ/ ਡੰਤਾਂ %ਹ #ਰਾ ਨਕਤ 2; ਕੰਲੀਨ ਨੁਸ਼ਾਈਂ ਜੰ. /ਏਤਨਾ ਫਰਕ ਹੈ/ ਮਰ ਸੰਤ 
ਸੋਟੀ ਮੰਨੈ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਏਕੋ ਕਾਨ ਲਾਨੇਆ ਨ ਐਟ ਸੰਤ ਹੰ/ ਮਰਮੋਸ਼ਨ ਕਓਂ 
ਸੋਈ ਲਾਟ ਨੇ ਆੜ ਰਾ ੫ਛਾ/ਨਆ/ ਆਤਮਾ ਰਾ ਕਾ ੪ਛਾਨਣਾ /ਕੋਆ ਨੰ? 
/ਨੇ ਤੈਨ ਆਪਣੀ ਆਤ=ੋਂ ਕੀ ਜਾ ਕਰੈ. ਤੋਲੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕੀ #ਜਾ ਕਠੰ. /ਡੈਨ ਨ 
ਕੀਆ ਕਓਂ ਜਾਣੇ) ਕੱਟੀ ਜੰ ਗੋਇ /ਤੇਸ਼ ਕਉ ਆਪਣਾ ਜੀਉ ਕਰ ਜਾਟ? ਤਬ ਗੁਰੂ 
ਬਾਬੋ ਨਾਨਕ ਕਹਿਆ: ਰ੍ 

ਸਾਝ #ਨਦੈ ਸਦ ਪਰਮ ਨਵਾਲ// 
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੧੮੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


#ਟਵ/ਤ ਨਨਕਾ ਹ# ਤਾਲੇ ਦਲ %੯%੮/ (ਨਈ # $-2੭੬੭ 
ਤਲ ਗੁਨੂ ਨਨਕਾ ਕਈਂ ਨਨਨਕਾਨ ਕੰਆ/ ਧੰਨ ਲ੍ਠ ਸੰਨ ਸੱਤਡ// 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਸਾਕਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ ਉੱਪਰ ਉਠਾਇਆ ਨੁਕਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪੌਕੀ ਹੋਈ ਮਨੋਵਿਰਤੀ ਦਾ ਇੰਕ ਪ੍ਰਤੀਬਿਬ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਕਤਾਂ 
ਪ੍ਰਤੀ (ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ) ਕਰੜੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸੁਰ ਉਠਦੀ ਹੈ:- 
ਕਾਲ਼ੀਰ ਸ਼ਾਕਤੁ ਆਸਾ ਹੈ ਲੋਨ ਲਸਨ ਕੀ ਛਹਨੇ/ 
ਕਨੇ ਲੰਠੇ #਼ਣਾਆ ਪਰਨਟ` ਗੀਇ /ਨੈਦਾਨੋ// (੧੭ ਸਲੰਕ` ਕਲੀਨ ਸੀੰ-5੨੬੫੭ 
ਕਾਲੀਰ` ਲੰਸ਼ਨ£ੰ ਕੰ ਕੂਕਾੰਨ ਤਲੀ ਸ਼ਾਕਤ ਕਾ ਠਠੀਂ ਆੱਇ// 
ਓਹ /ਉਤ ਤੈ ਗੱਠੇ ਨਨ ਜਸ ਓਹ ਮਾ /ਲੋਨਾਹਨ ਸਇ/(੫2 ਨਲੇਕ ਕਲੀਨ ਸੀੰ-੧੩੬੭੭ 
ਕਾਲ਼ਾਰ ਸਾਕਤ ਸੰਗ ਨ ਕੱਲੀ ਦੂਗੰਨ ਜਾਣੀਆਂ ਭਾਹੰਨ// 
ਠਾਸ਼ਨੂ ਕਾਠ “ਰਲੀਆ ਤਲ ਕਛ ਭਨ ਦਾਨ// (੨9 ਸ਼ਲੌਕ ਕਲੀਰ-5=.੭5) 
ਕਾਲੀਨ ਸੰਗਤ ਸ਼ਾਲ ਕੀ /ਦਨ /ਦਨ ਦੂਨਾ ਹੰਤ// 
ਨਾਕਤ ਕਾਠੀ ਕਾਂਧਠਾੀ ਸੌਏੇ ਗਿੱਟੇ ਨ ਜੰਤ/# (%%7%7 ਸਲੰਕ ਕਾਲੰਰ-੧2£੮) 
ਕਾਲੀਰ ਆ ਭਗਾਤ` ਨ ਭਾਵਈ ਗਰ ਮੂਜਾ ਨੇ ਡਹਾਂਏ// 
੭ਧਾੰ ਚੰਏਨ ੫ਰਹਨੰ ਸਹ /#ਨੰਧ ਤਹ ਸ7ਏ// (੬੮ =ਲੱਕ ਕਾਲੰਰ-55੬੮2) 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰਾ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਵਾਲਾ ਹੈ। ਲੰ ਸ਼ਨੱਟੇ ਆਵੈ /ਤੈਸ ਕੀਨੇ ਲਾਵੈ /ਏਹ /ਲੈਰਦੁ ਨੁਆਆੰ ਸੰਦਾ? ।/ਝਹਾ#੫- 
੪689 ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਆਕੇ ਕਿਹਾ ਸੀ, 'ਧਨ ਦਰਸ਼ਨ। 
ਸੈਨ ਇਹ ਚਰਨ।। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਰਬਤ ਕੇ ਭਲੇ ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਆੱਤਲ੍ਲ ਸਭਨਾਂ 
ਦਾ ਭਲਾ ਅਨਹੰਲੇਦਾ' ਏਹ ਦੇ ਉਂਦੇਸ਼ ਫੈਨੀ ਨ ਡੇ ਨੀਂਤਆ' ਵਾਲੀ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੈਸਾਰ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭਰੀ ਦੇਣ ਹੈ। ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 
ਗਨ ਧੰਨ ਡ੍ਰ ਨਾਨਕ ਨਟਰਨੀ ਨਨ 6ਟਾ ਓਤਤੱਤ ਤਗੀੰ ਤਰੱਤ#ਆਲਾਰ % #-੧੨੬%) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਪਿੰਛੋਂ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਭਾਵ ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ: 
ਨਿਤ 
ਟਕਾ ਨੂਰਾ ਤੋਂ ਸਭ ਸਗ ਓੰਪਨਆ ਕਉਨ ਭਲੇ ਕੰ #ਟ/ (ਪਤਾਣੀ ਕਲੰਰ-5ਤ#£੭ 
ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਅਜੇਹੇ ਖਿਆਲ ਪਰਗਟ ਹੋਏ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ 
ਦਾ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਸਪੋਸ਼ਟ ਇਕਬਾਲ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਗੁੜ ਜਿਹੀ ਮਿੱਠੀ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ: 
#ਆਲਹੁ` ਅਲਲੁ ਨ ਲਾਣਾ ਲੱਮਆ' ਗਾਰ ਠਤ ਦੰਨਾ ਆਠ”? 
ਕਾਹਨ ਕਲੀਰ' #ਠੀੰਂ #ੰਕਾ ਨ ਸਰਲ /ਨੋਨੰਜਨ ਛੀਨ)/ (ਪੁਤਾਈਾ ਕਲੀਰ-$ਤ੫੧7੭ 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤਿ ਕਰੂਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਈ ਲਿਖਤੀ ਪੋਥੀਆਂ 
ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਕਾਮਣੀ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਪ੍ਰਭਾਵ; ੧੮੩ 


ਸੁੰਦਰ ਸਰਪਣੀ ਲੋ ਛੰਤ ਸੌ ਡੰਨ 8#ਏ' ਲਾਂ ਹਾਲੇ #ਹੰਦੀ ਲਾ ਕਰ ਲਾਘਨ ਕੱਟੇਆ 
ਦੋਸ਼/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਬਾਰੇ ਬਹੂਤ ਮਦੇ ਸ਼ਬਦ, ਵਿਹੁ ਦੀਆਂ ਗੈਦਲਾਂ, 
ਬਘਿਆੜੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਾਏ 
ਸ਼ੁਧ ਹੋਂ ਗਈ ਅਤੇ ਪੁਕਾਰ ਉਂੰਠੇ:- 

ਏਤੇ #ਓਰਤਾ ਮਰਦਾ ਸਾਲੇ ਏੇ ਸੜ ਰੇ ਤੁਸਾਨੇ// (ਪੁੜਾਤ ਕਲੀਰ-55#੮) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ 'ਸਮਦਰਸ਼ੀ' ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਮੋਲ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਪਲਟੇ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ_ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ' ਤਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹੀ ਹਨ, ਕਬੀਰ 
ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਹੋਏ ਬੜੇ ਸੁੰਦਰ ਬਚਨ 
੭7#ਟਲਣਾੀ ਸਤਗੁਰ ਕੀਆ ਦੀਆ #ੜਦਲ ਨਯਾਨ?/ 

ਜਾਹ' ਦੇਖਾ ਤਹ ਏਕ' ਟੂ ਦੁਸਾ ਨਹ? ਆਨ// 

ਸ਼ਮਲ਼ਟਾੰ ਡੰਤ ਗੁਣ ਕੰਆ ਅਟਾ ਸਗਤ /ਬਕਾਰ// 

ਆਹ ਦੋਲ਼ਾ ਤਾਹਿ ਏਕਾ ਹੀ ਸਾਹਿਲ ਕਾ ਦੰਦਾਰ/(ਚ> ਕਲੀਨ ਭਚਨਾਵਲਾੀ-ਨਫਾ 2੩) 
ਸ਼ੱਲੈ #ੱਤਕੁਾਠ ਕੇ ਲਲਹਾਗੰ/ /ਜਨ ਆਹ ਕੁੰਜੀ ਠਲਫਛ ਓਆਾਕੀ// 

ਦੁਲ਼ਨੰ ਦੌਲਨੰ, ਘਾਂਦ ਕੰਹਰਵਾ/ ਤਾਲਾ ਕੂੱਸਾੰ # ਗੁਰ ਦੀਨ/ 

ਲੜ ਲਾਹ ਸੱਠ ਲੌ ਕਾ/ਹਰਵਾ/ (ਕਸਾੀਰ _ਰਚ਼ਨਾਵਨ?) 

ਜਾਚ' ਲਨ ਘਰਾ ਗੁਰ ਨਾਂ ਪਾਵੀ/ ਤਸ਼ ਲਨ ਨਾਵਲ /ਛਰ' /ਫਰ ਆਵੰ// 

ਮਾਲ ੱਤਨ# ਲਾਹੇ ਕਾਹੇਰਵਾਂ ਪਕਰ ਖਟੰਲਨ ਗੱਗਨੈ ਹਨਾਲੀ// 

ਸ਼ੰਫਕ _&ੈ ਸਤਗੁਰ _/#ਲੰ _ ਕੋ ਨ _ਤਕਾਨ£// 

ਕਾਨ _ਕਾਸਾੀਰ /ਨੋਲ਼ %ਠ ਜਲੰ ਲਾਹ ਕਲਾ ਨੇ _ਸਾਹ£/ 

ਡਾਠੋਂ ਡੱਤਠੁਰ %ਲਸ' ਲਥ/ੱਇਆ? ਆਧਾ 2 ਦਰਨਭੱਣਆ/।(ਕਾਲੀਰ ਲਜਨਾਵਨਾ ਸਫਾ ੧੨੨੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ। ਕਬੀਰ ਮੋਥੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਵਧੇਰੇ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਮਨਕੇ ਉਲਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ, ਉਸ ਦੇ ਅਰਥ, ਪਰਮਾਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 
ਸਾਹਿਤਕ ਮਹੌਤਵ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਜੇਹਾ ਇਕ ਗ੍ਰੇਥ 'ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀਂ ਪੰਡਿਤ 
ਅਯੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੈਪਾਦਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਉਪਰ ਲਿਖੋ ਬਚਨ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਨੇ ਹਸਤਾਅਛੇਪ ਕੀਤਾ; 
ਕਹਿਕੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਅਜੇਹਾ ਕਹਿਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਬੇਸ਼ਕ ਵਿਦਵਾਨ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਲਿਖਤ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੇ ਉਲੇਖ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ- ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਕੁੰਝ ਤੁਕਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੰਚ ਢੁਕਵੇਂ ਵਰਣਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ : 

ਠੂਰ' ਪਨਸ਼ਾਏ ਅਕਨਨ ਭਣਾਂ ਅਵਰ ਨਹ ਸਾ ਬੋਨਾਨ/(ਨਉਓਂਤੀ ਲੌਰਾਲਣ, ਕਲੰਰ-=੨੨੭ 
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੧੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਾਲੀਰ' ਗਂਤਲਾਰ ਨੁਠ# ਲਾਨਆ ਕਾਨ ਸ਼ ਛਕ? 

ਲਾਲਤ ਹ$ ਡਾਲ ਆਨ ਆੱਰਆ ਪਰਾ ਕਰਨੇ ਛਕੁਂ//` (ਸਲੋਕ ਕਾਲੀਰ-$5.782 

ਆਤਕਗੂਰ ਕੀਨੇ “ਰਓੰਘਕਾਰ' // ਕਦ ਲੰਨ ਸ਼ਯਰ ਨੰਸਾਨ/ /ਨ6ੱਤੰ ਕਲਾਂਨ-=ੜ੧੭ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਹਿਤ” ਸੱਤ #ਰਾੰ ਸਦ ਰਾ/ਇਆ'/ 
(ਭੈਰਉ ਨਾਮਦੇਵ-੧੧੬੪) ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਨੀਚ ਜੁਲਾਹੇ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ??ਂ ਕਾਨੀਂ ਕਾ ਮਲਹਾ' ( ੪੮੭੭੪ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕੈਮ ਤੇ ਜਾਤੀ ਪੂਰਤੀ ਲੋਕ 
ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਲੈ ਲੱਤ ਲੱਖਆਤ ਜਮਾਰ/ (੧੨੬੩) 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੌ ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਪਿੱਛੋ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖਕੇ ਦੌਂਸਿਆ 
। ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ 'ਸਾਧੂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸੋਗਤ ਪਾਈ। ਸਭ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨਮਸ਼ਕਾਰਾਂ ਕਰਨ ਲੌਗੇ। ਕਿਸੇ ਨੋ ਜਾਤ ਸ਼ਰਣ ਪੁਛਿਆ ਦੇਖਿਆ ਤੌਕ ਨਹੀਂ: 
ਘਤਤ ਆਵਤ ਲਏ ਕੱਦ ਆਹਨੇ ਸਗਲ ਕਰਤ ਨਮਨਕਾਨੋ// 
ਡਰਨ ਸਾਤ ਕੱਟੂ ਪੂਛ ਨਾਨੀ ਸ਼ਾਣਹ ਝਰਨ ਰਵਾਰੰ/$// 
ਨਕਾਰ ਆਲੇ ਨਹ ਤੁਸਾਨ/ 
ਨਲ ਨਟ ਕੰ ਸਣ ਕਠੀਜੈ ਸਨਕੋਂ ਅਨ /ਨੇਰਾਰੋ/3//ਰਹਾਓ// 
ਨਾਰ ਆਠ ਨਨਕ' ਲਾਲੇ ਪਾਣਾ ਹੱਨ ਕਾੱਤਨ ਆਨਾਨਂ// 
ਨ/ ਦੋਊ /ਭੈਲੌਯਨ ਕਲੀਰ ਦਾਸ਼ਰੋ ਨਗਾਂਤਾ ਭਇਓ ਲੀਨਆਰੋਮ/ਗੂਸਨੀਂ ਅਹਨਾ-੫, ੪੯੮੭ 
ਹੋਰ ਵਾਕ ਹਨ: 
ਭਲੇ ਕਲਰ ਦਾਸ ਟਨ ਕੱ ਉਤਮ ਨਨ ਸਨ ਨਾਣ0/ 
ਉਚਾ ਤੇ ਉਚਾ ਨਾਨਦੋਉਂ ਸ਼ਮ਼ਦਰਨੀ ਗਾਂਵੇਦਾਸ਼ ਨਾਯੂਰ ਸਣ ਆਣਨ/ 
ਸਾਠ /ਨੰਡ ਤਨ ਧਨ ਸਾਧਨ ਕਾ /ਏਹ ਅਨ ਨੱਤ' ਗੋਰਣਾ// 
ਸੰਤ ਪਤ7ਘ ਭਰਨ ਡੇ ਨਨ ਨਨਕੇ /ਨਲੋ ਰੁਨਾਣ//>// /ਸਾਰੰਨ %੫. $227 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਰਾਗ ਸ਼ਮੈਤ ਵਿੱਚ. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਆਈ ਹੈਂ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਗਤਾਂ ਬਿਨਾਂ ਤਕਰੀਬਨ, ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਧਰਣ ਦਾ ਅਧਾਰ ਨਾਮ (ਸਤਿਨਾਮ) ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਦੇ 
ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਭੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਕਿਿਪਾ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਨਿਰੈਜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ, ਉਹ ਕੋਣ ਸਨ? 
ਉਹ ਸਨ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਗੋਬਿੰਦ. ਰੂਪ'। ਪਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ 

ਧੰਨੇ .ਨੇਂਟੇਆ ਠਾਠ ਭਾਨ// /ਤਲੋਜਨ ਨਾਰ ਆਲ ਭਣਾੰ /ਨ0// 

ਸੌਣ ਕਉ ਗੰਨੇ ਕੀਓ ਪੁਗਾਸ/ ਹੋਂ ਅਨ ਤੂੰ ਲ ਗੋਂਨ ਟਾਲ 

ਸੰ. ਦੇਵ /ਤ#ਆ/ੰਨਓ #ਹਨੱਫ// ਨਾਈ ਓਆੰਨ5 ਤੈਨ ਸ਼ੰਫ// 

7ਨ ਡਹੈੱਨ ਨੇ ਡੋਲ ਕਹੂੰ ਸਏ// ਮਨ ਤੂ ਭੀ ਤਰਯੰਹ ਨਗੱਟੇ ੫#ਏ// ` 

ਕਥਨੰ /ਨ#ਮੰਏ# ਏਕ ਰੰਨ// ਨਆਦੇਵ ਗਨ ਲੀਸ' ਘਸੰਹ ਸੀੱਨ// 

ਰਾਂਦਦਾਨ /ਨਆਏ ਪਤਾ ਅਨੂਪ// ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਲੀਵੈਂਦ ਫ&?/ 

('ਕੋਸੰਤ ੭, 55੯24 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਪੁਭਾਵ: ੧੮੫ 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜੋ ਵੀ ਅਖਾਂ ਖੋਲ੍ਹਕੇ ਪੜ੍ਹੋਗਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਆਵੇਗੀ। ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਜੀ ਨੇ. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਲਿਖੋੜ ਕੇ. ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਵੌਖਰੀ ਕੋਟੀ ਦੀ ਦਸੀ 

ਹੈ, ਟੀਕਾ ਫਰੀਦਕੋਟ ਨੋ ਇਸਦਾ ਅਰਥ ਇੰਝ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿਤੇ ਹੈਂ, ਹੇ ਗੋਬਿਦ, ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਆਪਕਾ 
ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ।' 

ਇਸ ਭਾਵ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪੁਮਾਣ ਹੋਰ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ: ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀ, 
ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ, ਆਦਿ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਸਲੋਕ (ਦੋਹਰੇ) 
ਤੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ: 

ਕਹਾ ਕੜੀਰ ਸਨ ਲਕੋ ਠਾਂਝਆ // ਗੁਰ ਸੱਦੇ ਲੈ ਸਭੇ /ਕਛ ਨਾਂਡਆ ?/ 

/'ਆਾਨਾ ਕਾਲੀਰ ੪੭੬4 
ਸਾਧੇ ਤੋ ਆੱਤਾਰ ਆਹ ਝਾਵੇ/ 
ਅੱਤਨਆ/' ਕਾ ੰਹਿਆ //ਆਲਾ %% /&ਵੇ .ੱਹ /0ਨਵੀ।ਕਲੀਰ ਸ਼ਜਨਾਵਨੀ ਸਫ਼ਾ 9੮੦? 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹਵਾਲੇ 


ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਸ਼ਾਰੇ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ 
ਨਿਰਣਾ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮੂਲ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ, ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਐਦਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਵਰਣਨ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੈਖੋਪ ਭਗਤਮਾਲਾ' ਹੀ 
ਲਿਖ ਚਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇਂ ਪਹਿਲਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮਹਲਾ ਤੀਜਾ (ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ) ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਣ ਦੀ 
ਉਦਾਰਤਾ ਵਰਤੀ ਗਈ:- 

ਨਨ ਛੱਲਾ ਕਾਲੀਨ ਸ਼ੌਲਾਹਾ ਨਰ ਗਾਰ ਤੰ ਲੱਤ ਆਣ? 

ਨਾਹ# ਕੰ ਲੋਤੇ ਸ਼ਲਦੁ ੫ਛਾਣਾ/ਹ ਹਲਸੈ ਸੱਤ ਨਵਾਲ// 

ਡ7ਓ' ਨਰ ਤੈਨ ਕੰ ਡਟ? ਆਾਵ/ਨ ਕੋਟ ਨ ਮੰਟੇ ਭਾਲ/।ਸਹੀਂ ਰਠ' ਆਹਲਾ ਝ-੬੭੭ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਉਸੇ ਵਾਰਤਕ ਟੋਟੇ ਨਾਲ ਮਿਲਾਇਆਂ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆ ਲਿਖਾਈਆਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

ਨਾੜ ਕੁਲਾਰ ਭਗਤ ਨੁੜੂ ਛਾੜੋ ਕੰ”? 

ਇਸਦਾ ਅਰਸ਼ ਹੈ 'ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ) 
ਤੋਂ ਗਤਿ ਪਾਈ। ਸ਼ਬਦ (ਗੁਰਮਤਿ ਗਿਆਨ) ਪਛਾਣਿਆ, ਬੁਹਿਮ ਕੇ ਬੇਟੇ ਬਣੋ, ਆਪਣੀ 
ਜਾਤਿ (ਹਸਤੀ) ਦੀ ਹਉਸੈ ਗਵਾ ਕੇ ਉਸ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਪ੍ੌਜੇ। ਉਸ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ, ਜਿੱਥੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸੁਰ ਨਰ, ਮੁਨ, ਜਨ, ਦੇਵਤੇ ਉੱਚ ਪਦਾਂ ਵਾਲੇ (ਨਰ) ਮਨੁੱਖ, ਮੁਨਿ ਜਨ, 
(ਸਾਧਕ) ਅਤੇ ਜਨ ਸਾਧਾਰਨ ਭੀ ਗਾਉਣ ਲਗੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ` ਹੈਸੀਅਤ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਮੋਟ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਕੋਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗਉਣ ਤੋ' ਰੋਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। 
ਗਾਰ ਰਾਨਦਾਨ ਨ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੰ: 

ਨਾਨਾ ਲੰਦੋਉਂ ਕਾਲੀਨ /ਤਲੰਨੁ ਆੜ ਛੱਕ ਗਈ ਦਸਰੰ// 

ਗੁਰਨੰਨ' ਨਨ ਲਨ ਡੇ ਇੱਧਰ ਭਾ /ਨੈਲ/ੱਕਲ' ਘਘ ਟਠੇ// (ਨਾਲ ਆ੪-੯੯੪੭ 

ਨਾ ਜੌਦੋਉ' ਕੰਲੀਰ /ਨੂਲੌਚਨ _ਅਓਜਨੱਤੇ ਗੰਂਵਟਾਨ ਲਾਮਆਲ਼ ਲਮਲ // 

ਜੇ ਨੇਂ /ਮਲੈਂ ਨਾਹ ਸਨ ਨੰਗੱਤ ਧਨ ਧੰਨਾ ਸਟ ਲੈਣ ##ਲੋਆ ਹਰਦਣੀ/ 

(9#ਨਾਵਲ ”,੪#-੮੨੦੭ 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਵਾਕ, ਉੱਪਰ ਆਈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 
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ਦੀ ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਆਏ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਭਗਤ ਮੈਨਾ ਜੀ ਦੇ ਗੀਡੰਦਾ ਗੋਂਡ 
ਨੀਭੰੰਦ ਗੰਦ ਗਡੈਂਦ ਸੰਗਾ ਸਬਦ /ਵੈਲ: ਸਭ ਨੂੰ 9ਲੋਂ ਹੌਲੇ ਭਗਤ ਦਸਕੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ ਜੰ ਨੂੰ ਗੱਡ ਤੋੱ' ਸ਼ੋਸ਼ਟ਼ ਗੈਂੜਂਦ ਰੁਪਾ ਕਹ ਕੇ ਯਾਦ ਕੰਤਾ ਹੈ) /ਸ਼ ਤੱ 
ਪਤਾ ਲੱਗ ਗਿਆ /ਨ ਗੁਲ ਨਲਕਾ ਦੇਵ ਨੰ ਨੈ ਜੰਤ /ਇਲਾਨੀ /ਵੇਜ਼ ਸਨ ਵੰਹਲਰ 
ਨੂਘ; ਲੈ ਲੂ ਨੰ. ਓਹ ਹਨ) ਵਹੰਹੇਗੁਰੂ ਦੀ ਕੁਰਤੱਤੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ ਹੰਨ? ਨੰਨੇਆ 
ਮੌਲਾ ਛੇਵੀਂ ੩੬੭੭ 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਠੀਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪਰਛਾਵਿਆਂ 
ਰੇਨਾਂ ਚਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੌਖ ਅਰਥ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ, ਸਜ 
ਪੈਜਵੇ' ਕੋ' ਵਿੱਚ ਟੇਕ ਬਣਾਕੋ ਰੌਖਿਆ ਹੈ: 

ਜਨ ਨਲਕੁ ਭਗ੍ਤ ਦਾਨੇ ਤਲੇ ਠਹਮ ਸਮਰ ਛਕ ਜੰਹ ਆ ਠਸਾਨੀ/ 

ਹਾਂ /ਨੈ ਗੱਲ ਘੱਲ ਲੱਲੇ ਛੱਲੇ ਸਦ ਲੱਲਹਾਰ// (ਸਵਲੇ ਨੀ ਨਖਸਾਲ' # ੫-5=੩੮੬੭ 

ਇਸ ਤੁਕ ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ, ਫਰੀਦਕੋਟੀ ਟੀਕਾਂ-ਸੈਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਤ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਸਫ਼ਾ (੫੪੯) ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇੱਕੋ ਅਰਥ ਦਾ ਹੀ ਪੁਗਟਾਉ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

(ਹਰੀ ਦਾ) ਸੇਵਕ (ਗੁਰ) ਨਾਨਕ ਹਰੀ ਦੇ ਦਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ (ਹੋਇਆ ਹੈ) ਤੇ ਹਰੀ 
ਵਰਗਾ ਹੀ ਹੈ। (ਮੇਰੀ: ਇੰਕ ਜੀਭ ਉਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕੀਹ (ਗੁਣ) ਕਥਨ ਕਰ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਸਦਕੇ ਹਾਂ! ਸਦਕੇ ਹਾਂ!! ਸਦਕੇ ਹਾਂ!!! 

ਭੋਟਾਂ ਦੇ ਸਵੋਈਆਂ ਵਿੱਚ ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਕੈ ਸਵਈਏ, ਕਲ ਭੌਟ ਦੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਵੇਈਆਂ ਵਿੱਚ ਔਨਵੇਂ ਪਦ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ: 

ਗਰਾਂਟ ਨਾਵੈ ਗ/ਵਦਾਸ਼ ਭਗਤ ਜੰਟੇਣ /ਤਿਲੱਠਨ// 

ਨਾਨਾ ਭਨਤ ਕਲੀਨ ਸਟ ਨਾਵ/ਹ ਸੇਲ ਲਨ// 

ਭਗਤ ਨਟ ਹੁਣ ਰਵੈ ਸਹ ਆਤਮ ਰੱਲ ਆਣੰ// 

ਸੋਨ /ਹ%7ਨੈ ਨੂਰ /ਨਿਲਾਨੇ ਲਨ ਪਭ ਅਵਰ /ਨੈ ਸ਼ਟ/ 

(ਨਵਣ/ਏ #ਹਲੇ ਘ/ਹੇਲੇਂ ਲੋ. 9੨੯੦੭ 

ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਭੀ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਨੰ (ਉਠੂ ਨਾਨਕ) ਅਡੋਲਤਾ /ਵੱਚਾ /ਨੈੱਕਾ /?£ਕ ਲੇ ਆਤਨਾ ਦੇ ਆ ਨਆਦ 
ਨੂੰ ਸ਼ਾਣਦਾ ਨ/ ਲੈ (ਨਰ ਨਨਕ) ਹਰ /ਨਆਨ' ਦੀਂ ਸ਼ਰਯਤ ਨਲ ਅਕਾਲ ਘਰਲ /ਵੇੱਚਾ 
ਡ਼ਰਤ7 ਜ਼ੌਤਕੇ ਓਸ ਤੋਂ /ਲਨਾਂ /ਕੇਨੇ ਹਰ ਨੂੰ ਨਹੀੰ ਸ਼ਾਣਦਾ/ ਠਸ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤ ਗਾਂਵਦਾਨ 
ਨਾ /ਨਹਾ ਹੰ/ ਸੰਦੋਵ /ਤਲੰਜਨ ਗਾ ਰਹੋ ਹਨ/ ਨਨਦੋਵ ਕਾਲੌਰ ਭਗਤ ਲਾ ਰੇ ਹਨ? 
ਤੇ #ਕਕ# ਪਰਲ ਨੂੰ ਆਘਟੇ ਨੌਤਰਾਂ ਨਲ ਦੇਖ ੭ਨਹਾ ਹੰ/ ਜੌ ਅਕਾਲ ਪਰਲ 7ਫੈੱਦ ਨਰਤਾੰ 
ਸੰਤ ਕੰ ਹੌਰ /ਕਸੇ ਨੂੰ ਨਹ ਸਾਣਦਾ/ ਉਸਦੇ ਭੁਣਾਂ ਨੂੰ ਯੋਣੀਂ ਲਾ #ਠਠਾ ਨੀ/ 

(ਤਫਾ 9=੯ ਸਵੱਲੀਏ ਭੱਟਾਂਦ ਗੁਰ ਕੁਲ ਟਰਮਣ) 


2 ਵੱ ਤੱ 
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੧੮੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਵੋਈਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇੰਕ 
ਸ਼ਾਂ ਹੋਰ ਆਪਣਾ ਮੋਤ ਸਪੋਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ:- 
ਗਾਲੈਠ ਦਰਯੁਾ ਆਹਾਰ ਆਹ ਸਭਾ ਗਲੇ ਧਨੀ /ਏਕ ਨਮ ਗਰਮ 
£ਗਟਾ ਸਗਲ ਗਾਰ ਭਵਨ ਆਹ ਸਨ ਨਨਕੁ ਨਨ ਮਾਰਲਾਨ// 
'੭ਵਟਾਟੇ ਡੀ ਮਲ ਵਾਲ % ੪-$੩੮-੭੭ 
ਹੈਂ ਹਰੀ. ਤੇਰਾ ਸੇਵਕ, ਹੋ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਤੇਰਾ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਵਿੱਜ਼ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹਨੇਰੇ ਵਿੱਚ ਦੀਵਾ ਬਲ ਪਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਦੋਸੇ ਹੋਏ ਨਮ 
ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਸ਼੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਾਰ ਲੰਘ ਰਹੀ ਹੈ। (ਸਫਾ ੮ ਭੋਂਟ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਪ੍ਰੋ: 
ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਵਾਕਾਂ ਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ 
ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੈ. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਗੋਬਿਦ ਰੂਪ ਦਾ ਅਰਥ. 'ਤੂਲ ਬੁਹਿਮ ਸਮਸਰ' ਓਹੋ ਹੈ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੋਂ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਜਦੋਂ ਇਸ ਤੁਕ. ਲੂ ਨਾਨਕ ਏਵ ਲੌਂਲੇਦ ਰੂਮ" ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੋਵਾਰੀ ਆਈ ਤਾਂ ਨਨੋਬਰ ਗਏ, ਸ਼ਾਇਦ ਅਤਿ ਕਥਨੀ ਸਮਝਕੇ ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮੂਭਾਵਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਰੋਦ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਮਝਕੇ, 
ਅਚਥਾਂ ਦੇ ਅਨਰੰਥ ਕਰ ਦਿੱਤੇ: 
ਹੈ ਨਨਕ” ਕਾਲੀਰ' ਨੰ /ਏਕਾ-ਰਲ /“ਆਰ /ਵੈੱਚ “ਟਕਾ ਕੇ ਪਮਆਫਆ ਦਾ ਆਨ 
ਆਾਂਰ%/ ਪੁਤ ਜੀ ਨਹਏਵ` ਜੀ ਦੇ ਭੀ ਨਲ ਵਸਦੇ ਹਨ) ਗਾੰਵੋਦਾਨ ਨੰ ਡੀ ਸੋਹਣੇ ਪੁਝੂ 
ਦਾ ਮਰਨ ਕਾਠਾ/ ।/ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਉੱਤੇ ਭੂ ਨੇ ਹੀ /ਰੇਆਾ ਕੱਤ) ਹੋਂ ਨਾਨਕਾ ਡਝ 
ਗਮਾਤਆ ਦਾ ਰੂਘ' ਹੰ/ 
ਨਵ ਆ ਹੈ ਨਾਨਕ! ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਤਕੇ ਆਪ ਨੇ ਸਪਸੋਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, "ਨਾਨਕ 
ਸੈਬੋਧਨ ਮਾਤਰ ਹੈ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਹਸਤੀ ਦਾ ਵਾਚਕ ਨਹੀਂ। 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਅਰਸ਼ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਥਾਂ ਖੁਦ ਆਪਣੇ 
ਕੀਤੇ ਅਚਥਾਂ ਜਨ ਨਾਨਕ ਭਗਾੰਤ ਤਾਨ ਝ਼ਹਨ ਅਮਰ (ਹਰੀ ਵਰਗਾ) ਨੂੰ ਏਥੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰੌਖਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਤਾਂ ਸੁਧ ਅਰਥ ਬਣਦੇ ਸਨ: 
ਭਗਤ ਓੱਤਆ ਹਨ ਘਸਣ ਯੋਗ ਹੱਨ, ਨਨ ਨਾਨਕ ਗੀਲੋਂਦ ਠੂਪ' ਹਨ? 
ਆਪ ਨੇ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਹੈ' ਹੇ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੈ। ਕਿਸ ਭਗਤ 
ਨ 
ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਮੈਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ. ਉਹੋ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਮੂਲ ਪਦੇ 
ਵਿੱਚ 'ਨਾਨਕ' ਪਦ ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਅਰਥ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਆਪਜੀ ਨੇ 'ਹੇ ਨਾਨਕ!' 
ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਤਾਂਕਿ ਕਿਧਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 'ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ' ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ 
ਅਰਥ ਠੀਕ ਮੈਨਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨ ਰਹਿ ਜਾਵੇ। ਜਿੱਥੇ, ਬੁਹਮ ਤੁਲ 'ਸਮਸਰ' ਹੈ ਉੱਥੇ 
ਕੀ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ? 
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ਜੇ ਇਸ ਸੈਕੋਚ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਹੈ ਸੀ ਤਾਂ ਸਵੋਈਆਂ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਨ ਵੇਲੋ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਉਪਰ ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੋ ਗਏ ਹਨ, ਭੀ ਕੋਈ ਅਜੋਹਾ 'ਅਨਰਥ' ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਜੁਗਤੀ ਵਰਤ 
ਲੈਣੀ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਜੋ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਓਥੇ 
ਭਗਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਦੇ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਗਲਤ ਮਲਤ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਏਥੇ 'ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ' ਕਹਿਣਾ ਆਪ ਨੂੰ ਕਿਉਂ 
ਗੈਰ ਮੁਨਾਸਬ ਲਗਿਆ ਹੈ? 

ਜਿਸ ਲਈ ਸਭ ਟੀਕਾ ਕਾਰ ਇਕ ਮਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ 
ਮਨਦੇਂ ਹਨ । 
ਭਾਈ) ਨੁਰਟਾਸ਼ ਨੀ ਣਾ ਰਚਨਾ #/ਵਲ ਭਲਤ` 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਸਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਬਾਣੀ ਲਿਖਾਈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਥਾਵਾਂ ਹਨ, ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਸੈਕੇ ਉਪਜੇ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਨਵਿਰਤ 
ਕੀਤੇ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ, ਬਨਾਰਸ (ਕਾਸ਼ੀ) ਵਿਚ ਵੀ ਰਹੇ ਸਨ, ਜੋ 
ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਕੇਂਦਰ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਸ਼ਾਰੇ ਲਿਖੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਭੀ 
ਸੀ, ਆਪ ਜੀ ਵੱਡੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੇਖਕ 'ਨਾਭਾ' ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ. ਆਪ 
ਦੀ ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਗਤਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਦੌਸੇ ਗਏ ਚੋਣਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦਾ ਸਰਲ 
ਜਿਹਾ ਅਨੁਵਾਦ ਵੀ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

੧੯੧੭ ਵਿੱਚ ਇਸ 'ਵਾਰ' ਉਤੇ ਪੈਥ ਸੇਵਕ ਅਖ਼ਬਾਰ ਵਿਚ ਖੋਜ ਭਰਿਆ ਲੇਖ 
ਅਕਾਲੀ ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਜੀ ਦਾ ਛਪਿਆ ਸੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਸੈਦਿਗਧ 
ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਗਿਆਨੀ ਬੁਧ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ ਅਵਤਾਰ ਸਿੰਘ ਵਹੀਰੀਆ ਅਤੇ ਸੂ. 
ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਦੀ ਇਸ ਚਰਜ਼ਾ ਵਿੱਚ ਨਾ ਪੈਂਦੇ ਹੋਏ, ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਮਹੌਤਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੋ। ਭਗਤ ਮਾਂਲਾ ਵਿੱਚੋਂ ਕੌੌਝ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਸੈਬੈਧੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਉਲੌਥਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਮੈਨਦੇ ਹਾਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਦੂਜੀ 
ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਹੀ ਹੋਰਸ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਅਜੇਹੇ ਹਵਾਲੇ ਹਨ. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਮਹੋਤਵ ਹੈ, ਇੱਥੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਿਰਣੇ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਲੈਣੀ ਹੀ ਉਚਿਤ ਹੈ: 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਤਿਨ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਸੈਬੇੋਧੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇੰਕ ਵਾਰ 
ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਦਾ ਹੀ ਅਨੁਵਾਦ ਮਾਤਰ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਹੋਤਤਾ 
ਵਾਲੀ ਇੰਕ ਪਉੜੀ (ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿੱਚ) ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
$. _ ਕਾਲੋਜਨ ਨਾ ਭਗਤ ਗੱਏ' ਲੇੱਠੇ ਦੇਹਰਾ ਨਾਇ /ਨਵਾਣ/ 

ਭਗਾਤ ਕਕਾਰ ਵਖਾਣੀ ਲੱਦ ਸਾਨੇ ਤੇ ਓਨੇ ਸਾਣ/ 

ਧੰਨਾ ਲਟ ਏਇੱਧ/ੰਨੋਆ ਸਧਨਾ ਲਾਤ ਅਜਾਤ ਕਸਾਣ// 
ਲਨ ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਚਲਾਨ ਨਟ ਝਹੰ ਵਰਨਾਂ /ਵੈਂਦ ਕੰਨ ਵੱਡਆਣਨ 
ਕਟ ਹੋਆ ਆਨਆਤਮਨਾੰਂ ਸੈਣ ਨਲ ਕੁਲ #ਦਰ ਨਾਣ 
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੧੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲੋਰੀ ਨੰ ਪਾਥਾਕ ਹ/ਇ ਡੁਗ/ਲੈਥਾਂ /ਵ/ਓ ਫੜਾ ਸਸਾਣ/ 

#ਲ਼ਨ' ਲਲ/ੰਲ ਨ ਅਲਲ' ਲਲਾਣੀ/(ਵਾਰ ਬਾਜੂਵੀੰ ਪਉਤਾੀੰ 944 
2. __ਭਗਤ ਕਲੀਰ ਵਸਾਣੰਆ' ਸਨ ਗਾਂਵਦਾਲ ਨਦਰ ਡਰ ਭਾਏ/ 

ਸਾਤ #ਜਾ/ਤ ਗਨੱਤ /ਵੰਦ ਨਰਮਲ' ਚਰਣ ਕਵਲ /ਓਤ ਲਾਏ/ /ਵਾਰ-੫ਈਤੀ 5੪7 
=. __ਭਗਤ ਕਲੀਨ ਸ਼ਲਾਹੜਾ ਨਆ ਛੀਲਾ' ਗੱਠ ਨਟ ਜਾਣੰ/ 

ਕਾਲ ਗਾਂਵਫਾਨ ਜਸ ਹੈ ਸੋਣ ਸਨਾਣੀ #ਟੰਨ' ਨਾਣੰ/ (ਵਾਲ ੨੫ ੫6ੰਤੰ ੫9 

ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਵਾਰ ਅਦਰ, ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਜਾਂ ਨਾਮ ਜਨਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਕਲਯੂਗ ਦੇ ਸੋਸ਼ੋਧਿਤ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਚੌਧਵੀਂ 
ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ, ਪਹਿਲੇ ਭਗਤਾਂ, ਧਰੂ, ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਤੇ ਭਬੀਖਣ ਦਾ ਭੀ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਜਨਕ 
ਨੂੰ ਭੀ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਜਨਾਉਣ ਵਾਲਿਆ ਵਿੱਚ ਗਿਣਿਆ ਹੈ: 

ਗੌਰ ਕੜਾਨੇ ਸ਼ਨਕ ਦਾ ਲਾਰੇ ਆਾਲੰਡ ਹਰਨ /ਨੈੰਲਾਣਾ/ 

ਆਗ ਗਣਾਂਏ /ਵਨੂਜ਼ਣਾ ਟਰਗਾਹ ਘਾਣ ਆਣ /ਨੈਆਾਣਮ (ਫਾਰ ਮੱਤੀ 587 

ਨਿਚਮਾਣਤਾ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਸਾਰੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਉਤਮ ਦਰਸਾਈ ਅਤੇ: 

/ਲਾਨੈ ਹਾਰ ਘ/ਛ੬ /ਤਨਨੰਹ ਛਪ/ਏਆ' ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੌਤਵ ਨੂੰ 
ਦ੍ਰਿਤਿਾਇਆ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਵਾਲੀ ਪਉੜੀ ਭੀ ਇਸੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿੰਚ 
ਹੈਂ, ਨਾਮੇ ਨੇ ਗਊ ਜੀਵਾਇਕੇ, ਕਬੀਰ ਦੇ ਬਦਖਾਨੇ ਤੋਂ ਨਿਕਲਕੇ, ਆਪਾ ਗਣਾਇਆ ਸੀ, 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦੀ ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ-ਸਮਾਈ- 
ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੋਂਡੀ ਕਥੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਲੌਖ ਦੀ ਲਖਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਆਪ 'ਅਲਖ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ- %ਲੱਖ' ਲਥ/ਏ ਨਾਂ ਅਲਲ' ਲਧਾਣਾ? ('ਟੀਕਾ ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਸਫਾ-੨੦੭) 

ਪੋਡਤ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸੇ ਭਾਂਤ 
ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਰ੍ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝੇ 
ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ, ਉਪਰਲੀ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਆਇਆ ਹੈ। 
ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਜਿਕਰ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੋ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ 
ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। (੧) ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਵਰੋਸਾਏ ਸਨ। (੨) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੌਖਰੀ 
ਕੋਟੀ ਦੀ ਧੁਰੋਂ ਪਠਾਏ ਆਪ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ ਹਸਤੀ ਸਨ। (੩) ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮਾਰਗਾਂ ਤੋਂ ਉੱਠਕੇ ਨਿਰਸ਼ਾਣ ਪਦ ਚੀਨਣ ਤੌਕ ਪੁੌਜੇ ਸਨ। (੪) ਭਗਤਾਂ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਮਾਰਗਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਾਣੀ ਉਸੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਲੜ 
ਲਗ ਕੇ ਆਤਮ ਤੌਤ ਚੀਨਣ ਤੌਕ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੌਕ ਪੁਜ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ 
ਸਰਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ। 

ਰਾਰਮਸ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਜਲਾਇਆ (ਡਾਟ ਰਾਰਟਾਨ) 

ਸਟ ਦਰਸਨ ਵਰਤੀ ਵਰਤਾਰਾ// ਨੂਰ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਅਗਮ %ਆਰਾ/ /%% % =, ੨੬) 

ਨਰੋਆ ਸਕਾ ਸਲਤ /ਫੋਦ ਨਾਨਕ /ਨੈਰਮਲ ਮੱਠ ਚਲ/ੰਲਆ/ (ਭਲੀ ਕੁਰਟਾਨ) 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਹਵਾਲੇ ੧੯੧ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਦਿ ਬੀਤ ਲਿਖੀ ਸੀ, ਛੇਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੈਂਕ- ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ, ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਸਰੀਰ ਰੂਪ ਵਿੰਚ 
ਵਿਚਰਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਚੌਲਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਜਿਹੇ ਗੁਰ-ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਸੋਚੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਆਤਮ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾਏ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰੂਪ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਤੋਲਵਾਂ ਅਧਯਨ ਕਰਕੇ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਬੇਸ਼ੌਕ 
ਭਗਤ ਪੁੰਜੇ ਹੋਏ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਹੋ ਨਿੰਬੜੇ ਸਨ, ਪਰ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੀ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਘਾਲ 
ਕਮਾਈ ਅਤੇ ਸਮਾਈ ਸਮਰੋਥਾ- ਅਤੇ ਨਿਰਮਾਣਤਾ ਦੋਸੀ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ' ਉੱਚੇ ਮੋਡਲਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਦੇ ਸਨ 

ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਸੋਚ ਦੀ ਟੇਕ ਪਕੜਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੋਚ ਦੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦੀ ਲੜੀ 
ਵਿੱਚ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਉਸਦੀ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੋਚ, ਅਰਥ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ, ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ 'ਹੋਂਜਤ' ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਜੋ ਇਸ ਮਿਸ਼ਨ ਤੋਂ ਭਿਨ 
ਰਾਹ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਪਣੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਗੁਰਮਤਿ ਰੰਗ ਨਾਲੋਂ ਵੌਖਰੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਉਹ ਜਾਂ ਅਣਭੋਲ ਹੈ ਜਾਂ ਜਾਣ ਬ਼ੁਝਕੇ ਵਿਪ੍ਰੀਤ ਤੇ ਦੂਸ਼ਤ ਮਾਰਗ ਦਾ ਰਾਹ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਚੇਤੋਨ ਹੋਕੇ ਬਚਣ ਅਤੇ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
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ਕਬੀਰ ਪੱਥੀਆਂ ਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ 
ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਰਚਨਾ ਕਬੀਰ-ਪੈਥੀ, ਸਵਾਮੀ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਉਰਦੂ ਵਿੱਚ 
ਕੀਤੀ। ਉਰਦੂ ਤੋਂ ਹਿੰਦੀ ਅਨੁਵਾਦ ਪਡਤ ਮਾਧਵਾ ਚਾਰਿਆ ਜੀ (ਰੀਸਰਚ ਸਕਾਲਰ) ਨੇ 
ਕੀਤਾ। ਲਖਸ਼ਮੀ ਵੈਨਕਟੇਸ਼ਵਰ ਪ੍ਰੈਸ ਵਿੰਚ ਹਿੰਦੀ ਗ੍ਰੋਥ (੧੮੮੦) ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ। ੨੪ 
ਅਧਿਆਵਾਂ ਦੋ ੧੭੯੭ ਸਫੇ ਦੇ ਵੱਡੇ ਸਾਈਜ਼ ਦਾ ਇਹ ਗੁੰਥ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ, ਕਬੀਰ ਪੁਰਾਣ' 
ਜਾਂ ਅਲਫ਼ ਲੈਲਾ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਜੌਗ ਵਿੱਚ ਆਉਣ ਦੀ ਲੰਮੀ ਕਥਾ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੀ.ਪੋਰਾਣਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰੰਗਤ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪੁਗਟ 
ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ (ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ) ਰੰਗਾ ਵਿਚ ਡੁਬੋਇਆ ਸੀ (ਨੰਗਾ ਆਂ ਲਗਨ ਮੰ 
ਟਟਾੰ ਜੰਜੰਰ) ਫਿਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮੋਟਲੀ ਬੈਨੂ ਕੇ ਮਸਤ ਹਾਥੀ ਸਾਹਮਣੇ ਸੁੰਟਿਆ ਸੀ। 
/ਨੈਆ ਅਪਰਾਧਾ ਸੰਤ ਹੈਂ ਕੀਨਾ ਲਹ ਪਟ ਕੰਜਰ ਕਓਂ ਦੀਨ (ਗੋਂਡ ਕਬੀਰ-੮੭੧) 

ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ `ਸਫ਼ਾ ੨੬੫” ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ `ਅਦਕੂਤ” ਰੈਗਤ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ੧੫੪੫ (ਪਦੇਰਾਂ ਸੋ ਪੋਤਾਲੀ) ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਕਾਸ਼ੀ ਪ੍ਰੰਜਿਆ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਕਥਾ ਘੜੀ ਹੈ, ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਨੂੰ ਜਲਨ ਦਾ ਰੋਗ 
ਸੀ। ਸੁਲਤਾਨ ਲੋਧੀ ਨੋ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੰਚ ਇਸ ਦੁੱਖ ਨਵਿਰਤੀ ਦੀ ਗੋਲ ਕੀਤੀ, ਕਾਂ ਕੱਲਾ 
ਆਨ ਹਸਤੀ ਹੀ /ਨਿਨੇ ਪਾਲੋਂ “ਛਲ ਰਨ ਦੀ ਨਾੰਵਰਤੰ ਹੋਵੇ? ਈਰਖਾਲੂਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਦਾ ਨਾਮ ਲੈ ਦਿੱਤਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬੁਲਾਏ ਗਏਂ। ਗ੍ਰੰਥ ਲੋਖਕ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਮਾਤਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਰੋਗ ਖੈ ਹੋ ਗਿਆ। (ਹੋਰ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਇਹ ਪੀੜਾ ਫਕੀਰ ਤਕੀ ਨੇ ਹਟਾਈ ਸੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 'ਤਕੀ' 
ਦਾ ਚੇਲਾ ਬਣਿਆਂ ਸੀ) ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸੋਭਾ ਵਧੀ ਤਾਂ ਕਾਜ਼ੀ ਦੁਖੀ ਹੋਏ। ਸਭ ਤੋਂ ਵੇਸ 
ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਨੂੰ ਦੁਖ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਮਚਵਾਉਣ ਦੀਆਂ ਸਾਜ਼ਸ਼ਾਂ ਰਚੀਆਂ। 
ਬ੍ਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਨੇ ਉਸਦਾ ਮਿਲ ਕੇ ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ। ਸੇਖ 'ਤਕੀ' ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ 
ਗ੍ੰਥਕਾਰ ਲਿਖਦਾ ਹੈਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੀਰ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ: 'ਕਬੀਰ ਤਾਂ ਖੁਦ ਪੁਮੇਸਰ 
ਹੈ। ਇੱਥੇ 'ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ' ਵਿੱਚ ਲੰਮੀ ਚੌੜੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਤੇ ਪੀਰ ਤਕੀ 
ਦੀ ਇਸ ਵਾਕੋਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਲਿਖ ਛੌਡੀ ਹੈ। ਸ਼ੋਖ 'ਤਕੀ' ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ, ਬੁਹਮਣਾਂ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਤੋਂ ਕਿ, ਕਬੀਰ ਵੋਦ-ਨਿੰਦਕ ਹੈ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿੱਚ ਕਾਫ੍ਰ ਹੈ, 
ਵਿੱਚ ਨਾ ਡੁੱਬੇ ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਕਬੀਰ ਨੇ ਜਾਦੂ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ” ਗ੍ਰੌਥ 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਮੁਤਾਸ਼ਕ ਸਿਕੌਦਰ ਨੇ (ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ) ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਹਾ! 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸ਼ਿਆਨੀਆ' ੧੯੩ 


ਸ਼ਾਹ /ਨਕੰਦਰ ਸ਼ੋਰ ਕਰ. ਕਹੇ ਨਨੋਂ ਡੁਮ ਘੀਣ/ 

/ਕਾਸ਼ ਕੰ ਲਾਗ ਟਵਾਸ਼ ਹੈਂ /ਨੈਰਭਯੁ ਦਾਲ ਕਲਰ/ 

ਸ਼ੇਖ 'ਤਕੀ' ਹੌਥ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਖੜ੍ਹੇ ਹੋ ਗਏ ਤੇ ਕਿਹਾ- ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪ ਤੋ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ 
ਹੈਂ (ਸਫ਼ਾ ੨੮੨) ਇਸ ਗੰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਭਾ ਵਿੱਚ ਪੁੰਜਦਿਆਂ ਹੀ ਸਿਕੋਦਰ 
ਲੋਧੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ। ਉਹ ਸਿਕੈਦਰ ਪਾਗਲ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਜਿਸਨੇ ਫਿਰ ਵੀ 
ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਦੇ ਕਹੈ. ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਇੰਕ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੂਜੇ ਕਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਬੂਹੇ ਝੇਕਿਆ। 
ਪਰ ਗ੍ਰੈਥ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਅਜੇਹੀਆਂ ਗੋਲਾਂ ਨਾਲ ਕੀ ਵਾਸਤਾ? 

ਰੁੰਥ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਤੋਂ ਚਤੁਰਾਈ ਨਾਲ ਗੁਰਮੋਤਰ ਲੈਣ ਦੀ 
ਕਥਾ ਤਾਂ ਉਵੇਂ ਜਿਵੇਂ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਰਾਤ ਨੂੰ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਮਣੀਕਰਣਕਾ ਘਾਟ ਉੱਤੇ ਲੈਮਾ' ਮੈਕੇ 
ਰਾਮ ਮਤਰ, ਲਿਆ ਸੀ, ਨਾਲ ਹੋਰ ਮਸਾਲਾ ਭੀ ਥੋਪਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਸ ਸਮੇਂ 
ਛੋਟੋ ਬਾਲਕ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਗੋਗਾ ਦੇ ਉਸ ਘਾਟ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਲੋਟ ਗਏ ਸਨ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਔਗੇ ਹੋਕੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ,.ਜਿਸ ਦਿਨ ਰਾਤ ਨੂੰ ਮੇਰੇ ਖੜ੍ਹਾਵ ਲਗੀ ਸੀ, ਤੁਸੀਂ 
ਕਿਹਾ ਸੀ. 'ਬੋਲੋਂ ਰਾਮ'। ਗ੍ਰੌਥ ਲੇਖਕ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾੜੋਂ ਲੇ ਰਨਦ 
ਜੀ ਕੌ ਨੈਰੋਤਰ ਕਰ ਦੀਆ) ਕਬੀਰ ਜੀ ਚੇਲੇ ਬਣਨ ਗਏ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ? ਗ੍ਰੰਥ ਕਾ ਲੇਖਕ 
ਕਬੀਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿੰਚ ਇਹ ਤੌਥ ਭੂਲ ਗਿਆ। ਜੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਹੀ ਸਨ 
ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਾਨੈਦ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿੱਚ ਲੋਟਕੇ ਮੇਤਰ ਲੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਕਿਉਂ ਪਈ? 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੇ ਕਿ ਮੇਰੇ ਰਸਤੇ ਵਿੰਚ ਤਾਂ ਇੰਕ ਖਾਲਕ ਪਿਆ ਸੀ. ਤੂੰ 
ਤਾਂ ਵਡੇ ਕੋਦ ਦਾ ਪੂਰਾ ਆਦਮੀ ਹੈ? ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਮਦਾਰੀਆਂ ਦੇ ਤਮਾਸ਼ੇ ਵਾਂਗ. ਉੱਥੇ ਹੀ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਝੋਟਾਪੋਟ ਬਾਲਕ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਵਾ ਦਿਤਾ। ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾ 
ਉੱਤੇ- ਜੋ ਗੁਵਾ ਦੀ ਤੋਗ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵਾਲੀ ਕੇਦਰਾ ਪਿਛੇ ਛਿਪੇ ਹੋਏ ਸੀ- ਬਾਲਕ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ 
ਜਾ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੱਤੋ। ਰਾਮਾਨੈਦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਬਾਲਕ ਰੂਪ ਦੇਖਕੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਗਏ। (ਸਫਾ 
੨੫੭) ਲੋਕਾਂ ਕਿਹਾ ਕਬੀਰ ਸਿੰਧ ਪੁਰਸ਼ ਹੈ। ਅਵਤਾਰ ਹੈ ਖ਼ੁਦ ਰੋਬ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਗੌਲਾਂ 
ਠੀਕ ਸਨ ਤਾਂ ਫਿਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚੇਲਾ ਬਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮਾਨੋਦ ਨਾਲ ਜੋ ਗੋਸ਼ਟ ਕੀਤੀ ਉਸ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਏਡਾ 
ਜੇਤੂ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਰਾਮਾਨੇਦ ਨੂੰ ਭਾਂਤ ਸਭਾਂਤੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਰਹੇ ਹੋਣ। 
ਕੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਚੇਲੇ ਹੋਕੇ ਗੁਰੂ ਵਾਲੇ ਫਰਜ਼ ਪੂਰੇ ਕਰਨੇ ਸੀ? ਲੇਖਕ ਨੇ 'ਕਬੀਰ ਪੁਚਾਣ' 
ਜੋ ਲਿਖਣਾ ਸੀ। 
ਨੂੰ ਇਤਨਾ ਚੁਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਨੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆ' ਦਾ ਮਾਲਕ ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਲਾ (ਸ਼ਕਤੀ) ਹੋਰਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੇ ਸਭ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੌਧ ਲੌਗੇ। 
ਹੋਰ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤਾਸ਼ਿਆ ਖੜ੍ਰੇ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਪੁਰਾਣ (ਕਬੀਰ 
ਮਨਸੂਰ) ਨੇ ਇਸ ਰੀਤੀ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੀ। ਹੋਰਨਾਂ 
ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਚ' ਵਿਚ 
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੧੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁਲ ਸਾਹਿਬ 


ਵਾਧਾ ਇਹ ਹੈ ਹਜ਼ਰਤ ਨੂਹ. ਬਾਬਾ ਆਦਮ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਪਛਮ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਈਸਾ, 
ਮੂਸਾ ਨਾਲ ਵੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮਿਲਾਏ ਅਤੇ ਸਭਨਾਂ ਤੋ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੇ ਕਬੀਰ ਸਿਖਿਆ 
ਦਾਤੇ ਦੋਸੇ ਹਨ। ਲੇਖਕ ਨੋ ਪਜ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਜਾਂ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਹੀਰੋ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਪੇਦਦ੍ਹਾਂ 
ਸੋ ਸਫੇ ਸਭ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਪ੍ਰਸੇਗ ਰਚਕੇ ਸਭਨਾਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਤੇ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀਆਂ ਨਾਲ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋੜਿਆ ਹੈ। ਇੰਝ ਪਹਿਲੇ ਪੁਰਾਣਾਂ ਨੂੰ ਮਾਤ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੋ ਕਲਾਧਾਰੀ ਦੋਸੇ ਹਨ। 
ਭਰ ਨਾਨਕ ਸੀ ਲਾਠੇ ਮਨੰਕਲਮਨਾ, 

ਹ੍ਰੰਥ ਦੇ ਅਤ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਪੂਰਾ ਅਧਿਆਇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੌਸਣ ਲਈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਕੁਝ ਪਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁਣੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ 
ਅਧੂਰੀ ਖੋਜ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਘੜੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ ਕਿ 
ਨਾਨਕਾ ਅੱਲਾ ਓਪਰ ਕਲੀਰ ਨੰ ਦਾ ਮੁਭਾਵ ਹੰ ਲਾਂ ਨਲ ਧਰਮ ਦਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਕਲਰ ਦੇ 
/ਨਆਲ਼ਾ' /ਢੋੱਚ` ਹਨ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਲੀਰ ਦੰ_ਲੌਲੋ ਸਨ? ਪਰ ਪਿਛੋਂ ਆਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੰਥ ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਗਿਆ। 

ਲੇਖਕ ਦੀ `ਅਹਿਮ` ਦਲੀਲ ਅਤੇ ਤਰਕ ਇਉਂ ਹੈ:- 

ਵਰਤਮਾਨ ਕਾੜ਼ ਆ ਕਲੀਨ ਘੱਲ #ਤਰਨਤ ਨਨਕ' #ਲ ਕੇ ਨਨਕਨਾਹ /ਲੋਮਕ' 
ਨਹ' ਝੰ/ ਦੇ ਸ਼ਦਾ ਆਨੇ ਹਠ ਕੀ ਉਸਤਤ ਕੰਆ ਕਰਤ ਤੌ? 

ਪ੍ਰਮਾਣ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: 

ਉਚਾ %ਪਾਰ ਬੋਅੱਤ ਨ%96, ਕੱਟ ਜਾਣੈ ਨ ਡੰਠੇ/ 

ਪਲੂ ਔਰ ਹੌਲ ਅਨ ਕੋ ਤਾਠੋ ਘਆਹਨ ਘਰ ਓਤਾਨ/ਲੰਲਕਾ ਦਾ /ਦਤਾ ਪਨ ਏਵੇਂ ਹ// 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਸ਼ੁਧਤਾ ਦਾ ਪੋਖ ਇੱਕ ਪਾਸੇ ਰੌਖਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੈਂ ਹੀ ਨਹੀਂ. (ਬਿਲਾਵਲ ਮਹਲਾ ੫) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਪ੍ਰਤੀ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ । ਲੇਖਕ ਨੇ ਭਾਵ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਰਤਾ ਭਰ 
ਭੀ ਸੇਚਣ ਤੇ ਵਿਚਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ। ਕਬੀਰ ਭਗਤ ਦੇ ਇਹ ਅਨਿੰਨ ਭਗਤ 
ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 7ਲਸ ਯਲਟਾ ਕੇ ੱਘਰ /ਨਆਨ ਦੌਕੇ /ਨੈਜਾਨ ਕਰੋਂ /ਨ. ਯਹ /ਕਨਕੇ 
/ਵੇਸ਼ਯ ਨੱ ਨੀ ਕਾਲ਼/ ਲੋਠਕਾ #਼ਦ ਨੀ /£ਹ ਕਠੌਤਵ ਕਰਦਾ/ /ਏਸ ਘਸ਼ਤਨ /ਵੇਂਦ /ਨੱਨਆ 
ਹੈ /ਨ: ਕਾਲੀਰ ਸਹਸ ਨੰ. ਕੁੱਤੇ ਕੇ ਝੱਲੇ ਕੌ ਆਲਸ ਲਾਦਲਾਹ ਲਨਾ ਦੰਆ /ਫੈਰ ਅਥ 
ਨੈ /ਨਆਨ ਦੇ ਕਰ #ਨਕਾ ਝਰਾ ਕਰਨ ਛੁਡਾ ਕਰ ਅਕਸ ਕੋਰ ਦੰ#? ਓਸ ਮੱ ਮਲੂਲੋ' 
ਕੇ ਭਾ ੭ਕਸ਼ ਦੇਨੇ ਕੀ ਨਮਰਲਾ ਨ ਇਨੀ ਨੰ /ਭਾਵ ਕਲੋਨ ਨੰ ਨੇ ੰ/ ਰਨ ਜੰਦਰ ਕੇ 
ਭਏ ਘਨ ਪਰ ਪੱਥਰ ਲਲਾਲ ਲੰ/ 

ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਉੱਪਰ ਪੂਰੇ ਜੋਰ ਦਾ ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਲੇਖਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ: 
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ਕਬੀਰ ਪੰਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੧੯੫ 


ਵੈ ਗੁਰ ਸੇ /ਨਸ' ਹੋਂ ਨਲੇ/ ਲੇਖਕ ਦਾ ਇਹ ਇਸ਼ਾਰਾ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਬਾਚੇ ਹੈ। ਗੁਸਾ ਇਹ 
ਹੈ. ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ 'ਭਗਤ' ਮਨਿਆ 
ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੋ ਕੁੱਝ ਹੈ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ' ਮੇਜ਼ਿਲਾਂ ਚੜ੍ਹਕੇ ਜਿੱਥੇ ਪੁੰਜੇ ਉਹ ਸੋਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈਂ। ਪਰ ਇਹ ਸਾਹਿਬਾਨ ਫਿਰ ਭੀ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਪਰਮੋਸ਼ਵਰ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ 
ਮਸਤ ਜਾਲ ਚਲੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਔਗੇ ਚਲ ਕੇ ਇਹ 'ਮਹਾਨੁਭਾਵ` ਲਿਖਦੇ ਹਨ;- 

ਨਾਨਕਾ ਸ਼ਾਹ ਨਾਹੇਲ ਨੇ ਆਗਟੰ ਗੁਦ ਕੇ ਆ/ਨਿਆਕਾਲੀ ਹੋਂ ਕਰ ਸੱਤ ਰਸ਼ਾ' 
ਕਾ ਭਗਤਾ ੧ਜ਼ਲਤ ਕੀ ਲੀ ਓਨਕੋ ਨਯਾਂ ਗੁੱਲ ਅਰ ਨਈਂ ਲਾਲੀ ਕਨਨੇ ਕੀਂ ਅਵਸ਼ਕਤਾ 
ਨਾ ਕਸ /ਕਓਨੈ ਕੰਵਲ ਅਲਾਟ ਹੀ ਹੱਸ ਕਾਲੀਰ ਕੇ ਲੀੰਟੇ ਲਥੋਸ਼ਟਾ ਹੰ/ ਗੰਦ ਨਾਨਕ 
#ਹੱਠਲ ਨੇ ਕੋਟ ਨੂੱਲ ਸ਼ਨਯਾ ਭੀ ਹੈ ਤੋਂ ਅਲ ਇੰਸਕਾ ਠੰਕਾ ਨੱਕ ਮਤਾ ਨਗੀੰ` ਹੰ/ 

('ਕਯਾਰ' “ਨਰ ਸਫਾ $₹੭84 

ਇਹ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਣੀ ਬਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕ ਦਾ ਗਿਆਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਕਦੋਂ 
ਅਤੇ ਕੋਹੜ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣਾਇਆ ਸੀ? ਉਹ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਸ ਕਾਗਦ ਡਾਂਹਨ ਨਨ? 
ਕਲਮ ਗਹੀ ਨਾਨ ਹਾਲ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੋਥੀ ਦਾ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਪਤਾ 
ਹੀ ਨਹੀਂ। ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੈਂ' ਕੀਤੀ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸ਼ਣਾਇਆ ਸੀ ਤਾਂ ਉਹ 'ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ`” ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 
ਗਿਆਨ ਚੌਤੀਸਾ ਵਿੰਚ ਔਖਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਾਲਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ 
ਟੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਅਨੋਕਾਂ ਥਾਂ ਖਸਮ ਕਾਂ ਲਾਟ ਆਈ' ਦੀ ਧੁਨਿ ਉਠਾਈ ਹੈ। 
'ਪੋਟੀ ਲਿਖੀ' ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਦੌਸਦੇ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਣੀ ਖੁਦ ਲਿਖਦੇ ਭੀ ਸਨ। 

ਸੁਆਮੀ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ ਗੌਪ ਮਾਰੀ ਹੈ' ਨਨਕ ਸਭੱਹਿਲ ਨੇਂ ਆਮਣੇ ਜੀਵਨ ਨੱ ਕਾਲੀਰ 
ਨਾਹਲ ਕੀਂ ਅੱਨਆ ਕੇ ਪੁਲਾਲਤ ਰਲ ਘਰ ਉਨਕੇ ਪੰਡ ਓਨਕੇ ਸ਼ਾਨ #ਤਰੋਂ' ਕਾੰ 
੭ਨੜਾ 77 ਭਰਮ ਔਰ ਭੌਦ' ਨੌਨੇ ਏ ੫ਜਵੇਂ ਡਰ #ਰਜਨ ਲੀ ਕਾ ਨ ਆਈ ਤੋ ਓਨੇ 
ਨੰ ਗੁਣੂ ਕੁੱਲ ਸੱਹਿਲ ਲਨਆ, ਕਲੀਰ ਯੁਠੂ ਕੌ ਕਦਮ ਛੱਡ ਦਸ) ਨਾਨਕਾ ਸੰਹਿਲ 
ਨੰ ਤੰ ਹਰ' ਕੈ ਸਥਾਨ ਮਨਾ ਛਾ ਹਰ ਅਰਜਨ ਨੇ ਕਲੀ ਲਂਹਿਲ ਕੋ ਭਗਤਾ ੭ੱ' /ਮਿਲਾ 
ਕਾਰ #ਭਲਾ/ ਚਾਰ ਅੰ ਤੱਕ ਤੋੰ ਬ਼ਤ ਸੰਦੇਹ ੱ ਰਹੀਂ ਪਰ ਪਾਂਦਵਾਂ ਪੜ੍ਹਾ ਨੇ ਪੁਨਟ 
ਕਾਰਕੇ ਸ਼ਲ਼ਟ ਕਰ ਦੀਆ ਹੈਂ /ਨਾ ਵਹ ਗੁਣ ਨਨਕ' ਕਾ ਅਤ ਛੋੜ ਜਏ. ਲੇ ਕਲਰ ਸੰ 
ਨੰ ਓਨੂ ਕੇ /ਨੈਖ?ਇਆ ਲਾ? ਛੰਵੇ' ਨਰ ਆਰ ਗਸ਼ਤ ਪਰ ਜਲ ਘਤੇ/' 

ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਜੋ ਗੋਪਾਂ ਘੜੀਆਂ, ਉਹ ਇੰਕ ਤੋਂ ਇੰਕ ਵਧੀਕ ਹਨ। 
ਸੋਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਏਨੀ ਕੌਚੀ ਗੋਲ ਕੋਲੋਂ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਹੀ ਲੰਘ ਜਾਣਾ ਭਲਾ ਸੀ। 
ਪਰ ਜਗਿਆਸਾ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਚੂਢੀ ਭਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਨੂਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਾਵਨ ਨਾਮ 
ਅਤੇ ਕਲਾਧਾਰੀ ਹਸਤੀ ਉੱਤੇ ਸੁਟਿਆ ਕੂੜਾ ਕਰਕਟ ਫਰੋਲ ਕੇ ਧੂੜ ਲਾਹੁਣ ਦਾ ਕੈਮ 
ਕਰਨਾ ਹੀ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਲੇਖਕ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮੈਨਦੇ ਸੀ। 
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੧੯੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੂਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪਿਛੇ ਸੁੰਟਕੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੰਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ। ਸਬੂਤ 
ਇਸ ਦਾ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਰੀ ਕਥਨੀ ਤੇ ਮਨ ਘੜਤ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਲੋਈ ਖ਼ਾਹਮਖ਼ਾਹ 
ਕਾਗਜ਼ ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਉਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਰੂਪ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੰਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। (ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੋਸਾਈਂ ਕਿਹਾ ਹੈ) ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ, 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ। ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਪਥੀਆਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸੈਦੇਹ 
ਹੈਨ ਕਿ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਸੈਦਿਗਧ ਹੈ। ਏਸੇ ਭਾਵ ਦੀਆਂ ਕੋਝ ਹੋਰ ਟਿਪਣੀਆਂ 
ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹਨ। 

ਕਲੀਨ ਸਭਹਿਲ ਨਨਕ ਸਾਹ ਕੈ ਆਸ ਪੰਜਾਲ ਦੇਸ ਆਣੇ ਨਠਕ ਸਾਹ ਨੇ ਤਅੱਤ 
%ਆਫਭਗਤ ਤਥਾ ਨਨ ਸਾਥ ਦੇ ਇੰਨ ਨੇ ਆਲ ਕਠ ਕਹਾ /ਕੋ #ੱ ਨ ਸੋਟਾ ਕੇ ਅਮਿਤ 
ਆਗ #ਆ/ੰਨਆ ਦੇ ਉਨ ਕੋ ਨੈ ਕਨੂੰ' (ਸਫ਼ਾ 25੮੭ 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਾਈਆਂ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਹਰ ਚਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ' ਥਾਂ ਦਿਤੀ ਹੈ ਨਮ ਕਲੀਰ 
ਭਗਤ ਕੁਲ ਲਾਲੋ ਕੇ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਵਿੰਚ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜੋ ਸਥਾਨ ਗੁਰਮਤਿ 
ਵਿੱਚ ਹੈ ਉਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਵਖਰੀ ਬਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ ਹੀ ਪੁਗਟ 
ਹੈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਿਛੋਂ ਰੌਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਦਿ 
ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਹੈ। ਪੁਸਤਕ ਲੇਖਕ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਪਰਮਾਣ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੈ ਕਥਨ 
ਨੂੰ ਆਪ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੋਨਣ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ: ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਤੇ ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪੂਜਯ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਾਸ਼ਕ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਿਸ ਲੇਖਕ ਨੇ ਰਾਮ ਜੀ ਦੇ ਸਾਗਰ ਉੱਤੇ 
ਪਥਰ ਤਾਰਨ ਵਾਲੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੋਸੇ ਹੋਣ, ਉਥੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੋਲਾਂ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ? ਸ੍ਰੀ ਮਾਨ 
ਜੀ! ਔਗੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ “ਓੰਦ' ਨ ਗਾਰਨੇ ਕਲੀਰ ਜੀ ਭਨ ਨਲਕਾ ਲਾ ਨੰ 64ਦੇਲ਼ ਦੇਣ ਕਈ? 
ਜਿਦ ਪੀਰ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪ ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿੰਦ ਪਾਉਣ ਹਾਰ ਮੈਨਦੋ ਹਨ, ਜੋ ਇਹ 
ਪੁਮੇਸ਼ਵਰ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ. ਇਹ ਕਬੀਰ ਜੀ ਹਰਗਿਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਰਚੋਂ 
ਹੋਇ ਰਾਜਨ ਕਲੰਨ ਤਆਾਨੇ ਆਵੈ ਸੇ ਆ? ਘਨ ਤਰਨ ਕਾਂ /ਨੈਰਵਾ' ਸ਼ਬਦ ਦੇਸਦੇ ਹਨ 
ਇੰਕ ਸਮੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਸਨ ਗੋਪੀਆਂ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿੰਚ ਸੁਰ ਮਿਲਾਕੇ ਜੋ ਜਿਸਮਾਨੀ 
ਤੌਰ ਤੇ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਕਰੋਜ ਗਲੀਆਂ ਵਿੱਚ ਘੁੰਮਦੇ ਹੋਏ ਗਾਉਂਦੇ ਸਨ, ? ਕਏੰ 
ਛੇਂਡ ਨ ਆਏ ਨ ਜਾਨੁ ਠੋ-(੩੩੮) ਜੋ ਕਬੀਰ ਜੀ 'ਤਕੀ ਫਕੀਰ: ਦੇ ਤਕੀਏ ਵਿੰਚ ਰਹੇ, 
ਪਿਛੋਂ ਰਾਮਾਨੋਦ ਦੇ ਚੇਲੇ ਖ਼ਣੇ। ਉਹ ਕਬੀਰ ਨਿਰਜਿਦ ਜਾਂ 'ਦਿਬਯ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਵੇ' ਹੋਏ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ ਕੁਝ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਉੱਤਮ ਮੈਨਿਆ' ਹੈ ਜਦ ਨਆ 9 
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ਕਬੀਰ ਪਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਜਿਆਨੀਆਂ ੧੯੭ 


ਡਦ'-।੮੫੬੭ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਏ ਹਨ। ਰਾਜਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਨੇ ਕਬੀਰ ਦੇ ਜਿਦ ਫਕੀਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, 
'ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਅਧੀਨ, ਵਿਕਸਤ ਹੋਏ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰ' ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕਰਦਾ ਸੀ. ਉਸ ਤੋਂ ਖ਼਼ਣ ਲਈ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਾਸ਼ੀ ਛੋਡ ਕੇ ਮਗਹਰ ਚਲੇ ਗਏ ਸਨ। ਕਾਸ਼ੀ ਛੋਡਣ ਦਾ ਸੰਤਾਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾਉਂਦਾ 
ਰਿਹਾ। /ਜਉਂ ਜਲ ਛੋਂਡੇ ਸ਼ਾਨ ਗੱਇਨ .#ਨਾ-।=੨੬੭. ਦੀ ਤਿਲਮਲਾਹਟ ਮਗਹਰ ਜਾ 
ਕੇ ਭੀ ਲਗੀ ਰਹੀ। 
#ਸ਼ਕ' ਨੰ ਹੱਰ ਕੱਚ ਆਲਆ ਹਮ 

ਨਾਨਕਾ ਸ਼ਾਹ ਦਾਦ ਰਾਮ ਆਨੰਦ ਹੰਨ” ਕਲੀਰ ਸਤ “ਰਲ਼ ਕੀ ਭਨਤਾਂ /ਨਲਾਤੇ 
ਔਰ ਓਪਦੋਸ਼ ਆਪਨੇ ਗੁਰੂ ਕੀ ਪੁਸੋਲਾ ਕੇ ਕਰਤੇ ਫਹੰ/ /ਲੌਖਕਾ ਦਾਦੂ ਨੰ ਨੂੰ ਵਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ੭ਨਦਾ ਹੈਂ ਜੋ #ਛੋਂ ਅਕਥਰ ਦੇ ਅਨ /%੬੬7 ਕਕੰਲ ਹੱਟ?) 
ਲੰਸਕ' /ਏੱਕ' ਲਾਂ ਕਾ/ਹੰਦਾ ਹੱ 

ਛਕਾ 7 /ਕੇਸ ਨੇ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹਕ ਨ ਕਹਾਂ /ਕ ਬਾਲਾ ਲੀ ੰਡਵਤ/ ਤੇੜ ਨਾਨਕਾ 
ਨਾਹਹਲ' /ਨੈਹਾ /ਕ: ਤੂ #ਝੇ ਲਾੜਾ" ਮਤ ਕਾਂਗ ਕਾੜਾ ਜੀ ਕੀ ਮਦਵੀੰਂ ਕਵਲ ?ਮਂਦ 
ਕਾਲਾ' ਕੀ ਹੌ ਦੂਨਨੇਂ ਕੋ ਯਹ ਮਟਵਾੀਂ ਸੌਝਦੀ ਨਹੀ? /ਲਿਨੀ ਨੰਦ ਲਾਲਾ ਕੀ ਪੁਲਸ, ਸਰਮਾ 
ਦਾਨ ਜੀ ਤਲਾਂ ਨਠੀਏ ਦਾਸ ਵ #ਠੋਲ਼ੀ ਨੀਂ ਸਦਾ ਲੇ ਕਰਤੇ ਆਏ ਠੰ? ਵਹਾ ਨੰਦ ਲਾਲਾ 
ਨਭ' ਸੰਸਾਰ ਕਾ ਗੋਰੇ %ਜਾਰਯ ਹੀ”? 
ਗੁਣੂ ਨਾਨਕਾ ਜੈ ਦੇ ਨਹ ਵੱਲ /ਏਹ ਅਜ/ਲ ਲਫਜ਼ ਘਾਣ ਹਨ: 

ਨਨਕ' ਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹੇ ਕੰ ਕਲੀਨ ਸੱਹਲ ਨਦੀ ਮਰ ਨਲ /ਏਸੀਂ ਕਾਲਨ /ਨੱਲ 
ਨਦੀ ਕੋ ਅਜਤੇ ਹੈ 6ਸਕੇਂ ਨਰ ਵਾਇਆ ਲੌਲਤੇਂ ਟੈ/ (ਲੋਖਕਾ ਦੀ ਨਦੀ ਤੋਂ #ਰਾਦਾ ਸ਼ਲਤਾਨਮਰ 
ਦੰ 'ਢੋਈੀਂ ਨਦੀੰ' ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵੇਲ ਜਾਪਦੀ ਹੈ. /ਨੈਸ ਉਸ ਨਦਾੰ ਨੂੰ ੪ਜਦੇ ਹਨ ਨਾ /ਕਸ਼ੇ 
ਹੌਰ ਨਦਾੰ ਨੰ/ ਰੂ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਦੇ ਵਾਲ ਹਨ) 'ਫਾਈੀਂ #ਦੈਂ ਅਗਲੇ ਆਨ)/ ਲੁਲ/ੱਇਆ'- 
ਆਾਡ ੭ 9-9%7 ਉੱਸ /ਨੈਂਦ ਕਲਰ /ਨੈੱਲਂ ਆ ਟ੫ਕੰ? 

ਸਿੱਖੀ ਗੁਰੂ ਦਰਿਆ ਕਿਸ ਨੂੰ ਮਨਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਹਾਉਣਾ ਕਿਸ ਦਰਿਆ ਦਾ ਸਕਾਰਸ਼ਾ 
ਨਨ ਹਠੈਂ -/ਪਭਾਤੀੰ % $-952੯੭ ਨਨਕਾ ਲਾਹ ਨੇ ਕਾਲੀਰ ਨਾੰਹਲ ਕਾ 'ਵ7ਹਿਨ੍ਰ' ਕਹਾ 
ਨੋ ਤੋਂ ਨੱਕ ਲੱਨ ਵਾੰਹਗੂਰ ਕੌ ਭਲ ਨੇ ਆਘਨੇ ਅਨ ਆਨਾ ਅਰਥ ਕਰ ਟਆ (ਨਫਾ 
ਰ੧੩4/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਕਿਥੇ ਕਿਹਾ? ਕੋਈ ਪੁਮਾਣ? ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ, ਬਲਕਿ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 'ਵਾਹਿਗੁਰੂ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ, ਭੋਟ ਬਾਣੀ, ਸੈਬੈਧਤ ਗ੍ਰਥਾਂ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਆਦਿਕ ਵਿੱਚ ਬੋਲੋ ਜੀ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਲੋਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਚਕ ਨਾਮ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਕਿਤੇ ਕਹੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ । 
ਅੱਠੇ /ਲ/੪ਆ ਹੰ- 

'ਕਲੀਰ ਸ/ਹੇਲ਼ ਕੇ ਲੇਲੇ %ੱ ਲੇ ਨਲਕੇ ਸਾਹਿਲ ਅੱਠ ਧਰਮ ਦਾਸ ਸਂਹਲ਼ /ਇਨ 


| 
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੧੯੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ੀਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੋਂ ਜੌਲੇਂ ਕਾ ਲੜਾ ਪਭਾਵ ਫੈਲਾ)" ਸਰਮ ਦਾਸਾ ਬਾਲੇ /ਲੱਖਆ ਹੈ: ਕਲੀਰ ਨਾੱਹਲਾ 9੫੫£ 
7 /ਜੱਟ ਭੰਨ ਨ ਧਰਮ ਦਾਸ ਸਰੰਹਿਲ ਕੇ ਮਲੁਠਾ ਮੱ ਨ) ਓਨਕਾ ਕਾਲ ਮਰਾ ਕਰ 
ਦੀਆ/ ਨਾਨਕਾ ਸਾਹਿਲ ਕੌ ੧੦੪੩ ੭ੱ ਪੰਨਾਲ ਨੱ' ਲੇ ਨਕਾ (ਭਾਵ ਗੁਲ ਨਾਨਕ ਆ 
ਕਾ? /ਹਰਦਾ ਪੁਕਾਨਲੈਤ ਕਰ ਦੀਆ? 2/ਰਲਾ ਡੱਤਰ ਓਰ ਧਰਮ ਟਾਨ ਸੰ ਕੰ. ਤਥਾ ਪੱਛਮ 
ਭਾਰਤ ਕੀ ਗੁਨੋਆਣਾੀ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹ' ਕੋ ਪਦਾਨ ਕੰਨ /ਕਲੀਰ ਨਨਲਰ' ਸਫਾ ੧੩੦੬੭/ 

'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਕਬੀਰ ਨੇ ਨਹੀਂ: ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸੋਚੇ 
ਦਰਬਾਰੋਂ ਮਿਲੀ ਸੀ ਸੱਜੀ ਨਛਾਤ ਸਾਲਾਹ ਕਪੜਾ ੪ਭਲਲ?' (ਸਾਝ % $-5%77 
ਵਾਰਤਾ, ਜਾਂ ਸਾਖੀ ਜਿੱਥੋਂ ਸੁਣੀ ਤੇ ਜਿਸ ਥਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲੀ. ਉਸਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਜੋਤ 
ਕੇ ਸਭਨਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਰਸੂਲ ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਨਬੀਆਂ. ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖੋਂ ਇਤਨੀ ਕਚਿਆਈ ਤੇ ਕੌਝਾਪਣ ਹੈ ਕਿ. ਗਰੀਬ ਦਾਸ ਜੋ ੧੭੧੮ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ. ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸੈਗਤ ਮਾਨਣ ਦਾ ਮਾਣ ਬਖਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਲਮ ਥੋੜ੍ਹੇ ਫੜ ਲੈਣੀ ਸੀ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਗ਼ਰੀਬਦਾਸ ਨੂੰ ਉੱਤਰਾਧਕਾਰੀ 
ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਜਿੰਨੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਲੋ, ਨਾਥ ਯੋਗੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਤੇ ਸਿੰਧ ਪੁਰਖ 
ਹੋਏ ਹਨ, ਸਭਨਾਂ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਾਇਆ ਤੇ ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਵਰੋਸਾਏ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀਆਂ ਸਭ ਗੋਲਾਂ ਬੇਅਰਥੀਆਂ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਚਿਆਈ 
ਕਬੀਰ-ਬਾਣੀ ਤੇ ਉਸ ਬਾਰੇ ਲਿਖੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ' ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਭੀ ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਣੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਚਾਨਣ 
ਵਿੱਚ ਵਾਚਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ। 

ਅਸੀਂ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਦੋਸ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਜੁੜ ਨਨਕ ਨੰ ਨੇ ਕਲੀਨ ਲੀ ਅਠ 
/ਣਸ਼ਾਰੇ #ਤਰ ਵਾੀ/ਜਕਰ ਨਹੀਂ ਕੰਤਾ/ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਮ ਜੀ ਬੜੇ ਪੁਸਿੰਧ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ 
ਮਹਾਨ ਪੁਰਸ਼, ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਪੂਜਯ ਅਵਤਾਰ ਹੋਏ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪੋ 
ਆਪਣੇ ਯੂਗ ਦੇ ਚਾਜੇ ਮੈਨਿਆ ਹੈਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆਂ ਤੇ 
ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। 

'ਝ਼ਹਨ /ਲੋਸਨ ਆਹੌਲ ਦੋਵ ਓਉਘਮਲਆ// ਝੂਹਨ /ਦਤੇ ਲਏ ਨਸਾ ਲਏਆ// 

ਦਸ #ਵਤਾਗਾੀ ਨ ਰਾਜਾ %/ਏਆ// ਦੌਤਾ ਆਰ ਸ/ਏ' ਹੁਕਾਨ ਸਲ/ਟਆ// 

ਣੀਨੇ #ਹੌਸ੍ਰ ਸਵ /ਤਨਾੀ ਅਠ ਨੇ ਇਲ// (ਵਾਰ' ਅਲਾਨ % 5 ੫ਾਓਤ7-੧੭੭੮੭ 

ਸ਼ਨਹਾ ਸੁਨਾਹ ਕੇ ਰਾ? ਕਾਲੇ ਨਾਵੰਹ ਕਾਂ ਅਵਤਾਕੰ// 

/ਤਨ ਭੀ ਅਤ ਨੇ ਆੱਟਆ ਤਾ ਕਾ ਆ ਕੱਦ ਆਲ ਵੰਜਾਨੀ/ /ਆਸਾ ੭ ੨-822੭ 

ਰੋਵੈ ਰ2/ /ਨੈਕਾਲਾ ਭਣਆ£/ ਤਾ ਲਕ ਕਿਤ ਗੱਇਆ?/ /ਫਾਰ ਰਮਕਲੀ % $-੯੫੨੭ 

ਮਨ 7#ਹ' ਝੂਠ ਰਅਦੰਟ' ਸੰਤਾ ਲਛਮਣ ਲੰਠੂ?/ 

ਹਟਵੰਤਰ #ਆਰਾ/ਨਆ #ਟਆ ਕਾਠ ਸੰਲੌਨ// _(/ਨਾਠੰਨ ਸਲੰਕ % $-58521 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਬਿਆਨੀਆਂ ੧੯੯ 


ਲਹਆ /ਨੈਸ੍ਨ ਆ ਵੀਜਾਨੀ/ ਤੈ ਗਣ ਲਧਕ ਕਾਂਤ ਨੈਰਾਨ/ /ਨਾਲ਼ ੭% 2-%7੪੮੯੭ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੋਤ ਵਿੱਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਅਵਤਾਰ ਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ: 

/ਤੂਤੀਆ ਲੂਹਆ /ਲਨਨ ਅਨੋਸ਼ਾ / ਏੰਫੀ ਦੋਵ ੬ਮਾਣੇ ਫੈਲਾ # 

ਲੋਤੀੰ ਸਨੀ ਗਣਤ ਨ ਆਵੋ ੭ #ੰਨੇ ਸੰ ਸੋਂ ਕੰਤ ਪਾਵੈ / ।/ਕੋਲਾਫਲ % $-੮=੩੯੭ 

#ਲੇ ਤਲ ਕੀ ਭਾਕਗਾੰਂ /ਕਨੂ&ੰ ਦਰਗਹ ਖਾਵੈ // 

#ਕਰ ਕੰ ਸੌਤਾੀ ਲੇ ਚੜੀ ਭਰ ਨਹੱਲੇ ਲਡਾਵੈ // /'#ਾਨਾ ੭ $-੬੨%7 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਵਤਾਚਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ। ਭਗਤ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੀ ਟੋਹਣੀ 
(ਰਾਮ ਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ) ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਭਗਤੀ ਖੋਤਰ ਵਿੱਚ ਉੱਠੇ। ਕਈ ਭਗਤ ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਉਲਝੇ ਰਹੇ ਜੋ ਪੁਵਾਨ ਨ ਚੜ੍ਹੋ। ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗੋਪੀਆੰ ਦੀਆਂ ਮ੍ਰੇਮ ਲੀਲਾ 
ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭੀ ਉਪਾਸ਼ਕ ਰਹੇ। ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪੂਜਦੇ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸ 
ਲਈ ਪੂਜਯ ਮਨਣਾ ਸੀ? 

ਗੁਥ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ (ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ) 
ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਰੇਤੇ ਦਾ ਪਹਾੜ ਖੜ੍ਹਾ ਨਾ ਕਰਦੇ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਵਿੱਚ ਜਲ ਸਮਾਧੀ ਲਾਈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਦੌਸਦੀਆਂ ਹਨ: ਤਿੰਨ ਦਿਹਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਪੁਗਟ ਹੋਏ, ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਚੋਲਾ ਹੀ ਬਦਲ ਲਿਆ 
ਹੋਵੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਗਟ ਹੋਣ ਸਾਰ ਘਰ ਘਾਟ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ। ਅਗਮ ਨਿਗਮ ਦੀਆਂ ਗੋਲਾਂ 
ਆਰੈਭ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਨਾਲ਼ੋਂ /ਨੰਦੂ ਨਾਂ ਮਜ਼ਲਆਨ' ਦਾ ਹੋਕਾ ਦਿੱਤਾ। ਨਵਾਬ ਨੇ ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਨ 
ਲਈ ਬੁਲਾਏ, ਮਸਜਿਦ ਵਿੱਚ ਪੁਜੋ, ਇੱਕ ਪਾਸੇ ਖੜ੍ਹੋ ਰਹੇ। ਪੁਛਣ ਤੋਂ' ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ 
ਆਈਆਂ ਗੌਲਾਂ ਕਹਿ ਦਿੱਤੀਆਂ, ਕਿਵੇਂ ਉਹ ਘੋੜੀ ਦੇ ਬਚੇ ਵਿੱਚ ਸੁਰਤ ਲਗਾਕੇ ਉੱਪਰੋਂ 
ਉੱਪਰੋਂ ਨਮਾਜ਼ ਦੀ ਰਸਮ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਰੋਭ ਤੋ' ਹੀ ਕਲਾਧਾਰੀ ਸਨ। 
ਪਰ ਜਗਤ ਉਧਾਰਨ ਲਈ ਇੱਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦਾ ਵਡਾ ਫੈਸਲਾ, 'ਵੇਈਂ 
ਨਦੀ' ਦੀ ਜਲ-ਸਮਾਧੀ ਪਿਛੋਂ 'ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ' ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਨਾਂ ਤੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਕੀਤਾ। 

ਇਹ ਹੁਕਮ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਧੈਨ ਭਾਗ ਸਮਝਕੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਤੇ ਆਦੇਸ਼ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਉਸ ਦੇ ਅਗੈਮੀ ਮੋਲ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਸਰਲ ਤੇ ਸੇਖੋਪ ਵਿਰਤਾਂਤ ਆਪ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਹਏ ਫਾਛਾੀ ਵਕਾਰ ਕਾਰੈ ਲ/ਇਆ// (ਵਾਰ ਆਝ ਕੀ %% 47 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਪ੍ਮੋਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ੁਲਾਏ ਗਏ, ਉੱਥੇ ਸੋਚੀ 
ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ ਦਾ ਸਿਰੋਪਾਉ ਪਹਿਨਾਇਆ ਗਿਆਂ। 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਵਲੋਂ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਭੀ ਥਾਂ ਸੈਕੋਤ ਮਾਤਰ ਅਜੇਹਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਸੁਤੇਪ੍ਕਾਸ਼ੀ ਜਾਂ ਪੁਮੇਸ਼ਵਰ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਰਾਹੀਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ 


132੦ 208 


੨੦੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੋਈ ਦੋਸੀ ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸੇ ਨਾਮ ਦਾ ਪੁਚਾਰ ਕੀਤਾ। 'ਕਬੀਰ 
ਮਨਸੂਰ' ਗੰਥ ਦਾ ਆਰੰਭਕ ਵਾਕ ਹੀ ਸਤਿਨਾਮ ਹੈ। ਇਹ ਸਤਿਨਾਮ ਉਸੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀਦਾ ਤਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੋਲੋ ਕਿਹਾ ਹੈ। 

ਕਲਯੁਗਾ ਬਾਲ /ਨਲਕਾ) ਤਭੰਰੇਆ ਅੰਤੈਨਨ' ਗੜ੍ੂ ਮੰਤਰ ਸੁਣ/ਇਆ? (ਤਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਤਮਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੌਸ ਭੇਦ-ਪ੍ਰਭੇਦ, 
ਸਿਖਿਆ ਉਪਦੇਸ਼ ਆਤਮਰਸ ਦੇ ਅਨੰਦ ਦੀਆਂ ਅਵੇਂਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਬ਼ਹੁ-ਭਾਂਤੇ ਵਰਨਣ ਹਨ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੋਮਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੇਹਧਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਅਜੋਨੀ. ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ, ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੌਸਿਆ ਹੈਂ: ਜੋ ਸਦਾ 
ਸੋਚ ਹੈ, ਸਦੀਵੀ ਹੈ। 

'ੇ ਭਾ ਹੱਨਾਂ ਸਏ ਨ ਲਾਲ ਰਚਨਾ ਜਿਨੇ ਰਜਾਈ// (ਜਭਨਾੀ-&4 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਗਲਤ ਤੇ ਕੋਚੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਕੋਟ ਕੇ 'ਸਤਿਨਾਮ' 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਸੋਚੇ ਮਾਰਗ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਬਿਖੜੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਉੱਤੇ ਚਲਕੇ ਮਾਨਵ 
ਸੇਵਾ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਤੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇਂ:- 

/ਫੋ/6` ਏਨੀਆਂ ਜੋਣ ਕਣੀਆਂ ਤਾ ਦਰਗਹ ਸ਼ੌਸ਼ਟ ਆਾਣਾਨ// 

ਕਾਹ ਨਾਨਕਾ ਸਾਹ ਲਡਾਲੀਨ// _ /ਸ ਰਾਲ % $-2੬? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਪੰਜਾਬ ਗਏ, ਅਤੇ ਅਮਰ ਲੋਕ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਸੁਣਾਈ। ਇਹ ਗੋਪ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਦੋਂ ਕੁ ਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ, 
#ਨੋਤ ਉੱਠ ਕੋਠਾ ਨਾਰ /ਵੈੱਜ਼ ਘਣੀ /#ਆਕੇ ਆਪਣਾ ਲੱਕਾ ਜੱਲਾ /ਲੇਆਣ ਪੰਜਣ ਦਾ 
/ਨਾਂਹੈਆ /ਵੈਂਦ ਜੁਟੇ ਹੱਏ ਆਤਾ ਦੀਆਂ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਖਾ ਰਹੇ ਅਨ- ਜਲ ਤੇ ਆਲਾ ਲਲਾੰ ਤੀ? 
#/ਤਨਾ# ਈਂ ਪੁ ਖਤ? 

ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰੇ ਅਤੇ ਵੌਖੋ 
ਵੌਖਰੇ ਗੁਰੂਆਂ ਪੀਰਾਂ ਦੇ ਮੋਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉੱਤੇ ਹੋਇਆ। ਅਸਰ ਕਬੂਲਣ 
ਦੇ ਸਬੂਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਗਟ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਇਹ ਵੀ ਦੌਸਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਆਕੇ ਮਿਲਿਆ। ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੈਥਾਵਲੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 

/ਨਆਨ ਮੁਕਰਨੈਆ ਗੁਰ ##/ਨੈਆ ਸੌ ਕੈਨ ਲੀਸਰ ਜਹਏ/ 

ਜਲੇ ਗਂਤੰਦ /ਨੈਧਾ ਕੱਠੀ ਤੜ' ਕਰ ?ਨਲਿਆ ਆਏ// (ਕਾਲੀਰ' ਕੁਰੱਲਾਵਲੰ/ 

ਸਭ ਵਿਦਵਾਨ ਇਕ ਜ਼ਬਾਨ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਡਾ. ਜੀਵਤ ਸਹਾਇ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਲੀਰ 
ਜੀ #ਨਦੇਂ ਹਨ ਡਰ ਦਾ /ਕੈਮਾ ਹੋਈ ਤਾਂ ਲੇਂਲੰਦ ?ਮੱਲਿਆ' ਯਦਾ ਗੁਰੂ ਯ਼ਲਦ ਕਾ ਗਾਹੇਆ 
ਕੈ #ਰਲ' ੭' ਆ /ਗੇਆ ਤੋਂ ਲੋਂਝਂਦ ਸ਼ੜਦ ਕਾ ਕਯਾ ਹੌਲਾ? ਇਸ ਅਧਾਰ ਨ /ਨੈਸ਼ਜ 
ਹਾੰ ਕਾਲੀਰ' ਕੇ ਆਨਵ ਗੁਰੂ ਯੰ/ (ਸਫਾ ੨੬) ਉਨ੍ਹਾਂ ਇੰਕ ਪਦਾ ਹੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: 

ਘੰਛੇਂ ਲਨ ਸਭ ਛਾ ਲੱਕ ਲੰਦ ਕੇ ਸਾਲ/ 

ਆਗ ਤੋੰ ਸਤਗੁਰ ?#ੱਲਆ ਦੀਆ ਦੰਘਕਾ ਹਾਕ/ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਵੌਹ ਕਾਲ ਲੇ ਲਾਹਰ ਨੀਂ ਗਲੇ ਡੰ 
੭ਨਤੇ ਹੈ? 'ਕੁੌਂਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਂ ਦੌਖਣ ਅਤੇ ਮੋਕੇ ਤੌਕ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਗਹਰ ਜਾਣ 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸ਼ਿਆਨੀਆਂ ੨੦੧ 


ਦੀ ਵਿਥਿਆ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਲਿਖੀ ਹੈ। %ੰਹਲੇ ਦਰਸਨ ੭ਨਹਰ ੫5 ਛਾਨੇ ਕਾਨੀੰ 
ਲਸੇ ਆਲ?/ (ਰਾਮਕਲੀ ਕਬੀਰ-੯੬੯) ਕੁਝ ਨਵੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਏਥੇ 
'ਦਰਸ਼ਨ' ਲਫਜ਼ ਤੋਂ ਭਾਵ 'ਜਨਮ' ਦਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਕਬ਼ੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਗਲਤ 
ਹੈ, 'ਦਰਸ਼ਨ' ਲਫਜ਼, ਸਾਖਸ਼ਾਤ ਹੋਣ ਲਈ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਜੈਮਣ ਦਾ ਬੋਧਕ! 

'ਕਬੀਰ ਵਿਵੇਚਨ' ਗ੍ਰੌਥ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਜੀ ਨੇ ਇਹ 'ਦਰਸ਼ਨ ਕਿਸੀ ਸਿੱਧ' 
ਹਸਤੀ' ਦਾ ਹੋਯਾ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਸਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 'ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਲਦ /ਵ਼ੈਟਵਾਨੈ' 
੭ /ਦੇਵਾਦ ਕਾ ਕਾਰਨ ਲਨਾ ਹਆ ਨ ਲੋ ਕਲੌਨ ਕਾ ਜਨਮ ਅਨਹਰ ਕਾ ਨਹੀਂ ਆਨੜੇਂ 
ਓਨਕਾ ਕਾਹਨਾ ਨੰ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਲਰ ਘਲਤਨ ਕਰਤੇ ਹੁਣੇ ਕਗੀਂ ਮਨਹਰ' ?' ਜਏ ਹੂਲੋ 
ਹੋਨੰ/ ਲਹਾਂ ਓਂ /ਕਨੰ /ਲੈੱਧ ਘਨਸ਼ ਕੋ ਆ ਭਗਵਾਨ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੂਣੇ ਲੰ/ ਅਕਵਾ ਓਨ 
ਕੰ /#ਆਨ ਪਾਤ ਹੋਆ ਹੌਗਾ/ (ਕਲਰ /ਵੋਵੇਜਨ ਸਫ਼ਾ 2੬4 

ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਿੱਧ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ? ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਉਹ ਪਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਇਹ ਵਾਕ ਹੈਂ: 

ਕੌਨਣੇ ਆਹ ਕੌਠਗਾੀਂ ਰਮ ਕੋਠਾ ਲੀੰਚਮੰਨ // 

ਨਾ/ਰੇ ਏਨੈਨ ਸਸਤਾ ਕਾਲਨ ਕੰ ਲੰਵਹ ਛਲ੍ਤ ਸਸਰਨ /#%“ 

ਕਾਲਨ ਟਨ ਸੰਸਾਰ ਕੰ ਲੰਨ ਸੈ %ਸਤ/ਕੇ ਭਾਹ / 

ਆ/£ਤ' ਰਲ਼ #ੰਨਨੇ ਘਏੇਆ /ਲੈਰ ਤਾ ਕਾ ਸੰਹਾਨ / /ਰਾਨਕਲੀ ਕਲੀਰ-੯੭4 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਨਕ ਮਤੇ ਤੋਂ' ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ, ਜਿਸ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ 'ਮਗਹਰ' ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ- ਗੋਰਖਪੁਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿੱਚ ਗਏਂ ਸਨ। ਯਾਦ ਵਿੱਚ ਉੱਥੇ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਬਣਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੋ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੀ ਵਸਤੂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। 

ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤਰਵੇਦੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਸੈਤ ਪਰੈਪਰਾ (ਸਫ਼ਾ ੭੨੬) ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਪੀਪਾ, ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਇੰਕ ਸਾਂਝੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਇੰਕ ਟੂਕ ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ: ਉਨ ਕੇ ਛਕ ਮਦ ਨ ਨੁੰਦਿ= ਹੌਤਾ 
ਹੈ /ਨੈ ਕਲਰ ਸੰ ਨੇਂ /ਨਸ ਅੱਤਨਨ ਕਾ ਪਲਾਨ ਕੱਆ ਸਾ ਸੰ ਸੈ ਓਨੂੱ' ਨੇ ਭੀ ਲਭ 
ਓਨਸੱਟਆ ਸ਼ਾ' ਜਿਵੇਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ- ਵਿਚ /ਸੰਤੇਨਨਆ ਨੰ ਗੱਲ ਭਨ ਤੁਹਾਏ) 
ਸਤਿਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੋ ਸਤਿਨਾਮ ਓਸੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਲਿਆ ਜੋ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਆਕੇ ਮਿਲੇ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਅਤੇ ਪੁਮਾਣਕ ਮੈਨੀ ਜਾਂਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਅਨੇਕ ਥਾਂਵੀਂ ਪੁਸੈਗ ਵਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਨੂਟ ਸਕੇ =ੰ ਲੂਣ ਲੈ ਆਰਨਆ ਕੰ ਲੂ/ਟ? 

ਪਾਂਡੇ /ਫ਼ਰ ਛਤਾਉਂਨੇ, ਪਾਨ ਸਹਿ ਸੋਝੇ ਛੂਟ)/ (ਸਫ਼ਾ ੭੭ 

ਛਾਰ ਰੂਪ ਤਨ” ਨੈ ਨਰ ਰਲ ਵੇਵਹਾਰ/ 

ਹੌਸ਼ ਣੂ ਕੌਈੀ ਸ਼ਾਹ ਹੰ, ਤਤ ਕਾ ਛਾਨਣਹਾਰ// ਸਫਾ ੧24 

ਗੱਤਨਆ ਕੜਵਾ ਲਠੰ, ਅੰਨਾ ਲਾਲ ਟਾ#/ 

ਇਕਨਾ ਆੱ' ਦੋਊ ਛਟ ਗਲ, ਨਾੜ /ਮਆ ਨਾਂ ਰੇ) (ਸਫਾ ੨੭4 
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੨੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਾਹਰੰ = ਲੋਵ ਹਾਰ ਸੰ ਲੱਤ ਤੋ ਦਾਵ?/ 
ਆੱਤਨਾ# ਸੰ ਸੋਲਤਾ ਨੰ ਨਨ ਸਾਵ ਤੋ ਸਾਵ// /ਸਣਾ ੩੯4 
'ਕਾਕਾਰ ਵਚਨਾਵਲਨ ਆਲ/ਨਆ' /ਨਘ/ 

ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਵਲੋਂ ਇਹ ਪੁਚ਼ਾਰ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਜਾਂ ਚੇਲਾ ਬਣਾਇਆ ਸੀ. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕੋਟਦੀ ਹੈ! 'ਸਤਿਨਾਮ' ਇਸ ਅਪਕਾਰ 
ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਸਤਿਨਾਮ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਪਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਦੇ ਚੌਕਰ 
ਲਾਏਂ: ਉਸ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦਾ ਰਹੌਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ। 
ਕੁੱਝ ਹੱਡ ਭਰਮ ਝੁਲੋੰਸ਼ੰ“- 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਕਾਰਜਾਂ 
ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਹੁ ਪੌਖੀ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ 
ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲੋਕ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ, ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਲੌਭਣ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮੋਤ ਦੇ ਪੁਵਰਤਕਾਂ ਦੇ ਚੇਲੋ ਸਿਧ ਕਰਨ ਦੀਆਂ, ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਦੀਆਂ 
ਖੁਲ੍ਹਾਂ ਲੈਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਅਜੇਹੇ ਯਤਨ ਨਿੱਤ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਰਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਾਲਚ ਤਾਂ ਇਤਨਾ ਰੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਵਰਤਕੇ ਆਪਣੇ 
ਵਡੇ ਵਡੇਰਿਆਂ, ਪੁਰਖਿਆਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਵੌਡੀ ਤੇ ਪੌਕੀ ਕਰ ਸਕਣ। ਦੂਜਾ ਇਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਸਰੋਂ ਅਨਣੇ ਆਮ ਪਭ ਹਮ' ਤੁਮ ਨਾ ਟੂਰ” ਸਤਗੁਰ ਨਾਨਕਾ ਦੌਲੀਂ 
ਹੈ ਪਮਸ਼ਰ ਸ਼ੌਣਾਂ ਲਾਂ ਡਰ ਨਨਕਾ ਤਲ ਛਾਹਿਨ ਅਮਸ਼ਰ/ ਆਦਿਕ ਵਿਸਵਾਸ਼ਾਂ, ਮਾਨਤਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਕੋਟਕੋ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾਰਨ ਕੋਟੀ ਦੇ ਜੀਵਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਆ ਖੜ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। 

ਇਝ ਸੋਚ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਨਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲੋਭਵਸ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਸਾਡਾ ਝੁਕਾਉ ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਕਰੀ ਹੋਈ ਗੋਲ ਮਨਣ ਵੋਲ ਵਧੇਰੇ ਉਲਾਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 
ਸਿੱਖੀ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਈ ਹੋਵੇ। ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਪਹਿਲੋਂ ਰੂਪਾਂ ਐਦਰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਇਸ ਦੋ ਸੋਮੇ' ਬਹੁਤੇ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਵਿੱਚ ਹਨ। ਜੋ ਗੈਰ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੇ ਪੜ੍ਹੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਪਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ 
ਕਾਰਨ ਕੁਂਝ ਵਧੇਰੇ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਤੀਜੀ ਧਿਰ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਖੌਖ 
ਜਾਂ ਸਹੀ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਪਰ ਉਹ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਹੀ ਲਕੀਰ ਦੇ ਫਕੀਰ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਜਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕਈਆਂ ਨੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸਿਧ ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਲੌਗਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਫਰੀਦ ਜਿਹੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰ 
ਨੇ ਪੈਗੈਬਰਾਂ ਤੇਂ ਔਲੀਆਂ ਤੌਕ ਨੂੰ ਆਪਣੋ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਐਗੇ ਦਰਬਾਨ ਖੜ੍ਹੋ ਮੇਨਿਆ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਪਣੇ ਖਿਆਲ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਬਣਾਏ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਗੈਰ ਸਿਖ, 
ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸਾਰ ਗ੍ਰਾਹੀ ਲੋਕ ਕਿਵੇਂ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ 
ਹਨ ਤੇ ਕਦੋਂ ਤੌਕ ਸ਼ਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ? 
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ਕਬੀਰ ਖਥੀਆਂ ਤੋ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੦੩ 


(੧) ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਕਾਦੀਆਨੀ ਸ਼ਾਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ. ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਿੱਧ 
ਕਰਨ ਲਈ ਕਈ ਟੈਕਟ ਤੇ ਲੇਖ ਛਾਪਕੇ ਹਰ ਸਾਲ ਵੈਡਦੀ ਰਹਿਦੀ ਹੈ। ਨਾਮ ਰੋਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ. 'ਹਜਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ'। 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਨੇ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ' ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਚੋਣਵੇਂ 
ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪੁਚਾਰ: 'ਪ੍ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੈਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ'। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹੇ, ਵਿਚਾਰੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਚ ਜਾਂ ਸਿਧਾਂਤ 
ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਇਹ ਜਾਣੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਆਪ ਕਿਸ ਨੂੰ ਮੈਨਿਆ 
ਹੈ, ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨਾ ਅਨੁਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਧਾਰਿਆ। ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਕੁਝ ਲਿਖਾਰੀ ਅਤੇ ਕਈ ਨਵੇਂ ਉੱਠੇ ਪੈਜਾਬੀ ਦੇ ਖੋਜੀ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਨਿਰਾਧਾਰ ਤੇ ਨਿੰਦਣ ਯੋਗ ਖੁੰਲ੍ਹ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ, ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਨੂੰ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਹਾਲਾਂਕਿ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਉਹ ਸਿਧਾਂਤ ਮੋਨਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਜੀ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਕੇ ਆਉਂਦੋ ਰਹੇ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮੇਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਕਾਦੀਆਂ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਇਕਦਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਈ ਦਹਾਕਿਆਂ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਦਾਹਵਿਆਂ ਵਿੱਚ ਫੈਂਕਟ (ਸਤ ਬਚਨ) ਭਾਵ. ਣੂਨੇਂ ਲਲਨ ਛਾਪਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਅੰਗਰੇਜ ਵਿਦਵਾਨ ਜੀ ਐਸ. ਵਾਸਕਟ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੁਖੀ, 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। "ਇੰਕ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਮੈਡਤ ਵਾਲਜੀ ਭਾਈ (ਗੁਜਰਾਤੀ) 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਦੁਆਰਾ ਈਸਾ ਜੀ ਦਾ ਅਨੁਯਾਈ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੋ ਮਨ ਭਾਉਂਦੇ ਗੁਰੂ ਕਲਪਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਮਵਾਦ ਜੋ ਇਕੋਠਾ ਕਰੀਏ 
ਤਾਂ ਇੱਕ ਤਕੜਾ ਪੁਲੋਦਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

੨. 'ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪਰਦਾਇ' ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਬਦਰੀ ਨਰਾਇਨ ਸ਼੍ਰੀ ਵਾਸ਼ਤਵ ਨੇ 
ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਸਲੋਕ ੮੬, ੮੭ ਅਧਿਆਇ ੧੭ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੨੪, ੩੭) 

੩. ਸੈਨ ੧੯੬੭ ਵਿੱਚ ਲਿਖੋ ਗਏ, ਇੰਕ ਪੀ-ਐਚ.ਡੀ ਦੇ ਖੋਜ ਨਿਬੈਧ ਉਂਦਾਨਾੀੰ 
ਨੰਪੁਦਾਂਣ ਅਰ ਸ਼ਨੂ ਸੰਤ ਰੈਣ" ਵਿੰਚ ਡਾ. ਸਚਦਾਨੋਦ ਸ਼ਰਮਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

'ਵਾਸਤਵ ਮੇ ਉਦਾਸੀਨ ਅਚਾਰਯ ਬਾਬਾ ਸ੍ਰੀ ਚੋਦ ਕੇ ਗੁਰੂ, ਉਨ ਕੇ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਥੇ। ਅਰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਲੀ ਕੇ ਡਰੂ ਨੱਤ ਰੋਣ ਲੀ ਲੈ? (ਸਫ਼ਾ ੨੦) 

ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਕਾਲਜਾਂ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਗਿਰਾਵਟ ਨੂੰ ਨੌਲ ਪਾਉਣ ਲਈ, ਹਰ 
ਇੰਕ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਧਿਆਪਕ ਨੂੰ ਪੀ-ਐਚ.ਡੀ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਤਾਂਕਿ ਵਿੰਦਿਆ ਦਾ ਮਿਆਰ ਉੱਚਾ ਰਹੇ, ਪਰ ਗੌਲ ਉਲਟੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਬੀਸਜ਼ ਜਾਂ 
ਨਿਬਧ ਲਿਖਣ ਤੇ ਵੇਚਣ ਵਾਲਿਆ' ਦੀ 'ਖਾਨਾ ਪੂਰਤੀ' ਇਕ ਧੈਦਾ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ 
“_ ਇੰਮਪੀਰੀਅਲ ਗਜ਼ਟੀਅਰ ਆਫ਼ ਇੰਡੀਆ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੋਲੇ ਅਤੇਂ 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਪੰਥ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖ਼ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 


13੦੦ 212 


੨੦੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠਾਂ ਆ ਰਹੇ ਹਨ, ਸੋਚੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ। ਨਾਮ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ 'ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਯਨ' ਇੰਕ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੇ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਜਾ ਸੈਤ ਸਾਧੂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਕਿਸੇ ਅਗ ਉੱਥੋਂ ਲੇਖ ਲਿਖੜੇਂ ਉਸਦੇ ਪ੍ਭਾਵ ਹੋਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪਏ ਦੌਸਣ ਦੋ ਪੌਰਾਠਕ 
ਢੈਗ ਵਰਤਣ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਵੋਧ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕੁਫਰ ਤੇ ਕਹਿਰ 
ਢਾਹਿਆ ਜਾ ਚਿਹਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਗਤ ਜਾਂ ਸ਼ੇਖ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਮਿਲਣ ਦੀ ਕਿਧਰੋ' 
ਕੋਈ ਗੌਲ ਮਿਲੇ, ਅਰਥ ਇਹ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਲਈ 
ਜਾਂ ਨਕਲ ਕੀਤੀ'। ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬ਼ੂਲਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਤਰਲ #ਰਲ ਅਠ /ਟਨ ਏਂ, ਜਿੱਥੇ 
ਗਏ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ ਕਰਾਈ। 'ਸੰਤ' ਸਭਾ ਨੰ ਕਾਠ/ ਕੋਈ ਇਹ ਤਾਂ 
ਦੌਸੋ, ਸਤਿਨਾਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮੇਤਰ ਹੈਂ ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕੀ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਸ਼ਬਦ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਨੇ ਗੁਰਮਤਰ ਵੱਜੋਂ ਵਰਤਿਆ? 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ “ਨੱਤਨਾਨ ਤੋਰਾ ਪਰਾ ਘਠਲਲਾ" ਦੀ ਵਰਤੇ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਅਰਥ ਜੋ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈਂ ਉਹ ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਝਲਕਦਾ ਹੈ। ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਖ, ਨਾਨਕ 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ ਹੈਨ, ਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਤੋਂ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿੱਚ ਉਹੋ ਥਾਨ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਨੌ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਰੋਖਕੇ ਨੀਯਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹਿਲੂ, ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਜੀ ਦੇ ਨਿਖੋੜੇ ਹੋਏ ਮੈਨਣ ਯੋਗ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸੇਧ ਭੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ 
ਯੋਗ ਹੈ। 
ਨਾਲਤ /ਕ#ਨਆ ਦੇ ਕੱਲੰ ਆਧਾਰ' 

ਕਬੀਰ ਮਨਸੁਰ” ਗ੍ਰੌਥ, ਜਿਵੇਂ ਚਰਚਾ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ੧੭੯੭ ਸਫਿਆਂ ਦਾ ਵੌਡ ਅਕਾਰੀ 
ਗੰਥ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਬੈਧੀ ਇਹ ਅਲੋਚਨਾ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਗ੍ਰੰਥ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗੁੰਥ 
ਦਾ ਇੱਕ ਤਕਤਾ ਭਾਗ ਕਰਤਾ ਨੇ ਐਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ 
ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਸਿਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ ਗਏ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਗੁੰਥਾਂ 
ਦੀ ਅਸਫ਼ਲ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਸਨ। ਕਬੀਰ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸਨ। ਇਸ ਪੋਖ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਨੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਏਹ ਗੌਲਾਂ ਅਗ੍ਰੇਜ਼ੀ 
ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਐਗਰੋਜ਼ ਤੇ ਅਗਰੇਜ਼ੀ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ-ਨਿਰਪੋਖ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਨਜੋੜ ਹੈਂ- 
'ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਿਸ਼ ਸਨ'। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੇ ਧਰਮ 
“ਮਨਸੂਰ ਸ਼ਬਦ ਅਰਬੀ ਦਾ ਹੈ। ਨਸ਼ਰ ਦਾ ਬਹੁ ਬਚਨ ਹੈ। ਨਸ਼ਰ ਸਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪੁਕਾਸ਼। 

ਗੰਥ ਲੋਖਕ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਹੈ 'ਕਬੀਰ ਜਯੈਤੀ ਕਬੀਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼! ਕਬੀਰ ਦੀਆਂ ਰੋਸ਼ਨੀਆਂ। 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੦੫ 


ਲਈ ਜੁਗਤਾਂ ਸਿਖੀਆਂ ਸਨ। ਏਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਗਲਤ ਗੋਲਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹਵਾਲੇ ਜੁਟਾਏ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਰੋਸ਼ ਦੇਵੇ। 

ਅਗਰੇਜ਼ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਆਏ, ਆਪਣੀ ਕੌਪਨੀ ਦੀ ਅਮਲਦਾਰੀ ਜਮਾਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਵੇਂ 
ਜਿੱਤੇ ਦੇਸ (ਭਾਰਤ) ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਜਾਂ ਨਵੇਂ ਬਣੇ ਰਾਜਿਆਂ ਲਈ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ, ਇੱਥੇ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰਹਿਣ ਸਹਿਣ, ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਮੁਚਾ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ/ਗ਼ਜ਼ਟੀਅਰ ਵੀ ਲਿਖਵਾਏ। 
ਵੇਖੋ ਵੋਖਰੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ, ਖਿੰਤਿਆਂ ਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਤਿਆਰ ਕਰਾਏ। 
ਦੇਦ-ਕੜਕਵੀਂ ਲਤਾਈ ਕਰਨ ਪਿਛੋਂ, ਸੈਨ ੧੮੪੯ ਵਿੱਚ, ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਅਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਜਿਤਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਪਜਾਬ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 
ਲਿਖਵਾ ਲਈ ਸੀ। ਕੁਝ ਕੁ ਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਭੀ ਲਿਖੀ। ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਪ੍ਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ 
ਪਏ ਹਨ। ਦਿੱਲੀ ਪਿਛੋਂ ਲੁਧਿਆਣੇ ਕਬਜ਼ਾ ਜਮਾਉਣ ਤਕ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਆ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਅਗ੍ਰੇਜ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਸਾਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਵੇਖੋ ਵੌਖਰਿਆਂ ਡੇਰਿਆਂ ਤੇਂ ਇਕੇਠੀ 
ਕੀਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਬਨਾਰਸ ਅਤੇ ਹੋਰ ਥਾਂਵਾਂ ਦੇ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਡੋਰਿਆਂ ਤੋ' ਜੋ ਸੁਣਿਆ 
ਉਸਨੂੰ ਸਹੀ ਮਨ ਕੇ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ। ਪਜਾਬ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ ਪਿਛੋਂ ਅਗਰੇਜ਼ੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ 
ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖਾਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਟੂਪ (ਇਕ ਜਰਮਨ ਵਿਦਵਾਨ) 
ਦਾ ਨਾਂ ਉੱਘਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿੱਚ ਚੋਗਾ ਮੋਟਾ 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ' ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਕੀ ਹੈਂ? ਪਛਮ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ, ਜਿਵੇਂ ਅਗਰੇਜੀ ਢੋਗ 
ਹੈ, 'ਭੋਟਾ' (ਵੇਰਵਾ) ਇਕਨਾ ਕਰਾਇਆ। ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ ਜਾਂ ਵੇਰਵਾ ਕਿਨੀ ਹੀ ਮੇਹਨਤ 
ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਅਧੂਰਾ ਅਤੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਅਜੇਹੇ ਕਾਰਨਾਂ 
ਕਰਕੇ, 'ਟੂੰਪ' ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸਿੱਖਾਂ ਵੋਲੋਂ ਵਿਰੋਧ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਮ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਮੈਕਾਲਫ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੁਸਤਕ: 'ਸਿੱਖ ਰਿਲੀਜਨ' ਹੋਂਦ ਵਿੰਚ ਆਈ। ਜੋ ੧੯੦੭ ਵਿੱਚ ਛਪੀ, ੧੯੦੯ 
ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ। ਮੈਕਾਲਫ਼ ਦੀ ਮਦਦ ਲਈ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਉੱਘੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਹਾਇਕ ਸਨ, 
ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕਈ ਗਲਤੀਆਂ ਕਰਨ ਤੋ' ਬਚੇ ਰਹੇ। ਫਿਰ ਵੀ ਭੁੱਲਾਂ ਦਾ ਹੋ ਜਾਣਾ ਅਸੈਭਵ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸੈਨ ਸਮਤਾਂ ਵਾਲੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਕਾਲਫ ਨੇ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਅਧਾਰ, ਅਗ੍ਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲਖ. ਰਿਆਸਤਾਂ 
ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਖੇਜਿਆ ਮਸਾਲਾ ਭੀ ਵਰਤਿਆ। ਸਿੱਖ ਸਾਹਿੰਤ ਵਿੰਚ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੂੰ ਸਹਾਇਤਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਪੁਸਤਕ ਉਸ ਵੇਲੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋਚ ਇਹ ਹੈ, ਹੁਣ ਤੌਕ ਭੀ ਨਹੀਂ ਲਿਖੀ 
ਗਈ। ਸਗੋਂ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖੋਜ. ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਜੋ ਅਗ੍ਰੇਜ਼ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਸਨ ਦੇ ਪੁਰ੍ਭਾਵੇ ਹੇਠ ਇਤਨੀ ਦਬ ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਕਿ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਅਤਰੀਵ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੀ ਨਾਂ ਜਾਗੀ। ਪੂਰੀ 
ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਇਹ ਹਕੀਕਤ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸਦਾ 
ਕਿਸ ਉੱਤੇ ਪੁਭਾਵ ਪਿਆ। ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਸੁਲੌਭ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਅਸਰ 
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੨੦੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੇਠ ਆਏ, 'ਮੋਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਭੀ. ਨਿਰਣੈ ਜਨਕ ਸਿਟਾ ਨਾ ਕੋਢ ਸਕੇ। ਮੋਕਾਲਿਫ਼ ਤੋਂ ਵੌਡੀ 
ਭੁਲ ਇਹ ਹੋਈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਮੈਨਕੇ ਵੀ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮੋਲ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ 
ਹੋਣੇ ਸਭਵ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਲਿਖ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖ 
ਮੈਜਾਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੇ ਕਰੀਬ ਏਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਸਮੇਂ ਇੱਕ ਭੂੰਡ ਵਿਚ ਵਿਚਰੇ। 
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ਪਰ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਦੂਰ ਨ ਹੋਇਆ। ਚਲਾਣੇ ਦੇ ਸੈਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਭੀ ਸਿੱਧ ਹੈ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਕਈ ਵਾਰ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਦੋਸਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਹੋਰ ਐਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ 
ਭੀ ਘਟ ਮਹੌਤਵ ਨਹੀਂ ਰੌਖਦੇ। ਜੇ ਮੇਲ ਨਾ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀਪਣ ਦੀ ਪੁਨ ਨ ਚੜ੍ਹਦੀ। ਖਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਵੇਂ ਪੈਂਦੇ? ਜਿਸ 
ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਮੋਤਰ ਜਪਣ ਦੀ ਰੀਤ ਭੀ ਕਬੀਰ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪੁਵਿਰਤ ਨਾ ਹੁੰਦੀ। ਇਹ ਸਭੋਂ ਕੁੱਝ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਆਏ 
ਕਈ ਭਾਂਤੀ ਪਲਟਿਆਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਮਸਲਿਆਂ 
ਬਾਰੇ ਕਈ ਸ਼ਾਂਵਾਂ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਬੂਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 

ਅਵਤਾਰ ਪੂਜਕ ਵੈਸ਼ਣਵ, ਕਬੀਰ ਜੀ. ਨਿਰੈਕਾਰ, ਨਿਰੋਜਨ ਦੇ ਭਗਤ ਕਿਵੇ' ਬਣੇ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਰੈਭ ਕਾਲ ਤੋਂ` ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਂਗ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੇ ਭਗਤ ਹੈਂ ਨਹੀਂ 
ਸਨ. ਪਹਿਲਾਂ ਸੂਫੀ, ਪਿਛੋਂ ਵੈਸ਼ਨਵ, ਫਿਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੇ। ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਰਾਮਚੇਦਰ 
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ਕਬੀਰ ਪਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸ਼ਿਆਨੀਆਂ ੨੦੭ 


ਸ਼ੁਕਲ ਆਦਿਕਾਂ ਨੇ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਮੈਨਿਆ ਹੈ ਨੁੜ਼ ਨਾਨਕ ਅਨੰਦ #ੱ ਹਾੰ 
/£7ੈਸ਼ਣਰ ਕੰ? ਭਗਤ &/ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇੰਕ ਜੋਰਦਾਰ ਨਿਬਧ ਸ੍ਰੀ ਚੋਦੂਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ 
ਤੋਂ ਅਤਿਅਤ ਪ੍ਰਭਾਵੀ 'ਸੂਫ਼ੀ' ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਸਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਲੇਖ ਸੋਖਿਆਂ ਹੀ ਉਲੰਘਿਆ 
ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ? ਇਸਲਾਮ ਤੋ' ਵਿਦਰੋਹ ਕਰਣ ਕਰਕੇ ਹੀ, ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ, ਜੋ ਮਜ਼ਹਬੀ 
ਜਨੂੰਨੀ ਤੇ ਕੋਟੜ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੀ. ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦਿਤੇ, ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਅਤ ਸਮੇਂ 
ਪੀੜਤ ਹੋਏ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਕਾਸ਼ੀ ਛੋਡਕੇ ਮਗਹਰ ਜਾਣਾ ਪਿਆਂ। ਇਹੋ ਗੌਲ ਕਈ ਹੋਰਨਾਂ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਪੈਡਤ ਅਯੁਧਿਆ ਸਿੰਘ, 'ਹਰੀਔਧ' ਆਦਿਕਾਂ ਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਚੇਲੇ ਧਰਮ ਦਾਸ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ- ਕਲੀਨ ਟਨ /ਏਂਕ' ਪਰਚਾ ਦਾਨੇ #ਟ' ਨਲ ਝਗਰਾ ਝਾਲ/ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਸਮੇਂ ਖੋਦੀ ਗਈ ਕਬਰ ਤੋਂ ਝਗੜਾ ਪੈਣ ਤੋਂ ਉਹ ਧਿਛੋ' (ਕਹਾਣੀ 
ਮੁਤਾਬਕ) ਕਬਰ ਪੁਟਕੇ ਦੇਖੀ ਗਈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਫੋਲ ਨਿਕਲੇ ਸੀ। ਕਸ਼ੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਇੰਕ ਤੋਂ ਵੌਧ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਹਨ। ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਇਕ ਲਹਿਰ ਤਲਾਉਂ 
ਕੇਢੇ ਪਈ ਬਾਲ ਦੇਹੀ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦੀ ਕਥਾ ਦੀ ਥਾਂ, ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਮਗਹਰ ਵਿੱਚ 
ਜਨਮ ਰੋਇਆ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਪਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਚਿਰ ਭਰਮ ਪਿਆ 
ਰਿਹਾ ਹੈਂ ਕਿ ਇਹ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਭੀ ਹੋਇਆ ਕਿ ਮਹਿਜ 'ਔਲ' ਜਾਂ ਤਖੌਲਸ ਹੈ। 
'ਕਬੀਰ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 'ਵੇਡਾ' ਅਲ ਕਬੀਰ ਵੋਡਾ ਅਲਾ ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਨਾਮ ਹੈ। ਪਛਮੀ 
ਵਿਦਵਾਨ ਕਰੈਝ ਵਰ੍ਹੇ ਇਹੋ ਗੁੱਥੀ ਸੁਲਝਾਉਣ ਵਿੰਦਾ ਲਗੇ ਰਹੇ। ਐਗਰੇਜ਼ ਲੋਖਕਾਂ ਦੀਆਂ 
।ਲਖਤਾਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੁਢਲੀ ਖੋਜ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀਂ. ਹੋਰ ਕੋਈ ਪੁਰਮਾਣ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ 
ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਨੇ ਅਗ੍ਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੌਸਿਆ, ਅੰਗਰੇਜ਼ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਉਹ ਮੈਨਣਾ ਹੀ ਸੀ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿਲਸਿਲੋਵਾਰ ਲਿਖਿਆ ਇਤਿਹਾਸ ਤਾਂ ਹੈਂ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਮਨੌਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਖਰੀ ਸੋਚ ਮੈਨਿਆ 
ਗਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਗੋਲ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਹਾਇਕ 
ਤੋਂ (ਸੈਮਤ ੧੫੭੫) ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੁਦੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਦੀ ਤਿਥੀ ਬਾਰੇ ਕਈ ਵਿਵਾਦੀ ਖਿਆਲ 
ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਸਚੇ ਹੋਣਾ ਅਸੋਭਵ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰ ਲਈ ਬਿਜਲੀ ਖਾਂ ਦੇ ਮਕਬਰੇ ਦੀ ਗੌਲ ਚੌਲੀ 
ਸੀ। ਕਹਿਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰੇਮੀ, ਬਿਜਲੀ ਖਾਂ ਨੇ ਮਕਬਰਾ 
ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਉਸ ਮਕਬਰੇ ਉੱਤੇ ਲਿਖੀ ਤਾਰੀਖ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਭਰੋਸੇਯੋਗ ਸੂਚਨਾ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲੀ। ਕੋਈ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀ ਸਬੂਤ ਨ ਹੋਣ ਕਾਰਣ. ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਮਕਬਚੇ ਦੀ ਗੌਲ ਰੌਦ 
ਕਰ ਦਿਤੀ। 'ਗੈਜ਼ਟੀਅਰ ਆਫ ਇਡੀਆ' ਦੀ ਲਿਖੀ ਤਾਰੀਖ ਮਕਬਰੇ ਦੀ ਗਲਤ ਸਿੱਧ 
ਤੋਂ ਸੇਖਣਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹ ਮੋਤ ਭੀ ਰੌਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਐਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚੋਂ ਕਸ਼ੀਰ ਬਾਣੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੰਚ ਦੇਖੀ ਜਾਂ ਜਾਣੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਪੇ. 
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੨੦੯ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਟਰੈਪ ਨੇ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਮਿਹਨਤ ਕਰਕੇ. ਸ਼ਾਇਦ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬਾਣੀ ਓਪਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਚੇਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਘੋਖ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਇਹ ਕੌਮ ਨਾ ਟਰੋਪ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਤੇਂ। ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਣੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ 
ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵੋਧ, ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਕੁਝ 
ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੋਧ ਹੈ'। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਿਕਦਾਰ 
ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੋਧ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਟਰੇਪ ਸਾਹਿਬ ਜਿਹਿਆਂ ਨੂੰ ਭਟਕਣਾ ਲੌਗ ਜਾਣੀ ਸੁਭਾਵਕ 
ਹੈ ਕਿ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ /ਨੈਨ ਸ਼ਰਮ ਦਾ ਚ ਨੁੰਥ" ਹੈ /ਕੈ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਝਾਣੰ 
ਦਾ ਸਹ? ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਕੇਵਲ ਬਾਣੀ ਚਚਨਾਹਾਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨੋਹੀਂ' ਧੁਚੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਏ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੇ ਸਿਧਾਤਾਂ, ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਗੁਰਮਤਿ ਸੋਚ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿਦ ਜੀ, 
ਹਰਿਰਾਏ ਜੀ, ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ 
ਪੰਲੀਂ ਨੂੰ ਪਮੇਲ਼ਰ ਕਾ ਬਾਲ' ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਪਾਲਿਆ ਤੋਂ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ, ਫਿਰ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 'ਗੁਰੂ ਮਾਨਜੇ ਗ੍ਰੈਥ' ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰਗੋਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਨੂੰ ਸੋਂਪੀ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੰਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਪਿਆ। ਕੋਝ ਕੁ ਨੇ ਇਥੇ ਤੋਕ ਵੀ ਖੁਲ 
ਵਰਤੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਚੋਲੇ ਸਨ। ਕੀ ਇਹ ਮੈਨਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜ੍ਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈਨ ਕੋਹੜੇ ਅਤੇ ਉਹ ਜੜ੍ਹਾਂ 
ਜਾਂ ਨੀਹਾਂ ਕੀ ਕੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਉਸਾਰਿਆ? 

ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੇਖ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਇੰਕ ਦੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚਾਰਨੀ 
ਪਾਣੀ ਰਿੜਕਣ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਮੁੜਘਿੜ ਇਕੋ ਗੋਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਲਫਜ਼ ਭਾਵੇ' ਵੱਖੋ ਵੋਖਰੇ ਹੈਨ। ਇਸ ਲਈ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਭੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

ਐਮ.ਐਚ. ਐਲਫੀਨਸਟਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲਿਖਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਅਧਾਰ ਦੇ ਜੋ ਕਬੀਰ ਪੰਥੀਆਂ ਦੌਸਿਆ. ਉਹੋ ਲਿਖ 
ਦਿਤਾ। ਨਨਕ ਨਾਹ ਕਲਰ ਨਾੱਹਲ ਲੇ /ਨੈਲੇਂ ਡੱ ਛੇਕ ਲੈ? ਕਿਸ ਹਕੀਕਤ ਉੱਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਇਤਨਾ ਵਡਾ ਝੂਠ ਲਿਖਿਆ? ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ। ਐਲਫੀਨਸਟਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੈ ਇਹੋਂ ਨਿਰ ਅਧਾਰ ਗੌਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਹਾਲ ਲਿਖਦਿਆਂ ਬਾਹਰਵੀਂ ਜਿਲਦ ਦੇ ੨੭੮ 
ਸਫੇ ਤੇ ਫਿਰ ਦੁਹਰਾਈ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਉਲੱਥਾ ਅਤੇ ਮੂਲ 'ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ' ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

/ਏਸ ਹਰਨ //ਨੈਂਨ) ਕੇ #ਜਾਰਲ ਨਾਨਕ ੫ਦਨੂਵੀਂ ਸ਼ਤਾਕਦੀੰ ਕੇ ਅਤ #ੱ ਪੁਲਟਾ 
ਨੂਣ/ (ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਾਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਪੋਦਰ੍ਹਾਂ ਸੋ ਛੋਬੀ ਇਸ ਸਦੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਚਰਣ ਸੀ) ਦੇ ਕਲੀਰ ਕੇ /ਨੈਲ 5/ /ਣੋਨ ਕਾਰਨ ਵੋਹ ਏਕ ਪਕਾਝ ਕੇ /ਹੰਦੂ ਛਕਾ ਲੰਨਿਵਰਵਾਦੀ 
ਲੰ/ ਪਰ ਓਨੋਕੈ ਧਰਮ ਕਾ ੭੪ ਅਭਪੁਾ/ਏ ਸਭ ਕੰ ਲੋਕਾ ਧਰਮ ਆ /ਲਾਨੋ ਕਾ ਛਾ? 
ਭੁਲ #ਲੋਖਤ /ਏਸ਼ ਪੁਕਾਰ ਟੰ- 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਬਿਆਨੀਆਂ ੨੦੧੯ 


110 (1 5115) 10002 1੧੧86 10015) 8000੧ 102 €॥0 0111੬ 
11੬੬1 ੯010੧. 11 ੧੮੦੧ 02501012 00 7011 010 2015200011੧' 7 5011੧ 
11100 0015੧ 00110517201।ਸ (੮112੧ ੮੯੨5 1੮੯੦5੦1੧01081॥॥੧ ੬5. ੬25. &5. 
(:1110010੧012੧ 1115(01੧' 01 178 13੦੦੧ %11. (1001. 1 1੦ਟ 678. 

'ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋ ਹਿੰਦੂਓ ਮੇਂ ਇੱਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਕੋ ਅਚਾਰਯ ਹੂਏ, ਪ੍ਰਾਯ 
ਅਪਨੇ ਧਾਰਮਕ ਬਿਆਨੋ ਮੈਂ ਕਲੀਨ ਨੱਹੇਲ਼ਾ ਕਾ ਅਨਕਰਣ' ਕੰਆ ਨੈ? ਵਿਲਸਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਇਸ ਗੌਲ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕਬੀਰ 
ਪੈਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਜਾਂ ਮਨੌਤਾ ਅਤੇ, ਸੁਣੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ ਗੌਲਾਂ ਹਨ। ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹ 
ਲਫ਼ਜ਼ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੰਚ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ:- ਯਹ ਭਾਰਤ" 
੭ਾਲਕਨ' ਸ਼ੰਹੇਲ ਕੀ £ਲਤਕਾ ਭਾਰਤ ਕਾ /ਇੱਤਰਆ ਮੱ ਲੇਖ? ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੈ ਵਿਲਸਨ . 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਖੋਜ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਨਿਰਆਧਾਰ ਲਿਖਤ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ 
ਵਾਧੂ ਹੈ। ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਕੁੱਝ ਕਹਿ ਜਾਵੇ, 'ਅਤੇ ਕਹੇ ਮੈਂ ਉਸਤੋਂ ਸੁਣਿਆ 
ਸੀ, ਓਹੋ ਜਿਹੀ ਚਲੌਤ ਗੌਲ ਹੈ: ਜੋ ਆਪ ਜਾਣੀ ਜਾਂ ਦੇਖੀ ਨਹੀਂ। 

116 1੬£੧ 01 0੧੬ (14005) 1੮550115 ੧5 £0111110 (੧115 9%11110112- 
01012 (6੮2੧5. ੧111 0€ 510%।110 18੧੬ 061160151007301€. 701 117 ॥1- 
9॥੮੯111021 185 ੧੧ 581 081. 5੯131 01 0121੫ 50੮6 0੬11 [11 
(061 118111011116010115 10111105 510੮8. ੧01 14818੮੧0ਇ 01੮ 10190 ੧ਟ- 
10੧੯1 ੮1॥)॥੦5 5100158ਟ6 311810191 1811. ਗੂਮੂ£੧15।6 10੮੮ ॥€੦੧੮॥੬11੯ 
01020 101 1051੯1੧0051010115 10 15 ਸਿਦ0ਟ20596॥ 6001. (11.11.%।50;). 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਨੇ ਈਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਹਜ਼ਰਤ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਰਾਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਹੀ ਦੌਸੇ ਹਨ। ਜੋ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ-ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ 
'ਵਿਦੇਹ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਏ ਅਤੇ ਵਿਦੇਹ ਹੋ ਕੇ ਵਿਚਰੇ ਅਤ ਨੂੰ ਵਿਦੇਹ ਰੂਪ 
ਹੀ ਚਲੇ ਗਏ। ਕਦੋਂ ਤੋਂ ਵਿਦੇਹ ਰੂਪ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹੇ? ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 'ਚੇਤਾਨ' (ਸੁਸਿਖਸ਼ਤ) 
ਕਰਨ ਦਾ ਕੈਮ ਵੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। (ਦੇਖੋ ਸਫਾ ੧੨੫੫) ਇਹ ਗੌਲਾਂ ਭੀ 
ਐਗਰੇਜ਼ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਮੈਨ ਲੈਣੀਆ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਸਨ, ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਜੋ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਜੁ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। 

ਚੌਥੇ ਵਿਦਵਾਨ ਮੋਨੀਅਰ 'ਵਿਲਿਅਮ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿਤਾ ਹੈ, /ਵਲੰਆ/ 
ਕਲੰਲੀਅਲ ਕਾਲਮ, ਅਕਸ਼ ਫੌਰਡ #ੱ ਸੰਲਾਕ੍ਰ੍‌ਤ ਕੰ ਪ੍ਰੱਛੈਲਨ ਲੈ, ਭਾਰਤ ਕੇ ਧਾਨਮਕਾ 
ਰਲਾਨ ਤਥਾ ਸੰਵਨ ਕੇ ਛਟੇ ਪਕੁਟ' ਕੇ ਪੁਸਨ ੧੫੮ ੭ /ਲੈਥਤੇ ਨੰੱ- 'ਏਸ਼ %ੱ ਸੰਦੇਹ 
ਨੀਂ /ਕਾ ਪੰਦਰੂਵੀੱਂ ਤਲਾ ਸਵੀ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਨੇ ਲੰਚ ਉੱਤਗੀ ਭਾਰਤ ੭ ਕਾਲੀਰਾ ਨੁੰਹਲ਼ 
ਕੇ ਧਰਨ ਕਾ ਬੜਾ ਪੁਚਾਰ ਨੂਆ/ /ਏਸ ਸੱ ਸੰਦੋਹ ਨਗੀਂ /ਕੇ' ਯਨੰ ਧਰ% ਘੰਜਾਲੀਂ /ਸੈੱਥ 
ਸ਼ਰਮ ਕਾ ਸੜ ਹ9 /2ਸ਼ ਸਾਤ ਨ ਜਾਨਾ ਜਾਤਾ ਹੈ /ਨ ਕਲਰ ##ਹਲ ਕੰ ਬਾਣ ਨਾਨਕ 
ਤਥਾ ਨਕ ਅਕਾਨਮਤੁੱ' ਨੇ ਸ਼ਕਾਨ ਸ਼ਲਾਨ ਪਰ ਆਪਨੀ ਘਲਤਕ' ਮੱ /ਲੋਕੀੰ ਹੰ”? 
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੨੧੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਿਆਪਕ 'ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਚਾਰ' ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹੀ ਧਰਮ ਪਜਾਬ ਵਿੱਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਹੈ।' ਜੇਕਰ ਉਹ ਪੜਤਾਲ 
ਕੇ ਲਿਖਦੇ ਤਦ ਲਿਖਤ ਇਸਤੋ' ਉਲਟ ਹੁੰਦੀ। 
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871051111170718111 110੬1 ੧1602 006 007 10018 11 11੬ 1੮ 
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ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਪੈਦਰਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਮਨੋ ਜਾਂਦੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੀ ਭੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ 
ਭਗਤ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਮੈਨਣਾ ਸੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਚੇਲੇ ਨੰ ਗੁਰੂ ਮੈਨਣਾ ਕਿਵੇਂ ਠੀਕ ਹੋਇਆ? ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਂਤੀ 
ਬਖਸ਼ੀ ਸੀ ਜੋ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੋ ਆਪ ਮਨੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਦਾ ਅਧਾਰ ਪ੍ਰੋ. ਟਰੈਪ ਦੀ ਲਿਖਤ ਨੂੰ 


ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਵੌਡੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਇਹ ਦੌਸੀ ਹੈ ਕਿ 'ਟਰੈਪ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਲਾਹੌਰ ਜਾਕੇ 
ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ'। ਖੋਜ ਲਾਹੌਰ ਜਾਕੋ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਨਨਕਾਣੇ ਸਾਹਿਬ ਰਾਏ ਭੋਇ ਕੀ 
ਤਲਵੇਡੀ। ਖੋਜ ਦਾ ਸੋਬੈਧ ਵਿਸ਼ੈ ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵਟਾਲੇ ਵਿਆਹੇ 
ਹੋਏ ਸਨ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਣੇ ਵਿੱਚ ਹੀ ਔਤਲੋ ਦਿਨੀਂ ਨਿਵਾਸ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਏਥੋਂ ਹੀ ਏਧਰ 
ਓਧਰ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਤੇ ਆਸ ਪਾਸ ਭੀ ਵਿਚਰੇ। ਪਹਿਲਾਂ ਭੀ ਆਉਣ ਜਾਣ ਰਿਹਾ ਅਤੇ 
ਅਤ ਸਮੇਂ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਸਮਾਏ। ਇਸੇ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਧਿੰਡ ਕਾਦੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ, ਇਕ ਆਪ 
ਪੈਗੈਬਰ ਦੀ ਉਮਤ, ਮਿਰਜ਼ਈਆਂ ਜਾਂ ਕਾਦੀਆਨੀਆਂ ਨੇ- ਕਈ ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਪੇਥਕੜੀਆਂ 
ਲਿਖਕੇ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ,' ਹੋਣ ਦਾ ਬੜਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੂੜ-ਕੁਂਸਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਟਿਕਾਣੇ ਬਟਾਲਾ ਪ੍ਰਗਣਾ 
ਵਿੱਚ ਬੈਠਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕੀ ਇੰਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੋਲ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ! 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋ ਕੁੱਝ ਲਿਖਿਆ ਬਟਾਲੇ ਬੈਠਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ? 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਟਰੰਪ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਬੈਧੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭਾਸ਼ਾਈ 
ਪੌਖ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਜਾਗਤ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬ਼ਹੁਭਾਂਤੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵੈਨ-ਸੁਵੇਨਤਾ 
ਵੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਗਈ। ਤੇ ਉਸ ਪੌਖ ਨੂੰ ਉਘਾੜਿਆ। ਟ੍ਰੰਪ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਰਖ ਨਿਰਖ ਕਰਨ ਦੀ ਖੇਚਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਨਾ ਉਹ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਲਈ ਇਕ ਅਰਸਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਪੜਤਾਲ ਤਾਂ 
ਹੁਣ ਤੌਕ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਭੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ। ਕਈ ਪੜਤਾਲ ਕਰਦੇ ਲੰਕਾ ਦੀ ਥਾ 
ਬਲੌਕਾ ਭੀ ਜਾ ਡਿਗੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚੋਂ ਹਿਸਾਬੀ ਢੰਗ 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੧੧ 


ਨਾਲ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਜੋੜ ਲਾਵੇ, ਕਿ ਇਸ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਤਨੀ ਹੈ ਇਹ ਗਿਣਤੀ 
ਮਿਣਤੀ ਸਾਨੂੰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਾਰ ਤੌਕ ਨਹੀਂ` ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੀ। ਜਿਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਉਹ 
ਵੱਡਾ ਭਗਤ ਜਾਂ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ, ਸ਼ਲਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੈਂ ਇਹ ਢੌਗ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। 
ਇਹ ਸੇਧ ਔਕੜਾਂ ਵਿੱਚ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਰ੍ 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਦਵੇਂਦਰ ਨਾਥ ਰਾਏ, ਬੀ. ਏਂ. ਐਲ. ਐਮ. ਐਸ. ਕਾਲਜ, ਭਵਾਨੀਪੁਰ 
ਕਾਲਜ ਦੇ ਪ੍ਰੋ. ਕੈਲਾਸ਼ ਚੰਦੂ ਮੈਨਾ, ਬੀ.ਏ. ਨੇ 'ਭਾਰਤ ਕਾ ਸੈਖੋਪ ਇਤਿਹਾਸ' (੧੦੫ ਸਫੇ) 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਰਾਮਾਨੰਦ ਕੇ ਬਾਰਹ ਸਿਸ਼ੋਂ ਮੇਂ ਕਸ਼ੀਰ ਬੜੇ ਹੀ ਸੁਪਰਖਯਾਤ ਹੋਏ। ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਭ 
ਧਾਰਮਕ ਯੂਕਤੀਆਂ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਸੇ ਹੀ ਸੀਖੀਂ। ਅਗੇ ਚੌੋਲਕੇ ਇਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਨਾਨਕ 
ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਪੈਦਚ੍ਹਵੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਮੋ ਸਥਾਪਤ ਕੀਆ। ਉਨ੍ਹੋਂ ਨੇ ਸਭ ਧਾਰਮਕ ਰੀਤੀਆਂ 
'ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਸ਼ ਸੇ ਸੀਖੀ' :- 
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ਦੇਖਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਵਿਦਵਾਨ ਉਹੋਂ ਹੀ ਘਿਸੀਂ ਪਿਟੀ ਗੋਲ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੈ 'ਯੁਕਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਸੇ ਸੀਖੀਂ।' 'ਕਬੀਰ ਸੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੂਏ'। 
ਕੋਈ ਕਸ਼ੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਤਾਂ ਹੀ ਨੀਕ ਲਿਖਦਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਕੇਹੜੀਆਂ ਧਾਰਮਕ ਯੁਕਤੀਆਂ ਸਿੱਖੀਆੰ ? ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਕਿਸ ਰੀਤੀ ਦਾ ਕੇਹੜਾ ਐਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕੀਤਾ? ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਾ ਕਖਨ 
ਨਹੀਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਥੋੜ੍ਹਾ ਔਖਾਂ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 

ਸਾਡਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ (੧) ਸਤਿਨਾਮ ਮੋਤਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਪਰਚੌਲਤ ਕੀਤਾ। (੨) ਕ,ਖ,ਗ,ਘ, 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਕੇ ਬਾਵਨ ਅਖਰੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ। (੩) 
ਹੋਰ ਅਨੌਕਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾ' ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲ ਪਲਟਾ ਆਇਆ, 
ਜਿਸਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ 
ਇੰਕ ਭੀ ਜੁਗਤੀ ਸਿਖਣ ਦੀ ਇੰਕ ਭੀ ਮਿਸਾਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਜਿਸਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ 

ਚੱਲੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਮਾਨਤਾ ਰੋਦ ਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਦੌਸੀ 
ਕਿ ਰੀਤ ਅਪਣਾਈ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਜਾਤੀ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ ਸਥਾਨ ਨਿਰਧਾਰਤ 
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੨੧੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੀਤਾ। ਮਾਸ ਜਹੇ ਮਸਲਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 'ਡਾੜਾ ਨ ਖਾਣਾ #ਲੀਂ ਆਰ” 
ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਿੱਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾ ਬਣਾਉਣ ਵਿੱਚ ਸਹਾਈ 
ਹੋਏ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੇ ਖਿਆਲ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਥਾਂ 
ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਬਦਲੋ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਬਾਰੇ ਨਜ਼ਰੀਆ ਭੀ ਪ੍ਰਸਸਾ ਯੋਗ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਯੋਗੀਆਂ ਦੋ ਇੜਾ ਪਿਗਲਾ ਵਾਲੀਆਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਸਿਖਿਆਂ ਲਈਆਂ, ਭਾਰੀ 
ਤਪ ਕੀਤੋ। ਫਿਰ 'ਫਸ਼ ਝਦਲਾ' ਤਦ ਸਹਿਜ ਯੋਗ ਜਾਣਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਕੀ ਸਿਖਿਆ? ਸੂਤਕ, ਪਾਤਕ, ਜਾਂ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਚੁਲ੍ਹਾ 
ਚੌਕਾ ਲਿੱਪਣ ਪੋਚਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ, ਜਿਸਦਾ ਉਸ ਨੇ ਆਪ ਹੀ. ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਪਿਛੋਂ, ਫੋਡ 
ਕੇ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਸੀ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰੀਤਾ' ਨੂੰ ਅਰੈਭ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਰੌਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ, ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਕੀ ਜੁਗਤ ਸਿੱਖ ਸਕਦੇ ਸਨ? ਸ਼ਾਲ 
ਸੰਦਰਾ ਲੀਆ ਦਾ ਰ% ਜਾਂ ਓਐ ਰਾਮ'ਏ ਰਾਮ. ਜਾਂ ਓਅ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣਾ ਵਾਸ ਦੇਵਹ: ਆਦਿ 
ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਮੂਲ ਧਾਰਮਕ ਰੀਤੀਆਂ ਤੇ ਯੁਗਤਾਂ ਤਾਂ ਇਹੋ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ 
ਸਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਜੇਹੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੇ ਖੁਦ ਆਕੇ ਗਵਾਹੀ ਨਾ ਦਿੰਦੇ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ 
ਜਾਂ ਭੋਲੜ ਲੋਕ ਆਸਮਾਨ ਉੱਤੋਂ ਕਿਤਨੇ ਕੁ ਖਿਆਲੀ ਤਾਰੇ ਤੋੜਦੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਹੋ ਰੀਤਾਂ 
ਮਿਲਿਆ ਓਸੇ ਨੰਨੀ ਦਾੰਲਸ਼ਾ ਖੱਠ/ ਸੋਚੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਹੋਏ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੇ ਚੋਲੇ? ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੋਂ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਨੇ ਛੋਤੇ ਮਹਿਲ ਉਸਾਰਨ ਵਾਲੇ ਖੋਜੀ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ? 

ਔਠਵਾਂ ਹਵਾਲਾ ਜੇ. ਡੀ. ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ 
ਵਲ ਦੀਆ ਚੱਤਾਈਆ ਬਾਰ ਮਾਰੀ ਅਥ ਰਮ ਇੰਕ ਰਸ ਮਤ ਸੀ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਯੋਧ ਕਰਨ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਸਿਖ ਸਰਮ ਦੀ ਵਿੱਥਿਆ ਠੀਕ 
ਠੀਕ ਪੁਸਤਕ ੧੮੪੯ ਵਿੱਚ ਛਪੀ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਸੋਚ ਲਿਖਣ ਕਾਰਨ ਸਾਹਿਬ 
ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਉੱਚ ਪਦਵੀ' ਤੋਂ ਹੌਥ ਧੋਣੇ ਪਏ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਬਾਰੇ ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਵਾਕਫੀ ਬਹੁਤ ਪਤਲੀ 
ਸੀ ਇਸ ਦਾ ਪਤਾ ਇੱਕ ਵੇਰਵੇ ਤੋਂ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ 
ਪਹਿਲੀ ਅੰਤਿਕਾ ਵਿੱਚ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬੀਤ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ 
ਵਾਕਫੀ ਦਿੰਦਿਆਂ ਸਫ਼ਾ ੩੨੫ ਉੱਤੇ ਕੁਝ ਵੇਰਵਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਉਹ ਵੇਰਵਾ 
ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀਆ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਬੀਤ ਵਾਲੇ ਸਰੂਪ ਤੋਂ ਲਿਆਂ ਹੈ। ਵੇਰਵੇ ਦੇ ਅਤ ਵਿੰਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਰਤਨਮਾਲ ਤਕ ਸਾਰੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਦੋਸੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਹਨ। ਰਾਗਮਾਲਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਭਾਈ ਬੇਨੋ ਵਾਲੀਆਂ 
ਬੀੜਾਂ ਵਿੰਚ ਰਾਗਮਾਲਾ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ 
ਵੀ ਕੁੌਂਝ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਵਾਧੂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂਬਾਈ ਦਾ 
ਪਦਾ, ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਦਾ, ਸੋਰਨ ਰਾਗ ਵਿੱਚ %ਓ ਸ਼ੋ ਸੋਨ ਡਰ ਐਨਾ? ਇਸ ਬੀੜ 
ਦੀਆਂ ਸਾਖਾਂ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਿਸ ਬੀੜ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ, ਉਸ 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੧੩ 


ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ 'ਮੀਰਾਂਬਾਈ” ਦਾ ਪਦ ਭੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ 
ਸਾਹਿਬ ਬਹਾਦਰ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਪੂਰਾ ਇਨਸਾਫ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਹੁਤਾ ਕੁਂਝ ਸਿੱਖਾਂ 
ਬਾਰੇਂ ਮੈਲਕਾਮ ਸਾਹਿਬ ਦੇ "ਸਕੈਚ ਆਫ ਸਿਖਸ" ਤੋਂ ਲਿਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਹੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਹਵਾਲੇ 
ਹਨ। ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੇਥ ਸਹਿਬ ਬਾਰੇ ਅਦਰੂਨੀ ਅਤੇ ਸੈਬਧਿਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਫਿਰ ਵੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦੇ ਸੈਬਧਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਉਸ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਂਗ ਮੌਖੀ ਉੱਤੇ ਮੋਖੀ ਨਹੀਂ' ਮਾਰੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਵਾਂਗ ਕੋਰਾ ਝੂਠ 
ਸ਼ੌਪਣ ਸਮੇਂ ਮਨ ਨਹੀਂ ਮਨਿਆ; ਕਨਿੰਘਮ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹੋ ਕਿਹਾ ਹੈ ਸੰਭਣ ਹੋ ਸਕਦਾ ਨੰ 
ਕਾਲੀ %> ਗੌਰਮ' ਦੀ #ਨਲਆਂ ਨੇ ਨਲਕੇ ਦੇ #ਤਨ ਕਰਨ ਓੱਤੇ ਲਤਾ ਭਾਲੀਂ ਤੇ ਗੱਲੇਠ . 
4ਡਾਵ ਪਏਆ ਹੱਵੋ/ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਨ ਤੇ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੋਂ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਐਤਹਿ ਕਰਣ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਿਸੇ ਭੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਪਿਆ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਹੋਰ ਮਿਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪੁਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਕੀਤਾ। ਇਸ ਪੌਖ ਤੇ ਚਰਚਾ ਇਸ ਸੈਂਚੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਥਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੋਰਖ ਮੈਥੀ ਸਿੱਧਾਂ 
ਨਾਥਾਂ ਨਾਲ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾ' ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ! 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਗੋਰਖ, ਭਚਬਰੀ, ਚਰਪਟ ਨਾਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸੋਬੋਧਨ ਕਰਕੇ ਹਰ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ 
ਕਰਾਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 
ਕਾੜੇਂ ਕੀਤੀ /ਨੈਸ ਲੋਟੇ ਸ਼ਝਦ ਸ਼ੱਤ /ਲੋਧਾਂ /ਵਲ ਆਲ) ਚ੍ਹਿਆ ਯੋਧਣ ਧਰਤ ਲਕਾਣੰ/ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ (ਨਾਨਕ) ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਭਰਪੂਰ ਸ਼ਰਧਾ ਵਿੱਚ ਭਿੱਜੀ ਬਾਣੀ 
ਦੋਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਧਾਂ ਵਾਂਗ ਕਬੀਵ ਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ 
ਗੌਲ ਇਕੌਲੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਪਰਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਇਹ ਐਗ ਪ੍ਰਬਲ 
ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਵਾਕ ਕਸ਼ੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ: ਅਤੇ ਉਸ ਬਾਣੀ 
ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਣ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀ ਆਦਿ। 
ਕ/ਨੈਂਘਨ ਸਾਹਿਲ ਦਾ ਅਸਲੇ ਟੂਕ /ਏਸੇ' ਤਣ ਹੰ: 

ਖੋ 1115 ॥1]ਗ01001£ 0181 0੧€1101101125 01 %3611 00 60102 100 
0111 0[੧੧॥੧ 115 (14010) 5੧੦੮[710੯11॥ ੧₹1018੧%ਟ101 10 2000100 
0121. (4.12. €00000118੧ 1115(01੧' 01 0% 5015 7੨2 36) 

ਬਹਿਸ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ . 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਉਤ ਸਖ਼ੀ ਉੱਤੇ ਸਖੀ ਮਰਨ ਦੇ ਤੁਲ ਹੈ। ਖੁਦ ਸੌ ਵਿਚਰ ਤੇ ਖੋਜ ਪ=ਤਾਲ 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। 

ਵੀ ਨੀ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਮੋਢੀ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਭਗਤਮਾਲ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਲੇਖਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਿਸ਼. ਸਿੱਖ 
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੨੧੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਧਰਮ ਦਾ ਸਿਚਾਲਕ ਨਾ ਵੀ ਲਿਖਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਪਹਿਲਾਂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਦੂਜੀ 
ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਰੌਖਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਨਵੀਨ ਖੋਜੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਰਿਵਰਤਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਕਰਕੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਵੈਸ਼ਣਵ ਧੈਥੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ ਦੋ 
ਲੇਖਕ 'ਨਾਭਾ' ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਦੂਰ ਨੇੜਿਉਂ ਜ਼ਰੂਰ ਘੁੰਡੀਆਂ ਮੇਲਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤੀ 
ਮੌਤ ਵਾਲੇ ਵੈਸ਼ਨਵ ਪੌਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਹ ਭਗਤਮਾਲਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਦੋਂ ਸਿਖੀ ਲਹਿਰ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਫੈਲ ਚੁਕੀ ਸੀ। ਜੇ ਅਜੇਹੀ ਗੋਲ 
ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਨਾਭਾ ਜੀ ਭੀ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ। ਅਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ- ਕਲੰਦ ਨੰ ਲੇ ਡਰ ਨਲਕੇ ਪੁਭਾਵਤ ਨੁਣੈ- ਦਾ' ਸੋਮਾ 
ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਮਨੋਕਲਪਨਾਂ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਪਥੀਆਂ ਤੋਂ ਸੁਣ ਸੁਣਾਕੋ ਐਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ 
ਨੇ ਅਗੇ ਲਿਖਿਆ ਤੇ ਗ਼ਲਤ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋ ਗਈ। ਜਿਸ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਧਾਰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਬਹੂਤੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਮੁਖ ਕਾਰਨ ਟੌਪ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਕੌਜ਼ੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੈ। ਏਹੋ ਗੌਲ ਵੱਖੋ ਵੇਖਰੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਮੁਖ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋ ਹੂ-ਬਹੂ ਫਿਕਰਿਆਂ ਤੇ ਵਾਕਾਂ ਵਿੰਚ ਸਭਨਾਂ ਨੋ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮਨੋ ਕਲਪਨਾਂ ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੋਸ ਕੋ ਇੱਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵਾਰ 
ਦੁਹਰਾ ਦੁਹਰਾ ਕੇ ਕੈਂਟ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਚਧਾ ਅਜੇਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਧੂੜੀ ਹੋਈ ਧੂੜ 
ਸਾਫ ਕਰਨ ਲਈ ਖੁਦ ਹੀ ਕੇਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੈਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮਿਲਿਆ, 
ਉਸ ਨੋ ਸਤਿਨਾਮ ਮੈਤਰ ਦੇਕੇ ਮਨ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤਾ, ਭਰਮ ਦੇ ਫ਼ਉੜ ਕਟੇ, ਸੈਕੇ ਨਵਿਰਤ ਕੀਤੇ: 

ਛਾਰ' ਨੂ ਸ਼ਤਨਮਨ ਆ ਨਰ ਰੂਪ ਤਵਹਾਰ/ 

ਹੰਸ਼ ਰੁ ਕੱਲੀ ਸਾਹ ਹੈ ਤਤ ਨ ਛਾਨਣ ਹਾਰ/$/ (ਕਲੀਰ ਭਲ #ਫ਼ਾ-$27 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋ ਸਪੌਸ਼ਟ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਇੰਕ 
ਅਬਨਾਸ਼ੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸੀ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਬੁਹਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਤੇ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸੂਰਜ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਅਜੇਹਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਿਸੋ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੈਨਾ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣਾ ਸਚਮੁਚ 
ਹੀ ਸੂਰਜ ਸਾਹਮਣੇ ਦੀਵੇ ਦਿਖਾਉਣਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪੁਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਬਣੇ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਜਦੋਂ ਪ੍ਰਚਾਰੀਆਂ ਜਾਣ ਲੌਗੀਆਂ, ਸੋਚ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਹੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਠੀਕ ਪੌਖ ਲੈਕੇ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ ਰੌਦ ਕੀਤੀ ਸੀ: 

ਮੈਡਤ ਅਯੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਨਾਰਸ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿੱਚ ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ 
ਕੁਝ ਭਾਸ਼ਣ ਦਿੱਤੋ ਜੋ ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਕਾਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਛਪੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਪੈਡਤ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਾਸ਼ਨ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਪੌਥੀਆਂ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਾਮੀਆਂ ਦੀ ਗੋਲ 
ਰੌਂਦ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਸੀ: 
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ਕਬੀਰ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੧੫ 


ਕੁਛ ਲੱਗੇ ਨੇ ਨਨ ਨਲਕ ਕਲੀਰ' ਨ ਘੁਭਾਵਤ ਲਤਲਾ/ਏਆ ਨੇ. /ਨੈਲੀਂ /ਕੋਲੀ ਨੰ 
ਉਨ ਕਾ #ਲ੍ਯ ਤੱਕ /ਲਲ ਦੀਆ ਨੇ ਸਤ ਆੱਹੇ ਸੱਤਯ ਨਗ ਹੀ ਆਨ ਨੰਦੇੜ ਲਾਝਾ 
ਹੈ ਨ ਕਲੀਰ ਨ/ਹੇਲ ਕਾ ਡਰ ਨਨਕ' ਦੋਵ ਪਰ' ਕੁੱਛ ਭੀ ਭਾਵ ਨਾ ਲਾ: ਪੁਤੱਕਲ਼ਨ ਘਆਣ 
ੰਹ ਹੈ /ਨ, ਕਲੀਰ ਸ਼ਹਿਲ ਘਨ ਲੋ ਅੰਰ ਭੂ ਨਨਕਾ ਦੇਵ ਗਰ ਲੋ ਵੇ ਲੋਕ ਨਵੱਨਿ 
ਨਰਨ' ਕਾ ਪੁਜ਼ਾਰ ਕਰਨਾ ਜਾਹਤੇ ਲ/ (/ਹੰਲੀਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਲ ਤੇ /ਵੋਕਾਨ ਨਫਾ %੪) 
ਉਘਰ' ਕੱ? #ਵੈਜਾਨ' ਦਾ ਸਾਰ /ਏਹ ਹੰ- 

੧. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਮੁਤਾਬਕ ਭੀ ਬਿਕਰਮੀ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ 
ਹੋਇਆ, ਉਹ ਸਿਕੌਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਿਸਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ 
ਕੈਦ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬ੍ਰਿਕਮੀ ੧੫੯੬ ਵਿੱਚ ਚੋਲਾ ਬਦਲਿਆ। ਮਹੀਨਾ ਅਤੇ 
ਦਿਨ ਮਿਲਾਕੇ ੫2 ਸਾਲ ਦੇ ਕਰੀਬ ਦੋਵੇਂ ਹਸਤੀਆਂ ਇਸ ਭਾਰਤ ਖੇਡ ਵਿੱਚ ਸਮਕਾਲੀ ਰਹੀਆਂ। 
ਕਬੀਰ ਪੈਥੀਆਂ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਈ ਵਾਰੀ ਮਿਲੇ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੀ ਇਸਦੀ ਸਾਖ (ਪਹਿਲਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਮਗਹਰ ਪਾਇਆ) ਆਖਕੇ ਭਰਦੇ ਹਨ। 

੨. ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ, ਪੀਰ 'ਤਕੀ' ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿੱਚ ਆਏ, 
ਪਾਲਣ ਪੌਸਣ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਘਰਾਣੇ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸਲਾਮਕ ਰਹੁਰੀਤਾਂ ਤੋਂ 
ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਸਨ। ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਗੋਰਾਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮਕ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ 
ਸ਼ੈਲੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੰਮ ਕੀਤਾ। ਜਿਸ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

੩. ਕਬੀਰ ਜੀ, ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠੋਂ ਨਿਕਲਕੇ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਚੇਲੋ, ਵੈਸ਼ਣਵ 
ਬਣੇ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਵੱਡੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਚਾਰੀਆ ਸਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸਲਾਮੀ 
ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ ਬੋਲਣ ਲੌਗੇ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਨੇ ਗੁੱਸੇ ਹੋਕੇ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 
ਕੋਲ ਸਿਕਾਇਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਾਇਆ ਕਿਉਂਕਿ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਬੁਹਿਮਣਾਂ ਦੇ ਪਖਡ ਨੂੰ ਵੀ ਭੋਡਦੇ ਅਤੇ 'ਸ਼ਨਾਰਲ਼ ਕੇ ਠੱਗ” ਕਹਿੰਦੇ ਸੀ, ਨਕਰ ਜੰ 
ਮਲ ਲੰ ਪਾਹਨ ਪੁਸ਼ੋਲਰ ਕੰਆ' ਜਿਹੇ ਵਾਕ ਭਾਖਦੇ ਸਨ, ਬੁਹਮਣਾਂ ਨੇ ਭੀ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ। 

੪. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ, ਅਤੇ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਸਾਂਝਾਂ ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, ਧੈਨਾ ਭਗਤ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੰਧ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੌਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ, 
ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ, ਤਵਾਰੀਖੀ ਗ੍ਰੈਥਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਪ. ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿੱਚ ਆਏ, ਜਿਸ ਤੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦੀ ਸੈਲੀ, ਬੋਲੀ, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਉਤੇ' 'ਗਹਿਗੌਚ' ਅਸਰ ਪਿਆ। 
ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅਖੌਰਾਂ ਦੀ ਪੈਂਤੀ ਵਾਲੇ ਉਚਾਰਣਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
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੨੧੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਕ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪੋਟੀ ਵਿੱਚ ਕੋਕਾ ਖੌਖਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਿਰਸੈਸੇ ਹੀ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਪਜਾਬੀ. ਬਲਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ ਔਖਰਾਂ 
ਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਰੰਗੇ ਭੀ ਚੜ੍ਹਿਆ। 

ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪੌਖਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਵਧਕੇ ਗੁਰਮਤੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਪਿਆ। ਰੂਪਕ ਪੌਖੋਂ', ਤੁਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ, ਵਾਕੋਸ਼, ਮੁਹਾਵਰੇ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਨਗੀਨਿਆਂ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦੇ 
ਹਨ। ਅਜੇਹੇ ਵਾਕ ਪੋਜਾਬੀ ਰੋਗ ਦੇ ਪਿੰਡੇ ਦਾ ਮਿਸਾਪਣ ਭੀ (ਰਲ ਗਿਆ ਆਟੇ ਲੂਣ) 
ਦੌਸ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪੌਖੋਂ ਵੀ ਪਜਾਬੀ ਸਾਧੂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਅਗੇ ਨਿਰੋਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ 
ਤੌਕ ਲੈ ਜਾਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਹਾਈ ਹੋਏ। 

੭. ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿਨ ਮੋਜਿਲਾਂ ਵਿੰਚ ਵਿਚਰਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਅਤੇ ਉਨਾਨਾਂ ਪੁਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ, ਸੂਫ਼ੀ 
ਤੇ ਯੋਗੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਵੈਸ਼ਨਵ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ (ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ) 
ਵਾਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਕੁੰਜ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚੋਂ 
ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ 'ਸਾਵਲ ਸਦਰ ਰਾਮਈਆ' ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਂਦੇ, ਦਸਰਸ਼ ਪ੍ਰੌਤਰ ਰਾਜਾ ਰਾਮਚੇਦਰ 
ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਦੇ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਜਾਪ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਨਿਚਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ 
ਅਰਾਧਕ ਬਣੋ। ਔਤ ਨੂੰ ਰਾਮ ਨੂੰ ਦਸਰਥ ਦੇ ਪੌਤਰ ਦੀ ਥਾਂ ਘਟ ਘਟ ਵਿੱਚ ਰਮਿਆ 
ਹੋਇਆ (ਰਾਮ) ਜਾਣਿਆ: 

ਦਸ਼ਰਨ 0/ਤ /ਤਹ ਲੋਕ ਛਲ਼ਾਨ// ਰਾਮ ਨ ਕਾ ਮਮ ਹੈਂ ਸਾਨ)// (ਕਲੀਨ ਸ਼ਚਨਾਫਲਾ/ 

ਇਹ ਰਸਤਾ ਤੇ ਸਚ' ਮਾਰਗ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ (ਨਾਨਕ) ਜੀ ਨੇ ਦੌਸਿਆ: 

ਆਨਾ ਘਕਤਾ ਮਨ ਕਾ /ਨੋਨੀੰ /ਨੋਆਾ ਸ਼ਰੀਠ / 

7ਨੱਤਗੁੜ ਰਾਹ ਝਤਾ/2ਆ ਪਲੈ ਟਲ ਕੜਾਂਰ // /ਕਲੀਰ ਸੰਜ਼ਕ? 

ਨਨ ਧੰਨ ਗੁਰ ਨਾਲਕ / 

੭ਨੱਤ/ਰਥ' ਆੱਤੇਗੁਰ ਤੰ ਜਾਤਾ ਲਏ ਸਹਸਾ ਆਲਾ / 

ਨਾਨ ਸੁਨ ਭਨ ਨਨਕ ਸੱਆ ਕਟ ਮੱਦ ਕਲੀਰਾ // 

#ੱਤਨਾਮ ਅਆੱਤਕਾਰ ਤੰ ਘੱਟ” ਅਨ “ਆਨ ਭਾਇਆ ਅਨੰਟ / 

ਮਰਨ ਗੁਰ ਨਲਕਾ ਗੁਝ /ਨਂਚਤ ਰੋਆਨੰਦਾ / /#ਰਾਤਨ ਸਨਮਨਾਲੰ ਅਤੇ ਪਾਣ ਸੰਗਲ, 

੮. ਭਗਤੀ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੀ ਨੀਂਹ, ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਤੌਥਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਤੋ ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ. ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ 
ਜਿਵੇਂ ਦੌਸਦੀ ਹੈਂ. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਰੋਖੀ ਨਾ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਰੰਭ ਤੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ. ਰਾਮ. ਕਿਸ਼ਨ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੋਣ ਦੀ 
ਥਾਂ-ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵ਼ਰ ਦੇ ਭਗਤ ਸਨ। ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੂਰਜ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਸੈਪਰਦਾਏ ਦੇ ਮੁਖੀ ਜਨਾ, ਜਿਵੇਂ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਆਦਿ ਨੇ ੧੭੧੭ ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਗੁੰਥ਼ਾਂ ਤੇ ਮਤ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਅਤੇ ਮੋਨਿਆ 
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ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸਿਆਨੀਆਂ ੨੧੭ 


ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਜਿਥੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਕੁਰਮਵਾਰ ਭੀ ਆਪਣੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਨਿਰੌਜਨ ਨਿਰੇਕਾਰ ਦਾ 
ਮੋਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਹੋਇਆ ਦੌਸਿਆ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀਆਂ ਉਹ ਤੁਕਾਂ ਮੁੜ ਪੜ੍ਹਨਯੋਗ ਹਨ : 
/ਨੈਰੰਕਾਰ /ੈਰਲਘ /ਨੋਰੌਜਨ ਨਨਕ /ਮਂਲੈਆ/ 
ਉੱਤਰ #ਦਸ਼ ਉੱਤਆ ਪਾਣ ਨੋਰਯੁਣ ਡਨਤ ਨਾਨਕ ਜ੍ਰ/ 
ਨਾਨਕ ਕਯੀਰ ਦਾਦੂ ਸਗਨ ਰਾ%ਫ ਪੁਨਾਤਮ ਸਮੰ/ 
ਨਾਨਕਾ ਨਰਲ ਰੂਮ ਭੂਆ ਸ਼ਾਠੇ ਸੋ ੪ਕਾਲ/ 
ਰਾ ਓਨਨ ੭ਸ਼ਰ' ਓਦੋਂ ਨੇਂ) ਲਸ਼ਾਨੇ/ 
('ਨਫਾ 55 ਭਗਤਮਾਲ਼ਾ ਦਾਦੂ ਘੱਲ? 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ, ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਿਮ ਦੇ ਸੌਤਿਰੂਪ ਦਾ ਗਿਆਨ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਔਗੇਂ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ: 
,ੱਤਪਰਥ' .ਨੱਤਕੂੱਠ' ਤੰ ੫ੇਆ// ਤਾਲ ਅੱਤਨਾਨ ਲੰ ਨਈ ਯਸ਼ਇਆ?/ 
/ਕਾਸਾਰ ਲੰਗ ਕਾਲੀਨ ਸ਼ਾਲਰ? 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਸਾਬੀ ਰਵਿਦਾਸ, 
ਸੈਣ. ਪੀਪਾ ਆਦਿਕ ਵੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਬੁਹਮ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਬਣੇ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਅਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਆਉਂਣਾ ਇਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੈਸ਼ੀ-'ਖੋਤਸਾ ਮੈਤਰ 'ਓਮ, ਰਾਮ: ਏ: ਨਮ:, ਛੌਡਕੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਬਣੇ: 
੭ਾਤਨਨਆ ਨੰ ਸਭ ਤੱ /ਨੋਆਚਾ/ /ਨੋਰਨਣ ਲਰਠੁਟ ਸ਼ਲਦ ਘਸਾਰਾ/ 
ਰ੍ 'ਕਾਲਾਨ ਲਲਨਾਵਲਾੀ ਸਫਾ ੯੪4 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚੇਲਾ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 
ਪੁਭਾਵਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਮੈਨਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਨਤੀਜਾ. ਖੋਜ ਵਿਚਾਰ 
ਤੀ ਰਖਿ ਪਰੀ ਕੀਤੀ ਇਨ ਕੈਰੀ ਰਲਾ ਟੀ-ਰੋਧਵਹਿਜਾਵੀ ਹੈ। ਜੋ ਰਿ 
ਕਿਉ 
ਨਾਲ ਹੀ ਕਬੀਰ ਛਾਣੀ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਯ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ਼ ਵਾਚਿਆ 
ਹੁੰਦਾ. ਸੈਬੈਧਿਤ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਕਰ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਇਹ 
ਗਲਤੀ ਨਾ ਕਰਦੇ। ਅਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਗਲਤ ਗੌਲਾਂ ਅਗਿਆਨ 
ਕਾਰਨ ਕਹਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਪਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਕੇ ਜਾਂਚ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ ਜਾਂ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਖਰਾਬੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਕੀਤਾ, ਜਾਂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ 
ਜੁਗਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਨੇ ਦੋਸੀਆਂ। ਜੇ ਹਕੀਕਤ ਤੋਕ ਪੁੰਜਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ. ਕਕਾਂ ਖਖਾਂ. ਗਗਾ, ਦੀ ਪੌਟੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤੋਂ ਸਿਖੀ ਸੀ। ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਕੁੰਡਲਨੀ ਦਾ ਸਹਿਜ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। 


132੦ 226 


ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 


ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ੧੬ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। 
ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਇਕ ਸਲੋਕ ਸਮੇਤ ੪੧ ਪਦੇ. ਹਨ। ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਿਸ਼ੇ 
ਹਨ। ਸਭ ਤੋ ਵਿਲਖਣ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ ਨਿਸੈਗਤਾ ਭਰੇ ਵਾਕ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੰਚ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਧੈਦੇ ਨੂੰ ਨਿਰਸਕੋਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੈਦੇ ਨੂੰ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਉਸਦਾ ਵਰਣਨ ਨਾਲਰ 
ਜਨਾਂ ਹੋਠਾਂ ਲੱਤ /ਨਿੱਮਆਤ' ਦੰਸਾਨੀ/(ਮਲਾਰ-92੭੯੨੭ ਕਾਨ ਲੱਵਦਨ ਲਾਸ਼ ਲਆਰ// 
(ਨਈਤੀ-=੨੬੫੭ ਲੌਗ ਗਨਾਵੈ ਪਨਠੀ/(ਸੋਗਨੇ-੬੫੯) ਦੇ ਕਥਨਾ ਰਾਹੀਂ ਪੁਗਟਾਇਆ ਹੈ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ, ਹਰਿ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀ, 'ਨਿਰੈਜਨ ਪਾਉਣ' 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਚੌਲਕੇ, /ਨਲ ਸ਼ਾਲ ਸੰਗਤ ਮਾਣੀ 
ਮਰਨ' ਗਤ? ਭਰ ਪਸਾਦ /ਨਠੰਸਨ ਘਵਊਂ' ਸੈਕੇਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਮੈਂ 
ਇਹ ਉਂਚ ਪਦਵੀ ਕਿਵੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । 

ਜਿਵੇਂ ਨਾ ਛੋਹਿਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਾਣੀ ਸੁਰਸਰੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਕੇ ਪਵਿਤ੍ਰ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਹਰੀ ਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਭੀ ਪੂਜਯ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਗੰਨੇ ਸਪਤ ਤੂੰ ਸ਼ਨਾ' ਕਬੀਰ ਬਾਲਮੀਕ, ਪੂਜਯ ਮਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਰਿ 
ਦੋ ਨਾਮ ਕਾਰਨ ਹੀ, ਕਾਲੰਰ ਓਜਾਨਰ ਹੋਇਆ ਅਤੇ 'ਸ਼ਧਨਾ ਸੈਣ ਤਠੇ/ 

ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪੰਥੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਭੀ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਗੌਤਮ ਨਾਰ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵੱਲ ਭੀ ਸੈਕੋਤ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਵਲ ਵਧੇਰੇ ਹੀ ਵਧੀ ਰੁਚੀ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਦੀ 
ਹਉਮੇ ਨੂੰ ਸੈਕੋਚ ਕੇ, ਸ਼ਕਤੀ ਸੈਭਾਲ ਕੇ, ਵਰਤਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ। '%#ਆ ਜਲਾ ਤਲ 
ਨਫਨ ਲਕਤ ਨੰ/ ਆਖਰ ਸਰੀਰ ਹੈ ਕੀ? ਪਾਣੀ ਦੀ ਕੋਚੀ ਕੈਧ ਸਲ ਕੰ ਭੱਤੇ ਵਨ 
ਕਾ ਠੰਡਾ ਰਕਤ ਠੂੰਦ ਕਾ ਲਾਲਾ? (ਸੋਰਠਿ ਰਵੀਦਾਸ-੬੫੯) 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਦੋ ਨੁਕਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੌਤਵ ਵਾਲੇ ਹਨ: ਇਕ 
ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਗਾਸ ਦੂਜਾ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ। ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਭੀ ਦੋ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੌਸੇ ਹਨ। ਇੰਕ ਗਿਆਨ ਦੀ ਉਪਜ ਦਾ, ਜਿਓ /ਆਨ' ਹੂਆ ਪ੍ਨਾਸ?/ 
(ਗੋਂਡ ਰਵਿਦਾਸ-੮੭੫) ਦੂਜਾ ਗਿਆਨ ਹੋ ਜਾਣ ਤੇ 'ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਨਾਸ਼' ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਆਨ 
ਭਾਇਆ ਤਹ ਕਰਨਹ ਨਾਲੂ'/ (ਭੌਰ ਗਾਂਵਦਾਸ-5%੭) 

ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਹੈ। ਸਾਲ ਲੀ ਅਨ ਲੋਹ ਓਟਾ' ਤੋਂ 
ਔਗੇ ਚਲਕੇ ਨਿਰੇਜਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ, ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨੂੰ ਮੇਨਿਆ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਟ 
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/ਨੈਠੀਰਨ ਪਾਵਉ? ਪ੍ਰੇਮ ਭਾਵਨਾ, ਨਿਰੋਜਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਤੋਂ ਉਪਜਦੀ ਹੈ। 

ਸ਼ਾਠਲ਼ੰਗਤ /ਲਨਾ ਭਾ ਨਹੀੰ ਊਪਜੈ ਭਾਵ /ਲ੍ਨ ਭਗਤ ਨਹੀਂ ਗੋਂਇ ਤਲੀ 

('ਸਲਲ਼ਗੀੰ ਗਾਂਵਦਾਸ-੬੯੭੭ 

ਪ੍ਰੌਮ ਭਾਵਨਾਂ ਦੀਆਂ ਤੋਦਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਅਰੂਪ ਹਨ: ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਸਬੂਲ ਚੀਜ਼ 
ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਪ੍ਰੇਮ ਕੀ ਜੇਵਰੀ (ਸਗਲੀ) ਕਦੀ ਟੁਂਟ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਪ੍ਰੇਮ ਬੈਧਨ ਵਿੱਚ 
ਜੇ ਜਗਿਆਸੂ ਬਝਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਜੂਪ ਪ੍ਰੀਤਮ ਵੀ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਬਚਿਆ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ। 

ਬਹੁਤੇ ਜਨਮਾਂ ਤੋਂ ਬ਼ਿਛੜੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਉਸ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣਾ ਹੀ ਇਕ 
ਮਾਤਰ ਲਖਸ਼ ਹੈ। ਜਲ ਹ# ਹੌਤੇ ਤਲ ਤੁ ਨਾਨੰ ਆੜ ਤੁਠਾ ਨਾਨ(ਸੋਰਠਿ ਰਵਿਦਾਸ ੬੫੭) 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਤੀਰਥ ਭੂਮਣ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ 
ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ। ਨਿੰਦਕ ਦੀ ਥਾਂ ਕਿਧਰੇ ਭੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੀ। 

ਨਹਾ ਗਂਵਦਨਾ ਆਲ? ਨਗਨ /ਨਸਹੱਰਿਆ/ (ਗੱਡ ਲਾੰਫਦਾਨ -੮-੭੫) 

ਬੋਲੀ ਕੁਝ ਰੋਗ-ਸ਼ਰੋਗੀ ਹੈ। ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਅਗ ਪਾਸ ਦੀ 'ਅਵਧੀ' ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ, ਫਾਰਸੀ ਦਾ ਭੀ ਕਈ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਗੂੜ੍ਹਾ ਅਸਰ ਹੈ। ਮਰਾਠੀ ਦੇ ਰੰਗ ਦੀ 
ਭੀ ਝਲਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਪੋਜਾਬੀ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਜਾਂ 'ਗੁਰਮਤਿ' ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮੌਨ, ਸ਼ੈਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਲਿਸ਼ਕਦੇ ਹਨ। ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਪੁਗਟ ਕਿਸਮ ਕੀ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਘੋਟ ਹੈ, ਇੰਕ ਥਾਂ ਸੈਕੋਤ ਮਾਤਰ 
/ਨੈਸ਼ਨ ਲਾਵੈ ਹੌਤ" ਪਰਸੈਗਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ'। 'ਕਬੀਰ ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸੈਬਾਦ' 
ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ, ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਤੇਂ' ਉੱਚਾ ਚੌਕ ਰਹੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਲ 
ਜੋੜਿਆ ਸੀ। ਪਹਿਲੀਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਤੋਂ 
ਪਤਾ ਚ਼ੌਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਪਿੱਛੋਂ ਪ੍ਰਮੌਕ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਪੁੰਜਣ ਤੋਂ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਬਣ ਗਏ ਸਨ, 'ਤਨ% ਹੈ ਗੱਠ ਭੰਨ ਤਹਾਨੰ/ (ਸਨਭਰਰ) 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਵਿੱਚ, ਸਭਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਤੜਪ ਹੈ, ਮਾਨਵ 
ਉਧਾਰ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਹਨ। ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਤੰਗਦਿਲੀਆਂ ਅਤੇ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਉੱਤੇ ਸਾਤਵਿਕ ਵਿਜੈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ 
ਹੈ। ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਲਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਤਨਾਂ ਦੀ ਧੂਜੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਦੇ 
ਮੌਲ ਘਟੇਗਾ ਨਹੀਂ। ਨਿਮਰਤਾ, ਉਦਾਰਤਾ, ਖਿਮਾ, ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ ਮਾਨਵ ਸੇਵਾ ਦੇ ਖਿੜੇ 
ਉਹ ਫੁਲ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਗੌਧੀ ਕਦੇ ਪੁਰਾਣੀ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦੀ। ਚਜ਼ਨਾ ਦੀ ਕਲਾ-ਕੌਸ਼ਲਤਾ, 
ਭਾਖਾ ਦਾ ਸੋਜਮ, ਭਾਵ-ਨਿਰੂਪਣ ਦਾ ਤੇ ਪ੍ਰਪੌਕ ਉਂਦਾਹਰਣ ਦੇਖਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਪੜ੍ਹ 
ਲੈਣੀਆਂ ਕਾਫੀ ਹੋਣਗੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਛੇ ਖ਼ਿਆਲ ਪਚੋਸ ਧਰੇ ਹਨ: 

ਊਨਾ ਆਨ /ਉਨ ਖਤੰਨਾ ਕੁੰਜਰ &ੰਕ ਦਲ /ਕਨਆ ੭ 

ਅਲ ਦੱਲ ਅਸਾਨ ਸਾ ਆਹ ਤਾ ਕੀ ਲੌਤਕ' #ਨ' / (ਆਲਾ ਕੰਵੇਦਾਸ ਸੰ-੪੮੬9 

ਕੋਨਾ ਦਾ ਰਸ ਹਰਨ ਨੂੰ, ਮੌਛੀ ਨੂੰ ਜੀਭ ਦਾ ਰਸ, ਪਤੌਗੇ ਨੂੰ ਔਖਾਂ, ਹਾਥੀ ਨੂੰ 
ਕਾਮ ਦਾ, ਸਾਰਿਆਂ ਲਈ ਇਕ ਇੰਕ ਵਿਖਾਧੀ ਰਸ, ਜੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ 
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੨੨੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ. ਮਨੁੱਖ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਪੋਚ ਵਿਖਾਧੀ ਅਸਾਧ ਰੋਗ ਰਚੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਬਚਣ ਦੀ 
ਕੀ ਆਸ? ਇਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੋਰ ਥਾਂ ਭੀ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਪੰਜੇ ਮੈਨੂੰ ਖਿਨ 
ਖਿਨ ਹਰੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ:- 

/ਟੈਨ ਮੰਚਨ ਅਠ ਮਨ ਜੇ ਕਲਰ / 

ਪਲ ਪਲ ਹਾਰੇ ਜੈ ਤੋਂ #ਤਰ ੫ੱਠੇ£ // ।ਜੌਤਸ਼ਨੰ ਗੱਵਿਦਾਸ ਜ-.੭977 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈ ਸਾਂ ਕਮਾਲ ਦੋ 
ਸੋਜਮ ਭਰੇ ਖਿਆਲ ਹਨ। ਥੋਤ੍ਰੋ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੰਚ ਗਿਆਨ, ਵੈਰਾਗ, ਭਗਤੀ ਤੋ ਨਿਮਰਤਾ 
ਦੋ ਅਥਾਹ ਖਜ਼ਾਨੋ ਭਰੇ ਹੋਏ ਹਨ: 

ਤੀਨ ਹੁਣੀਆ ਨ%' ਸੜ ਗਨ ਅਨਭਨਂ ਭਾਉ ਨ ਦਰਸ / 

ਲੋਹਾ ਕੰਨ “ਹਰਨ ਹੱਏਂ ਕੈਲੇ ਜੇ ਪਲਸਹਿ ਨ ਪਰਸ /ਰਨਕਲਾਂ ਗੰਵੈਦਾਸ਼ ਨੰ-੯੭੩੭ 

ਪੜ੍ਹਨ ਗੁਣਨ ਨਾਲ ਉਹ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜੋ ਪਾਰਸ ਵਾਂਗ ਲੋਹੇ ਤੋਂ ਸੋਨਾ ਬਣਾ 
ਦੇਣ ਦੀ ਪਰਸਣ ਵਾਲੀ ਛੋਹ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਜੇਹੀਆਂ ਹੋਰ ਵੇਨਗੀਆਂ ਦੇਖਿਆਂ ਭਗਤ ਜੀ 
ਦੀ ਗਿਆਨ ਪੁੁਪੋਕਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਸਾਖਿਆਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ:- 

/ਨਆਨੰ ਕਾਰਨ ਕਠਨ ਆਡਆਨ// 

/ਨਆਨ ਭਾ/ਏਆ ਤਹ ਕਰਮਹ ਨਲ਼/ /ਡੌਰਉਂ' ਗਾਂਵਦਾਸ ਆੰ-5੧੬੭1 

ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅਲੌਕਾਰ ਓਦੋਂ ਮੂਰਛਤ ਹੋਕੇ ਢਹਿ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਦੋ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਿਮਰਤਾ ਤੋਂ ਸਹਿਜ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 

ਜਸਰਟਾ ਨਨ ਨ ਜਨਈੰ // ਲੰਨ ਲਠਾਵੈ ਨੀ #ਰਹਾਊ// 

ਆਠ ਨਹਾ #ਹ ਤੰ੫6/ ਨਠੀਂ ਰਾਂਲੀਂ ਨਾਈ ਕੋਪ # /ਨੋਨ ਗੰਵਦਾਨ ਜੀੰ-੬੪੯੭ 
ਅਸਮਾਨੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜੋ ਰਹਿੰਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਤੌਕ ਚਮਕਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦੇਖੋ ਤੇ ਗਿਆਨ- 
ਜੁਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੋ ਤੇ ਵਿਚਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹਿਣਗੇ! ਮੁੱਖ ਪਹਿਲੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਹੈ, ਕਿਸ ਦਸ਼ਾ ਤੋਂ ਕਿਸ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ' ਪੁੰਜੇ? ਜਿਥੇ ਪੁੰਜੇ ਉੱਸ ਅਵਸਥਾ ਦੇ 
ਅਨੌਦ ਸਹਿਜ ਸੁਖ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਸਿੰਚਾਂ ਪਾਊ ਹਨ? 

ਜ਼ਮਾਨਾ ਗਿਲਾਨੀ ਦਾ ਸੀ। ਛੋਟੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ, ਕਥਿਤ ਅਛੂਤ ਜਾਤੀਆ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂਆਂ 
ਤੋਂ ਭੀ ਘਟੀਆ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਅਛੂਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਜਾਂ 
ਸਸਤੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਮੌਤ ਤੇ ਮੌਤ ਤੋਂ ਭੀ ਬੁਰੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 
ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਇਹ ਜਾਤੀਆਂ ਵੈਚਿਤ ਸਨ। ਪਤਾ ਲੋਗਣ ਤੋਂ ਭਗਤੀ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਰਾਮਚੈਦੂ ਜੀ ਜਿਹੇ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਕਲੀਨ ਜਾਤੀਆਂ ਵਾਲੀ 
ਮਰਿਯਾਦਾ ਪਾਲਨ ਤੋਂ ਪਿੱਛੇ ਨਹੀਂ ਹਟਦੇ ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਪੁਮਾਣ ਸ਼ੈਬੂਕ ਵੇਧ ਹੈ। ਧਾਰਮਕ, 
ਇਖਲਾਕੀ. ਰਾਜਸੀ ਗਿਰਾਵਟ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਸਮਾਜ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸੀ। ਸਭਨਾਂ 
ਕਿਸਮਾਂ ਦੀ ਮੈਦ-ਦਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ, ਸਮਾਜਕ ਵਰਨ-ਵੈਡ ਦੀ ਜਟਿਲ ਵਿਵਸਥਾ ਵਿੱਚ 
ਸਨ। ਇੰਕ ਭਾਈਚਾਰਾ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਰੌਖਦਾ ਸੀ। ਇੰਕ ਵਰਗ ਨੂੰ ਮੁਸੀਬਤ 
ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਾ ਪੈਂਦਾ, ਦੂਜਾ ਉਸਦੇ ਬਚਾਉਂ ਲਈ ਕੁੱਝ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਖਰਾ ਹੋਕੇ 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ - ੨੨੧ 


ਤਮਾਸ਼ਾ ਦੋਖਦਾ। ਮਾਨਵ ਸਬੋਧਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਛੂਤ ਸਾਤੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ 

ਸਹਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਵਾਯੂ ਤੋਕ ਦੇ ਛੋਹ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਝੋਂਕੇ ਤੋਂ ਵੀ ਕੁਲੀਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਭਿੰਟ 

ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 

"ਵੌਡੀ ਵੰਡ ਊਚ ਨੀਚ ਦੀ ਸੀ। ਅਖੌਤੀ ਅਛੂਤ-ਪੁਣਾ ਲਾਹਣਤ ਸੀ। ਬ੍ੁਰਹਮਣੀ ਧਰਮ 
ਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਲਈ ਛੋਟੀਆਂ ਦਲਿਤ ਜਾਤੀਆ' ਦਾ ਅਨਾਦਰ ਕਰਨਾ, ਵਿਸ਼ੇਸ ਲੋਕਾਂ 
“_ਵਰਣਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹਨ। ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ ਪੁਫਸ਼ ਸੂਕਤ ਦੇ ਇੰਕ ਮੋਤਰ 

ਦਾ ਭਾਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਬੁਹਿਮਣ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਮੂਹ ਹੈ, ਛੌਰ੍ਰੀ ਉਸ ਦੀਆਂ ਬਾਹਵਾਂ? ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੈਸ਼ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪੇਟ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ੁਦਰ ਉਸ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਚੋਂ ਉਕਪੈਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮੈਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ 
ਕਹਿਦੀ ਹੈ:- ਪੁਮਾਤਮਾ ਨੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇੱਕੋ ਕੇਮ ਸੋਪਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਤਿੰਨਾਂ ਵਰਣਾਂ, 
(ਬੁਹਮਣਾ, ਖੋਤਰੀ ਤੇ ਵੈਸ਼) ਦੀ ਤਨ ਮਨ ਨਾਲ ਸੇਵਾ ਕਰਨ। 

੧. ਜੋ ਸ਼ੂਦਰ ਜਾਣ ਬੁਝਕੇ ਵੇਦ ਜਾਂ ਮੋਤ ਪਾਠ ਸੁਣ ਲਵੇਂ ਤਾ ਉਸ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਵਿੱਚ ਗਰਮ ਧਾਤ, 
ਸਿੱਕਾ ਜਾ ਰਾਲ ਪਾ ਦਿਉਂ। ਜੇ ਉਹ ਵੇਦ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਕੈਂਟ ਦਿਉਂ, 
ਜੇ ਉਹ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਕੈਠ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਰੀਰ ਦੁਫਾੜ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ। ਗੋਤਮ ਧਰਮ 
ਸੂਤਰ, ਅਧਿਆਇ ੨੦ ਸੂਤਰ ੪ ਤੋਂ ੬) 

੨. ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੇਦ ਦਾ ਪਾਠ ਬਿੰਨਾਂ ਕਿਸੇ ਭਿੰਨ ਭੇਂਦ ਦੇ ਜਾਂ ਸੂਦਰਾਂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ 
ਕਿਹਰ ਹਿਹ ਪਤਰੇ ੯੯) 

ਧਨ ਸੈਪਤੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਭਾਵੇ' ਕਿ ਉਸ ਕੋਲ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੇ 

! ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸੈਪਤੀ ਵੇਖਣ ਨਾਲ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮਣ ਦੋ ਜਜ਼ਬਾਤ ਨੂੰ ਸੋਟ ਵਜਦੀ 

ਨੈ ਸਿਮਚਤੀ, ਅਧਿਆਇ ੧੦, ਪਤਰਾ ੧੨੯) 

ਸ਼ੂਦਰ ਦ੍ਰਿਜ ਜਾਤੀ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਮੈਦਾ ਬੋਲੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਕੌਂਟ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ। 
ਉਹ ਉੱਚ ਜਾਤੀਆ ਦੇ ਨਾਂ, ਜਾਤ ਦੀ ਖਿਲੀ ਉਡਾਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿੱਚ ਦਸ ਉਂਗਲੀਆਂ 





ਦਿ 
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ਵਿੱਚ ਗਰਖ਼ੁ ਤੈਲ ਪਵਾਏ। (ਮਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ ਅਧਿਆਈ ੮; ੨੭੦ ਤੋਂ ੨੭੨) 

੫. ਜੇ ਕੋਈ ਸੂਦਰ ਕਿਸੇ ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤ ਮੰਦਾ ਬੋਲੇ -ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਕੋਟ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ। ਜੋ ਉਹ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰੋਹਤ ਨੂੰ ਕੋਈ ਹੁਕਮ ਜ੍ਰਾਂ ਹਦਾਇਤ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉਸ 
ਦੇ ਮੂਹ ਤੇ ਕੇਨਾਂ ਵਿਚ ਗਰਮ ਤੇਲੇ ਪਵਾਏ। ਜਿਸ ਮਰਦ ਦੇ ਜਿਸ ਵੀ ਐਗ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਸ਼ੂਦਰ ਕਿਸੇਂ ਉਂਚ ਜਾਤੀ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਭਿੰਟੇ ਉਸ ਦੇ ਉਸ ਐਗ ਨੂੰ ਕਟਵਾ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈਂ। 
(ਨਾਰਦ ਸਿਮਰਤੀ, ਅਧਿਆਇ ੧੬. ਪਤਰਾ_ ੨੨੩ 5੭ ਤੌਕ) 

” ਸਮਾਜ ਦੇ ਚਾਰ ਵਰਣ (ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਖ਼ਤਰੀ, ਵੈਸ਼ ਤੋਂ ਸੂਦਰ) ਮੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੂਰਵਲੇ ਜਨਮ 
ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਸਦਕਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਕੋਮ ਸੋਂਪ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਰਚਨਹਾਰ ਮੈਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਮਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਿਹਕਲੈਕ ਹੈ। 
(ਗੀਤਾ ਅਧਿਆਇ ੫, ਮੈਤਰ ੧੩) ਹੋ ਅਰਜਨ! ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਖਤਰੀਆਂ, ਵੈਸ਼ਾਂ ਅਤੋ ਸ਼ੁਦਰਾਂ 
ਨੂੰ ਉਹੋ ਕੰਮ ਸੌਂਪੋ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿੱਚੋਂ ਉਤਪੈਨ 
ਹੋਏ ਹਨ (ਅਧਿਆਇ ੧੯, ਹਤਰ ੪੧) 
ਸਾਰੇ ਵਰਨਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨਾ ਸੂਦਰਾਂ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ' 
ਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। (ਅਧਿਆਇ ੧੮, ਮੋਤਰ ੪8) 
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੨੨੨ - ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਗੌਰਵ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪੁਰਾਣੋ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਚੌਲੀਆਂ, ਸਮਾਜਕ ਰੀਤਾਂ ਅਤੇ 
ਮਾਨਤਾਵਾਂ, ਦਲਿਤ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜਾਨ ਦਾ ਖੋ ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਧਰਮ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਅਛੂਤ ਜਾਤੀ ਬਾਰੇ ਘਟੀਆ ਅਹਿਸਾਸ ਅਤੇ ਘਿ੍‌ਣਾ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਿਚਾਰ, ਕੁਲ ਅਭਿਮਾਨੀ, 
ਧਰਮੀਆਂ ਦੀ ਮਾਣ ਮਰਿਯਾਦਾ ਦੀ ਜਮਾਂਦਰੂ ਸ਼ਾਨ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ 
ਪਿਛੋਕੜ ਪੁਰਾਣੇ ਤੋਂ' ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਦੁਖਦਾਈ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ ਰਾਜ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਅਛੂਤ (ਸੋਬੂਕ) ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਲਾ 
ਕੇ ਤੀਰਾਂ ਨਾਲ ਵਿੰਨ੍ਹ ਸੁੱਟਿਆ, ਮਰਿਆਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ੋਤਮ ਦੀਆਂ ਨਿਗਾਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ੈਬੂਕ ਨੇ ਨੀਚ 
ਜਾਤੀ ਦਾ ਨੁੰਦਿਆਂ ਕੁਲੀਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਧਰਮ ਮਰਿਯਾਦਾ ਭੰਗ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਬਿਖੜਾ 
ਰਾਹ ਕਿਵੇਂ ਅਪਣਾਇਆ? ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤੀ ਕਰਨਾ ਹੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ' ਤੇ 
ਉੱਚੀ ਕੁਲ ਵਾਲਿਆ' ਲਈ ਵੰਗਾਰ ਸੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਇਹ ਵੰਗਾਰ ਕਬੂਲੀ ਅਤੇ ਕੁਝ ਕਰਕੇ 
ਦਿਖਾਇਆ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਚਮਕਦੇ ਸਿਤਾਰੇ ਹਨ। 

ਧਾਰਮਕ ਗ੍ਰੈਥ, ਧਰਮ ਸ੍ਰਾਸਤ੍ਰ ਅਜੇਹੀ ਸਿੱਖਿਆਂ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ ਸਨ ਕਿ 
ਅਛੂਤ ਭੁਸ਼ਟ ਹਨ, ਨਖਿੰਧ ਹਨ। ਰਿਗਵੇਦ, ਮਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ, ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ, ਭਗਵਤ 
ਗੀਤਾ, ਅਤੇ ਸਿਮਰਤੀਆਂ, ਵਿੱਚ ਅਫ਼ੂਤ ਦਲਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲਤਾੜ ਕੇ ਥਹਿ' ਸਿਰ 
ਰੌਖਣਾ, ਨੀਚ ਸਮਝ ਕੇ ਧਿਰਕਾਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਜਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਰਮ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਮਾਨਤਾ, ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਾਉਂਦੀ ਸੀ- 'ਉੱਚੀ ਜਾਤੀ ਸਦਾ ਉੱਚੀ 
ਰਹੇ ਨੀਵੀਂ ਤੇ ਦਲਿਤ ਜਾਤੀ ਪੈਰ ਹੇਠਾਂ ਲਤਾੜੀਂਦੀ ਹੋਈ ਭੀ ਜੂਨ ਕਟੀ ਕਰੇ।' ਇਸ 
ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਅਸੈਭਵ ਸੀ। ਅਜੇਹੇ ਘੋਰ ਅਨਿਆਕਾਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਕਰਨਾ ਹੀ ਇੱਕ ਸਮਾਜਕ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣਾ 
ਸੀ। ਜਦੋਂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਾਹਸ ਪੈਂਦਾ ਹੋਣਾ ਸੌਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇੰਕ 
'ਧਾਰਮਕ ਸਾਧਕ' ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਲਤਾੜੀ ਤੇ ਪਛਾੜੀ ਜਾਤੀ ਵਿੱਚੋਂ ਉਠਕੇ ਸ਼ੋਹਰਤ ਦੇ ਗਗਨਾਂ 
ਤੌਕ ਪੁੰਜਣਾਂ ਸਾਧਾਰਨ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਫਿਰ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਨਿਵਾਜਣਾ ਅਤੇ 
ਉਸਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਸਥਾਨ ਦੇਣ ਦੀ ਨਿਵਾਜ਼ਸ ਭਾਵਪੂਰਤ ਕਰਮ 
ਹੈ। ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਜੁਟ ਜਾਣ ਦਾ ਕਰਤੌਵ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਰ ਵਿਖਾਇਆ। ਸਮਾਜਕ 
ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਸਾਰੇ ਸਹਿਮਾਂ ਦੀ ਭੂਮੀ ਤੋੜਕੇ ਨਵੀਂ ਸਬਾਪਨਾਂ ਦੇ ਸਿੰਘਾਸਨ ਉੱਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਬੈਠਣਾ ਮਨ-ਮੋਹਕ ਘਟਨਾ ਹੈ। ਅਛੂਤ ਜਾਤੀ ਦੇ ਇਸ ਭਗਤ ਦੇ ਬੂਹੇ ਉੱਚ 
ਕੁਲੀਨ, ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਖੜਾਵਾਂ ਖੜਕੀਆਂ,- ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਜਗਤ ਨੂੰ ਛੋਹ 
ਪਾਰਸ ਵਾਂਗ ਸੋਨਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਚਵਿਦਾਸ ਦੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਭਿੰਟ ਚੜ੍ਹਦੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ 
ਉਸਦੀ ਝੁੱਗੀ ਦੇ ਪਾਸ ਆਹਟ ਹੋਈ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਕ੍ਰਿਤ ਕ੍ਰਿਤ ਹੋ ਗਏ ਹਿਰਦੇ 
ਵਿੱਚੋਂ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਜਾਗ ਉੱਠੀ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਭਾਵ ਸ਼ਬਦ ਬਣ 
ਗਏ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਧੁਨੀ ਨੇ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ: 

ਆਸਾਂ ਭਲ ਤੁਝ /ਕਨੂ ਕੰਨ ਕਠੈ / 

ਗਾਗੀਲ /ਨੇਵਦੂ ਠੁਸ਼ਲੀਆ ਔਰਾ ਆਠ ਛੂ ਧਨੈ // (ਸਾਰ ਗੱਵਿਦਸ-59%9੬7 

ਜਦੋਂ ਜਦੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਸਨ ਇਹ ਪਦਾ ਗਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੨੩ 


ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੇ ਜੀਵਨ ਘਾਲਣਾ ਦਾ ਫਲ ਨਿਕਲਿਆ, ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨਾਲ ਨਿਚੋਜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ। ਉਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਹੋਇਆ, ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਗਾਸ, 
ਆਤਮਾਂ ਦਾ ਹੁਲਾਸ: 
ਗੁਰ ਪਰਸ਼/ੰਦ /ਨਠੰਲ੍ਨ ਆਵਈ// (ਰੂਜ਼ਠੀ ਗਵੈਦਾਨ ਜੰ-੫੨੫) 
'ਉਘ/ਜਠ /ਨਿਆਨ ਹੋਆ ਪਰਲ// (ਨੌਂਡ ਲਾਂਵੇਟਨ ਨ-੮੭੫੪੭ 
ਜ਼ਲ ਹਸ ਹੌਣੇ ਤੜ' ਤੂ ਨਾਹ ਅੜ ਤੂਹੀ ਨ ਨਾਹਂ£/ 
ਅਨਲ ਅਗਨ ਜੌਲੇ ਲਗਨ #ਏ' ਓਦੰਨੇ ਸ਼ਲ ਕੋਵਲ ਜਲ ੭#ਨਆਨੋਨਨ ਗੰਵੋਦਾਸ਼ ਨੰ-<੭) 
ਤੰਗੀ #ੱਗੀ ਲਗਾਂ ਤੰਗੀ ਅੰਤਰ ਕੰਸ਼/ ਕਨਕ' ਕਟਕ ਸਲ' ਤਰੰਗ ਜੰਸ਼ਾ/ 
(ਤਾਂ ਰਲ ਗੰਵਦਾਨ ਜੰ ੯੨੭ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵੱਲੋਂ ਦਲਿਤ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਮਦੇ ਵਰਤਾਉ 
ਦੇਖੋ ਤੇ ਖ਼ੁਦ ਉਹ ਕਸ਼ਟ ਮਾਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ੈਗਤਾ ਨਾਲ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਨਿਜੀ 
ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਚਿਤ੍ਰੰਤ ਕੀਤਾ। ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੋਚ ਨੂੰ ਮੈਂਚਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ। ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੌਖਾਂ ਦੋ ਧੰਦੇ ਨੂੰ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਵਿਆਪਕ ਘ੍ਰਿਣਾ ਸੀ, ਲਕੋਇਆ ਨਹੀਂ। ਗੌਜ ਕੇ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਤੇ ਕਿਹਾ ਮੈਂ (ਚਮਾਰ) ਹਾਂ, ਜੁਤੀਆ' ਰੈਢਣੀਆਂ ਮੇਰਾ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ 
ਮੈਨੂੰ ਉਹ ਭੀ ਚੌਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਲੋਗ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਵੀ ਮੈਥੋਂ ਜੁੱਤੀਆਂ 
ਗਢਾਊਂਦੇ ਹਨ। 
'ਜਸਰਟਾ ਨਨ ਨ ਸਨਲਾੰ/ ਲੰਨ ਗਠਾਵੈ ਘਨਠੀ/ (ਸੌੋਰਨ ਗੰਵਦਾਨ ਸੰ-£੬੦੧) 
ਮੇਰੀ ਜਾਤੀ ਦਾ ਕੇਮ ਮੋਏ ਢੋਰ ਢੋਣਾ ਹੈ। ਪਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬਲ ਕਾਰਨ ਇਸ ਚਮਾਰ 
ਦੇ ਤਨ ਨੂੰ ਦੇਖੋ, ਕੁਲੀਨ ਬ੍ਰਹਮਣ ਵੀ ਨਮਸ਼ਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇੰਜ ਭਗਤ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ 
ਜਾਤੀ ਦੇ ਕੇਮ ਬਾਰੇ ਨੰਗਾ ਸੋਚ ਕਹਿਕੋ ਸਾਰੀ ਜਾਤੀ ਨਾਲ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਨੌਥੀ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ 
ਪਛੜੇਵਾਂ, ਕੁੰਜ ਵਾਂਗ ਲਾਹਕੇ ਪਿੱਛੇ ਸੁਟ ਦਿੱਤਾ। ਚਮਾਰ ਜਾਤੀ 'ਰਵਿਦਾਸੀਆ' ਬਣ ਗਈ। 
ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਰੀਣਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਇੰਕ ਹਸਤੀ ਨੈ ਆਪਣੀ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਲਾਹ ਸੌਂਟੀ, 
ਦੈਵੀ ਹੁਲਾਰੇ ਨਾਲ ਅਸਮਾਨ ਛੋਹਦੀ ਉੱਚੀ ਪੀਂਘ ਚੜ੍ਹਾ ਦਿੱਤੀ। ਜਾਤੀ ਦੇ ਕਰਤੌਵ ਪ੍ਰਤਿ, 
ਹੀਣ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਨਾਦਰੀ ਵਰਤਾਉਂ,- ਦ/ਠਦ ਦੇਖ ਸਭ ਕੰ ਹਸੰ' ਦੇ 
ਬੋਲਾਂ ਤੇ ਘਿਰਣਾ ਭਰੀਆਂ ਤਕਣੀਆਂ ਦੇ ਉਲਟ ਸਤਿਕਾਰ ਮੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। %ਜ਼ਾਜ 
ਹੜ /ਲ0' ਡੱਡਉਂਤਾਂ' ਕਰਨ ਲੌਗੇ। ਇਹ ਵੌਡਾ ਸਮਾਜਕ ਪਲਟਾ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ, 
ਜਾਤ ਅਭਿਮਾਨੀ ਪੈਡਿਆਂ ਦੇ ਗੜ੍ਹ, ਵਰਨਾਂ ਆਸ਼ਰਮਾਂ ਤੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦੀਆਂ ਕੋਡਿਆਲੀਆਂ 
ਵਾੜਾਂ ਵਿੱਚ ਵੇੜ੍ਹੇ, ਨਗਰ, ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀਂਦਾ ਔਖੀਂ ਵੇਖਿਆ, ਦੁਨੀਆਂ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਜੱਸ ਕੈਨੀ ਸੁਣਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੌਸਿਆ, ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਐਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਚੌਖਣ ਦਾ 
ਹੌਕ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਤੀ ਜਾਂ ਵਰਗ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਜਗਿਆਸੂ ਚਾਹੇ ਕਿਸੇ ਜਾਤੀ ਵਿੱਚੋਂ ਹੋਵੇ, 
ਉਸ ਔਦਰ ਰੂਹਾਨੀ ਚੇਤਨਾਂ ਜਾਗੀ ਹੋਵੇ, ਸਾਧਨਾਂ ਕਰਕੇ ਹਰ ਜਾਤੀ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਜਾਤੀ, 
ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਸਨਮਾਨ ਵਾਲੀ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਪੁੰਜ ਸਕਦੀ ਹੈ: 
ਜਿਹ ਕਲ ਸ਼ਾਨ ਲੋਸ਼ਨੋਂ ਲੋਟ # . 
ਕਰਨ #ਥਰਨ ਰੰਕ ਨਹੀਂ ਲੰਲ੍੍‌ਰ /ਨੈਅਲ ਨਾਲ ਲਾਲੰਆ ਲੰਨ ਨਟ? 5 ਰਹਾਉ # 
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੨੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ 


ਠਹਮਨ ਲ਼ੋਸ਼ ਠੁਦ ਅਠ ਖੜ ਡੱਮ ਦੰਡਾਰ ਨਲੰਛ ਅਨ .ਇ // 
ਹਟ &ਨੀਤਾ ਭਨਵੰਤ ਭਮਨ ਤੇ ਆ ਤਰ ਤਾਠੇ ਠੁਲ ਦੀਏ // 
ਸੀਨੇ ਨੇ ਨਾ ਪੰਨੇ ਗੋ ਠਾਉ ਗੰਨੇ ਨੀਤ ਕਟੰਸ਼ ਸਭ ਲਏ // 
ਨ ਆਆ ਸਾਰ ਰਸ ਤਜ ਆਲ ਰਸ ਹੋਇ ਰਸ ਨਨ ਡਾਨ /$58' ਲੀਂਇ//2// 
ਪੰਡਤ ਨਰ ਛਤੁਘੰਤ ਰਾਜਾ ਭਗਤ ਲਛਰਾਲ/ਰੇ #ਓਰ' ਨ ਕੀਂਏ?/ 
ਸਸੇ ਮਨੰਨ ਪਾਤ ਰਹੈ ਸਲ %ਨ੫' ਭੰਨੇ ਗਾਂਵਦਾਲ ਜਨਲੋ ਯੱਠੇ ਲਇ// 
(#ਝਲਾਵਲ ਕੰਵਦਾਸ਼ ਸਾ -੮੪੮4 
ਭਗਤਾ ਦੀ ਲੌਤਨਾ ਦਾ ਓੰਦਲ - 
ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਵੌਲ ਥਿੰਚਣ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸੋਝੀ ਦੀ ਚੂਢੀ ਪੋਰਾਣਕ 
ਕਾਲ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿੰਚ ਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸੇਭਾ ਨੇ ਭੁਰੀ। ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਗਫ਼ਲਤ ਫ਼ੋਡਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਕੇ ਹੈਭਲਾ ਮਾਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਉਪਜੀ: 
....6' /ਜੋਤ' ਲੱਤ ਲੱਤ ਅਲੰਤ/ ਕਾਹੰ ਨੇ ਲਾਲ#ੰਕਾਂਹ ਏੰ੪ “ 
ਕੋਸ਼ ਜਤ ਤੋਂ ਨਿਹ ਘਦੰਨ #ਆਰਲ ਰਾਮ ਡਗਾਂਤ /ਲੋਸੋਲ /ਰਹਾਈਂ// 
ਨੁਆਨ ਸਤ ਅਜਾਰ ਸੜ 2 /ਕੈਸ਼ਨ ਲਾਵੈ ਹੰਝੂ // 
ਲਗਾ ਬਰਾ /ਨੇਆ ਸ਼ਾਹ ਤਨੈੱਨੇ ਲੱਕ ਵੇਸ #੭// 
%ਆਜਾਮਡ /ਨਨੂਲਾ ਲਭਤ ਕੰਜਨ ਲਏ ਗਾਂਨ ਕੰ ੫॥ਨੇ// 
ਐਲ ਦਰਆਤੇ #ਸਤਰੇ ਤੂ /ਨੈਉੰ ਨ ਤਗਹ ਗੱਵਟਾਨ// /ਨੰਦਾਰਾ ਗਾਂਵਦਾਨ ਜੀੰ-5੧25/ 
ਹੇ ਮਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੌਲ ਦੇਖਕੇ ਹੀ ਉਠ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਨੀਵੇਂ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਭਗਤੀ 
ਵਿੱਚ ਲੌਗੇ ਅਤੇ ਉਚੇਰੇ ਚੜ੍ਹੇ ਸੁਆਨ ਸਤੁ,- ਕੈਂਤਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਖਾ ਜਾਣਾ ਵਾਲਾ, 
-ਬਾਲਮੀਕ, ਅਜਾਮਲ ਕਨੌਜ ਦਾ ਮੈਦ ਕਰਮੀ. ਬੁਹਮਣ, ਕੁੰਜਰ, ਜੋ ਦੇਬ਼ਲ ਰਿਖੀ ਦੇ 
ਪਿਗਲਾ, ਗਨਕਾ, ਮੈਦੇ ਪਾਸਿਉਂ ਮਨ ਨੂੰ ਹੋੜ ਕੋ ਚੋਗੇ ਪਾਸੇ ਲੌਗੀ, ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਅਧਿਕਾਰੀ 
ਬਣੀ, ਕੀ ਤੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਨਿਕਾਰਾ ਹੈ? ਦੂਜਾ ਹੁਲਾਰਾ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜਸ 
ਦੀ ਫੈਲ ਰਹੀ ਸੁਗੌਧੀ ਨੇ ਦਿੱਤਾ: 
ਗਾੰਨ ਕੇ ਨਮ ਕਲੀਰ 5ਸਾਨਰ// ਸਨ ਜਨਮ ਨੰ ਕਾਟੇ ਕਾਲਰ //5// 
/ਨੋਮਤ ਨਯਦੋਉ ਦੂਸ ੫ਨ7/ੱਇਆ // =ਊੰ ਜਨ ਜਨਮ ਸੰਕਟ ਨਠੀ %7ਇ//27/ 
ਆਸ਼ਾ ਗਂਵਟਾਰ ਸ-੬੮-੭੭ 
ਨਮਦੰਵ ਕਲੀਰ' /ਓਲੱਜਨ ਸਧਨਾ ਸੰਨ ਤਠੰ// 
ਕਾਨ ਗੰਵੋਦਨਾ ਨਣਹਾ ਨੇ ਅਣ ਗੰਨੇ ਲੀਓ ਤੋਂ ਅਤੈ ਸ਼ਰਮ (ਆ ਗਂਵਦਾਨ-5%%) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸ ਚੀਜ਼ ਨੇ ਉਭਾਰਿਆ?ਨੰਆ ਭਗਤੀ ਨੇ, ਉਹ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ 
ਕਿਵੇਂ ਜਾਗੀ? ਮਨ ਦੀ ਰੈਢ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੁਲੇ, 'ਨ% ਲੰਲੋਂ ਨਾਨ ਨ ਘੋਲ" ਇਹ ਪੂਸ਼ਨ 
ਭਗਤ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਔਦਰ ਉੱਠਣ ਲੌਗੇ। ਆਤਮਿਕ ਸੈਘਰਸ਼ ਹੋਣਾ ਅਰੰਭ ਹੋਇਆ: 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਸੈਤਾਪ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਫਹੀ, 
ਜਦੋਂ ਤੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਸਤਿਗੁਰੂ 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੨੫ 


ਨੂੰ ਸਿੱਧਾ ਸੇਬੋਧਨ ਕੀਤਾ, ਇਹ ਭਾਵਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਚਿਤ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਇਉਂ ਸਪੌਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 
ਤਮ ਕਾਹੀਲਤ' ਹੰ ਜਗਤ ਹਨੁਰ ਸੁਆਨਆੰ // 
ਹ% ਕਹੀ#ਤ ਕਨਨੇਲ਼ਨ ਕੇ ਕਾ# ,/ (ਜੰਤੱਸੈਨੀ ਗਾੱਵਦਾਨ-.੭੧22? 
ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਦੁਖ ਹਰਨ ਵਾਲੋ ਹਰੀ ਮੇਰੇ ਉੱਤੇ ਛਾਇਆ ਕੋਪ ਹਰੋ (ਜੈਤਸਰੀ) ਮੇਰੇ 
ਉਪਰ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੋ ਮੈਨੂੰ ਮਾਰਗ ਪਾਵੋ: 
ਕਾਹ' ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਓੰਦਾਸ ਟਾਸ਼ #ਤੇ; “ਰਗੰਠ ਕੰਸ ਕਰਹੁ ਸਮ ਟੱਲਿਆ// 
(ਰਨ ਗੰਫਦਾਸ਼ ਲੀ ੬੪੮੭ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਦਰ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਉਪਜੀ, ਪਰਮ ਪਾਰਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋਈ, 
ਪ੍ਰੋਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਛੁਲਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣੀ ਸਤਿ ਸੈਗਤ। ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਚਣ ਮਿਚਣ 
ਨਾਲ, ਸਿਮਰਣ ਦਾ ਰਸ ਆਇਆ:- 
ਸਤ ਸੰਗਤ /#ਲ ਰਹ ਆਹਟ ਲੈਸ ਸ਼ #ਲੀਰਾ// (ਆਸ਼ਾ ਗੱਵਦਾਨ-#੮੬9 
ਸਤਿ ਸੈਗਤ ਰਾਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਸੁਭਾਗ ਜੁੜਿਆ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨਾਲ ਹਿਰਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ: 
ਤੁਰ /ਨਿਆਨ ਸ਼ਾਨ ਸੰਤ ਦਫਾ ਏਣ // 
ਨੰਤ ਲੀ ਸੰਗਤ ਸੰਤ ਕਥਾ ਰਸ // 
ਜੰਤ ਪ੍ਰੰਮ ਆੜ ਲੀਜੈ ਦਫਾ ਦੋਵ // (ਆਲਾ ਗੱਵਦਾਸ-8੮੬? 
ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਅਗਿਆਨਤਾ ਹਟਾ ਦਿੱਤੀ, ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਨੂਰ 
ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੱਤਾ:- 
ਉਘ/ਨੈਓ /ਨਆਨੁ ਹੁਆ ਮਰਨਾਲ // 
ਕਾੰਦ /ਨ੍ਰੇਨਾ ਲੰਨੇ ਕੱਟ ਦਲ // (ਚਾਲ ਲੈਂਡ ਗੱਵਦਾਨ-੯੭੫) 
ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰੀਤ ਪੌਕੀ ਹੋਈ, ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਆਈ। ਜਗਿਆਸਾ ਵਧੀ। ਪ੍ਰਭੂ 
ਦਾ ਪ੍ਰੋਮ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣ ਗਿਆਂ:- 
ਕਹਾ ਭਾਏ5 ਲਉ ਤਨੁ ਭਇਓ /ਇਨ /ਛੇਲੂ // 
ਪ੍ਰੰਨ ਸਾਏ ਤਉ ਡਰਈੈ ਤੌਰੇਂ ਸਨ #/ (ਆਸ਼ਾ ਗਾਂਵਦਾਨ-੪੮੬% 
ਜ਼ਰਣ ਨ ਛਾਡਉਂ ਸਨ ਕਲ ਸ਼ਾਣੀਂ / (ਨਈਤਾੀ ਲੱਵਦਾਸ-ਤ8੪) 
ਮਰਮਾ ਅਨੈਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦਾਂ ਪਲ ਪਲ ਛਿਨ ਛਿਨ ਅਰਪਣ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਿਰੌਜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਵੇ, ਏਹੋ ਲਖਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਰਹਿ ਗਿਆ। 
`_ਤਨੁ ਆਨ ਅਰਮਉਂ ਨਲ ਲਰਾਵ6// 
ਹੂਰ ੪ਰਨਾ/ਦ /ਨੋਰੰਨਨੁ ਪਾਵਲ // (ਡੂਸ਼ਗੀ ਗਾਂਵਦਾਨ-੫੭੫੭ 
ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਿਚੋਮਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ, ਉਸ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਹੋਈ, ਜਿਸਦੀ 
ਸੈਗਤ ਕੀਤੀ, ਬਾਣੀ ਤੇ ਸ਼ਚਨ ਸੁਣੇ, 'ਸ਼ਜਨੀੰ ਤਨ ਐੱਨ ਅਨ ਮਨੋਂ? ਉਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨਾਲ ਜਿਸ ਨੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਊਚ ਨੀਚ ਦੇ ਭੋਦ ਦੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਨਿਵਾਜਿਆ ਸੀ। ਭਗਤ 
ਜੀ ਦੀ ਰੂਹ ਧਨੰਵਾਈ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਝੂਮ ਉਠੀ ਕ੍ਰਿਤੌਗਤਾ ਦੀ ਧੁਨੀ ਗੂੰਜ ਪਈ: 
ਨਾ ਕੀ ਛੱਤ ਸ਼ਰਤ ਕਉ ਲਾਨੈ ਤਾ ਪਰ ਡੁਠੰ` ਫਰੋ/ (ਆ ਗੰਵਟਾਨ-5੧027 
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੨੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਆਦਿ ਸੈਸਾਰਕ ਪਦਾਰਸਾਂ ਦੇ ਰਸਾਂ ਵਿੰਚ ਗੁਸਤ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿੱਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆਨ ਦੀਪ ਦੀ ਲੋਅ ਮੋਧਮ ਧੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਿੱਦਿਆ ਕਾਰਨ ਮਤ 
ਮਲੀਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ:- 
ਗੁਰੂ ਬਖਸ਼ੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਮਨ ਨਿਰਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸੁਮੇਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਤੌਤ ਸਮਝਣ 
ਦੀ ਜਾਚਨਾ ਵਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ:- 
ਆੱਲੇਨ ਭਲੀ ਆੱਤ ਆਹਵਾ ਤੇਨੀਂ ਲੱਤ ਲਨ ਨੇ ਲਾਣੰ// 
ਕਾਰਹ /ਨ੍ਰਆ ਭੂਨ' ਝੂਕਈੀ # ਲਤ ਏਹ' ਸਮਡਾਲ/(ਨਈਤਾੀਂ ਆਰਲੀ ਗਾਂਵੋਦਾਸ-ਤ8੬੭ 
ਤਮ ਭੰਦਨ ਹ# /ਏਰੰਡ ਬਾਰ ਨਨ ਡਸਆਾਰੇ ਸ਼ਾਨ// 
ਨੀਚ ਫਲ ਤੇ ਉਂਜ ਭਲ ਹੈ ਨੰਧ' ਨੰਗ /ਨਵਾਨ// /#ਾਸ਼ਾ ਗਾਂਵਦਾਸ਼-#£੮੬੭ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋਂ ਸਿਮਰਨ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਭਗਤੀ ਦੀ ਜੁਗਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਤੋਂ' ਬ੍ਰਹਮ 
ਨਾਲ ਅਭੇਦਤਾ ਹੋ ਗਈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਇੱਕ ਸੂਰ ਹੋ ਗਿਆ: 
ਭਗਾਂਤ' ਸੁਗਾਤ #ਤ ਗੱਤ ਕਠੀੰ ਭਨ ਲਗਨ ਕਾਟ /ਨਕਾਨ/(ਨਓਤਾ ਗੰਵੇਦਾਲ ਜੰ-੨੬੬੭ 
ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ ਮਿਲਿਆ ਅਮਲੋਕ ਪਦਾਰਥ, ਨਾਮ, ਸਤਿਨਾਮ। ਜਿਸ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ 
ਸਭਨਾਂ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ:- 
ਦਸ਼ਮਨਾ ਅਨਲਨੇ ਲਾਠੇ ਸਾਣਾਂ ਏਹ ਫਰਤਾਟੇ ਹੈਂ ਸਗਲ ਸੰਸਾਰ // 
ਕਨੋ ਗਾਂਵਦਸ਼ ਨਨ ਤੇਰ ਆਰਤੀ ਜੰਤਨ ਹੈ ਗੰਨੇ ਭੋਲ ਹਾਰੋ//ਸਨਸਗੀ ਗਾਂਵਦਾਸ-੬੮੯5) 
ਰੀਤੀ ਮੁਤਾਬਕ ਆਰਤੀ ਸਮੇਂ ਫੁਲ ਮਾਲਾ ਤੇ ਹੋਰ ਸਮੋਗਰੀ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਮੋਦਰ ਵਿਚ ਜਾਕੇ ਇਹ ਸਮੋਗਰੀ ਕਿਸ ਨੇ ਭੇਟ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ 
ਦੇਣੀ ਸੀ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਨ ਨੂੰ ਹੀ ਮੈਦਰ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਰਨ, ਪਰਮ ਸੋਚ 
ਤੇ ਸੁੱਚੇ ਸਤਿਨਾਮ ਨੂੰ ਕਿਸ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਪੂਜਾ ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ- ਲੋਂਲੈਂਦ ਜਾ ਕਰਾਲੇ ਚੜਾਵਉ'? ਉਹ 
ਸੁਆਮੀ ਤਾਂ ਸਭਨਾਂ ਘਟਾਂ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਤੇ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਆਪ ਭੋਗਦਾ ਹੈ:- 
#਼ਰਾਲੰ ਕੁ %ਨੰਕੀ ਭਨ ਸਭ ਘਟ ਡਨਵੀ ਸੌ // 
ਕਾਹਨ ਲੱਵਦਾਸ਼ ਹਾਕ # ਨੌਠੈ ਸ਼ਹਲੇ ਗਏ ਡੇ ਹੱਣੀੰ // /ਲੌਰਨ ਗੱਵਦਾਨ ਜੀ-੬੦੮4 
ਇਕੋ ਨਾਮ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਪ੍ਰਾਣ ਅਧਾਰ ਬਣ ਗਿਆ: 
7ਨੈਂਹ ਆਸਾਨ ਨਹ ਨਾਰ/ਏਨ ਜੰਫਨ ਪਾਨ ਹਨ ਅੰਰ/ਤ/5// (ਰਸਕਲਾ ਗਾਂਵਦਾਸ-੯੭੪੭ 
ਸਾਧੂ (ਗੁਰੂ) ਦੀ ਸੈਗਤ ਨਾਲ ਪਰਮ ਗਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ: 
ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਦੇ ਭਰਮ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ: ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇਂ ਅਨੁਭਵੀ, 
ਨਿਰਮਲ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਾਕ ਬਣਾਕੇ ਗਾਉਣਾ ਆਚੇਭ ਕੀਤਾ: 
ਸਨ ਨੱਵਦਾਨ 6% ਰੰਨ ਰਾਤਾ // 
/ਏਕੂਂ ਨੁ ੪ਰਸ/ਏ ਨਰਕ ਨਗ ਸਾਤਾ /=₹06// (ਆਸ਼ਾ ਗੰਵਦਾਸ-8੮-੭) 
ਸਦੀਵੀ ਅਡੋਲਤਾ ਆ ਗਈ। ਗਮਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਅਜੇਹੇ (ਬੇਗਮਪੁਰੇ) ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਹਿਰ 
ਦਾ ਵਾਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਜਿੱਥੇ ਕੋਈ ਉੱਚਾ ਨੀਵਾਂ, ਢੋਇਮ, ਸੇਮ ਨਹੀਂ। ਕੋਈ ਤਸ਼ਵੀਸ਼ 
(ਘਬਰਾਹਟ) ਨਹੀਂ। ਕੋਈ ਖਿਰਾਜ (ਟੈਕਸ) ਨਹੀਂ ਉਥੇ ਸਦਾ ਸੌਖ ਹੈ, ਸ਼ੈਰੀਅਤ ਹੈ। ਜਿਸ 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੨੭ 


ਅਬਾਦੀ (ਆਬਾਦਾਨ) ਸ਼ਹਿਰ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਦੀ ਸੋਪਤੀ ਵਾਲੇ ਧਨੀ ਵਸਦੇ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ: ਉਹ ਮੋਰਾ ਸ਼ਹਿਰ ਹੈ, ਉਹ ਟਿਕਾਣਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਮੈਂ' ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਸੈਰ ਕਰਦਾ, 
ਹਾਂ ਮਨ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਉਸ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਦੀ ਸੈਪਤੀ ਵਾਲੇ ਹਨ; ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਮੇਰੇ ਹਮ ਸ਼ਹਿਰੀ ਹਨ, ਮਿਤਰ ਹਨ। ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਏਸ 
ਔਵਸਥਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਭਨਾਤ ਰ/ਵਦਾਸ਼ ਜੰ ਦੀ ਰਜ਼ਨ” /ਵੈੱਚ ਨੰਵਨ /ਦ੍ਰਆ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਨਾਰਸ ਦੇ 'ਆਸ ਪਾਸ' ਦੇ ਵਾਸੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਕਰਮ ਬਾਰੇ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ 
ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ, ਨਾਮਦੇਉ, ਕਬੀਰ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਸਧਨਾ, ਸੈਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੈਬੇਧੀ ਇਿਕ ਸਮਕਾਲੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਜੇਹੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਪਿਤਾ ਦੇ ਪੁਤਰ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਵਿੱਚ ਗਊ-ਬਧ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ:- 
ਲਾ ਕੱ ਲੰਮਦ ਸਕਾਗੀਂਟ ਭੁਲ ਗਊ ੋ ਸਹ ਕਗਾੰਹ ਆਨੰਹ ਸੋਨੇ ਸਰਾਏ ਘਰ/ 
ਲਾ ਕੈ ਸਾਮ ਵੈਲੀ ਕਚੀ ਤਾ ਐਨੀ ਸਠਾੰ /ਤ੍ਹ ਰੇ ਲੋਕ ਆਨੈਧ ਕਲੀਰ/(ਮਲਾਰ-92੯=) 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਖਿਆਲ ਉਪਜ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਹ ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹੋਣਗੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ' ਦੇ ਅਤਲਾ ਸਲੋਂਕ ਹੈ:- 
ਹਾਲੇ ਡੰ ਗੰਠਾ ਛੱਡੇ ਕੈ ਕਗੱਹ ਆਨ ਕੀ ਆਲ // 
ਤੋੰ ਨਰ ਦੌਜਕ' ਸਾਹਿਲ ਆੱਤ' ਭਾਲ ਗੰਵਟਾਸ਼' / (/ਸਲੰਕ ਕਾਝੀਂਨ ਨੰਸਕੰ-552੭? 
ਇਹ ਰਵਿਦਯ ਪ੍ਰਤੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਉਚਾਰਿਆ ਸਲੋਕ ਹੈ”। ਕੁਝ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਤੁਕ ਮਿਲਦੀ ਹੈ- ਜਿਸ ਨੂੰ ਟੈਗੋਰ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਅਨੁਵਾਦ 
ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਅਚਾਰੀਆ ਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ, 'ਕਬੀਰ' ਵਿੱਚ 
ਭੀ ਇਸ ਵਾਕ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ:- 
ਨਾਧਨ # ਗੱਵੇਟਾਸ' ਸੰਡ ਨੰ ਨਲ /ਲ ਲੋ ਆਨੇਆ / 
/ਹੈਂਦ ਤੁਰਕਾ ਦਏ ਲੰਨ ਸਨੋ ਹੈ ਕੂ ਨਹੀ ਘੰਨਚ/ਨੇਆ / (ਸਫ਼ਾ ੨2੭ ਕਲੀਨ) 
ਕਬੀਰ ਵਲੋ' ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
> ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵੌਲ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਇਹ ਐਦਾਜ਼ਾ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਹੋਣਗੇ, ਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭੀ ਸਲੋਕ ਨੰ. ੨੪੨ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਹ/ਓ' ਸੋ ਗੰਨਾ ਛ/ਡਕੀ ਕਗੰਹ ਆਨ ਕੰ ਆਲ// 
ਤੇ ਨਰ ਦੱਜਕ' ਲਹਿਲੇ ਆੱਤ ਭਾਲ ਗੰਵੇਦਾਸ// 
ਸੋ ਦੋਹਾਂ ਪੁਮਾਣਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਚੌਖਿਆਂ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਏ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਤੇ ਔਪੜ ਜਾਈਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਭੁਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਦੋਵੇ ਹੀ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੋ ਸਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭੀ ਆਪਣੇ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਤਜੀਲੇ ਬਨਾਰਸ ਮਤ ਭਈ ਥੋਰੀ।। ਰਾਗ ਗਉਤੀ(ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ, ਪੋਥੀ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-੪੮) 
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੨੨੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੋਰ ਇਹ ਹਨ': 

ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਇੱਕ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥ' ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦਾ ਸੈਮਤ ਸੋਲਾਂ ਸੋ ਪਤਾਲੀ (੧੬੪੫) ਹੈ। ਇਸ ਪਰਚੀ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਚਮਤਕਾਰੀ ਵਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਾਰਤਾਵਾਂ 
ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਸੈਣ ਦੇ ਮੋਲ ਦੇ 
ਢੁਕਵੇਂ' ਜ਼ਿਕਰ ਹਨ। ਚਿਤੌੜ ਦੀ ਰਾਣੀ ਝਾਲਾ ਬਾਈ, ਜੋ ਮੀਰਾ' ਸ਼ਾਈ ਦੀ ਸੌਸ ਦਸੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸੀ। ਝਾਲਾ ਬਾਈ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ 
ਪੁੰਜੀ। ਉੱਚੀ ਕੂਲ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ, ਖਾਸਕਰ ਬੁਹਮਣਾ' ਵਿੱਚ ਖਲਬਲੀ ਮੌਜ ਗਈ। 
ਜਾਤ ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਾਫੀ ਤਿੱਖਾ ਸੀ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ ਮਾਨਤਾ ਤੋਂ ਹੋਰ ਔਖੇ ਹੋਏ। ਅਨੌਤ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਕਰਨ ਲਈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਮਿਲਣ ਗਏ, 
ਝਾਲਾ ਬਾਈ ਨੂੰ ਦੀਖਿਆਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ ਜਾਂ ਨਾ? ਬ੍ਰਹਮਣ ਕਿਉਂਕਿ ਘੋਰ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ, 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਕਰਨੀ ਠੀਕ ਸਮਝੀ। 

'ਦਹ' ਲੜਾਣਾੀ ਕਲੀਨ ਭਾਣੰ/ ਡਾਲ /ਨੈਲ ਹੋਣ ਨੰ ਆਣ ? 

ਤਸ ਕਲੀਨ ਆਨ ਇੰਜੀ ਲਜਾ/ ਅਠ ਕਾ? ਨਾਂ ਰਨ ਰਾਜਾ / _(ਸਛਾ--੭੧੬) 
ਕਾੜ ਤੁਕਾਂ /ਫਜ ਸਣ ਭਲਤ ਸਾ ਦਾ ਨ ਵਾ ਆਉਂਦਾ ਹੰ- 

੨ /ਨੋਜ਼ ਗੱ ਭਗਤ ਸੌਨ ਨੰ ਨਾਉਂ / ਲਾਗੱਘ ਨੰਦ ਡੰ ਆੱ ਲੇ ਆਂ / 

ਸ਼ਾਨ ਗੰਨੇ ਕਣ ਅਪ ਆਤਾ / ਨਲਾਨ ਧਯਾਨ ਕਾ ਸ਼ਨੇ ਨਾਂ ਸ਼ਾਤਾ / 

ਲੂਹਨ' ਨੀਲ ਦੈ ਤਊ ਆਨ / ਹਲ ਤੁਆਹ ਕਨੰਨ ਕਰ ਸਾਨ / 

ਭਗਤ ਨੇਤ ਨੰ ਦਲ ਪਨਾਯਂ / ਤੋਂ ਕਲੀਨ ਕੋ ਲਨ ਆਯੋ / 

_ਭਾੜਣ ਪੱਲ ਹਸਾਣੀ #ਠੋਨੀ / ਏੇਹ ਨਤੌ' ਹ# ਕੀਆ ਕਠਟੀ // 

ਕਹੀ ਕਲਰ ਨ ਆਨੇ ਨਾ / /ਨੈਨ ਮਾਣੀ ਜਨ ਕਾ ਭੱਲਾ // 

7ਨੈ ਰੈਦਾੜ਼ ਠਹਨੁਤ ਮਨ ਭਾਣਾ / ਐਨੀ ਨਕ ਕਲੀਰ' ਪੜ੍ਹਾ // 

ਤੜਾ ਰਟਨ ਕਹੈ ਸਮਝਾਈ / ਕੋਲ ਕਾਠ ਸੋਂ ਆਨ ਭਾਣੀ / 

/ਏਤ ਗਾਰ ਭਨਤ ਸੰਨ ਠੰਦਨ / ਗੱਠ ਹੁਣ ਨਾਵੈ ਫਾਨੇ ਆਲ / 

ਨਾਲੀ ਲੋਨ ਸੈਨ ਰੰਦਸ਼ਾ / ਜਲ ਆਯੋ ਕਲੋਨ ਕੇ ਪਾਸ਼ਾ / (#ਫਾ-੨੨੫੭ 

ਆਦਰ ਕਰ ਕਲੀਰ ਲੰਠਾਨੇ / ਸਮਾਜਾਰ ਸੜ ਨਨ ਤੁਮਾਰੇ / 

ਤਲ ਕਲੀਨ ਕੰ ਭਜਨ ਸ਼ਨਾਵਾ / ਚਤਰ ਤੇ ਹਮ ਕੰ ਜਲ ਆਵਾ / 

#ਹੰਨਆ ਦੋਹ ਤੱ ਆਸ ਹਗੀ / ਕਹ ਲੋ ਕਹ ਉਤਰ ਕਰਹਾੀ / 

ਤਾੜ ਗੰਵਦਾਨ /ਲਟਾਨਾੰ ਸ਼ਾਤ/ ਹਰ ਭਨ ਕਲੀਨ ਵਡ ਡਰਾੜਾ / 

ਤਾਕੇਂ ਲੜਣ ੪੩ ਓਨੇ ਆਦਰ ਕਰਾ ਕਲਰ ਸਨਾਰੇ(ਗੰਵੇਦਨ ਸੋਤ ਅਸ਼ਕ ੭੨੪-੭੫੭ 

ਕਬੀਰ ਇਸ ਵੇਲੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੇ ਕੋਟਰ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ 
ਹਾਲਾਂ ਸਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸਨ। ਪਰਚੀ ਵਿੰਚ ਇਹ ਵੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤਿਨ ਭਗਤ, ਕਬੀਰ, 
ਸੈਣ, ਰਵਿਦਾਸ ਮਿਲਕੇ ਸੈਗਤ ਕਰਨ ਲੱਗੇ ਤਾਂ ਚਤ੍ਰਕੁਜ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 


132੮ 237 


ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੨੯ 


ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਨ ਪਤੀਜੇ, ਕਬੀਰ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਨਿਰਗੁਣ ਰਚ ਚੁਕਿਆ ਸੀ: 

ਕਲਾੀਰ ਕੇ ਅਨ /ਨੈਰਨੁਣ ਰਾ #ਠ' ਸਠੈਂ ਮਤ ਕਠੰਲੋਂ ਕਾਲੰ' (ਸਫਾ ੭੨੭੪੭ 

ਇਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੁਸਤਕ ਸੈਣ ਜੀ ਲਿਖਤ, 'ਸੈਵਾਦ ਕਬੀਰ' ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਤੀਆਂ ਹਿੰਦੀ (ਨਾਗਰੀ) ਵਿੱਚ ਵੀ ਹਨ। ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਵਿੱਚ ਭੀ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਇੰਕ ਪੁਰਾਣੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਪੌਤਰੀ ਢਾਈ ਕੁ ਸੋ ਸਾਲ ਪੁਰਾਣੀ 
ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਵਾਦ ਦੇ ਰੋਚਯਤਾ ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ 
ਕਬੀਰ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ ਜ਼ਰਚਾ ਉੱਚ ਪੌਧਰੀ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਖੁਲ- 
ਖੁਲਾਸੇ ਬੋਲਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਤਰ ਹਨ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਪੈਖ ਵਿੱਚ ਖਿਆਲ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਚਰਚਾ ਸੁਨਣ ਅਤੇ ਰਚਨ ਵਾਲੇ ਹਨ ਭਗਤ ਸੈਣ 
ਜੀ, ਰਾਮ ਚੌਦੂ ਜੀ ਬਾਰੇ ਵਾਕ ਹੈਂ:- 

ਸਨ ਗਾਂਵਦਾਸ ਓਹ ਰਨ ਕਗੀਲੈ ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਓਹ ਨਾਠੰ` / 

%#/ਦਸ਼ਟ #ਲੇਤਰ' /ਇਲਟ ਨ ਆਵੈ ਨੁਪਤ ਫਹੰ ਅੜ ਆ /5₹੮// 
ਰ/ਢੇਦਨ ਸਾਂ ਨੂ ਕਲੀਨ ਨ ਹੱਠ ਨਨਿਲਸ਼ਤ ਕਰਦ ਹਨ: 

ਕਾਜ ਨਰ ਤੰ ਭਰਮ ਨ ਟੂਣੇ /ਟੈ ਨ ਆਵਣ ਲਾਣਾ / 

/ਨੱਤਕਾ ਪੱਠਰ ਨੰ ਲੰ ਮਸਾਂਹ ਤੌ” ਤਤੁ ਲਲਤ ਨਠਾੰ' ਸਾਣੈ /2੦// 

ਨਨ ਵੇਦਨ ਝਹਨਮ' ਨ ਲੋਨ ਲੁਹਨ ਨ ਨੌਕਲ, ਲ੍ਹਨ ਰੂਪ ਕੋ ਅਵਤਹਾੀ #ਲਆ 

ਮਰਨ ਲ੍ਹਨਆ ਕਠੀਨ ਆੰਲਨ ਮੇਂ /ਕੈਨਨੂ /ਨੈਰਲੀ ਪਹਏਆ / 

#ੱਤਨੁਟ /ਲੰ ਤਾਂ ਲਹਿ ਲਤਾਟੈ /ਲਨ ਨਰ ਭਰਮ ਨਾਂ ਸਾਣ / 

ਸੇ ਕੁੱਛ 2ਂਇ ਤਾਂ “ਇਸ਼ਟ ਆਵੇ ਤੇ ਸਲੜ ਨਹਾ ਸਾਲੀ ਕਾਠ / 

ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਕਬੀਰ' ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਸੈਬਾਦ' ਬਾਰੇ 
ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆ ਸਿੱਟਾ ਕੋਂਢਿਆ ਹੈ: 

ਕਬੀਰ ਔਰ ਰੈਦਾਸ ਸੈਵਾਦ, ਯਹ ੬੯ (ਉੱਨਤਰ) ਛੋਦੋਂ ਮੇਂ ਲਿਖਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਔਰ 
ਇਸ ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਰੈਦਾਸ ਕਾ ਮੈਬਾਦ ਵਰਨਤ ਹੈ। ਯਹ ਸੈਣ ਵਹੀ ਹੈ, ਜਿਨਕਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਸ੍ਰੀ 
ਨਾਭਾ ਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਮੋਂ' ਸ਼੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਕੇ ਸ਼ਿਸ਼ੋਂ' ਮੋ ਕੀਆਂ ਹੈ। 

ਇਸ ਅਵਤਰਣ ਸੇ ਗਯਾਤ ਹੋਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਔਰ ਰਵਿਦਾਸ ਏਕ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਕੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਥੇ। ਇਨ ਸ਼ਿਸ਼ੋ ਕੇ ਸਾਥ ਸੈਣ ਕਾ ਨਾਮ ਭੀ ਹੈ। ਸੈਨ ਦੁਆਰਾ ਯਹ ਨਿਰਦੇਸ਼ 
ਪੁਮਾਣਤ ਹੈ। (ਕਬੀਰ, ਸਫਾ-੬੨) ਸਾ 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਨਾਮਦੇਉ, ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਨਾਲ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ 
ਨਗਰ 'ਗਗਨੌਰ' ਗਏ। ਇਹ ਵਾਰਤਾ ਭਗਤਮਾਲਾ ਤੇ ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਭੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ: 

ਨਘ ਨਆ ਠੰਦਲ਼ ਕਲੀਰਾ ਤਹ ਛਡ ਕਛ' “/ਏਆਆਸ਼ਾਣੀੰ ਆ ਨ ਕੀ. ਸ਼ਫਾ-੫੮7 
ਭਗਤਮਾਲ ਵਿੱਚ ਸਬੈਧਤ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
ਪੜਾ /ਨੈਲ ਪੁਣ ਪੁੱਤਿਪਲੀਏ, ਠਣ ਗੁਰ ਆਲੋਂ ਰਨ &ਾੱ? 
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੨੩੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸੰਨ ਲੰਟੇ ਕਲਰ ਰੌਟਨ, ਆਨ ਗੇਂਟਨ ਲਨ ਨੁਾਰ/ 

ਅਨੈਤ ਦਾਸ ਦੀ ਪਰਚਈ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ: 

ਗਾਂਵਦਾਨ ਕਲੀਨ ਨਾ ਸੰਨ ਨੱਸ? 2? ਰਾਆਨੰਦ //ਆਨਾ ਕਲ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਭੇਟਾ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਮਿਲੀਆਂ ਮੋਹਰਾਂ ਨਾਲ (ਅਗਸਤ ਸੰਘਤਾ ਗ੍ਰੰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਭੀ) ਕਾਸ਼ੀ ਪੁੰਜੇ ਹੋਏ ਸੀ। 
ਓਥੇ ਇਸ ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਨਾਲ ਰਲੇਂ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਮਰਾਨੀ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ 
ਸਮੇਤ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਇੰਝ ਆਉਂਦੋ ਹਨ: ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਪ੍ਰਭਾਕਰ ਮਾਚਵੇਂ 
ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਗ੍ਰੈਥ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਪੈਨਾ ੭੪੨ ਤੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਵਸ਼ਣਵ ਤੰ ਕਲੀਰ ਓਨਾ ਅਲ ਘਹਾਨ ਭਾਲ ਕੈਦਲ / (ਨਨਦਵ ਨਾਲਾ, ਸ਼ਫਾ-੭62੭ 
ਹਵਨ/ੱਲਆਂ ਤਾੰ” ਪੁਮਾਣਤ ਹੀ: 

`_ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 

ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਭੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਗਤ ਇੱਕੋ ਸਮੇਂ, ਕੁੱਝ ਵਰ੍ਹੇ 
ਏਧਰ ਓਧਰ ਕਾਲਵਸ ਹੋਏ ਸਨ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਸਮਾਂ ਸੁਲਤਾਨ ਸਿਕੰਦਰ ਦੋ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਹੈ। ਪਡਿਆਂ ਤੇ ਮੁਲਾਣਿਆਂ ਦੇ ਚੁਕੇ ਚੁਕਾਏਂ ਸਿਕੋਦਰ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਕਈ 
ਵਾਰ ਦੁਖੀ ਕੀਤਾ। ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਮੋਈ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਨਾਲ ਕਈ ਸਖ਼ਤੀਆਂ ਵਰਤਾਈਆਂ ਸਨ। ਗਿਆਨੀ 
ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਸਧਨੇ ਨੂੰ ਵੀ ਸਿਕੈਦਰ ਨੇ ਬੁਰਜ ਵਿੱਚ ਚਿਣ ਦਿੱਤਾ ਸੀ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਕਾਂਸੀ ਵਿੱਚ ਦੁਸ਼ੀ ਕੀਤਾ ਸੀ: ਏਸੇ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੇ 'ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ' ਵਿੱਚ ਵਰਣਨ ਹਨ। ਹਾਥੀਵਾਨ 
ਦੀ ਦੀਨ ਦਸ਼ਾ ਦੇਖਕੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਹਾਥੀ ਜਿਉਂਦਾ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਖਬਰ ਦਿੱਲੀ 
ਵਿਚ ਧੁੰਮ ਗਈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਸੌਦ ਕੇ ਕਿਹਾ, 
'ਤੂਸਾਂ ਮੋਇਆ ਹਾਥੀ ਜਿਉਂਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਮੈਨੂੰ ਭੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦਿਖਾਓ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਕਿਹਾ ਉਹ ਇੱਕ ਖਾਸ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਿਵੇਂ ਲੋਹਾ ਅਗ ਵਿੱਚ ਪਿਆ ਐਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਫਕੀਰ 
ਲੋਕ ਅਜੇਹੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਕਦੇ ਕਦਾਈ' ਹੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਹੁਣ ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋਂ ਸਕਦਾ। 
ਸਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਕਿਹਾ ਮਰਦਾਨਿਆਂ ਰਬਾਬ ਛੋੜ, ਰਬਾਬ ਛਿੜੀ ਤਾਂ ਚੌਕੀਆਂ ਚਲਣ 
ਲੌਂਗ ਪਈਆਂ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜੇਲ੍ਹ ਵਿੱਚ ਖੁਦ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਇਆ? 
ਰਾ/ਵੱਦਾਸ਼ %#ਤੰ #ੰਨਾ' ਲਾਏ? .' 

ਕਈ ਇੱਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਮੋਲ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਰਾਜਾ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਰਾਨੌਰ ਦੀ ਬੇਟੀ ਜੋਧਪੁਰ 
ਦੇ ਬਾਨੀ ਰਾਉ ਜੋਧਾਂ ਦੀ ਪੌਤਰੀ ਸੀ। ਵੌਡੀ ਹੋਕੇ ਚਿਤੌੜ ਦੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਨੂੰਹ ਬਣੀ) 
ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਜਨਮ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਸੈਮਤ ੧੫੫੫ ਦਾ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ੧੫੭੩ ਵਿੱਚ ਹੋਈ। ਮੀਰਾਂ ਬਾਰੇ ਹਵਾਲੇ ਲਿਖਤੀ ਰਿਕਾਰਡ ਤੇ 
ਰਾਜਿਸਸ਼ਾਨੀ ਭੌਂਟਾਂ ਦੀਆਂ 'ਖਯਾਤਾਂ' ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੩੧ 


ਕੈਵਰ ਭੋਜ ਰਾਜ (ਕਿਤੇ ਬੋਧ ਰਾਵ ਵੀ ਲਿਖਿਆਂ ਹੋਇਆ ਹੈ) ਨੇ ਸੈਮਤ ੧੫੮੩ 
ਨੂੰ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ। ਮੀਰਾਂ ਲਈ ਪਤੀ ਤੋਂ ਚਹਿਤ ਹੋ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੁਖਦਾਈ ਦਿਨ ਆਂ 
ਗਏ। ਮੀਰਾਂ ਬੈਰਾਗਣ ਹੋ ਗਈ। ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਪਤੀ ਦਾ ਭਰਾ, ਰਾਣਾ ਰਤਨ ਸਿੰਘ, ਜੋ ਮੀਰਾਂ ` 
ਦੀ ਅਪਾਰ ਸੁੰਦਰਤਾਂ ਉੱਤੇ ਮੋਹਿਤ ਸੀ, ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿੱਚ ਰੌਖਣ ਦੇ ਯਤਨ 
ਕੀਤੇ, ਮੀਰਾਂ ਘਰ ਛੋਡਕੇ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਚਲੀ ਗਈ। ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੀ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇੱਕ ਖੋਜ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੋਖਕ (ਡਾ. ਯੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ) ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਡਰਾ ਕਾ ਸਾਂ /ਵੋਦਵਾਨੇਂ ਨੇ ੧੪੬7੭-੧੬7੭੨ ਆਨਾ ਨ ਠੰਦਾਲ ਅੱਰਾਂ ਕੇ ਲੱਠਭੱਲ 
੪7,੬27 ਵਰਸ਼ ਕੰ ਲਲੋਸਨ ਹੱਕਰ ਭਾ ਆਰਾਂ ਨੇ ਨੂ ਕਾ ਨਨਕਾਲ ਹੋਂ ਸਕਤੰ ਹੱ? 

ਭਨਾਵਾਨ ਰੈਦਾਸ਼ ਕੰ ਸਂਦਲ ਕਥਾ”ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੋ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ੧੫੦੦ 
ਈਸਵੀ ਦੇ ਆਰੈਭਕ ਦਹਾਕੇ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਪੇਮੀ ਜਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ 
ਸਮੇਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ੯੭ ਵਰ੍ਹੇ ਦਾ ਕਲਪਦੇ ਹਨ। ਚਲਾਣਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪਿਛੋਂ ਹੋਇਆ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੧੫੯੭ ਮੈਨਿਆ ਜਾਵੇ, ਜੋ ਮੋਤ 
ਡਾ. ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਇਕ ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ 
ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ਹੋਇਆ। ਡਾ ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਕਬੀਰ ਨੂੰ 
ਸਮਕਾਲੀ ਮਨਿਆ ਹੈ। ਹੋਰ ਸਭ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਭੀ ਏਹੋ ਮੌਤ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜਨਮ 
ਦੀਆਂ ਅਸਲ ਤਾਰੀਖਾਂ ਦਾ ਮਿਲਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਬਾਰੇ ਵੀ ਘਟ ਪੁਮਾਣਿਕ 
ਵਿਸ਼ਾ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਥਾਂ ਟਿਕਾਣਿਆ ਉੱਤੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਜਾਕੇ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਜ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਚਮ ਭੂਮੀ, 
'ਮਾਡਵਗਾਉ' ਨਗਰ ਹਿੰਦੂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਬਨਾਰਸ, ਸੀਰ ਗੋਵਰਧਨ ਪੁਰ ਨਗਰ ਦੇ ਪਾਸ 
ਹੈ। ਅਸਾਂ ਉਸ ਥਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈਂ, ਉਸ ਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਮੇਲ ਦੀ ਕਥਾ ਭੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ: 

#ੰਤ ਰਾਂਵਦਾਨ ਕਲੀਰ ਸ਼ਾਹੜ' ਕੇ ਸੰਵਨ ਕਾਲ #' ਸੀਨ ਲੇ ਘੁੰਨਤੇ ਹੁਣੇ ਪਾਲ' 
ਕਲੀਨ ਜ਼ਰਾ ਕੰ ਮਨ ਲੌਲਾ ਦੀਨਨਲ ਕੰ ਆਸ /ਏੱਕ 5੪ਵਨ ਤਕ ਆ ਲਾਲੇ ਲੇ ਅਠ 
ਓਨਕਾੰ %ਨਵਾਨ/ ਸੱ ਕਲ ਸਭਹਲ ਵਹਾਂ ਤਕ ਚਲੇ ਨਾਤੇ ਲੰ/ ਕਭੀ ਕਭੀ ਨੇਂ ਸਤ 
ਲ਼ਹਰਤਾਜ਼ਾ'ਤਾ ਜਲੇ ਜਾਤੇ ਲੇ ਅਰ ਵਾਂ ਲੇ .ਗੰਧੇ ਜੰਗਲ ਸੱ ਹੱਤੇ ਨੂਲੇ ਵਰਤਮਾਨ ਲਹਰਤਾਰ਼ਾ 
੭ਭਵਾਡ਼ਾਹਾ ਨਟੇਜ਼” ਕੇ ਰਾਸਤੇਂ ਵਰਤਮਾਨ ਆੰਟੇਲਾ ਨੰਦਰਘਰ ਹੌਤੋਂ ਨੇਂ ਕਾਲਾਂ /ਵੈਸ਼ਵਾਂਵਾਂਦਆਲੈ 
ਕੇ ਪਾਲਨ %ੱ' ਲਲ਼ੋਂ ਕੁਛ ਤਤਕਾਲਨ ਗਾਵੇ ਸੈ ਹੱਤੇ ਹੂਛੇ ਆਠ ਘਨੁੰਜ ਲਾਣੇ ਲੰ/ /ਇਸ਼ 
ਮੁਨਾਰ ਕਾਲੀਰ ਲੱਰ; ਲਹਰਤਾਰਾ ਔਰ .ਨੌਰ /2ਨ ਤਨ 7#ਦੂਦਾ ਨੇ ਲੋਕ /ਊਕੋਨਆਤਮਕਾ 
ਸੰਤ ਕਕਲ਼ਾਂ ਲਨਤੀ ਲੀ /ਇਸ਼ /ਤਿਕਨਿਆਤਮਕਾ ਰੌਸ਼ਾ ਅਠ ਤੜ' ਨ ਲੋਕਰ ਅਲ ਤੱਕ' ਸੰਤ 
ਕਾ ਓੰਦਭਵ ਹੌਤਾ ਰਹਾ ਨ) ਅੰਤ ਨੇ ਆਯਠਨ ਸ਼ਰਤ ਰਹੋ ਹੱ. ਯੋ ਟੇ ਹੀ ਸ਼ਸਨ ਹੱ 
/ਨਿਨਹੇ ਨਲ ਪਰ ਸੰਤ ਕਲੀਨ #ਠ' ਠਾਂਵਦਾਲ ਨੇ ਆਆਨੇ ਸੰਥੰਹੱ ਸੇ ਘੰਵੈੱਤਰ ਕੀਆ 
5# /ਏਨ ਆੰਵੈੱਤ ਡਾਨਿਲੇ' ਕਾ ਲੈਲ਼ੇ ਸੰਤ “ਹਲੇ ਓਠਾਨ ਕਰਤੇ ਰਨ ਹੈ? ਫੈਲੇ ਹੀ ਆਲ 
ਡੀ ਕਰ ਰਹੋ ਹੈਂ? ਪਤਾ ਨਗੀਂ /£ਨ ਆੰਵੈੱਤਰ ਸ਼ਲਨੇ' ਨੇ ਕੰਨ .ਲ ਸਕਤਾੰ ਨੈ /ਨੇ ਓੰਨ 
ਭੂਨਿਓ” ਖਰ' ਰਹਨੰ ਵਾਲ਼ੇ ਨੁਹਨ/ੱਨੇ ਡੀ ਸੱਤ ਹੋਂ ਲਾਝੇ ਹੈ? (ਸ਼ ੭ ਆਲ #ਫਾ-%% 
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੨੩੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਵਿਦਾਸ ਮਦਰ ਦੀ ਇਮਾਰਤ ਉਸਾਰੀ ਵਿੱਚ ਪਜਾਬੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ- ਕੇਧਾਂ 
ਉੱਤੇ ਇਹ ਸੋਜ਼ ਲਿਖੇ ਨਾਂਵਾਂ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈ! ਚਿਤੌੜ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਵਿੱਚ ਸ਼ਣੀ ਹੋਈ ਛਤਰੀ (ਗੁੰਬਦੀ) 
ਭੀ ਅਸਾਂ ਦੇਖੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ, ਮੀਰਾ ਮਦਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ, 'ਚਰਣ ਪਾਦਕਾ' ਦੇ 
ਚਿਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਬਣੀ ਛਤਰੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਕਰਮ ਖੇਤਰ ਰਾਜਿਸਥਾਨ 
ਤੌਕ ਫੈਲਿਆ ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਜਾ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨਾਲ ਗਗਨੌਰ ਜਾਣ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ ਮਿਲਦਾ 
ਹੀ ਹੈ। ਧ੍ਰਤੂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਧੇਰੇ ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਹੀ ਰਹੇਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਾਧ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਉਸ ਉੱਤੇ ਅਵਧੀਂ ਅਤੇ ਰੇਖਤਾ, ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭੀ ਹਨ। ਸਮੁੱਚੇ ਮੂੰਚੇ ਤੌਰ 
ਤਵੀ ਹੈ ਹਲ ਵਿੱਤੀ ਹਜ ਕਰ ਹੀਰ ਕਣ ਉੱਤੇ ਮਨੀ ਭੰਨ 
ਰੋਗ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ (ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀਅਨ) ਦੇ ਮੋਲ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਭਰਦਾ ਹੈ। 

#ਤ ਤਝੀਂ-ਤਨ ਅਤੇ ਮਾਨ/ ਆੱਤਉਹ ਆਨ ਲਾਲੋ ਸੰਤ ਠੋਵਾ ਏਵ #ਰਹਾਓ/ 

ਸੰਤ ਆਚਰਣ ਸੰਤ ਦੋ ਆਰਗੂ ਨੰਤ ਚ ਓਲੂਕ ਠੰਨੂਗਣਾ / (#ਲਾ ਗਵਦਾਸ-8੮੬? 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਅਤੇ ਖਿਆਲੀ ਸਾਂਝਾਂ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਪੂਬੋਲ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਵਾਕ ਝਾਕਦੇ ਹਨ: 

ਆਨੀਲੇ ਕੰਭਾ ਭਰਾਲੀਲੈ ਉੰਦਕਾ ਨਕਾਰ ਕੰ /ਇਸਨਾਨੂ ਕਰਉ / 

ਕਾਇਆਲੀਸ ਲਪ ਲੀ ਸ਼ਲ ਆਹ ਹੌਤੇ #ਨਿਲ ਡੀਠਾ ਕੱਟ ਠਰਈ/ 

(ਆਸ਼ਾ ਨਆਦੈਵ ਜੀ-੪੮੪੭ 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਪਹਿਲਾ ਜੂਠੀ ਹੋਈ ਦੱਸੀ 
ਹੈ, “ਹਲੇ ਦਹ /ਨਟਹੰਰ£ ਲਛਰੈ ਲੰਨਲੂ ਝੋਲਾ ਕਹੱਇ ਕਰਏਂ '/ ਏਹੋ ਖਿਆਲ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਦੂਧ ਤ' ਸਛਰੈ ਝਨਹੁ /ਲੈਟਾਨੰਨੰ// ਛਲ ਭਵਾੰਨ ਨਲ #ਨ /ਲੈਨੰਠਓ/ (ਗੂਨਰਾੰ 
ਗਾਂਵਦਾਲ ਨੀਂ “੭੦੭ ਸ਼ਬਦ ਓਸੇ ਸੈਲੀ ਵਿੱਚ ਰਚਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੇਲ 
ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਫਾਰਸੀ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਖਾਸੀ ਚੇਗੀ ਵਰਤੋਂ ਹੈ: 

ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਖਿਆਲ (ਪੁਰਸਲਾਤ ਕਾ ਪੌਥ ਦੁਹੇਲਾ') ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੀ ਔਗ ਉੱਤੇ ਬਣਿਆ 
ਪੁਲ ਜਿਥੋਂ ਦੀ ਲੈਘਣ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਉਸ ਉੱਤੇ ਟੁਰਨਾ ਭੀ ਔਖਾ ਹੈ। (ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸਹਰ ਕੋ 
ਨਾਉ' ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਨਾ ਤਸਵੀਸ਼ ਖਿਰਾਜ ਨ ਮਾਲ। ਖਉਫ ਨ ਖਤਾ ਨ ਤਰਸ ਜਵਾਲ। ਦੋਇਮ, 
ਸੋਇਮ ਆਦਿਕ ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋਣ ਦੇ ਤੌਥ ਨੂੰ ਪੁਮਾਣਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪੰਡਤ ਰਾਜਬਲੀ 
ਪਾਂਡੇ ਨੇ-' ਵਿਚਾਰ ਵਿਮੂਸ਼' ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਨਿਰਣੈ ਕੀਤਾ ਹੋ, ਫਾਰਸੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿਕੰਦਰ 
ਲੋਧੀ ਦੀ ਬਨਾਰਸ ਫੇਰੀ ਪਿੱਛੋਂ ਓਥੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਪਿਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਬੂਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣਾ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਮੇਲ ਅਤੇ ਰਚਨਾਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਸਦੀ 
ਹੈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਪੇਦਰਾਂ ਸੋ ਸੈਮਤ ਦੇ ਅਤਮ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਜੀਵਤ ਸਨ। ਇਹੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਕਈ ਪਹਿਲੂਆਂ 
ਤੋਂ ਮਹੌਤਤਾ ਰਖਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੋਥ ਲਿਖਤ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੈ ਇਸ ਤੋਂ ਕੁਝ ਸੋਕੇ ਵੀ ਉਪਜਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਕੁਂਝ ਮਸਲੇ ਸਪੌਸ਼ਟ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਭਗਤ ਮਾਲਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਨਾਭਾ ਜੀ ਨੇ (ਛਪਯ ੩੧ 
ਵਿੱਚ) ਰਾਮਾਨੈਦ ਦੇ ਸਾਢੇ ਸ਼ਾਰਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿੰਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪਦਮਾਵਤੀ, (ਕਿਤੇ ਸੁਰਸਰੀ), 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਔਧੇ ਭਗਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹੀ ਪਾ ਸਕੀ। ਇੱਕ ਹੋਰ ਛਪਯ (੫੮) ਵਿੱਚ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਨਿਰਮਲ ਕਹਿਕੇ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਸੰਦੇਹ ਨੁੱਲ ਖੰਡਨ ,ਨੇਹੁੰਨ' ਵਨ /ਵਮਲ ਰੈਦਾਸ਼ ਕਾੰ' 
ਡ਼ਦਾਜਾਰ ਨ/ਤੋ' ਸਤ ਵਲਨ %ਵਾੰਨੈ' /ਵਚਾਰਲ? _(/ਭਲ਼ਤਆਾਲ) 
ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਤੋਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵਖਰੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪਤਾ 
ਚਲਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਭਗਤ ਮੈਡਲੀ ਇੱਕੋ ਸਮੇਂ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਵਿਚਰ ਰਹੀ ਸੀ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸੋਬਾਦ-ਸੈਣ ਭਗਤ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਮੋਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ- ਉਸ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਵੌਡੇ 'ਗੁਰੂ ਭਾਈ' ਬਲਕਿ ਗੁਰੂਆਂ 
ਜਿਹਾ ਸਤਿਕਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਦਾ ਮੋਤ ਹੈ: 
/ਠੈਨ #ਵੜਰਟੇ ਡੇ ਗਆਤ` ਹੌਤਾ ਹੰ /ਨੈ ਕਲਰ ਅਰ ਰੈਦਾਨ ਲੋਕ ਨੰ ਗਰ ਕੇ ਨਲ ਸੋ? 
(ਤੇ ਕਥਨ ਸਫਾ ੬੨੭ 
ਕਿਸ ਇੱਕ ਗੁਰੂ ਦੇ? ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਸਪੋਸ਼ਟ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਯੋਗ ਹੀ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। 
ਹਨ ਰਾਆਨੰਦ' ਰ&ਨਾਕ ਸਲੋ ਏਨੀਆਂ ਲੋੜ ਲਨ ਤਰਨ ਕੱਲ / 
#ਆਨੰਤਾਨੰਦ, ਕਾਲੀਰ_ ਨੱਥਾ; ਨਰਨਸਲ, ਘਦਮਾਵਤਾੀ ਨਰ ਗਲੇ / 
ਘੀਮਾ ਭਾਵਾਨੰਦ ਠੰਦਾਲ਼ ਸੰਨ ਸੰਨ ਸ਼ਰਲਨੀ ਕੰ ਸਰਠਾੰਠੇ / 
ਆੱਰੇਂ /ਨੈਲ਼ ਪੁਂਤਸ਼ਟਾ ਏਕਾ ਤੋਂ ਲੋਕ ਉਜਾਗਰ / 
/ਵੈਸ਼ਵ ਕਾਲ ਸੂ ਆਧਾਰ ਨਵਨੰਦ ਟਨਗ /ਨ ਆਯੁਰ' / 
ਨਹੂਾਤ' ਕਾਲ ਭੁ ਨਾਰ ਕੰ ਪੁਨਤ ਸਨਨ ਕੰ ਆਰ /ਦਆ / 
ਸੰ ਰਾਆਨੰਦਾ ਰਘਨਾਲ ਜ਼ਲੋਂ ਦਰਨਨ ਡੋਡੇ ਸਨ ਤਰਨ ਕੱਲ //56/ 
('ਭਨਾਤਸਾਲ ਛਘਯ' 297 
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੨੩੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਾਸ਼ੀ (ਵਾਰਾਨਸੀ) ਗਏ। ਰਾਮਾਨੌਂਦ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ, ਜਿਸ ਦਾ ਪੁਗਟਾਵਾ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨੂਰ ਲਾਹਿਆ ਨਲਕੇ ਅਨ 
ਨੀ ਮਹ ਸ਼ਬਦ ਫਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋਈ ਆਤਮਾ ਦਾ ਪਤਾ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਚਲਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ। (ਇਸ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਸੀ ਰਾਮਾਨੈਦ 
ਵਾਲੇ ਨਿਬੈਧ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ)! ਮੀਰਾਬਾਈ ਦਾ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰ ਦੁੱਕੇ 
ਹਾਂ, ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਸੀ ਉਸਦੀ ਸੋਸ ਝਾਲਾਬਾਈ ਭੀ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੈਬੋਧੀ ਲਿਖਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਅਗ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਰੈ ਉਹ ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇਂ ਵਾਰਾਨਸੀ ਗਏ। 
ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਦੇ ਮਨ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਪੁਰਾਤਨ 
ਗੋਸ਼ਟਾਂ, ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ-ਵਾਲੀ 
ਸਾਖੀ ਵਲੈਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ 
ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਮੇਹਰਵਾਨ ਦੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਅਯੁਧਿਆ 
ਵਿੱਚ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਸਮੇਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਾਸ ਜੋ ਭਗਤ ਪੁੰਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 'ਰਵਿਦਾਸ' 
ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ, ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਨੁਸਾਰ ਟੂਕ ਹੇਠਾਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 
##ਗਆ ਆਈਂ ਮਾਰ ਠੂਹਨ ਲੀ ਕੀ ਨੰਨ ਨਨਕ ਸਹਦੀ ਮੇ ਕੜਾ ਭਗਤ ਹੈ ਨ %ਨਨੈਆ 
“ਨਹ ਆਇਆ ਨ ਤਨ ਸ਼ਭੈਨਰ ਨਾਨਕਾ ਭਨਤ ਕਾ ਦਰਸਨ ਕਰ ਘਆਵਟ; ਨ ਤਮ ਅਠ 
ਨ ਕੀ #ਹਿਮਾ ਆਹਕ ਛਨਹ/ ਅਰ ਅੰਨੀ ਇਤੜ ਕਰਹੁ) ਆਨ ਲੋ ਜਤ ਹੈ ਨਨਕਾ 
ਸਾਨਤਾ ਨੀ/ ਤਕ ਨਾਲਾ ਨਕ ਲੁਹਦੀ %ਨੋਂਨਆ ਨਹ ਸੈਨਾ ਰਲੀ ਏੱਖਣ ਕੀ ਤਰਣ ਲੋਕਾ 
“ਨੇ ਤੀਰਲੀ ਸੀ ਉਸ ਕੇ ਓਪਨ ਲੋਕ ਘੱਟ ਲਾ ਓਸ ਆਹੇ ਲੈਠਾ ਮਗਨ ਦੱਖਣ ਕੀ ਤਰਫਾ 
ਨ੭/ /ਨ#ਰਨ ਕਰਤਾ ਲਾ ਤੜ .ਨੰ ਮਾਨ ਝੂਹਮ ਕੀ ਆਂ ਨਾਲ ਗੱਡੇ ਭਨ੍ਤ 765) 
/ਨੈਲ ਕਰ ਨਲਣ ਆਏ) ਨਹ” ਲੰਦੋ ਕਲੀਨ, /ਫਲੌਜਨ ਗੰਵੇਦਾਨ ਸਧਨਾ; ਧੰਨ; ਟੀ? 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਰਾਨਸੀ ਗਏ ਇੱਕ ਲਿਖਤ ਦੇ, ਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪੰਦਰ੍ਹਾਂ ਦਿਨ 
ਕਾਂਸੀ ਵਿੱਚ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਧੁੰਮ ਮਚੀ ਰਹੀ। ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ' 

ਤੜਾ ਲਨਾਨਸ਼ ਆਹ ਸਮ ਮਲੀੰ/ਨੇ ਭਾਣਾ ਵੱਡਾ ਆਹਾਂਅਰਲ ਲੱਕ ਨਰ ਨਾਨਕਾ #/ੱਲਆ 
ਹੈ/ /ਸ਼ਕੇਂ ਲਨਾਰਸ਼ ਕੇ ਘਡਤ /ਕ' ਗਏ) ਲੱਕ ?ਲ ਕਰ ਲਾਲਾ ਨਲਕ' ਆਹ ਆਲ 
(ਪਾਣ ਸੰਗਲ?) 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਬਾਰੇ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਦੋ 
ਹਵਾਲੇ ਉਪਲੌਂਭਦ ਹਨ। 

ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਸਫਾ ੮੦ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: ਨਗਏਵ, 
ਗਾਂਵੇਦਾਨ, /ਤਲੌੱਚਨ; ਘਰਸਾ %ਦੇ ਹਾਸ਼ੋਂ ਰਾਏ, ਧਰਨ ਫਾਸ /ਏਨ` ਦਵੇ ਕਲੀਨ ਨੰ ਏਂ 
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ਜੈਲ /ਨਤਯਾ ਨੰਦ ਰਾ#ਨੰਦ ਦਾ ਲੌਲਾ /ਇਹ ਸੜ #ਣ ਆਏ /ਤਵਾਨਸ /ਵੈੱਦ ਕਲੀਰ 
ਸੰ ਓਸ ਸਮ ਰ੪ਨਾਨਪਨੇ ਗਣ ਹੱਟ ਦੱਲੇਂ ਹਨ) 

ਗਾਂਵੋਦਾਨ ਪਗ: ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ, ਭਗਤ ਜੀ ਦੇ ਅਨੁੱਇਆਈਆਂ 
ਵੌਲੋਂ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਖ਼ਾਸ ਗ੍ਰੌਥ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਸਫ਼ਾ ੪੩੫ ਉੱਤੇ ਲੇਖ ਹੈਂ:- 

'ਤੂੰਮ ਸਹੀ ਦਾ ਮਰਦਾਨਾ ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਲੀ ਨਾਲ ਨੀ ਸਦ /ਇਹ' ਸਨਾਰਨ (ਕਾਨ? 
/'ਵੈੱਚ ਗਲ ੰ/ ਕਾਨੀ ਦੇ ਲਾੰਹਮਣਾਂ ਖੜੀਆਂ ਨੰ ਡਰ ਨਨਕ' ਨੰ ਨੂੰ ਨਹਾ ਤੁਸੀਂ ਨੰਦ 
ਸ਼ਾਤਾੰ ਵਾੜੇ ਗਾੱਵਦਾਲ਼ ਝਨਾਰ ਆਲ਼ ਗਣ ਹੈਂ ਅਨੀੰ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਆਰ' ਸਾਦ ਵਾਲੇ ਛੋਢ਼ਾ' 
ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਨਹੀੰ ਲੰੱਦੋ/ /ਇਹ' ਲਟਕ ਗੁੜ ਨਨਕ ਨੰ ਨੇ ਨਹ 

ਨੰਝਾ #ੰਦਾੰਡ ਨੱਚ ਸੱਤੇ ਨਦੀ ਦੂ ਅੱਤ ਨੰਦ / 

ਨਾਨਕ /ਤਨ ਕੰ ਆਨ ਸੱਠ ਵੱਡਆ ,ਨਓ' /ਨਆ ਗਲ / 

/ਲੈਲਂ ਨੰਦ ਸ਼ਮਾਲੀਆਨੇ /ਤੋਲੰ ਨਦਾੰਠੇ' ਤੌਨੀਂ ਲਲਨੰਸ / (/ਸ#ਨੀ ਰਾਲ % $ -$07 

ਇੱਕ ਗ੍ਰੌਸ਼ ਪ੍ਰਿਥੀ ਸਿੰਘ ਅਜ਼ਾਦ ਲਿਖਤ 'ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ' ਛਪਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ੧੫੫੫ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ।(ਸਫ਼ਾ ੪੨) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਦਰ੍ਹਾਂ ਦਿਨ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿਚ ਚਹੇ। ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਪੈੋਡਿਆਂ ਦੇ ਗੜ੍ਹ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਹੁਣ 'ਗੁਰੂ ਕਾ ਬਾਗ' ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ 
ਤੋਂ ਵੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਪ੍ੁੰਜਣ 
ਤੋਂ ਕ੍ਰਿਤ ਕ੍ਰਿਤ ੋਕੇਂ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਸੀ: 

ਆਨ ਲਭ ਤਲ /ਨਨੂ' ਕੰਨ ਕਣ // 


ਨੰਦਹੁ ਉਂਝ ਕਾਠ ਮਰਾ ਨੋਂਬੈਂਏ ਕਾਨ ਤੰ ਨ ਛਠੈ # (ਸਾਲ ਗੱਵਣਾਸ-59027 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਸਫਲ ਹੋਣ ਦਾ ਉਲੇਖ ਭੀ 
ਕੀਤਾ ਹੈ; 

ਨਿਆਦੇਵ ਕਾਲੀਨ /ਤਲੱਜ਼ਨ ਸ਼ਗਨਾਂ ਸੰਨ ਤੋ / 

ਗਾਹ ਗਾਂਵੋਦਲਾ ਨਨ੍ਨ ਨੇ #ੰਤ੍ਨ ਗੰਨੇ ਨੰ ਣੇਂ ਸ਼ੈ ਸਨ / (ਆ ਲੱਫੋਲਾਸ-59%759 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦਾ ਇੱਕ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਲੋਂ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦਾ ਅਰਾਧਕ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ, ਜੋ ਰਵਿਦਾਸ ਪੈਥੀਆਂ ਨੇ ਲੌਭ ਕੇ ਛਾਪੀ ਹੈ, ਭਰਪੂਰਤਾ ਨਾਲ ਬਾਰੈਬਾਰ 
ਸਤਿਨਾਮ ਜਪਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਤਾਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ, 
ਕਈ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

/ਏਦੂੰ ਠੁਰ ਪਰਸ/ਇ ਨਰਕ ਨੋਟਾਂ ਸਾਝ// (ਆਸ਼ਾ ਗਾਂਵਦਾਸ-#੮-੭4 

ਗਾਰ ਪਰਲਾ/ਦ /ਨੈਰੰਨਨੁ ਆਾਵਉਂ// (ੂਸ਼ਗੀੰ ਗਾਂਵਦਾਸ਼-੪੨੫੭ 

੭ਨੰਤਰੂਰ' /ਨ#ਆਨ ਜਾਠੰ ਸੰਤ ਦਫਾ ਏਂਵ// (ਆਸਾ ਲੰੱਵਦਾਸ-੪੮੬) 

ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
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੨੩੬ ਇਕਭਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਸ ਸਾਹਿਬ 


ਭੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰੇ ਜਪ ਤਪ ਤੇ ਕਿਰਿਆ ਕਰਮ ਤਿਆਗਕੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਜਾਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦਿੱਤੀ: 
ਕਾਂਹਤ ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਨਲ ਤੋਰੇ ਆਰਤੀ ਆੱਤੇ ਨ ਨੰ ਗੱਡ ਭੱਲ ਤੁਹਾਰ/ 
('ਹਨਹੱਸ਼ਨਂ ਗਾਂਵਦਾਨ ੬੯੭੭ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ, ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਕਰਨ ਲੌਗੇ: 
.. ਗੁਰ' ਗੁਰ ਅਨ #ੱ' ਰਟਨ ਕਰ ੭੧ ਸੈ ਲੌਲ ਤੂੰ ਸੱਝ" / 
ਕੋਟ ਗਾਂਵਦਾਲ ਮਨ ਆਪਣ #ੱਤਗਾਰ ਜਰਨੀ ਧਾਏ / 
ਸਕਾਰ ਹੈ ਆਤਨਨਆ' ਆਸਦ ਜੁਲਾਦ ਸਭ ਸਤ / 
ਗਾਂਵਦਲ #ਤ ਗਾਹ ਸਾਹੇ /ਟਕਵੈ ਨ#ੰਨੇ ਅਸਤ ੭5// (/ਗੰਵੈਦਸ਼ ਦਰਲਨ ਲਾਟਨਾਲ)/ 
ਆਾਤਨੂਰ ਕੰ ਨੰਗ ਲਾਲ ਕਰ ਲੌਹਾ ਹੌਵੈ ਮਾਲ / 
ਲਓ ਲਉ ਘਟ 2 ਮਨ ਹੈ ਤਉ ਲਉਂ ਜਨ ਨੱਤਨ /2/ਨੰਵੇਦਾਨ ਦਰਲਨ ਕਾਠੀ ਭਾਲ) 
/ਏਤਾ //ਗਲ ਲਖਮਨਾ #ਲਨ' ਲਕ ਪੁਣਾਨ / 
ਗਾਂਵੇਦਾਸੈ ਸਭਾ ਛੌਤਲੌ ਜਸ ਆਲ ਹੈਂ ਆੱਤਨਨ//5// (ਯੰਵਟਾਸ਼ ਦਰਸ਼ਨ ਲਾਣਾ ਭਾਲ) 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬ੍ਰਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਆਇਆ 
ਹੈ। ਪੁਗਟ ਹੈ ਉਹ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਨ। ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਘਰ 
ਦਾ ਇਹ ਮੂਲ ਮੈਤੁ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਸਮੇਂ ਕੁੱਝ ਪਾਠ ਖਦਲਕੇ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਚੋਵੇਗਾ'! 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬੀਤ ਤੋ ਕੁੱਝ ਸ਼ਾਹਰ ਮੈਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਮਨਕੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਵਿਚਾਰਦੇ ਆਪਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਦੇ 
ਛਾਪਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਹ ਪਦ ਅਤੇ ਵਾਕ ਆਏ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ। ਉਹ ਲਿਖਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਜਾਂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ, ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਹਨ। ਉਸ 
ਵਿੱਚ ਗੁਰਮੁਖ 'ਗੁਰਮੜ' ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ ਵੀ ਮਹੌਤਵ ਰੌਖਦਾ ਹੈ। ਕਈ 
ਪਦਿਆਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੁਮਾਣਤ 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦੂਜਾ ਪੌਖ ਹੋਰ ਭੀ ਪ੍ਰਬਲ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਸ੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਆਈ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਹੋਰ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਦੌਸੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪੁਰਾਣੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਚੌਤੀ ਪੈਂਤੀ ਕੁ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖੀ ੧੬੯੩ (ਸੈ ੧੬੩੯) ਦੀ 
ਲਿਖਤ ਦਾਦੂ ਦੇਹਰੇ ਵਾਲੀ ਪੋਬੀ ਹੈ। "ਦੂਜੀ ਪੋਥੀ ਜੋਧਪੁਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗ੍ਰੈਥ ਸੰਗ੍ਰਹਿ (ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
“ਲੇਖਕ ੧੯੭੨ ਵਿਚ ਦਾਦੂ ਦੁਆਰੇ ਗਿਆ। ਉੱਥੋਂ ਪਤਾ ਲਗਿਆ ਸੀ ਮਹੇਡ ਜੀ ਮੋੜਤਾ ਸਿਟੀ 
(ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੇ ਜਨਮ ਨਗਰ) ਗਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਮੈਂ' ਉੱਥੇ ਪੁੰਜਿਆ। ਦਾਦੂ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਖੈਡ 
ਪਾਠ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸ਼ਬਦ 'ਪਹਿਰੇ' ਵਾਲਾ ਚੌਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਮਹੈੜ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਬੇਨਤੀ 
ਕੀਤੀ ਬਾਣੀ ਫਿੱਚ ਬੜੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਪੜ੍ਹੀਆਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕਿਹਾ, 'ਹਾਂ' ਇਸ ਕਾ ਅਸਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਰ ਜ਼ਰੂਰ ਪੜਾ ਹੋਗਾ'। ਮੈਂ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਅਸਲ 
ਛਾ” 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ੨੩੭ 


ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾਨ) ਵਾਲੀ ਹੈ। ਤੀਜੀ ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਸਥਾਨ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਵੱਲੋਂ ਛਾਪਿਆ ਰਵਿਦਾਸ 
ਦਰਸ਼ਨ ਵਿੱਚ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਰ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਇੱਕ ਪੋਥੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪਿੰਡ ਲੀਲਾਂ ਜਿਲ੍ਹਾ ਲੁਧਿਆਣਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੰਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਹੀ ਲਿਖੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੋਥੀ ਦਾ ਲਿਖਣ ਸਮਾਂ ਸੈਮਤ ੧੫੨੭ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜੋ ਵੌਖਰਾ ਤੇ 
ਪਿਛੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸੈਦਿਗਧ ਹੈ । ੍ 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ, ਖਿਆਲਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ, ਵਾਕ ਐਸ਼ਾਂ ਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਥਾਂ ਥਾਂ ਲਿ਼ਕ ਚਹੇ ਹਨ। ਬਾਹਰੋਂ 

'ਆਰਤੀ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਲੋਖ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਸੈਖੇਪ ਜਿਹੀ ਟੂਕ; ਇਸ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਬਾਚੇ ਭੀ ਇਹੋ ਕੁੱਝ ਦੌਸਦੀ ਹੈ, ਆਰਤੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੋਲੋਂ 
ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਹੋਈ। ਕਬੀਰ, ਸੈਣ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਿਆਂ ਪਦਿਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਦੇ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਆਏ ਵਿਚਾਰਾਂ, ਖਿਆਲਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਸਰ ਹੈ। ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਆਰਤੀ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ: 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 

ਸਭ ਆਟੇ ਸੱਤੇ ਲਤ ਹੈ ਆਏ / 

/ਤਸੇ ਕੈ ਜਾਲਟੇ ਸਭ ਹੇ ਜਾਨਣ ਗੀ # (/ਸ਼ਲਾ/ਸ਼ਨੀ % $-੬੬ਤ4 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਨਾਮ ਤੇਰੇ ਕਾ ਸੈਂਤ ਲਨਾਣਾੰ ਭੰਟਲ' ਓੰਜਆਰੰ ਭਵਨ ਸਨਲਾਨੇ // 

ਨਲ ਠੰਡ ਤਾਗਾ ਨਾ” ਛੂਲ ਆਲਾ ਭਾਰ ਅਨਾਰਹ ਸਗਲ ਲੂਨਾਨੇ // 

ਤੌਰੇਂ ਕਾ ਤੁਡਾਂਹ /ਕੇਆ ਅਰਮ£ੀ ਨਾਨ ਤਰਾ ਡੁਹੀਂ ਲ਼ਫਰ ਛੌਲਾਣੇ // 

ਦਨ' ਅਨਾ #ਠਸਨੰ ਜਾਰ ਸ਼ਾਣੀਂ /ਇਨੰ ਵਰਤਾ/ਂਟ ਹੈ ਸਗਲ ਸੰਸਾਣੇ // 

ਕਹੈ ਗਾਂਵਦਾਲ਼ ਨ ਤੋਰੇ ਆਰਤੀ ਆੱਤ ਨੂ ਨੰ ਗੰਨੇ ਭੰਨ ਤੁਹਾਨਂ// 

(ਸਨਸਨੀ ਗੰੱਵਟਾਸ-੬੯#੭ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੈਗਤੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਪਦ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ: 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਪੜੋ: 


ਗੋਲ ਉਲਟ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਤਾਂ ਪਿਛੋਂ ਅਕਬਰ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਹੋਏ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਉੱਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਏ ਦਾਦੂ ਜੀ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਕਿਵੇਂ 
ਧੈ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋ ਕਾ ਹੀ ਪਿਛਲੇ ਪਰ ਪੜਤਾ ਹੈ।' 

ਗੁਰਸਾਗਰ ਰਤਨ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਸਭ ਤੋਂ ਵੰਡੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਕ੍ਰਿਤ ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਉੱਸ ਦੇ ਮੈਨਾ ੨੬੬ 


ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ੪੭ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। 
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_ ਗੰਨੇ ਜਰਣ ਕਮਲ ਅਕਰੰਟ ਆੱਠਤ' ਮਨੋ ਆਨ ਹੇ %੦ /6ਆਸ਼ਾ // 
/ਕੁੱਘਾ ਜਲ ਦੇਹਿ ਨਾਨਕਾ ਸ਼ਭੰਨੈਗ ਕਉ ਹੰਣੋਂ ਲਾ ਤੇ ਤੋਠੈ ਨਮ ਵਾਲਾ / 
('ਭਨਹੱਸ਼ਨੀ % 5 -੬੬੩੭) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜੋਤਿ ਦਾ ਉਜਿਆਰਾ ਸਭ ਥਾਂਵਾਂ ਵਿੱਚ ਦੋਸਿਆ ਹੈ, ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਭੀ 'ਨਾਮ ਤੇਰੇ ਦੀ ਜੋਤ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਉਜਿਆਰਾ ਹੋਇਆ' ਦੌਸਦੇ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਇੰਕ ਆਰਤੀ ਦਾ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚ ਭੀ ਹੈ। 
ਉਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਾਵ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਸਿਮਰਣ 
ਹੈ। ਆਰਤੀ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਰਤੋਂ ਲਈ ਇਕਨੀਆਂ 
ਕਰਨੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੈਧਿਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਇੰਕ 
ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਤੇਰਾ ਨੂ ਨਗੀੰ ਲਲਣਾਨਨਆ ਜੇ ਮਨ ਉਗਲਾ ਗੋਇ? (ੂਸ਼ਲੀ # $-੪੮੯4 
ਚੋਨਣ ਘਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਪਥਰ ਦਾ ਟੋਟਾ (ਉਰਸਾਂ) ਮਨ ਨੂੰ ਬਣਾਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਨਾਮ 
ਰੂਪੀ ਚੈਨਣ ਘਸਾਉਣਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਨਾਮ 
(ਸਿਮਰਨ) ਨਾਲ ਐਤਰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਬਾਹਰੋਂ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਨੁਹਾਉਣ 
ਧੋਣ ਵਿੱਚ ਸੁਂਚਤਾ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਐਦਰਲੀ ਜੂਠ ਤਾਂ ਮਨ ਨੂੰ ਮਾਂਜਣ ਨਾਲ ਲਹਿੰਦੀ ਹੈ: 
ਕਾਗ/ਓ ਦੋਵ “ਸ਼ਾਲਆੰਹ ਲੰ ਸਨ ਯੱਵੈ ਕਾਂਏ 
ਨਨ ਲਹੈ ਲਉ ਨਾਜੀਨ ਸੱ ਆਏਆਣਾ ਹੋਏ // (ਰੂਸ਼ਗੀ # $-#੮੭ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸੇ ਭਾਵ ਦੀ ਆਪਣੇ ਪਦੇ, 'ਗੋਬਿਦ ਪੂਜਾ ਕਹਾ ਲੇ ਚੜਾਵਉ' 
ਵਿੱਚ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈਂ ਕਿ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਸਭੋ ਕੁਝ ਜੂਠਾ ਹੈ, ਦੁੱਧ ਬਛੜੇ 
ਨੇ ਫੁਲ ਭਵਰੇ ਨੇ ਜੂਠੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਾਣੀ ਮੌਛ਼ੀ ਨੇ, ਮੋਲਾਗਰ ਚੋਦਨ, ਨਾਗਾਂ ਨੇ ਜੂਠਾ 
ਕਰ ਫ਼ੋਭਿਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਸੌਚੀ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਇਸ ਲਈ 
ਠੀਕ ਇਹੋ ਹੈ: 
ਇਆ 
ਨਾਰ “ਰਸ਼ੰਦ /ਨੈਰੰਜਨ ਪਾਵ£ // (ਲਸ਼ਨੀ ਗਾਂਵਦਾਸ਼-੫੭੦੭ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਵੋਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ (ਪੁਸਾਦਿ) 
ਨਾਲ ਨਿਰੌਜਨ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ। 
ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਲਹਿਜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਲਾ ਨੈ, 
ਜੇ ਮਨ ਉਰਸਾ ਹੋਇ'" ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਰਤਿਆ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕੈਮ 
ਆਇਆਂ ਜਿਵੇਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੌਮ ਆਈ ਹੈ: 
ਨ ਤਨ ਆਲ਼ਨੇ ਨਨ ਤੋਲ ਇੰਠਸ਼ਾ' ਨ ਤੌਰਾ ਲੋਸ਼ਠੋ ਲੇ /ਛਿਟਕਾਠੋ?/ 
'ਨਨਯ਼ਨਾੀੰ ਗਾਂਵਟਾਸ-੬੯੪੭ 
“_ ਉਰਸਾ ਚੋਦਨ ਘਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਪੌਥਰ ਦੇ ਗੋਲ ਟੁਕੜੇ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਮੇਦਿਰਾਂ 
ਵਿੱਚ ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਪਾਸ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। (ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼ ਸਫਾ ੧੬) 
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ਭੁਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ੨੩੯ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਹਰਿਕੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਪਗਟਾਉਂਦਿਆਂ ਇਹ ਵਾਕ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਉਸਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

#7ਦ ਗਾਲ /ਏਕਹਾਂ ਲਲ੍ਤ' /ਇਧ/ਇਆ ਲਹ ਏੇਸਾ ਤਹ ਸੋਈ।/ਆਸ਼ਾ %` $-8527 

ਕਾਂਹ ਗਾਂਵਦਾਸ਼' ਹਾਲ ਮੈ ਲੌਠੈ ਸਹਜੇ ਗੇਂਇ ਸੋਂ ਹੋਈ / (/ਸੌਰਨ ਗਾਂਵਦਾਸ-੬੪੮੭ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਵਾਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 

; ਕਿਸ ਉੱਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵ ਪਇਆ। ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਨਿਰੋਜਨ ਪਾਵਉ' ਵਾਕ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ 

ਕਿ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਨਿਰੰਜਨ ਪਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਤੋ' ਮੁਰਾਦ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ 


ਵਿ 
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, ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਦੌਸੀ ਜੁਗਤੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਿਰੰਜਨ, ਬ੍ਰਹਮ 
ਹੈ। ਉਹ ਨਾਮ ਕੇਹੜਾ ਹੈ? ?ਗੱਤਨ%' ਨੌਂ ਹ/ਨੈ ਭੰਗ /ਤਰਾਡੋਂ/ 'ਗੁਰੂ' ਉਹ 
ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਅਦਰਲੀ 
ਬਾਹਰਲੀ ਲੱਭੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਨੌਕਾਂ ਵਾਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ! 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਬ੍ਰਹਮ ਲੋਕ ਦਾ 
ਰੂਪ ਇੰਕ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਦੇ ਦੇ ਅਰੈਭਕ ਵਾਕ ਹਨ: 
ਕਏਆ ਨਨਰ ਨਗਰ ਗੜ ਅੰਲਾਂਰੇ // 
ਲਾ ਵਡਾ ਓਨੇ ਨਨਨੰਟਾਨ // (ਆ % $-97554 
ਅਗਲੋ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ? 
/ਡਲਆ/ਲੇ /ਠਲਕੀ ਲੰਦ ਨੇ ਤਾਲਾ / ਨਠਨ /ਨਲਟੇ ਨ /ਡਂਲ ਲੰਣਾਨਾ // 
#ਕਲਾੀਂ ਕਲ£ /ਏਹਨੁ ਨਹੀੰ ਕੱਟੀ // &/ਨੈ ਗੱਹਆ' ਆਨੇ ਡਾੱਇਦਾ /੮% 
ਘਸ਼ਨਾੰ ਕੈਗੱਟ ਲੱਤ ਇੰਨਆਲਾ # ਕੱਠੇ ਕੰਠ ਲੇਨ ਆਘ ਲੱਲਿਆਲਾ / 
ਅਨਹਦ ਰਣ ਡਣਕਾੜ ਸਦਾ ਘਨ ਨੈਰਭ£ ਨੰ ਆਠ ਵ੪ੱਏਦਾ ,/੯// 
%ਨਹਦੁ ਵਾਨੈ ਭਨ' ਭਉ ਭਾ / ਸਨਲ /ਠੋਆਨਮ ਗੱਟੇਆ ਪੜ ਛਸ਼ਟੈ ੪ 
੭/ਭਾ ਡੌਲੀ ਤੂ ਨਰਨਾ/ਸ' ਸਾਡਾ ਦਾਨ ਲਹੈ ਭਣ ਕੱਲਦਾ //%77/ 
ਆਨੰਦ /ਨੈਰੰਸਨ /ਨੋਰਨਲ ਸੋਈ # #ਵਰੂ ਨ ਸਾਣਾ ਦੂਲਾ ਕੌਈ # ਰ੍ 
ਠੌਕੰਕਾਰ ਵਸ ਆਨੇ ਭਾਵੈ ਹਈਨੈ ਨਰਡ ਨਫ/ਏਦਾ // (ਆਲੂ % $-%7੩=-੩੪) 
ਨੀਤ ਮੰਆ ੱਤਗ੍ਾਂਨ ਦੰਆ` / ਅਵਰ ਨ ਸਾਣਾ ਦੁਆ ਤੀਆਂ 7 
ਛਕੋ ਛੋਕੋਂ ਨ ਅਪਰ ਮਰੰਪਰ ਘਗਖ ਘਜ਼ਾਨੈ ੪/#ਦਾ / (ਨਾਹ ਲੋਕਾ % 9, 97੨8੭ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਅਨੰਦਮਈ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਉਂਦਗਾਰ ਹੈ, ਉਸ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜੋ ਜਲ, ਥਲ, ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਦੇ ਹਰ ਮੰਡ ਉੱਤੇ ਝਲਕਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਦੈਵੀ ਮੈਡਲ ਅਰੂਪ ਹੈ। ਜਿੱਥੇ ਦਿਵ ਆਤਮਾਵਾਂ ਪੁਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲੀਨ 
ਹੋਣ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਸਰਿਜ-ਸੁਖ ਮਾਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਨੰਦ ਮੈਡਲ 
ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ ਉਦਾਰਤਾ ਨਾਲ ਸਾਂਝੇ ਕੀਤੇ । ਇਹ ਪਰਉਪਕਾਰ ਦਾ ਉਮਾਹ ਹੀ ਸੀ ਨਰੀਂ 
ਤਾਂ ਅਜੇਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਜਾਕੇ ਸਾਧਕ 'ਮੋਨੀ' ਜਾਂ ਗੂੰਗੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ: 
ਉਨ ਮਹਾ ਆਨਤ ਰਲ਼ ਜ/ੱਕਆ &ਛੇ ਕਹਨੁ ਨ ਸਾਈਂ ਹੋ / (ਸੋਨ ਨਾਮਦੇਵ-੬%੭) 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਉਸ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪਾਂਧੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਓਹੋ ਜਿਹੇ ਭਾਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ 
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ਹੋਏ. ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਆਤਮ-ਪੁਕਾਸ਼ੀ ਝਲਕਾਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ: 

ਸਾਹ /ਡ/ਨੈ ਨਲ ਕਾਰ /ਇਸੰਤ// ਤਹ #ਨਹਦ ਸ਼ਲ਼ਦ ਸਜੱਤਾ // 

ਸਤਾ ਸੱਤੇ ਨਸਨ// ਸੰ ਨਰ ਪਰਸਾਦੀ ਲਾਨ // 

ਰਤਨ ਕਮਲ ਕੌਨਰਨ/ ਦਨਕਾਰ ਲੰਡਿਲ ਤਹਾ // 

ਨਰ ਨਾਹੀਂ ਟਾਨ/ /ਨੋਜ ਆਤਲੈ ਗੰਹੇਆ ਭਰਟੁ/ਨ // 

ਸਹ ਅਨਹਤ ਨੂਰ ਇੰਨਾਰਾ// ਤਹ ਦੰਘਕਾ ਸਲੰ ਛੱਛਾਰਾ // 

ਨਰ ੪ਰਸਾਦੀ ਲਭਨੇਲ)// ਜਨ ਨਲਾਂ ਸਹਨ ਗਨਨੋਆ// (ਲੋਨ ਨਯਦੇਂਵ ਜੀ ੬੪੭) 

ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਵਿਸਮਾਦੀ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਜ਼ ਦੈਵੀ ਤੇ ਅਲੌਕਿਕ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸਰੂਪ ਪੁਗਟਾਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਅਗੈਮ ਮੇਡਲ ਵਿੱਚ ਵਰਤ ਰਹੀ 
ਕਿਰਿਆ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਨੂਪਮ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਖੂਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਮੈ' ਇਹ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਜਾਣੀ ਹੈ: 

ਠਾਰ' ਘਰਸਾਦੀਂ ਜਨੇਆ? ਜਨ ਨੋਆਂ ਸਹਜ ਅਸਾਨੇਆ/ (ਸੋਰਨ ਨਾਸਦੇਵ ਜੀ ੬੪੭9 

ਚਰਜ਼ਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਏਥੇਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਹੀਂ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਹਨ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ 
ਅਜੇਹਾ ਹੈਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨੋਭਾਵ ਇੱਕ ਭਾਂਤੇ ਹਨ। ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ 
ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਨੇ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਨਾਲ ਜੋ ਆਤਮ ਚਿਤ੍ੁਕਾਰੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਝਲਕ ਸੁਪਨਮਈ ਅਵਸਥਾ 
ਤਾਰੀ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ: 

ਨ 

ਨਾਂ ਤਸ਼ਵਨਿ /ਕੈਰਯੁ ਨੇ ਆ/ ਖਠੱਡ ਨ ਸਤਾ ਨੇ ਤਰਨ ਲਵਾਲੂ// 

#ਥ ਨਹ ਠੁਲ ਵਤਨ ਨਹ ਆਣ/ ਏੰਹਾਂ ਲੋਨ ਭਦਾ ਅੱਠੇ ਭਾਣ// 

ਕਾਰਨ ਦਾ/ਲਮ ਸਦਾ ਘਤਸਾ2?// ਦਮ ਨੰ ਲਨ ਛਕ ਲੋ ਆਹੰ// 

ਆਯਾਟਾਨ ਸ਼ਦਾ #ਨ੍ਹਰ// ਉਹਾਂ ਨਨ ਛਆੰਹ ਮਦੂਰ//੭/ 

/ਤਓ /ਤਈ ਸੌੋਲ ਕਗੰਹਿ /ਜਿਉ ਭਾਵੀ/ #ਹਰ ਮਹਲ ਨ ਕੈ #ਟਕਾਵੀ// 

ਕਾਹ' ਫਾਂਵਦਾਸ਼ ਖਲਾਲ` ਲਆਰਾ// ਲੋ ਹ# ਸ਼ਹਠੀਂ ਸੇ #ੰਤਿ ਹਨਾਰਾ// 

'ਰਾਠਾ ਨਈਤਾ ਗਾਂਵਦਾਲ ੨੪੫੭ 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪਰਲੌਕਕ ਸੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਸਾਖਿਆਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ ਘਾਲਣਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤਰ ਲਈ ਸੁਲੋਭ ਬਣਾਇਆ ਹੈ, ਸਭਨਾਂ 
ਲਈ ਸਦੀਵੀ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਝਰੋਖਾ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਉਦਾਰਤਾ ਦੀ ਸੋਭਾ ਕੌਣ 
ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਜਿੱਥੋਂ ਇਹ ਜੁਗਤ ਪਛਾਣੀ, ਉਹ ਪਰਮ ਪੁਨੀਤ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਸੀ ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਅਦਰਲੀ 
ਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਝਲਕਦੇ ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਵਿਦਵਾਨ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਉੱਪਰ ਮੋਨਦੇ ਹਨ: 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪੌਖੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ੨੪੧ 


ਪਰਮ ਵੇਰਾਗ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ, ਨਿਹਕਾਮ, ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ, ਅਉਤਰ, ਚਰਨ ਅਮਿਤ ਰਸਨ। 
(ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਾਂ ਅਧਿਯਨ ਸਫ਼ਾ ੩੨) 
ਭਗਤ ਗ/ਢਵਦਾਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਨ% ਉਤੇ ਹੱਨ ਰਜ਼ਨਾਫਾ' 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਕੁੌਂਝ ਰਚਨਾਵਾਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਪੋਥੀਆਂ ਤੇ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਭੀ ਸਾਡੇ ਇਸ ਨਿਬੈਧ ਨਾਲ ਸਬੈਧਿਤ ਹੈ। ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ 
ਕਬੀਰ ਅਤੇ 'ਰੈਦਾਸ' ਜੀ ਦਾ ਸੇਬਾਦ ਪੁਰਾਤਨ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਵਰਨਣ ਯੋਗ ਲਿਖਤ 
ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਵਿਚਾਰ, ਬੇਸ਼ਕ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਚਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਇੱਕ ਹੋਰ ਪੁਸਤਕ 'ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ 
ਭਗਤ ਦਾ ਪੁਸੈਗ ਭੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸੈਦੇਹ 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਤੂ ਸਭ ਰਚਨਾਵਾਂ ਇਹ ਕਹਿਕੇ ਪਰ੍ਹੇ ਸੁਟਣ ਵਾਲੀਆਂ ਭੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੈਧ ਨਹੀਂ! ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਭਗਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਾਲੀ ਚਚਨਾ ਵਿੱਚ ਕੋਈ 
ਆਤਮਕ ਚਰਚਾ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਕ ਉਡਾਨ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਬਾਦ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ 

ਅਸੀ ਚਰਚਾ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਮਿਲਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕੁਝ 
ਲਿਖਤਾਂ ਰਾਜਿਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਰਾਜਿਸਥਾਨ ਵਿੱਚ 
ਕਾਫੀ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਏਸ ਕਾਰਨ ਕਿ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਵਿੱਦਿਆ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਥਾਂ 
ਦੀਆਂ ਬਹਿਸਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਖੇਤਰ ਦੂਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦਾਦੂ ਪੈਥੀ, ਪ੍ਰੇਮੀ ਤੇ ਜਾਗਿਆਸੂ ਸੌਜਣ 
ਹਨ। ਸਤਸੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ-ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮੇਤ,- ਰੈਣ ਸਬਾਈ ਕੀਰਤਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕੀਰਤਨ ਵਿੱਚ ਗਾਏ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਦੇ ਜ਼ੁਣ ਜ਼ੁਣ ਕੇ ਗਾਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਰੂਪ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਕੰਮ ਲੈਣ ਦੀ ਥਾਂ ਜਿਥੇ ਜੋ ਪਦਾ ਮਨ 
ਇੰਛਤ ਭਾਵ ਦਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ, ਕਿਸੇ ਦਾ ਵੀ ਹੋਵੇ- ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਵਿੱਚ ਲਫਜ਼ ਤੌਕ 
ਬਦਲਕੇ ਕੀਰਤਨ ਵਿੱਚ ਗਾਉਣ ਦੀ ਰੀਤ ਚਲਦੀ ਹੈ। (ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਕੀਰਤਨੀਏ ਤੇ ਰਾਗੀ 
ਭੀ ਕਦੇ ਕਦੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਾਉਣ ਵੇਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਦੇ ਲੈਂਦੇ ਹਨ।) ਜੇ ਸ਼ਬਦ 
ਗਾਇਨ ਦੇ ਢੌਗ ਨਾਲ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੁੱਧ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਚਹਿੰਦਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ 'ੌਜਬ ਜੀ ਦਾ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ 'ਸਰਬਾਂਗੀ ਗ੍ਰੈਥ' ਇੱਕ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਤੱਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੇ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਾ ਤੋਂ ਪੁਮਾਣਿਕਤਾ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨੀ ਸੌਖੀ ਨਹੀਂ! ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹਨ, ਰੂਪ ਬਦਲੇ ਤੇ ਵਿਗਾੜੇ 
ਹੋਏ ਪਾਠਾਂਤ੍ਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਹੋਏ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਈ 
ਥਾਂ ਖਿਆਲ ਵੀ ਸਾਧਮਤੀ ਬਣਾ ਧਰੇ ਹਨ। ਇਕ ਥਾਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਬਾਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ: 

ਟੱ2 ਟੱਖੀ ਨੂਦਤਾੀ ਘਾਹਨ ਠਲੇ ਗਲੇ ਲਾਹ / 

ਕਨਕ ਕਾਅਣਾੰਂ ਸੰਨ ਲੰ. ਸੋਈ ਸੈਂ ਸੈ /ਲੰਹਾ / 

ਟੱਮੀਂ ਟਨ ਆਹਰ ਕਰ ਕਰੋ ਹੂ/ਹਿ ਕੀ ਆਸ਼ / 

ਤੌ ਨਰ ਨਰਕਾਂ ਜਾੰਹੇਗੇ ਸ਼ਤ ਡਾਲ ਗਾੰਵਦਾਲ਼ / (2੯੮, ਸ਼ੱਤ #ਸ਼ਤਕ/ 
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੨੪੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਖੁਦ ਗ੍ਰਹਿਸਤੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਕਿਸ ਲਈ ਆਖਣੀਆਂ 
ਸੀ? ਕੁਝ ਪਦੇ ਤੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰਮਤਿ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਢੁਕਵੇਂ 
ਹਨ। ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਪਦਿਆਂ ਐਦਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨਾਲ ਹੋਈ ਮ੍ਹਾਪਤੀ ਦੇ ਵਰਨਣ ਥਾਂ ਥਾਂ ਆਉਂਦੇ ਹਨ: 

ਕਰ ਪਰਸ਼ਭਇ ਭਲੀ ਅਨਤ ਮਤ /ਲੇਠ ਆਐਤ ਸਸ਼ਲ਼ਾਵੰਗਾ / 

ਕਾਹੈ ਗੰੱਵਦਨਨ ਅਣ #ਆਆਾ ਮਲ, ਤਲ ਵਾ ਠੈਂਹਰ ਘਾਵੰਗਾ / (੨68 ਸ਼ੌੌਤ #ਸਤਕ) 

ਗਉਂਤੀ ਪੂਰਵੀ, ਪਚੀਸਾ ਵਿਚ ਪਦ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

ਾਤੇਨਕੁਨ ਏਟ' ਸੰਨਤੀਆਂ ਕਾਰ ਭੰਦਨ ਲਥ ਲਾਲ / 

ਸੱਠ ਕਰਹ ਓ#ਦੇਸ .ੱਹ #ਤ ਭਾਨੀ ਗੱ 6 //ਆਰ/ 

ਰ੍ ('ਚਾਂਵਦਾਨਾ ਨੁੱਤ/ਗ. ਨ ਦੋਵ ਨੂ.) 
ਕੱਝ' ਹੱ ਮਾਨ /ਆਨਲੰਗ ਹਨ: 

ਭਾਰ ਕਰਤਾਰ ਨੰ/ਕੰਟ ਗਾਰ ਕਰ ਹਾਰਨ ਡਨਾਵਾਨ / 

ਗੁਰ ਅੰਨਨਨਨੀ ਨਰਫ ਐੱ' ਨਰ ਭਨਤੜ ਸ਼ਨਾਲੇ ਪਲ // 

ਭਾਰਾ ਆਤਤ ਓੰਸਾਰਨ ਏਸ ਹਰਨ ਭੈ ਭੰਜਨ %ਘਨਆ / 

ਨਾਰ 5ਪਕਾਨ ਸ਼ਰਨ ਨਠ ਨੂਰ ਭਨਤ ਰਤੇ ਨੁਲਤਾਨ / 

#ਆਹੱਗਆ ਹਨੁਰ ਕਾਂ #/ਓਤ` ਹਰ ਸਾਨ ਕੰ ਰਖ ਆਲ / 

ਭਖਸਨ ਹਾਲਾਂ ਨਕਲੀ ਪਭ ਕਾ ਗੋਇ ਗੱਹ ਦ/7/(ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਨੋਤ-ਠੂ ਨ! ਦੋਵ ਨ4 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਮੈਗਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਵਾਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਜਾਪ ਦਾ ਸਿੱਧਾ 
ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਜਪਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ: 

#/ਮਤ ਵੈਲਾ ਸੰਤਨ ਚਾਰ ਲੁਲੱ` ਆ ਭਾਏ / 

ਗਤਿ ਸ਼ੰਤੱਸ਼ ਧਾਰਨ ਧਰ ਕਹਤ ਭਲ ਰ/ਵਿਦਾਨ / 

ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਕਹੰ ਨੰਤ ਸੰਨ ? ਅਭਯ ਅਦ ਆੱਤਨੜ ਲੰਤ/ 

ਲੰਨ /ਵੇਜ਼ਾਨੇ ਅਨ #ਵੋਲੰ ਆੱਤਲਰ ਧਯਾਨ ਲਗਾਏ / 

#ਗਤ ਕਾ ਫਲ ਆਵ ਹੈ ਪਾ ਰੰਜ਼ਕ ਲਾਏ / 

ਲਾਨਾੀੰ ਰਟੇ ਠੁਰ ਠੁਰ ਸਦਾ ਅੰਤ ਲਣੇ ਲੁਕ ਭਾਲ / 

ਅਆਨਨ ਭਾਵ ਤਾ ਲਾਡ ਹੰ ਕਹੈ ਸ਼ਤਯ ਗੰਵੋਟਾਸ਼ / ` 

#ਆੱਤਗੁਰ ਨਨ //ਆਦ' ਕਰ ਕਨੈ ਕੰਵਦਸ਼ ਵਡਹੰਸ(ਗੰਵੇਦਲ ਭ - ਲ ਨ! ਦੋਵ ਨ) 

ਓ#ੰਕਾਰ ਹੰ ਆੱਤਨਆ %ਆਦ ਸੁਲਹੰਦਿ ਸ਼੍ਰ ਸਤ / 

__ਕੱਵਦਾਲ ਸ਼ਤ ਕਾਂਹਿ ਸ਼ਝਠੰ /ਟਕਵੈ ਨਹ #ਸ਼ਡ / 

ਸ਼ਊ ਲਉ ਘਟ ਨੀ ਨੁਾਣ ਹੈ ਤਊ ਲਉਂ ਜਪਉ ਅੰਤਨਨ/ 

ਗਕਾਂਵਦਾਸ਼ ਅਰਠਮ ਮਦ ਪੰਲੈਂਨੈ ਨਹ ਘਟ ਲਸਲੋਂ ਰ%/ਬਾਣਾੀ ਭਾਗ; ਗੱਵਦਨਾ ਦਰਸਨ) 

ਗਾੰਵਦਾਨ ਤੇ /ਛਕਾ ਨ ਨੰ ਆਦ' #ਡ ਆੱਤਨਨ/ 

ਹਨਨ ਕੱਠੇ ਸੜ #%' ਤਾਲ, ਸਤ ਸਕਨ ਕਠ ਕਾਲ / (ਸਫਾਂ-2੭ ਲੱਵਦਾਨ ਦਰਸ਼ਨ) 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ੨੪੩ 


/ਏਤਾ /ਮਗਲਾ ਨੁਸਨਨਾ 7ਲੋਧ ਜਨੁ ਮੁਾਣਾਲਨ? 

ਨਾ/ਵੇਦਾਨ਼ ਸਭਨ ਛੋ/ਡਓ ਜਝ ੫7ਇਨੁ /ਤਨਾਆ/ 

/ਏਕਾ /ਓੰਤਾ ਗੰਤਨਆ ਕੰ ਟਰਸ਼ਾਨਇਨ ੪ਠ# ਨਰਨ/ 

%ਆਜਮਾ ਜਪ ਸਾਤ ਠਹਨੁੰ ਗਤਿਨਆ ਸ/ਤਿਨਾ#' / 

ਰਾਵੀਦਾਨ #ਨੂਲ' ਸ਼ਨਨ' %#ੱਹ' ਹੈ ਤਏ ਕੁਰ' ਛਕਾ / 

ਚੜ੍ਹ ਨਸੀਂ ਭਾਇ ਲਉ ਕਗ/ਓ ਸੱਤਨਆ ਕਰ ਲਾਲ / 

ਰਾਂਵਦਾਸ /ਤਨ ਸੋਂ ਭਸ਼ਹ ਲਨਤਹ' ਤਾਨਹ ਤਾ& / 

/ਏਕਾ /ੱਤਾ ੱਤਨਾਨ ਕੀ ਫਰਸਾ/£ਹੂ' ਪਰਮ ਤਤ / 

ਕਾਂਵਦਨ #ਰਾਨਹੁ' ਦੋਵ ਕੌ /ਟਕਾ %ਤ ਨੋਂਇ ਧਰ ਆਲ? 

#ਆਜਧਾ ਜਲ ਜਾਤ ਰਹਾ ਆੰਤਨਨ ਅਆੱਤਨ% // (ਲੱਵਦਾਸ਼ ਟੜਸ਼ਨ ਝਾਣਾੰਂ ਭਾਲ) 

ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਣ ਵਾਲੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ, ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਕਿਸੀ ਅਵਤਾਰ 
ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਅਨਮਤੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਕਹਿਣ ਦੀ ਸੈਕਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ। 

ਆੰਹਫੋ” ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ 
'ਪਹਿਰੇ' ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ 'ਪਹਿਰਿਆਂ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਹਨ- ਦੋਵਾਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਜਾਰ ਪਦੇ ਹਨ, ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ ਉਸ ਵਾਂਗ ਹੀ ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ 
ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹਰ ਪਦੇ ਦੀ ਦੂਜੀ ਤੁੱਕ ਦਾ ਔਧ ਪਿਛਲੀ ਤੁਕ ਨਾਲ ਕੁੰਡਲੀਏ 
ਛੋਦ ਵਾਂਗ ਮੁੜਵਾਂ ਪਲਟਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਦੇ ਦਾ ਭਾਵ ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਮੇਲ ਕੇ ਚਲਦਾ 
ਹੈ, ਏਹੋ ਰੀਤੀ ਤਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। ਦੇਖੋ ਹਰ ਪਦੇ ਦੀ ਦੂਜੀ ਤੇ ਤੀਜੀ ਤੂਕ। 
ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਦਿਨ ਨੂੰ ਚਾਰ ਪਹਿਰਾਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਦਿਨੇ ਵਾਂਗ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਕੇ, ਇੱਕ ਇੱਕ ਪਹਿਰ ਵਾਂਗ ਸੈਭਲ ਕੇ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਚੇ ਵਿੱਚ ਇਹੋਂ ਰੂਪ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਉੱਤੇ ਰੂਪਕ, ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ (ਸਟਾਈਲ) ਖਿਆਲ ਤੋਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪੌਖੋ' ਸਾਧਾਰਨ 
ਝਾਤੀ ਨਾਲ ਵਾਚਣ ਤੋਂ ਕਈ ਪੋਖ ਉਘੜਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ: 

ਕੋਇ ਅੱਤ੍ਨੂਰ ਪੁਸ਼ਾਦ/ 

ਘੰਹਲੋਂ ਪਹਰੋ ਲੈਂਟ ਕੈ ਫਣਜ਼ਭੰਨੇਆ ਤਾਂ ਹਕ ਆਇਆ ਨਰਭ/ਸ/ 

ਓਰਨਾ ੨2 #ਤਾ/ਠ' ਕਠੌ ਫਣਨ£6ਆ ਤਾਂ ਲਨ ਲੋੜਾਂ #ਰਟਾ/ 

ਸਸ਼ਨ ਸਤ #ਰਦਨੱਸ` ਵਖਾਣੈ ਉਰਧ /ਨਿਨ/ਨੈ /ਲਿਵ ਲਾਲਾ / 

ਨਾਮਰਸਾਟ ਆਇਆ ਕਾਲ ਭਾਤਾੀਨ ਸਾਹ/ਤੇ ਸਨ ਨਾਨਾ // 

ਸੰਸਾ ਕੱਲ ਫੜ ਹੰ ਅਸ਼ਤਾਨੈ ਤੰ ਸੜ ਅਸ _// 

ਕਾਨ ਨਨਕ' ਪਾਣੀ ਆਨਲੰ ਮਹਰੈ ਠੁਨਨ ਘਏਆ ਲਠਭਨਸ //5// 

ਦੂਜੈ ਪਹਰੈ ਨੈਂਟੇ' ਕੈ ਵਣਜ਼ਾ/ੰਨੇਆ ,ਨਤ੍ਹਾ ਨੰ ਆਇਆ /ਨਆਨੂ?/ 

ਹੜ ਹੜ ਨਲਾਲੀਨ ਵਟਜ਼ਨੰਰਆ 7ੈਤ੍ਹਾਂ ਨਉ ਨਨਦਾ ਆਨੇ ਕਾਲ // 

ਹਠ _ਹ/ਲ ਨਚਾਈਆੀ ਗ੍ਾਣੰ ਨਆਤ ਕਹੈ ਭੇੜ #ਠਾ // 

ਲੱਤ #ਜ਼ੰਤ ਨੁੜ' ਅਨ ਅਠ #/ਤ' ਨਹ ਕਛੁ ਡੰਡਾ // 
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੨੪੩੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


#ੰਨਨੇ ਨੱਚ ਗੱਜਿਆ /ਤਆਹ ਨੇ ਜਾਣੈ ਅਨ ਭੰਨ ਅੱਠੇ /ਨਆਲ/ 

ਕਾਹੁ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਾਣ ਦੂਲੈ ਪਹਰੈ /ਵਿਗੰਨ /ਨੇਆ /ਨਆਲੂ` 9277 

ਤੀਨ ਮਹਨੈ ਨੈਟੇ ਕੰ ਵਣਜਭੰਠੇਆ ,ਸਤਾ ਧਨ ਲੱਸਨ /ਨਉਂ' /ਜਤ # 

ਹਾਂਨ ਕਾ ਨਲ ਨਾ ਜੰਤਗੀ ਵਣਜਾਨਆ /ਨੇਤਾਂ ਲਾ ਛੁਟ /ਨ੍੍‌ਤਿ// 

ਗੰਨੇ ਕਾ ਨਾਨ ਨ ਲੌਤੋ ਪਾਣੀ /ਨ੍‌ਕਲ ਭਾਇਆ ਨੰਨ ਆਇਆ // 

ਪਨ /ਸੈਨੂੰ ਰਤਾ ਲੱਸਨੇ ਅਤਾ ਆਹਲਾ ਲਨਨੇ' ਜਫਂਟਆ // 

ਧਰਨ' ਸੰਤੀ ਵਾਪਾਰ ਨਾ ਕਾਠ ਕਰਨ ਨਾਂ ਕੱਤ /#ਤੁ` // 

ਕਹ ਨਾਨਕ ਤੰਜੈਂ ਘਹਨੈ ਪਟ ਗਨ ਸੱਲਨ ਇੰ 7ਦਤੁ //5// 

ਜ਼ਓੰਲੈਂ ਪਹਰੈ ਕੈਂਟ ਕੇ ਫਣਜ/ਨਆ /#ਤਾ ਲਾਵੀਂ ਆਲਆ ਖਤ? 

ਨਾਂ ਸੱਸ ਪੱਤ ਚਲਾਇਆ ਵਟਜਾਨਿਆਂ /ਨ੍ਹਾ ਨੈਲ਼ੈ ਨਾ 7#ਲੋਆ ਛੋਹ) 

ਨੇਤ ਲਤ ਗੱਨ ਸੈ ਨਾ ਲਓ ਜਾ ਯੱਮੇ ਪਕੱਤ ਚਲਾਇਆ) 

ਝੂਠਾ ਰਦਨੂ ਹੱਆ ਦੋਆਲੀਂ ਨ ਆਹ ਲੱਲਿਆ ਖਰ/ਇਆ // 

#ਾਈ ਵਸਤੂ ਪਾਤ ਹੱਟੀ ਨਨ “ਸਉ ਲਠੇਆ ਹੌੜੂ` // 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਪਾਣ ਲਠਂਲੈ ਹਨ ਭਾਵੀ ਲ/ਟੋਆ ਸੰਤ //06// 

(ਨੇਕੀ ਰਾਲ % % ੪ਹਗੰ ਘਨ  -੭#--੭੪) 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੰਚ ਆਏ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਹੈ। ਏਥੇ ਵੈਨਗੀ ਲਈ ਇਕੋ ਪਦਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਹੋਰ ਹਨ। ਇਕ ਪਦਾ ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। (ਦੇਖੋ ਪੇਨਾ ੭੫-੭੬) 
ਏਸੇ ਹੀ ਸਿਰਲੇਖ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਰੂਪਕਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੌਥ ਲਿਖਤ 
ਪੁਰਾਤਨ ਪੌਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 'ਜੋਗਲੀ ਗੌੜੀ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ: 

ਘ/ਹਲੇ ਆਹੇ ਰੈਣ ਦੇ ਲਣਜਾ/ਂਨਆ ਤੈ ਸਨਮ ਲੀਆ ਸੰਨਾਰ ਵੰ? 

#ੇਟਾ ਤਕ ਰਗ ਦੀ ਲਣਜ਼/ੰਰਆ' ਤੋਰਾ ਲਾਲਕ ਰੂਮ ਲੱਵਾਰ ਵੰ/ 

ਕਾਝਕ ਝਧ ਲੱਟਾਰ ਨੇ ਜੱਤਿਆ? ਝੂਠਾ ਮਾਲਾ ਜਭ ਵੇ / 

ਕਹਾ ਹੱਲਾਂ ਘੰਛੈ ਮਛਤਾਲ਼ੈ ਜਲ ਹਨ ਲੰਠਿ ਨ ਸੰ ਪਲ ਵੇ9 

ਲੱ ਸ਼ਰਸ਼ ਕਾ ਭਲਾ %ਲਾਨਾ/ ਲੱਭ ਨੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਡਾਰ ਵੰ_ / 

ਸਨ ਰੰਦਾਨ਼ ਕਹੈ ਲਣਜਮਰੈਆ? ਤੂੰ #ਰਲੜ ਜਾਲਲਾ ਛਾਂਫ' ਵੇ / 

ਨਾਂਵ ਨ ਲੱਤਾਂ ਅਹੂਣ ਕੱਲ /ਏਸ ਸੰਸ਼ਨ ਕੈ ਠਾਣ ਵੰ / 

ਆਪਣਾਂ ਮਰਾਣਈਂ /ਨ/ਣ ਨ ਕਾਈ ਸੰਦ ਕਾਨ ਕਸਾਣਾ ਵੰ / 

ਨਲ ਲੇਖਾ ਲੋਲੀ ਤੂੰ ਛਾੱਨ ਦੇਲੰ/ ਤਤ ਘਰ ਤਾਂਡ ਤਹ ਵੇ? ` 

ਸ਼ਨ ਰੰਦਾਸ਼ ਕਾਠ ਲਾਟੇਜ਼ਾਰਾ ਤੂੰ /ਨੈਰਕਤ' ਲਲਾਂ ਛੱਝ' ਵੇ /%/ 

ਤੀਨ ੫/ਹਿਨੇ ਰੈਣ ਦੇ ਸਣਜੰਨਆ; ਤੌ #ਫਲੜੇ ੜੇ ਮਾਨ ਵ/ 

ਕਲਾ ਰਫਾਨੀ ਕਯਾ ਕਰੇ ਸ਼ਣਜਰੰਰੇਆ/ ਘਟ ਭੱਤਰ ਸਸੇ ਕਲਾਣ ਫ/ 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਚੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ੨੪੫ 


2ਨ' ਸ਼ਗਹ ਕਲਲ਼ ਕਾਲਾ ਗੜ ਭੰਤਿਰ 9#ਗਲਾ ਜਨਮਆ ਗਵਹਲੈਨਾ ਵੀ 

ਲੱਭਾ ਕੰ ਲੋਨ ਨ ਨੱਕਰਤ ਕੀਨ, ਲਹ ਨੇ ਯਹ ਜਤ ਯਾ ਵੇ 

ਕੰਗ? ਟੰਹ ਕਾਲਾਨੜ ਖ?ਣਾ/ /ਛਠ ਲਾਲਾ ਨ/ਛਤਾਣ ਵ9/ 

ਸਨ ਰੈਦਾਸ਼ ਕਠੋ ਲਣਜ/ਹਆ/ ਤੋਰੇ /ਢਲੜੇ ਪੜੋ ਪਰਾਣ ਵੇ /2/ 

ਚੱਲੋ ਪਹਰ ਰੋਣ ਟੇ ਕਣਜ/ਰੇਆ; ਤੂੰ ਕੰਪਣ ਲਾਜ ਦੌਰ ਵੇ / 

ਮਹਲ ਲੌਖਾ #ੰਨੀਆ ਲਣਜਨਰੇਆ, ਤੂੰ ਛੱਡੇ ਘਰਾਣੇ ਲੋਹ ਵ/ 

ਛਾਡ' ਰਾਣਾ ਲੰਹ ਸ਼ਪੰਦਾ ਅਯਲਾ, ਸ਼ਲਦ ਹਾਕ ਸਫ਼ਰ / 

ਸਹੇੜ ਕੈ #ਗੰ ਨਨ ਜਲਾਲ ਗਾ ਕਾਨ ਤੰ/ਓਲਾ' ਫੰ / 

ਮੱਠ ਜਲੈ ਅਕੰਲਾ ਹੀਣ ਟਹਲ, /ਨੈਸ ਕੇ ਦਈ ਦਸ ਵੇ / 

` ਲਨ ਠੈਦਾਲ਼ ਕਠੰ ਕਣਜਾਰਾ ਤਾਂ ਕੰਮਣ ਲਾਗੀ ਦੋਹ ਵੇ #/ (ਗੰਵਦਾਲ਼ ਸ਼ੱਤ? 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਆਰਤੀ ਭੀ ਹੈ। ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ ਰਾਗਾਂ 
ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਜੋ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਪੁੌਠ ਲਗਾਕੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣਾਈ ਹੋਈ ਹੈ ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਖਰਵਾਪਣ ਤੇ 
ਕਚਿਆਈਆਂ ਰੜਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਸ਼ੁੰਧੀਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਰਚਨਾ ਜੋਧਪੁਰ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰਾਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 
ਸਫ਼ਾ ੪੧ ਉੱਤੇ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਹੈ, ਉਸ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਦਾਦੂ ਦੁਆਰੇ 'ਨਰਾਇਣਾ' ਦੀ 
ਪੁਰਾਤਨ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਰਵਿਦਾਸ ਸ੍ਰੋਤ' ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਨੇ ਸਫਾ ੩੧੬ ਵਿੱਚ ਛਾਪਿਆ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਖਿਆਲ, ਲਫਜ਼, ਮੁਹਾਵਰਾ 
ਸ਼ੈਲੀ ਬੋਲੀ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹਨ। 

ਇਹ ਰਚਨਾ (ਪਹਿਰੇ) ਵਖਰੇ ਰੈਗ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਇੱਕ ਹੋਂਰ ਪਹਿਲੂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਹੈ। ਏਸੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਏਸੇ ਹੀ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਦਾਦੂ 
ਦਿਆਲ ਜੀ ਦੇ ਉਚਾਰੇ ਹੋਏ ਪਹਿਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। (ਬਾਣੀ ਦਾਦੂ ਦਿਆਲ ਜੀ ਦੀ ਸਫ਼ਾ 
੧੩-੧੫) ਬੋਣੀ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਏਸੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਉਚਾਰਿਆ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ: 
'/ਹ/ਓਨਆਂ ਕੇ ਅਰ ਨਾਵਣਾ' 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਪੁਜਣਾ ਫੇਰ ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋਂ ਰਚਨਾ ਕਰਨੀਆਂ ਇਸ ਪੌਖ ਤੇ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਕੱਲੇ ਦੁਕੱਲੇ ਉਤੇ ਨਹੀਂ 
ਪਏ, ਵਿਆਪਕ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ, ਪਜਾਬੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ 
ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਸੋਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਏ ਦਾਦੂ ਜੀ ਜਿਹੇ ਭਗਤਾਂ ਉਤੇ ਪਏ 
ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੇ ਪਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੇ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਸਿਫਾਰਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾਂ ਵੇਲ ਧਿਆਨ 
ਦਿਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਭ 
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੨੪੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਲਿਖਤ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਸ਼ੁੰਧ ਬਾਣੀ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਜੋ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਜਿਉਂ ਦੀ ਤਿਉ' ਹੁਣ ਤੌਕ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ। ਇਸ ਤੌਥ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਵੀ ਅਤਿਐਤ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਕਰਕੇ ਮੋਨਦੇ ਹਨਾ। 
ਅਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਭਰਮ ਪਾਇਆ ਕਿ ਦਾਦੂ ਦੁਆਰੇ (ਨਰਾਇਣੋ) ਇੰਕ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ' ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਉੱਥੇ ਜਾਕੇ ਪੜਤਾਲ ਕਰਨ ਤੋ' ਪਤਾ ਲਗਿਆ, ਸਰਬਾਂਗੀ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀ ਹੌਥ 
ਲਿਖਤ ਜੋਂ ਜੀਰਣ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਆਦਿ ਸ਼ੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ, ਤੇਤੀ ਜ਼ਂਤੀ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੰਛੋਂ ਦੀ 
ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਸੰਮਤ ਹੈ ੧੬੯੩ ਦਾਦੂ ਪੰਥੀ ਖਾਸ ਕਰ ਦਾਦੂ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਵਿਲਖਣ ਤੋ ਇੱਕ ਰੋਚਕ ਵਿਸ਼ਾ 
ਹੈ। ਇੱਕ ਗ੍ਰਥ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੈਗੂਹਿ ਜੋਧਪੁਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾਨ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ, 
ਜਿਸਦਾ ਲਿਖਣ ਕਾਲ ਸੰਮਤ ੧੭੭੮ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਕਾਲ ਤਿਥੀ ਇਉਂ' ਲਿਖੀ ਹੈ: 
'ਫੁਟਕਰ ਪਦ ਸੈਪੂਰਨ ਭਵਤਾ ਪੋਥੀ ਸੈਪੂਰਣ ਸਮਾਪਤ ਸੈਮਤ ੧੭੭੮ ਲਿਖਿਤ 
ਸਥ਼ਾਨ ਸਮਾਨੇ, ਮਾਸ ਸਾਵਣ ਵਦੀ ੫ ਵਾਰ ਬੁਹਿਸਪਤਵਾਰ ਲਿਖੋਤ ਸੁਖ ਰਾਮ ਕਾ ਸ਼ਿਸ 
ਦਯਾ ਰਾਮ। 
ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਪਿੰਛੋਂ ਰੈਦਾਸ (ਰਵਿਦਾਸ) ਜੀ ਦੇ ੭੧ 
(ਇਕਤਰ) ਪਦ ਹਨ। ਐਤ ਵਿੱਚ ਸੂਚਨਾ ਹੈ 'ਪਦ' ੭੧ ਰੈਦਾਸ ਜੀ ਕੇ ਗ੍ਰਥ ਲਿਖਣ ਦੇ 
ਸੈਮਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਇਹ ਪਦੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਪਿੰਛ਼ੋਂ ਦੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਣ 
ਅਤੇ ਗਾਉਣ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰੰਗ ਭਰੇ ਹਨ। ਸ਼ੁੌਧ ਮੂਲ ਪਾਠ ਰਹਿਣ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤੇ। ੧੯੮੩ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਗਰ ਵਿੰਚ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ ਮਦਰ ਦੀ 
“ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰੱਸ਼ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਸੈਕਲਨ ਪਾਂਚਵੇਂ' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ੧੬੦੪ ਮੇਂ ਕੀਆ 
ਥਾ ਸੈਨ ੧੬੦੪ ਕਾ ਯਹਿ ਪਾਠ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਂ ਕਾਰਨ ਯਹ ਹੈ ਕਿ 
ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਥੋਂ ਕਾ ਧਾਰਮਕ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ। ਯਹ ਗ੍ਰੰਥ ਸਿੱਖੋ ਦਵਾਰਾ ਦੇਵ 
ਸਰੂਪ ਪੂਜਯ ਹੋਨੇ ਕੇ ਕਾਰਨ ਆਪਨੇ ਰੂਪ ਸੇ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹੈ। ਔਰ ਇਸ ਕੇ ਪਾਠ ਕੋ ਸਪਰਸ਼ 
ਕਰਨੇ ਕਾ ਸਾਹਸ ਕਿਸੀਕੋ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਾ। ਯਹਾਂ ਤੌਕ ਕਿ ਏਕ ਮਾਤਰਾ ਕੋ ਮੈਤਰ ਸ਼ਕਤੀ 
ਸੇ ਯੁਕਤ ਸਮਝ ਕਰ ਉਸੇ ਪੂਰਵਤ ਹੀ ਲਿਖਨੇ ਔਰ ਛਾਪਨੋ ਕਾ ਕਰਮ ਚਲਾ ਆ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। (ਰਾਮਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਸਤ ਕਸ਼ੀਰ ਸਫਾ ੨੫) ਗ੍ਰੈਥ ਸਰਬਾਂਗੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ ਕਈ 
ਪ੍ਰਮਾਰਥਕ ਐਗਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਉਪਦੇਸ਼ ੨੯ ਮਾਰਚ ੧੯੭੨ ਨੂੰ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਪਾਸ ਸਾਂਗਾਨੇਰ 
(ਜਿਥੋਂ ਹੁਣ ਹਵਾਈ ਔਡਾ ਹੈ) ਲੇਖਕ ਰਜਬ ਜੀ ਦੋ ਸਥਾਨ ਤੋ ਪੁੰਜਿਆ, ਉੱਥੋਂ ਦੇ ਬੇ- 
ਅਬਾਦ ਮਦਰ ਵਿੱਚ ਸਿੰਧੀਆਂ ਦਾ ਵਸੇਬਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸਤੁੀਆਂ ਏਧਰ ਓਧਰ ਬੈਠੀਆਂ 
ਪਾਪੜ ਬੇਲਣ ਦਾ ਧੈਦਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਦੌਸਿਆ ਗਿਆ ਮਦਰ ਤੇ ਉਸ ਵਿੱਚ ਰੌਖਿਆ 
'ਸਰਵਾਂਗੀ ਗੂੰਥ'` ਕਦੇ ਕਦਾਈਂ ਖ਼ੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਇੰਕ ਕਾਪੀ ਨਚਾਇਣੇ, ਦੂਜੀ ਜੋਧਪੁਰ, 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਿਤਿਸ਼ਠਾਨ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਸਾਖੀ ਭਾਗ (ਸਲੋਕਾਂ) ਵਿੱਚ ੧੪੫ ਐਗ ਹਨ! 
ਪੂਰੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਨੋ ਸੌ ਇਕਾਨਵੇ ਹਨ। ਪਦੇ ੯੮੦, ਸਲੋਕ ੧੭੩ ਹਨ। ਗ੍ਰੈਥ 
ਮਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਉਤਰਾਰਧ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਲਿਖਾਰੀ ਦਾ ਨਾਮ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾਸ ਜੀ 
ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਚਰਣਦਾਸ ਸੈਮਤ ੧੮੧੭ ਤੋਂ ਅਰੰਭ ਕਰਕੇ ੧੮੨੧ ਸਮਾਪਤੀ ਦਾ ਹੈ । 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ੨੪੭ 


ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ ਜਿੱਥੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਆਦਿ ਰਵਿਦਾਸ ਗ੍ਰੈਥ ਜਾਂ ਪੋਥੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਬ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਇਸ ਢੰਗ ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਪਠਨ ਪਾਠ 
ਦੀ ਰੀਤ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਵੀਨ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਜਿੱਥੋਂ ਜਿੱਥੋਂ ਪਦੇ 
ਮਿਲਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ 'ਸਰਵਾਂਗੀ ਗ੍ਰੈਥ' ਵਾਂਗ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਭੀ ਭਾਗ ਬਣਦੇ 
ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ! ਤਾਂ ਜੁ ਗ੍ਰੌਥ ਵੱਡ ਅਕਾਰੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਮਿਆਰੀ ਬੇਸ਼ੌਕ ਨਾ ਚਹੇ। ਇਹੋ ਜਿਹਾ 
ਇਕ ਅਸਫਲ ਯਤਨ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸੁਤੌਤੁ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪੈਜਾਬ ਵਿੱਚ 
ਵੀ ਅਚੈਭ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਜੋ ਸਿਰੇ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਿਆ। 

ਇਸ ਪਾਸੇ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਯਤਨ ਕੀੜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ 
ਰਵਿਦਾਸੀਆ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਦੀਆਂ ਤੋ' ਜੁੜੀਆਂ ਚਲੀਆਂ ਆ 
ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਤੋੜ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ। ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਜੇਹੇ ਲੋਕਾਂ 
ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋ ਕੇ ਮਹਲੇ ਚੌਂਥੇ ਪੰਜਵੇ' ਅਤੇ 
ਨਾਵੇ` ਦੇ ਸ਼ਬਦ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਲੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੇ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। (ਦੇਖੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ-ਲੇਖਕ ਆਜ਼ਾਦ)। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਲੀ ਮਿਲਦੀ ਬਾਣੀ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਰਚਨ ਦੀ ਗਲਤ ਗਲ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ। 
ਇਕ ਭੋਲੀ ਲੇਖਕਾ ਬੀਬੀ ਨੇ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਭੀ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ 
ਦਾ ਅਰੰਭ ਹੀ ਸਤਿਨਾਮ ਤੋ' ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇੱਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੌਚੇ ਸੌਦੇ ਵਾਲੇ ਸਾਧੂਆਂ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਦੌਸਣ ਲਈ 
ਨਵੀਂ ਕਥਾ ਘੜੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੋ ਕੁੱਝ ਸਲੋਕ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ 
ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਆਪ ਘੜਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੀ ਕਿਰਿਆ ਤੋਂ' ਸੁਚੇਤ 
ਹੋਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
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ਕੀ ਚਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? 


ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ 'ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਮਿਲਣਾ'ਸ. ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। (ਪੌਸ਼ੀ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਸਫਾ ੧੫੦) 

ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ 
'ਚਮਕਾਉਣ' ਵਾਲੀ ਲਿਖਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 'ਆਰਤੀ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਸ਼ਬਦ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਭੀ 
ਆਰਤੀ ਬਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ। ਇਹ 
ਸਾਂਝ ਕਿਸੇ ਸਬੋਬ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣ ਗਈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 


ਵਿ (ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਸਫ਼ਾ ੫੦) 

ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਂਸਣ ਲਈ ਤੁਕਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ : 

'ਨਾਮ ਤੇਰੇ ਕੀ ਜੋਤਿ ਲਗਾਈ ਭਇਓ ਉਜਿਆਰੋਂ ਭਵਨ ਸਗਲਾਰੇ ।। (੬੯੪) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਦੇਵ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਸਭਿ ਮਹਿ ਜੋਤਿ ਜੋਤਿ ਹੈ ਸੋਇ ।। 

ਤਿਸ ਕੈ ਚਾਨਣਿ ਸਭ ਮਹਿ ਜ਼ਾਨਣੂ ਹੋਇ ।। (ਧਨਾਸਰੀ ਮ. ੧-੬੬੩) 

ਰਵਿਦਾਜ ਜੀ ਜੋਤ ਦਾ ਉਜਿਆਰਾ ਸਾਰੇ ਭਵਨਾਂ ਵਿੱਚ ਦੋਸ ਰਹੋਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਜੋਤਿ ਦਾ ਚਾਨਣ ਸਭਿ ਥਾਂਵਾਂ ਵਿਚ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ਹੇ ਪ੍ਰਭੂ: 

ਤੇਰੋ ਕੀਆਂ ਤੁਝਹਿ ਕਿਆ ਅਰਪਉ ਨਾਮੁ ਤੇਰਾ ਤੁਹੀ ਚਵਰ ਢੋਲਾਰੇ 1੩।। 

ਕਹੈ ਰਵਿਦਾਸੁ ਨਾਮੁ ਤੇਰੋ ਆਰਤੀ ਸਤਿ ਨਾਮੁ ਹੈ ਹਰਿ ਭੋਗ ਤੁਹਾਰੇ ੪।( 

(ਧਨਾਸਰੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ-੬੯੪) 

ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਇਹੀ ਅਰਦਾਸ 
ਕਰਦੇ ਹਨ: ਹੇ ਪ੍ਰਭੂ ਤੇਰੇ ਨਾਮ ਵਿੱਚ ਟਿਕਿਆ ਰਹਾਂ! ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਇਕੋ ਹੀ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚ ਹੋਣੇ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਏਸੇ ਅਨੁਮਾਨ ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਨਾਰਸ ਤੋਂ ਲੈਘਦਿਆਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਪਾਸੋਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਲੈ 
ਕੇ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਲਿਖ ਰਖਿਆ ਸੀ। (ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਸੋਫਾਂ ੫੨) 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਇਕ ਹੋਰ ਉਚ 
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ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਲਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? ੨੪੯ 


ਅਨੁਭਵੀ ਲਫਜ਼ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਆਰਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਤੁਕ ਹੈ :- 
ਨਾਮੁ ਤੇਰੋ ਆਸਨੋ ਨਾਮੁ ਤੇਰੋ ਉਰਸਾ 
ਨਾਮ ਤੇਰਾ ਕੇਸਰੋ ਲੋ ਛਿਟਕਾਰੇਂ ।! (ਧਨਾਸਿਰੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ - ੬੯੪) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਐਦਰਲੀ ਜੂਨ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਸੋਚੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਪੂਜਾ ਦੀ ਸਮੋਗਰੀ ਚੈਨਣ, ਕੁੰਗੂ, ਕੇਸਰ ਐਤਰ ਆਤਮੇ ਹੀ ਰਚਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ। ਚੈਦਨ ਨੂੰ ਘਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਿਲਵੋਟੇ, ਉਰਸਾ, ਉੱਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਘਸਾਉਣ ਦੀ ਪੂੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
'ਉਰਸਾ' ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ ਹੈ। 'ਇਹ ਲਫਜ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀਂ'। ਇਕ ਦਲੀਲ ਆਪ ਨੇ 
ਇਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ 'ਆਰਤੀ' ਸ਼ਬਦ ਪਜਾਬੀ ਹੈ 'ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਆਰਤੀ ਦੇਵ ਪੂਜਾ ਦੀ 
ਇੰਕ ਰੀਤ ਹੈ ਜੋ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੋਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਨਿਭਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਟ 
ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਮਦਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਭੀ ਆਰਤੀ ਉਤਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੂਲ ਲਫਜ਼ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਦਾ ਹੈ। 'ਉਰਸਾ' ਜੇ ਪਜਾਬੀ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਕਿਸ ਭਾਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ? ਇਹ ਭੀ ਪੜਾ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲਫਜ਼ ਵਰਤਣ ਦਾ ਕੋਈ ਨੇਮ ਨਹੀਂ' ਬੇਨ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ। ਹੋਰ ਬੋਲੀਆਂ ਜਾਂ ਰਸਮਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਲਫਜ਼ ਬੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਸਾਰੇ ਮੇਦਰਾਂ ਵਿਚ ਚੋਦਨ ਘਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚੈਦਨ ਘਸਾਉਣ ਲਈ ਸਿਲਵੌਂਟਾ (ਉਚਸਾ) 
ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚੋਦਨ ਦੇ ਕਈ ਨਾਮ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 'ਮੈਲਾਗਰ', 'ਮੈਲਾਗਰ ਬੇਰੇ' ਹੈਂ ਕੁਇਅਗਾ'। 
ਚੋਦਨ ਘਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਿਲਵੋਟੇ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਨਾਮ ਭੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜਿੱਥੇ 'ਆਰਤੀ' ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਚੇਦਨ ਘਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਭਨਾਂ ਮੇਦਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿਲਵੋਂਟੇ ਉਰਸਾ-ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਬਿਲਕੁਲ ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਫੁਲ ਪ੍ਰਸਾਦ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ 'ਨਈਵੇਦਾ' ਭੇਟ 
ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ 'ਉਚਸਾ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੌਲੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਲਈ ਹੋਈ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਮੈਦਰ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਤੋਂ ਦੇਖ ਕੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ-'ਜੇ ਮਨ ਉਰਸਾ ਹੋਏ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਜਿਵੇਂ 'ਨਈਵੇਦਾ' ਲਫ਼ਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। 'ਨਈਵੇਦਾ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭੀ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਭੀ। 
ਆਨੀਲੇ ਦੂਧ ਰੀਧਾਈਲੇ ਖੀਰੁਂ ਠਾਕੁਰ ਕਉਂ ਨੈਵੇਦੁ ਕਰਉਂ।।(ਆਸਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ - ੪੮੫) 
ਧੂਪ ਦੀਪ ਨਈਬੇਦਹਿ ਬਾਸਾ॥ ਕੈਸੀ ਪੂਜ ਕਰਹਿ ਤੋਰੀ ਦਾਸਾ।(ਗੂਜਰੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ੫੨੫) 
ਕਾਇਅਉ ਧੂਪ ਦੀਪ ਨਈਬੇਦਾ (ਧਨਾਸਿਰੀ ਪੀਪਾ ਜੀ-੬੯੫) 
ਤਿੰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਕੇ ਹੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। ਕਿਸ ਭਗਤ ਨੇ ਕਿਸ ਤੋੱ' ਨਕਲ' ਕੀਤਾ? ਇਹ 'ਸਾਇੰਟੇਫਿਕ' ਕਸਵੇਂਟੀ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
ਜੀ ਲਗਾਕੇ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰੌਤੂ ਹਰ ਕੋਈ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਦੇਖਣ ਤੇ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ 
ਦੇ ਮੋਦਰਾਂ ਵਿੱਚ 'ਨਈਵੇਦਾ' ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਭੋਟ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਹੁੰਦੀ ਸੀ 
ਉਹੋ ਹੀ ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਨਕਲ ਕਰਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਨੂੰ ਖੇਚਲ ਕਰਨ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੇ 'ਨਈਵੇਦਾ' ਲਫਜ਼ ਤਿੰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ 'ਉਰਸਾ' ਭੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ 'ਉਰਸਾ' ਸ਼ਬਦ 
ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਂਣੀ ਤੋ ਨਕਲ ਕਰਨ ਦੀ ਗੋਲ ਦੁਖਦਾਈ ਤੇ ਦੂਸ਼ਤ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। 
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੨੫੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਭਾਵ ਪੂਰਤ ਸੂਤ੍ਰ ਰੂਪ ਪਰ ਸਰਲ ਲਫਜ਼ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਮਤ ਲਈ 'ਗੁਰਮਤ' ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਫਜ਼ ਦਾ ਮਹੌਤਵ ਕੌਵਲ 
ਪੂਜਾ ਭੇਟ ਦੀ ਸਮੌਗਰੀ ਦਾ ਇਕ ਲਫਜ਼ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਖੀ ਵਿਚ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਹੌਤਵ ਚੋਟੀ ਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

ਗੁਰਮਤ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਥਾਪਿਆ ਧਰਮ ਨਿੰਯਮੇ ਗੁਰੂ 
ਸੰਮਤੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰਾਏ। 'ਗੁਰਮਤ, ਸਿਖ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਧਰਮ 
ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ।' (ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼) 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੋ ਉਵੇਂ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਧਰਮ ਨਿਯਮਾਂ, ਦੀ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀਤੇ 
ਪਰਮ ਪਦ ਪਾਇਆ। 

ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿੱਚ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ ਉਤੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰੀ ਇਹ ਲਫਜ਼ ਵਰਤਿਆ ਹੈ :- 

ਗੁਰਨ/ੰਤ ਲੰਵਨੁ ਗੰ /ਨੈਵ ਤਗਨ // (ਨ ਆ %, ਨਫਾ 97827 

ਉਰਆਂਤ ਲਹ ਤਰਹ ਸਚ ਤਾਲ / ----- 

ਭਰਆੱਤ ਯੌਲਹੁ ਗਾਂਠ ਲਲ਼ ਨੁਚਾ # ----- 

ਭਾਰਆਤ ਲੱਜ ਲਹੂ ਘਰ %ਪਨਾ / (ਮਨੂ ਅਹਲਾ $. ਸਫ਼ਾ 97857 

ਭਾਰਆਂਤ ਸਾਰ ਹੌਰ ਨ%' /ਲਹੂਨਾੰ (ਰਨ਼ਕਲਾੀਂ ਅਹਲਾ ੧, ਸਫ਼ਾ ੯੩੭੭ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਏਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਉਂ ਆਈ ਹੈ: 

ਗੁਲਆ#ੱਤ ਰਾਨੈ ਨਾਨ ਠਲਾਲ// ਅਲੱਲ੍‌ਨ ਰਹੈ ਨ ਕੜਨੂੰ ਸਾਲ// 

(ਨਾਸਾ ਕਲੀਨ ਲੀ -੪£$7 

ਡਾਰਆਂਤ ਰਾ ਕਾਂਹ ਕੰ ਕੰ ਨ ਲੈਨੀਨਿ ਲਏ # ।' ਟੰੱਡੀੰ ਨਲਯਦੇਵ ਸੀ - -੭5੮2 

ਗਾਰਆੰਤੇ ਗੱਸੇ ਗੱਨੇ ਗੰਨੇ ਨਨ ਗਾਵੈ // (#6ਤ ਕਲੀਨ ਸੰ. ਸਫ਼ਾ ੨੭੬੭ 

'ਗੁਰਮਤ' ਸ਼ਬਦ ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਵੈਨਗੀ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਹੋਇਆ 
ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਪਟਿਆਲਾ, ਘੁਮਾਣ, ਪੈਡਰ ਪੁਰ, ਪੂਨਾ, ਆਦਿ ਲਿਖਤੀ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਲਿਖਤਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਕੀ 'ਗੁਰਮਤ'” ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ “ਬਾਣੀ” ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਕਲ 
ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ। ਜੋ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ ਨਾਮਦੇਵ ਤੋਂ ਕਿ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦਾ-'ਗੁਰਮਤਿ' ਨਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਕੀ ਸਬੋਧ ਸੀ? ਨਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਰਤੇ 
ਲਫਜ਼ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਭਗਤਾਂ ਨੇ 'ਗੁਰਮਤ' ਦੀ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ । 

ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ 'ਗੁਰਮਤ' ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ 
ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਵਾਉਣ ਵੋਲੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਪਾਵਨ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਲਿਖਤੀ ਪੌਬੀਆਂ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਭੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਜਿਉਂ ਦੀ ਤਿਉਂ ਗੁਰੂ 
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ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? ੨੫੧ 


ਜੀ ਨੇ ਬੀਤ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ` ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਏ ਸੀ | 

ਗੁਰਮਤਿ ਜਿਹੇ ਪਾਵਨ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਾਵੇਂ 'ਉਰਸਾ' ਜਿਹੇ ਸਿਲਵੇਟੇ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕਰਨਾ ਭੀ ਅਨੁਚਿਤ ਹੈ ਪ੍ਰੰਤੂ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਅਨਿਆਈਆਂ ਦੀ 'ਸਮਰਥਕ ਮੌਡਲੀ' ਦੀ 
ਤਸੌਲੀ ਲਈ ਇਹ ਦਿਖਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰਮਤ ਸ਼ਬਦ 'ਸਿਧਾਂਤ ਸੂਤੁ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਬੋਧ ਸ਼ਬਦ' ਹੈ। 
ਦੂਜਾ ਇਸ ਤੋਂ ਭੀ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸ਼ਬਦ ਹੈਂ ਸਤਿਨਾਮ। 

ਜੋ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਮੂਲ ਮੇਤਰ ਦੇ ਅਰੈਭ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਉਚਾਰਨ ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਸਮੇਂ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਆਇਆ ਹੈਂ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰੜੋਂ 'ੱਤਨਨ ਨੰ 
ਹਾਰ ਭੰਨ /ਝਹਾਝਂ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਧਨਾਸਰੀ ਚਾਗ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੋ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਤਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਾਇਆ ਸੀ ਕਿ ਰਸਾ'ਜਾਂ 'ਨੱਹਲੇ ੋਂਇ ਸੋਂ ਹੱਲੋ'ਵਾਂਗ ਸਤਿਨਾਮ 
ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਨਾਰਸ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਸਮੇਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ 
ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖ ਦਿੰਦੇ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਪਜ ਦਾ ਪਤਾ 
ਚਲ ਜਾਂਦਾ, ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਮੇਨਣ ਵਿੱਚ ਸੌਖ ਰਹਿੰਦੀ ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ ਆਪਦੀ ਅਤੇ 'ਚਵਿਦਾਸ ਮੈਥੀਆਂ” ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ 
ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਉਪਰ ਦਿਖਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਨੁਠ#ੰਤ' ਲਫਜ਼ 
ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮੂਲਕ (ਜੜ 
ਰੂਪ) ਸ਼ਬਦ ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਵਰਤਿਆ ਇਹ ਲਫਜ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਵਾਰ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ,. ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਤੇ ਸਬੈਧਤ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ' 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਈ' ਦੌਸੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਹਨ। 'ਰਵਿਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ' ਵਿੱਚ ਬਾਹਰੋਂ ਬਾਣੀਆਂ 
ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਕੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਗ੍ਰੰਥ ਰਵਿਦਾਸ ਪੋਥੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਪੈਥੀਆਂ 
ਨਾਲੋ ਨਿਖੋੜਨ ਦੀ ਨੀਤੀ ਅਧੀਨ ਇਕ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਖੋੜਨ 
ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਮੇਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਬ਼ਾਣੀ ਭਾਗ ਦੇ ਸਫਾ ੨੪ ਉਤੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ : 
8#ਕਾਰ #ਆੱਤਨਆ 

ਓ#ੰਕਾਰ ਨੰ ਗੱਤਨਨ/ #ੰਦੇ ਲਨ/ਦ ਸਭ ਅੱਤ / 

ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਸਤ ਕਾਂਹੇ` ਨ% ਨੰ /ਟਕਾਵੈ ਨਹਿ ਅਸਤ /5/ 

ਸਉ ਲਉ ਘਟ' ਨ' ਮਾਨ ਨੈ ਤਉਂ ਲਏ ਸਪਓੰ ਗੱਤਨਨ / 

ਚਾਂਵਦਾਲ “ਰਲ ਘਦ ਆਾਲੀਆ/ਹ /#ਹ' ਘਟ ਵਲਾੰਹਿ ਠ% /2/ 

ਰਾਂਵਦਾਸ਼ ਸਤ /ਏਕਾ ਨਾਨ ਹੈ ਆਮਦ #ਡ ਸ਼ਜ਼ ਨਲ / 

ਅਆਨ' ਕਰੋ ਗੱਡ ਆਮ ਤਾਨ ਗੱਤਲ਼ਿਲ ਕਠ ਖਾਨ / 

ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਅਤੇ ਵਾਕ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੰਚ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਭੀ ਮਿਲਦੇ 


13੦੦ 260 


੨੫੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਕਬੀਰ ਪੰਥੀ ਗ੍ੇਥਾਂ ਵਿੱਚ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਆਇਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ 
ਵਰਤੋ` ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ, ਕਬੀਰ ਬਜ਼ਨਾਵਲੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਕੁਝ ਕੁ ਨਮੂਨੇ, ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ ਨਿਬੋਧ ਵਿਚੋਂ ਦੇਖੋ ਜਾਂ 
ਵਿੱਚ ਲੋਮੀ ਲੜੀ ਵਾਲੀ ਇਕ 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੈਥਾਵਲੀ' ਛਾਪੀ ਹੈ। ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਹਰ ਖੇਡ ਦੇ 
ਆਰੇਭ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਚਿਤਰ ਉੱਤੇ ਮੋਟੋ ਔਖਰ ਲਿਖੋ 
ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ: ਆੱਤਨਨ/ 
ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਹਿੰਦੀ ਰੂਪ ਹੈ ਸਤਯਨਾਮ। ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਹਰ ਥਾਂ, ਫਿਰ ਮੇਗਲ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਇਹ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਗੁਰੂਮੈਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦੀਖਿਆ 
ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੋਬੀ ਗੂੰਥਾਂ ਦੇ ਅਰੋਭ ਵਿੱਚ ਮੇਗਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 'ਸਤਿਨਾਮ' 
ਲਿਖਿਆਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ! ਇਕ 'ਪਜ ਗੁੰਥੀ' ਨਾਂ ਦਾ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੈਗ੍ਹਿ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਅਰੈਭ 
ਸਤਿਨਾਮ ਲਿਖਕੇ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਗੁੰਥਾਵਲੀ 'ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ' ਦੀ ਚਰਚਾ ਚਲ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਵਰਨਣ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 
ੰੱਤਨਆ ਕਾਂ ਸੇਵਾ ਧਾਰਾ #ਨੱਤਨ£/ ਸ਼ਨੌਟ ਨੇ ਧਨ ਲਤ) (ਸਫਾ 958, ਕਲੀਨ ਸਾਲਰ? 
ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮੋਤ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਮਹਾਂਮੇਤਰ ਜਖਿਆ 
ਤੇ ਜਪਾਇਆ। ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੇਲੇ ਧਰਮਦਾਸ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਥੈਧੀ ਲਿਖਿਆ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ: 
ਧਰਮ ਦਾਸ ਜੀ ਅਤ ਮੇ' ਕਬੀਰ ਸੇਂ ਸਤਿਨਾਮ ਕੀ ਦੀਖਸ਼ਾ ਲੇਕਰ ਉਨਕੇ ਪੁਧਾਨ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਗਏ! ਔਰ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਕੇ ਪੁਲੋਕ ਵਾਸ ਪਰ ਉਨ ਕੀ 
ਗੋਦੀ ਇਨਹੀ (ਧਰਮ ਦਾਸ) ਕੋ ਮਿਲੀ। 
(6੭ ਚੰਦਰਾ ਨਕਲ #ਫ਼ਾ ੭5੮, /ਹੈਂਦੀ ਸਹਿਤ ਕਾ /ਇਿੱਤਹਾਸ) 
'ਸਤਿਨਾਮ' ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸੈਚਾਲਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਢੇ 
ਮੂਲ ਮੋਤਰ ਦੇ ਇਕ ਓਅਐਕਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਛੋਟੇ ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਮੋਗਲਾਂ 
ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਮਾਂ ਬਾਰੇ ਸਧਾਰਨ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਜਾਣਦੇ ਹਨ! 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਜੋ ਰਾਜਿਆਂ, ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ- %ੜੈ ਤਲ 
ਕੀ ਚਾਕਨਾਂ' ਸੀ ਉਸ ਤੋਂ ਖਹਿੜਾ ਛੁਡਾਕੇ '#ਤਨ=' ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਾਇਆ। 'ਸਤਿਨਾਮ' 
ਦੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨਾ ਉਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ, ਧਰਮ-ਸਾਹਿੱਤ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਧਰੀ 
ਸਾਨ ਅਨ ਗੱਡ ਨਦੂਂ ਆਦਾ ਅੱਤ ਨ// ਹਲਾਤ ਘਲ/ੱਤ ਸਸ ਉਂਲਲ ਹੱਲਾ ਹੰ 
/ਲੈਤ ਆਲੀਆ ਗਨ “ਰਨ /ਨੈਰੰਜਨ//ਨਹਾਓ// 
/ਨੈਰਤਨ ਨਆ' ਕਲ ਤੌਨੇ #ਹੜਾ// ਅੱਤਨਲੁ' ਤੌਰਾ ਪਰਾ ਘਰਸ਼ਲਾ // 
- (ਆਹ ੭੪ 97657 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਅਦਰਲੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਆਉਣਾ ਸਿਧਾ 
ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਪੁਭਾਵ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਸਾਧੂ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹੈ । ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
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ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? ੨੫੩ 


ਨਾਸਦੇਵ ਕਲੀਨ /ਤਲੱਜਨ ਸਧਨਾ ਸੈਨ ਤਰੈ” / /5%22) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਤੇ ਕਈ 
ਪਦੇ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਪਰਸਪਰ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ, ਵਿਚਾਰ ਵਿਮੁਸ਼ ਯਾਤਰਾਂ ਅਤੇ ਮੇਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਭੀ 
ਰਚਨਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ ਬੜੇ 
ਕਰੜੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹਨ ।ਸ੍ਰੀ ਯੋਫਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਸਤ ਰੈਦਾਸ) ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਆਦਿਕ 
ਥਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੋਸ਼ਟ ਨੂੰ ਨਿਰਸੈਸੇ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਸੈਸਥਾਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੋਗਯ ਮਨੇ ਜਾਂਦੇ, ਸਭ ਲੇਖਕ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਚੇਅਰ ਪੈਜਾਸ਼ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਦੇ ਮੁਖੀ ਭੀ ਇਹ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਗੋਸ਼ਟ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕੌਟਰ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਸਨ, ਰਾਮ ਚੋਦਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਸਨ। ਇਸੇ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਤੋਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਨਮੂਨੇ ਵਜੋਂ ਇਹ ਤੁਕ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ :- 

'ਆਪ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਗੁਣ ਉਪਾਸਕ ਸਨ, ਮਗਰੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਨਾਲ ਆਪ 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸੈਤ ਬਣ ਗਏ ਤਾਂ ਆਪ 'ਨਿਰਗੁਣ, ਸਰਗੁਨ, ਏਕ ਏ ਏਕਾ' ਅਨੁਸਾਰ 
ਦੋਵਾਂ ਵਿੱਚ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਮੋਨਦੇ ਸੀ! (ਸਫਾ ੨੨, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਜੀਵਨ ਕਥਾ, ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ) 

ਇਹ ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਤੋਂ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ: ਨਗੀ /#ਲ/ੰਰਠ ਰਾਜਾ ਰਮ ਕਾ 
ਰਸ// ਨੁਆਨ ਸਤ ਅਨਤ ਨ ਤੇ ਸਨ ਲਾਵੈ ਗੌਤ / ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੈ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਪ੍ਭੂ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ, 'ਸਭਿ ਮਹਿ' ਉਸਦੀ ਜੋਤ ਜਾਣੀ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੋ ਸਭ ਆਨ ਜੋਂਤ ਐਂਤ' ਹੈ ਐੱਏ% ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ ਨੂੰ 
ਨਲ ਤਰੇ ਕੀ ਲੱਤ ਲਨਾਣ/' ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠਾਂ ਰਚਿਆ ਦਸਿਆ 
ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਤੁਕ ਰੈ : 

ਕਾਹਿ ਗਂਵਦਾਲਸ਼ ਹਾਕ ਨੰ ਨੈਂਠੇ ਸਹਲੰ ਗਏ ਡੇ ਹੱਟ # 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮਹਾਂਵਾਕ ਹੈ : 

ਨਾਨਕ ਹਾਂਨ ਕੰ ਭਨ/ਤੇ ਨ ਛੋੜ ਸਹਲੇ ਹੀਟ ਲੇ ਹੱ # 

('ਭੜ ਕੁੱਝ #/ਨਿਲ ਦਰਮਣ, ਸਫਾ ੮ ਜਲਦ ਤੰਨੈਨੰ) 

ਇਸ ਸਾਂਝ ਦਾ ਸਿਂਟਾ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਕੱਢਿਆ ਹੈ: 
ਤੁਕਾਂ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਰਲ ਜਾਣੀਆਂ ਇਸ ਸਾਂਝ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਿਰਫ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪਾਸ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਉਹ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਦੇ ਭੀ ਸਨ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਜ 
ਸੁਭਾਉ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਲਫਜ਼ ਸਾਂਝੇ ਹੋ ਗਏ। (ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ 
ਸਟੀਕ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਪਣ, ਸਫਾ ੮੭੦) 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
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੨੫੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਸਿਟੇ ਕੋਢੇ ਹਨ: 

$. ਨ7/ ਤੌਨੇ ਕੀ ਜੋਂਤ ਲਨਾਈ, ਸਭ ਆਹ ਜੋਤ ਜੰਤ ਨੈ ਐਂਇ? ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਸਾਂਝਾਂ ਕਾਰਨ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਤੇ ਅਸਰ ਪਿਆ। ਜਾਣੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਏ। 

੨. ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਤੁਕ ਭੀ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ, ਕਠੈ ਨਾਂਵਦਾਨ ਨਲ 
ਤੌਰ ਆਨਤਾੰ ਨੱਤਨ% ਨੈ ਗਨ ਭੋਗ ਤੁਹਾਰੌ /6/ ਪਰ ਇਸਦੀ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਨਹੀਂ ਕੀੜੀ। 

ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸਭਨਾ ਨਾਲੋ ਵੈਧ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਛੋਹਿਆ 
ਨਹੀਂ। ਪਿਛੇ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਆਰਤੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮੁਤਾਬਕ, 
ਜਿਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੋਥੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਉਸੇ ਸਮੋਂ' ਕੀਤੀ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ '%ਨ? ਕੀ ਦਰਲ/ੰਨੇ ਢਾਢੀ ਵਨਿਆ/ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿੱਚ ਗਏ ਸਨ। ਮੋਦਰਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਥਾਂ ਆਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਉਹ ਆਮ ਹੀ ਕਿਸ਼ੇਂ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਮਦਰ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਸਨ, ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਇਕੌਲੀ ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਹੀ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀ 
ਆਰਤੀ ਕਰਕੇ ਢੌਸੀ ਹੋਵੇ। ਜਗਨਨਾਥ ਆਰਤੀ ਦਾ ਭਰਮ ਤੋੜਨ ਲਈ ਮੁੜ ਭੀ ਗਾਇਨ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਜ਼ਾਰਨ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ 
ਦੀ ਉਥਾਨਕਾ ਫ਼ੌਡ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਚਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੋ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ 
ਦੌਸਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਹੀ ਉਥਾਨਕਾ ਘੜ ਲਈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਘੜੀ ਹੋਈ ਮੇਨ ਲਈ ਹੈ। 

ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਲਫਜ਼ੀ ਤੇ ਖਿਆਲੀ ਸਾਂਝਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਨਮੂਨੇ ਵਜੋ ਹਵਾਲੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ : 
ਵਲੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਜੂਠੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਨੇ ਇਕੋ ਜਹੀ ਆਪਾ ਸਮਰਪਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਨਹੀਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਂਝਾਂ ਵੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ 
(5੭ &ਕ' #ਨੌਕ /ਨੈਆਖਕ' ਰਨ (ਆਲਾ ਨਨਦੇਵ) 

ਲੰਕਾ ਹੀ ਅਨਕ ਹੱਲੇ /#ਆਨ (ਮਲਾਲ ਗਾਂਵਦਾਨ 
(2੭ ਸਨ ਸ਼ਾਨ ਭਗਤੁ ਛਡਾਵੈ ਠਾਨੈ ਭਗਤੁ ਨ ਲੂਟੈ ਆਨ “ 

ਠੇਕਾ ਸੇ # ਕੰ ਲੰਹੇਲਨੈ ਤਕ ਛਨੈ % ਹੈ ਮਸਾਲੇ ਨੇ ਗੋਇ(ਲਾਰੰਨ ਨਨਦੇਵ 92੦2) 

ਸਉ ਹਲ ਕਾਲ ਨੰਹਫਲ ਹਮ ਪੁੰਨ ਲੰਨ ਤੁਮ ਬਾ // 

ਆਯਨੇ ਡਟਨ ਕੇ ਲੜਨ ਕਰਹੁ ਹਸ ਛੂਟੈ ਤੁ# ਆਰਾਨ // (ਗਾਂਵਲਾਸ-੬੫੮) 

ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬ਼ਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਖਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਸਾਂਝਾਂ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ-ਕਿਸ ਭਗਤ ਨੇ ਕਿਸ ਕੋਲੋਂ ਖਿਆਲ ਲਏ, ਅਸਰ ਕਬੂਲ 
ਕੀਤੇ, ਕਿਸ ਨੇ ਕਿਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਕਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਰੌਖ਼ਿਆ ਜਾਂ ਖ਼ੁਲਾਸਾ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸੋਚਾਂ ਕੇਵਲ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਉਡਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ ਧਰਤੀ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਸੂਝ ਦਾ ਐਗ ਨਹੀਂ` ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ। ਹਾਂ, ਭਗਤਾਂ 
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ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੇ ਪਏ ? ੨੫੫ 


ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਨਿਰੋਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹ, ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਔਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਭਾਰੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ 
ਵਰਤੋ' ਹੋਏ ਵੇਖ ਕੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਉੱਪਰ ਪਏ ਕਿਸੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਧੂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਮੁਕਤ ਕੌਨ ਗਵਾਹੀ ਭਰਦੇ ਹਨ। ਅਸੀ ਸਿੱਧ ਕਰ ਚੁਕੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਸਭ ਭਗਤਾਂ ਉੱਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਧੂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਹੀ ਸਨ। 

ਨੇਂ ਲੁਹਮੰਡੇ ਸੱਟ /#ਡੈ ਨੇਂ ਪਨ ਸੋਂ ਮਾਣੇ / (ਨਾ/ਸੋਗੀਂ ਘਾ ਲੀ ੬੯੫) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਜੋ ਨੁਹ#ੱਡ' ਲੰਡੇ ਨ ਸ਼ਣਹਾ? (ਨਾੜ ਅਹਲਾ ੧੭ ਮਿਲਦਾ 
ਜੁਲਦਾ ਵਾਕ, ਭਗਤ ਪੀਪਾਂ ਜੀ ਦਾ ਧਨਾਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਏੱਥੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਮੋਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪੀਪਾ ਭਗਤ ਤੋਂ ਇਹ ਖਿਆਲ ਲਿਆ ਮੋਨਣਾਂ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਖੁਦ ਕੂਕ ਕੂਕ ਕਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਇਹ ਤੌਤ ਲਖ਼ਿਆ ਹੈ : 

ਮਮ ਮੁਣਵੀ ਘਰ# ਤਤੁ ਹੈ %ੱਤਰੁਰ ਹੀਟ ਲਲਾਵੈ / (੬੯੦) 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਪਦਾ ਹੈ ਸਨ ਅ ਸੱਤਰ ਲਾਲਿਹਾਨੀ 
ਤਵੇ ਸੜਦਾ /ਮਲੈਂ ਨਰਾਨੀਂ (ਘਾ ਲਾਣਾ ਸ਼ਣਾ ੮੭9੪ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਖਿਆਲ ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਤੋ ਲਿਆ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਰਮ 
ਤੌਤ ਲਖਿਆ, ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਉਸਦੀ ਭਾਲ ਕਰਨ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਸਾਨੂੰ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਪੀਪਾ 
ਜੀ ਵਾਲੇ ਨਿਬੋਧ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਚੁੱਕੀ ਹੈ। 

ਪੀਪਾ (ਭਗਤ) ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪੁਸ਼ਕਰ ਤੋ' ਟੋਡਾ ਪਿੰਡ ਪੁੰਜਣ ਸਮੇ' ਦਰਸ਼ਨ 
ਹੋਏ। ਰਚਨਾ ਅਨੰਤਦਾਸ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪੀਪੇ ਦਾ 
ਹਿਰਦਾ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਵਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਆਏ 
ਹਾਂ। ਆਪ ਜੀ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪੀਪੇ ਤੋਂ ਇਹ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਤੇ ਪਿਆ ਕਲਪਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਨਾਲੀਂ ਲਾਣਾ ਡਰ ਨਨਕ ਨੰ ਆਮ ਲਾ ਕੇ ਆਣ ਅਨ 
ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਪੈਰ ਨਹੀਂ ਲਗਦੇ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਬਨਾਉਣਾ 
ਹੈ? ਕੁਝ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਲੇ ਵੀ ਹੈਂ ਸੀ ਕਿ ਏਧਰੋਂ ਓਧਰੋਂ' ਮਾਂਗਵਾਂ ਮਾਲ ਹੀ ਇਕਨਾ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੈਥ ਤੇ ਧਰਮ ਪੋਥ ਦੀ ਰਾਸ ਪੂਜੀ, ਬਾਣੀ, ਕੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਹੀ ਨਕਲ ਹੈ? ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਵਿੱਚ ਕਹੇਂ ਆਪਣੇ ਵਾਕ 
ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਕੋਟ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਜੋ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਅਨੁਭਵ ਆਤਮਕ 
ਅਨੰਦ ਸਫੂਰਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 
ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਭਗਤ ਸਹਿਬਾਨ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋਂ ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਦੌਸਦੇ ਹਨ। 
ਪ੍ਰਤੌਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਗਵਾਹ ਕੋਈ ਨਹੀਂ? 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ 
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੨੫੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਵਿਗਿਆਨਕ ਕਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਸਾਡਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਸੌਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ 
ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰਸਪਰ ਸਾਂਝਾ ਵਾਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇਂ ਲਫਜਾਂ ਦੇ ਭਾਵ ਵੇਖਣ, ਫਿਰ ਸਿਖਿਆ 
ਸੈਸੋਧਨ ਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਅਸ਼ ਇਕ ਪਾਸੇਂ ਰਖਕੇ ਵਿਚਾਰਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕੇਂਢੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪੋਛਣ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਥੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪੁਸਪਰ ਮਿਲਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਿਵੇ' ਕਬ਼ੂਲੇ ਉਹ ਭਗਤ ਸਾਂ ਥਾਂ ਕੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਭੀ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਇਕ ਭਗਤ ਦੀਆਂ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਤੋਂ 
ਕੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਰੈ । 
ਗੁਰਮਤਿ, ਗੁਰਪੁਸਾਦਿ, ਸਤਿਨਾਮ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤੇ? 
ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਕਿਥੋਂ ਲਏ। ਭਗਤ ਸਹਿਬਾਨ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਗੂੜ੍ਹੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਕਿਉਂ 
ਹਨ? ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਸਮਕਾਲੀ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਪੁਸਪਰ ਵਿਚਾਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੈ ਨਾ ਕਿ 
ਨਕਲਾਂ ਕਰਨ ਦੇ ਮਹਿਕਮੇ ਕਾਇਮ ਕਰਕੇ ਇਹ ਕਾਰਜ ਹੋਇਆ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੋ ਟੀਕਾ 
ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਜਿੱਥੇ ਪਾਠ ਨਹੀਂ ਬਦਲੇ, ਅਰਥ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਨੀਕ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਰਥਾਂ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣ ਵੇਲੇ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਥਾਂ ਬਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਤੇ ਪੈਂਦਾ ਦੋਸ ਕੇ ਘੋਰ ਅਨਿਆਇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ ਸੁੱਧ ਅਰਥ ਖੁਦ ਹੀ ਕੋਟ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ 
ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੇ ਹਨ, ਭਰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ, ਭਗਤ ਜਨ 'ਸ਼ੁਧਿ ਬਦਲੀ' ਦੇ ਹੋਕੇ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏਂ ਦੌਸੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਆਪਦੇ ਕੀਤੇ ਪਹਿਲੇ ਅਰਥ ਸਨ ਨਨਕੁ ਭਗਤੁ' ਦਾ ਤਾਨ ਨੁਹਮਆ ਨਆਆੰਓ' ਨਾਨਕ 
ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਕਿਉਂ ਬਦਲੇ? ਅਸੀਂ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿੱਚ 
ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਜੇ ਪ੍ਰੋ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਦੀ ਇਕ ਲਿਖਤ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾ ਆਉਂਦੀ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂਆਪਣੀ 
ਸ੍ਰੈ-ਜੀਵਨੀ (ਉਮਰ ਦਾ ਪੰਧ) ਲਿਖੀ ਹੈ। ਉਸ ਕਿਤਾਬ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਚੈਗੇ ਭਲੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਕਿਉਂ ਭਟਕ ਗਏ? ਅਜੇਹੀ ਦੁਖਤ 
ਤੇ ਦੂਸ਼ਤ ਕਲਪਨਾ ਕਿਉਂ ਕਰਨ ਲੌਗੇ? ਇਹ ਸਭੋ ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਉਤੇ ਕਮਿਊਨਿਜ਼ਮ 
ਦਾ ਮੁਭਾਵ ਮੈਂਣ ਕਾਰਨ ਹੋਇਆ। ਜਿਸ ਦਾ ਪਤਾ ਮ੍ਰੰਸੀਪਲ ਸੇਖੋਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
"ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪਿਛੋਂ ਜਾਕੇ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਟੀਕਾ ਦਸਾਂ 
ਸੈਂਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪੁਕਾਸ਼ਤ ਕਰਾਇਆ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹੁਣ ਪੁਮਾਣਿਕ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖ ਮਤ ਦੇ ਵੀ ਅਧਿਆਪਕ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਮੋਤ ਵਿੱਚ ਪੌਕਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ 
ਵੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਅਣਭਿਜ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸ ਪੌਖ ਉੱਤੇ ਸ਼ਾਇਦ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਵਰਿਆਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ। ਇਸ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੇ ਟੀਕੇ ਵਿੱਚ ਭੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਵਰਿਆਮ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਬੜੇ ਪ੍ਰਮੈਸਕ ਅਤੇ ਮਿੱਤਰ ਸਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ 
ਇੱਕ ਹੋਰ ਵੇਡਮੁਲਾ ਕੌਮ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਵਲੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕੌਤਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਵਰਨਣ ਕਰਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ (ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ) ਕਮਿਉਨਿਸਟਾਂ ਦਾ 
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ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਤੋਂ ਪਏ ? ੨੫੭ 


ਖੁਲ੍ਹਬੋਲਾ ਸਮਰਥਕ ਸੀ। ਇੱਕ ਗੌਲ ਜਿਸ ਉਤੇ ਮੈਂ' ਹੈਰਾਨ ਸਾਂ ਉਸ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਸੀ 
ਕਿ ਉਸ ਪਾਸ ਸੌਪ ਦੇ ਡਸੇ ਹੋਏ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਮੋਤਰ ਸੀ ਤੇ ਉਹ ਸ਼ਰਤੀਆ 
ਸੀ। ਉਸਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾਂ ਸੀ ਸੌਪ ਦਾ ਡਸਿਆ ਹੋਇਆ ਮਰਨ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਪਾਸ 
ਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬਚਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। (ਸਫਾ ੨੬੮, ਉਮਰ ਦਾ ਪੰਧ) 

ਮ੍ਰੋ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੋ. ਵਰਿਆਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲ ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਮਿਤਰਤਾ ਕਾਰਨ ਕਮਿਉਨਿਸ਼ਟ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਟੀਕੇ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਉਤੇ ਪਿਆ। ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਮਿਤ੍ਰਤਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਖੁਦ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨੀ ਵਿੱਚ ਕਈ 
ਥਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ ਰੋਜ਼ ਸੈਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹਾਲ ਦਿੰਦਿਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਪ੍ਰੋ. ਵਰਿਆਮ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਸੈਰ ਕਰਨੀ ਤੇ ਰੋਟੀ ਖ਼ਾ ਕੇ ਪੂਰੇ ਨੌ ਵਜੇ ਸੌ ਜਾਣਾ।' 
ਅਜੇਹੀ ਮਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਅਸਰ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਧੈ ਜਾਣਾ` ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਆਪ ਜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਕਾਲਜ ਤੋਂ ਰੀਟਾਇਰ ਹੋਣ ਪਿਛੋ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਮੇਰੇ ਮੋਹਰਬਾਨ ਮਿਤਰ ਪ੍ਰੋ. ਵਰਿਆਮ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿੱਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਕਾਲਜ ਵਿੱਚ ਮੈਨੂੰ ਥਾਂ ਦਿਵਾਇਆ। (ਸਫਾ੧੪੪) 

ਪ੍ਰ. ਵਰਿਆਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਵਿੱਚ ਪਾਸਕੂ ਤਾਕਤ ਰੌਖਣ 


ਹੈ। ਇਹ ਅਸਰ ਬਹੁਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿੱਥੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆਂ ਉਥਾਨਕਾਂ 
ਜੋ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਾਕਾਂ ਨਾਲ ਤਾਣੇ ਪੇਟੇ ਵਾਂਗ ਓਤਮੋਤ ਹਨ, ਕੋਟ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਕਈ ਬਾਂ 
ਜਿੱਥੇ ਲੋੜ ਸਮਝੀ ਉਥੇ ਆਪੇ ਹੀ ਘੜ ਲਈਆਂ ਹਨ। ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਜਗਿਆਸਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧੋ ਹੀ ਛੌਡੀ ਹੈ। ਜਿੱਥੇ ਮੂਲ ਤੁਕਾਂ ਵਿੱਚ ਲਗਾਂ-ਮਾਤਰਾਂ ਬਦਲਕੇ ਮਹਿਜ਼ 
ਆਪਣੇ ਕਲਪੇ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਉਥੇ ਵਿਆਖਿਆ ਪੜ੍ਹਕੇ 
ਇੰਝ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਾਲਜ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਖੋਜ 
ਮਹਿਕਮੇ ਵਿੱਚ ਸਹਾਇਕ ਲੌਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਣੀ ਇਕੋਠੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਫੇਰ ਸਾਰੇ 
ਭੇਦ ਦੇ ਉਹ ਪੋਥੀ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਦੇ ਗਏ। ਅਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਹ ਪੋਥੀ 
ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ 'ਮੇਰਾ ਜੀਵਨ' ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ, 'ਇਕ ਦਿਨ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਕਾਲਜ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਨੇ ਗੌਲ ਕਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 
ਤੁਹਾਡੇ ਲੋਖ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇੰਡ ਲਗਦਾ ਹੰ ਨਵੇਂ ਡਰ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਨੇਂ ਲਹੁਤ' ਘੱਟ ਲਾਣਾ ਆਣੇ 
#ਨਭਫ ਤੱ /ਲਲੀ ਹ/ ਇਸ ਦੀ ਸਫਾਈ ਵਿਚ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 'ਮੋ' 'ਆਦਿ ਬੀੜ' 
ਬਾਰੇ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਆਦਿ ਬੀੜ ਬਾਰੇ ਆਪ ਦੀ ਲਿਖਤ ਪੁਸਤਕ ਵਖਰੀ ਚਰਚਾ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਸੀਂ ਦੂਜੀ ਪੁਸਤਕ 'ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ' ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠਾਂ ਨਵੀਂ ਵਿਆਖਿਆ ਪੌਧਤੀ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਭਗਤਾਂ ਬਾਚੇਂ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥਾਂ 
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੨੫੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੀ। ਏਸੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਰਾਵਾਂ ਭੀ ਕੌਟਣੀਆਂ ਪਈਆਂ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਮੋਨ ਭੀ ਧਰਨਾ ਪਿਆ। ਕੈਮਿਊਨਿਜ਼ਮ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ 'ਹ' ਨਗੀਲ਼ ਅੰਹ ਭਾਵੈ" ਜਿਹੇ ਲੇਖਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਭਰਪੂਰ ਜ਼ੋਰ ਲਗਾਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਜਾਇਜ਼ ਠਹਿਰਾਇਆ ਹੈ, 
ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹਮਦਰਦ ਸਨ, ਪਰ ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੌਖ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਪਛਾਣਿਆਂ। ਭਗਤ ਜਨ ਤਾਂ ਬ੍ਰੰਧ ਬਦਲ ਜਾਣ ਤੋਂ ਰਾਏ ਬਦਲ ਕੇ ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪੇਖੀ ਸਨ, 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਟਕਰੇ ਸਨ? ਤੁਮ ਲੇ ਕਹਤ ਹਉ ਨੰਦ ਕਾ ਨੰਦਨ ਨੰਦ ਸ਼ ਨੰਟਨ 
ਕਾਕੇ ਨ// ਪਰ ਆਪ ਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਦੇ ਹੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਮੇਰੀ ਜੀਵਨ ਕਹਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਨੇ (ਸਫ਼ਾ ੧੯੬) ਉਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
-__ ਮੈਂ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਪਾਸ ਅਰਜ਼ੀ ਭੇਜੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਟੀਕਾ ਮੇਰੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ 
ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਛਾਪਣਾ ਪੈਥ ਦੀ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਜਥੇਬੋਦੀ ਦਾ ਹੀ ਕੈਮ ਹੈ। ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਮੋਟੀ ਦੀ ਇਕੱਤਰਤਾ ਮਾਸਟਰ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਮਕਾਨ ਉਤੇ 
ਹੋਈ, ਪਿਛੋਂ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਸੌਦਿਆ ਗਿਆ। ਥੋਰ ਮੈ ਗਿਆ, ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ 'ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਕਮੇਟੀ ਇਹ ਟੀਕਾ ਨਹੀਂ ਛਾਪ ਸਕਦੀ। ਮੈਂ ਫਤਹਿ ਬੁਲਾਕੇ ਟੁਰਨ ਲੰਗਿਆ। 
ਫੇਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਛਿਆ ਤੁਸੀ' ਕੀ ਕਰੋਗੇ? ਮੈਂ ਕਿਹਾ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਿਭਾ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ ਇਹ ਕਾਫੀ ਹੈ, ਕਹਿਣ ਲੌਗੇ ਸਾਡੇ ਵੱਲੋਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਜ਼ਾਜ਼ਤ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੋਟੀ ਤੋਂ ਮਾਇਕ ਮੌਦਤ ਲੈ ਲਵੋ ।' 

ਅਪ ਦੇ ਲਿਖੋ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਤੋ' ਪਰਗਟ ਹੈ ਸ਼੍ਰੋ. ਕਮੋਟੀ ਟੀਕਾ ਛਾਪਣ ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ 
ਲੈਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਮਾਇਕ ਸਹਾਇਤਾ ਦੇਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਸੀ। ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੇਟੀ ਨੋ ਇਹ ਫੈਸਲਾ ਕਿਸੇ ਭਾਨੀ ਮਾਰ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਟੀਕੇ 
ਦੇ ਗੁਣ ਢੋਸ਼ ਦੇਖ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਦੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਗਲਤ ਸਿੱਟੇ 
ਕੌਢੇ ਗਏ ਹਨ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂਘਰ ਦੇ ਦੋਖੀ ਅਧਾਰ ਬਣਾਕੇ ਹਾਨੀ ਨਾ ਪਹੁੰਚਾਉਣ । 

੍ਰੌਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕੋਈ ਬੋਦਾ ਜੀਉਂਦਾ ਹੋਵੇ ਇਕ ਮਤਰ ਨਾਲ 
ਉਹ ਠੀਕ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਗੌਲ ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਵੀ ਪਟਿਆਲੇ ਹੋਈ ਸੀ। ਸੈਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਮੋਤੂ ਭੀ ਲਿਖਾਇਆ ਸੀ। ਤਿੰਨ ਕੁ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੋਤਰ ਸੀ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਮੋਤਰ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਗੌਲ ਉੱਘੀ ਹੈ। ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਸੀ ਯਕੀਨ 
ਮੈਨੂੰ ਭੀ ਨਹੀਂ ਪਰ ਇਹ ਮੈਤਰ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬੈਦੇ ਰਾਜੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਗੁਰਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਜੋ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਜੋ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਉਪਰ ਆਪ ਜੀ ਭਾਵੇਂ ਯਕੀਨ ਨਾ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹੋਣ ਗੁਰਮਤ 
ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਮੁਖ ਨਹੀ' ਚੌਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਅਮਲ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈਂ। ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੋਤ ਫੁਰਦਾ ਸੀ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ ਤਦ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਰਤਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਚਮਤਕਾਰ ਹੁੰਦੋ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਲਾ ਵਰਤਾਉਂਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੌਪ 
ਵਾਲੇ ਮੋਤਰ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਵਰਤਦਾ ਰਿਹਾ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 


ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਚਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਚੇਲਿਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਹੈ- 
ਸੈਣ, ਪੀਪਾ ਅਤੇ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਉਸ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ: 
ਅਘ ਤਾਵਾਨੰਦ ਰੰਦਨ ਪੰਨ, ਸੌਣ, ਸ਼ਰਲਰ ਕੀ ਧਰ ਹਠ // (ਛਮਲ਼ ਤ54 
ਇਸ ਪੰਗਤੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਨਾਂਵਾ' ਅਦਰੋਂ ਪੀਪਾ, ਧੰਨਾ, ਸੈਣ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ। (ਰਆਨੌਦ, ਕਸ਼ੀਰ, ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੌਕੀ ਹੈ।) ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਇੰਕ ਰਚਨਾ, 'ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੋਬਾਦ' ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸੈਬੋਧੀ ਨਿਬੋਧ ਵਿੱਚ ਆ ਗਈ ਹੈ। ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਇੰਕ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈਂ: 
ਹਾਲ ਦਮ /&ਤ ਸਲੇ ਆਰਤੰ0/ਵਾਰਨੰ ਜਾਂ ਕਨਲਾ ੫ਤੰ/$// 
“ਗਲਾ ਗਨ ਨਲ /ਨੈਤ ਅੰਗ ਰਾਜਾਂ ਹਨ ਰਏ ਕੱ /5/,ਰਹਾ// 
ਏਤਨ' ਟਸਰਾ /ਨੈਰਮਲ ੜਾਠੰ// ਤੀ ਨੀਲ ਕਮਲਾ ਪਾਤੰ// 
ਨਾਨ ਭਗ/ਤ' ਰਾਆਨੰਦ ਸਾਨੰ// ਪੂਰਨ ਪਰਮਾਨੰਦ ਲਸ਼ਾਨੰ// 
੭ਦਨ ;ਗਾਂਤ ਭੀ ਤਰੱਰ ਗੋਂਖ਼ਂਦੇ/ ਜਨ ਤਣ ਭਰ ਪਰਮਨੰਦੇ// 8//2/(ਹਨਾਸ਼ਨੀ ਸੈਣ ਜ-੬੯੫) 
“ਦੇ ਦਾ ਭਾਟ #ਰਥ' ਹੰ 
ਮੈਂ ਕਮਲਾਪਤੀ (ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਾਲਕ) ਤੋਂ ਵਾਰਨੇ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ। ਮੇਰੇ ਲਈ ਆਰਤੀ ਦੀ 
ਸਮੋਗਰੀ, ਧੂਪ ਦੀਪ ਘਿ੍‌ਤ, ਆਰਤੀ ਦਾ ਸਾਜੇ ਸਮਿਆਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਵਾਰੀ ਜਾਣਾ ਸਭਨਾ ਵਿੱਚ 
ਰਮੇ ਹੋਏ (ਰਾਮ) ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਦੇ ਗੁਣ ਗਉਣੇ ਮੋਰੀ ਆਰਤੀ ਹੈ। ਉਤਮ ਦੀਅਰਾ ਨਿਰਮਲ 
ਬਾਤੀ ਮੇਰਾ ਸਭੇ ਕੁਝ ਓਹੋਂ, ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਰਹਿਤ-ਨਿਚੈਜਨ-ਹਰੀ ਤੂ ਹੀ ਹੈ। ਤੂੰ ਹੀ ਮਾਇਆਧਾਰੀ 
(ਕਮਲਾਪਤੀ) ਹੈ। ਨੈਰਨੁਣ ਆਮ' ਸਨਨਟ ਭੀ 62) 'ਰਾਮ' ਦੀ ਭਗਤੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜਾਣਦੇ 
ਹਨ, (ਪਰ) ਤੇਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪਰਮਅਨੰਦ ਨੂੰ ਕੋਣ ਬਖਾਨੇ? ਕੋਈ ਕਿਵੇਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਹੈ ਸੁਦਰ (ਮਦਨ) ਮੂਰਤਿ, (ਸਰਬ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ) ਗੋਬਿਦ ਜੀਓ। ਮੈਨੂੰ ਭਵ ਸਾਗਰ 
ਤੋਂ ਤਾਰ ਲਵੋ ਸੈਣ, ਤੇਰਾ ਭਜਨ ਗਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ, ਪਰਮ ਅਨੈਦ ਦਾ ਰਸ ਮਾਣਦਾ ਰਹਾਂ! 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ 'ਰਾਮਾਨੋਦ' ਦਾ ਨਾਮ ਆਇਆ ਹੈ। ਜੋ ਸੋਜਣ ਰਾਮਾਨੈਦ, ਇੰਕ 
ਹਸਤੀ ਤੋਂ ਵਿਲੌਖਣ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ-ਰਾਮਾ-ਅਨੰਦ-ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਅਨੰਦ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਇੱਕ ਹ੍ਰਂਜਤ ਤੋਂ ਬਚਾਉ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਵਿੱਚ ਆ 
ਜਾਣ ਕਾਰਨ, ਇਹ ਆਰੜੀ 'ਰਾਮਾਨੈਦ' ਔਗੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਨਾ ਸਮਝੀ ਜਾਵੇ! 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚੋਧੀ ਭਾਵ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਸੌਣ, 'ਰਾਮਾਨੰਦ' ਦਾ ਨਾਮ ਆ 
ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਉੱਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਪੈਰ ਟਿਕਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਤ ਹੈ, 'ਸੈਣ 
ਨੇ ਇਹ ਆਰਤੀ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ। 
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੨੬੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਰਤੂ, ਤੂੰ ਹੀ ਨਿਰੰਜਨ ਕਮਲਾਪਤੀ; ਤੁਕ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ, ਸੈਣ ਜੀ ਆਰਤੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਦੀ ਨਹੀਂ ਨਿਰੋਜਨ ਦੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਨਿਰੋਜਨ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਚਤੌ ਏਥੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਤੀ 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਰਾਹੀਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਮਲਾਪਤੀ ਨਾਮ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

'ਸੈਤ ਕਬੀਰ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ 'ਸਰਬ ਗੁਣੀ' ਗੁਟਕੇ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਇੱਕ ਗ੍ਰੰਥ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਇੰਕ ਕਾਪੀ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ 
ਸਭਾ ਦੀ ਲਾਏਬਰੇਚੀ ਕਾਂਸ਼ੀ' ਵਿੱਚ ਭੀ ਸੋਭਾਲੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੇ ਨਾਲ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਕਈ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਵਾਧੂ ਬਾਣੀ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਉਹ ਸਲੋਕ ਵੀ ਹਨ, ਜੋ ਭਾਈ ਧੈਧੇ 
ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਪੌਤਰਾ (ਸਫੇ ਨਹੀਂ) ੬੩੮ ਤੌਕ ਇਹ ਗੋਸ਼ਟੀ ਹੈ, ਆਰੈਭ 
ਵਿੱਚ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੈ- ਗੋਸ਼ਟ ਕਬੀਰ ਤਥਾ ਰਵਿਦਾਸ ਨਾਲ ਹੋਈ, ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਨ ਕਲ਼ੀਰ ਕਾੰਵਟਾਲਨ ਕਹਦੂ ਹੈਂ ਤਮ ਕਹੰਆਹ ਲਹਨ /ਨਆਨੀ / 

ਕੁਾਹਮ ਲੂਹਮ ਕੋਰ ਡਠ# ਡੁਲਾਨੰ ਤਤ ਕਸ਼ਤ ਨਗੀੰੱ' ਸਾਨ / 

ਤਤ ਹਨਾਰੇਂ ਨੰਦ ਕੇ ਨੰਦਨ ਮੁਗਟ ਭਲ ਸੱਠ ਆਹ? // 

ਤੁਮਰਾ ਲੂਹਮ /ਕੈਨੋ ਨਹੀ ਦੱਸਆ? ਤੁਸ ਲਾਲ ਮਰਤ /ਕੋਓ ਨਾਨ ? 

ਸਰਗੁਣ ਵਾਦੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਪੁਸ਼ਨ, ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀਆਂ ਉੱਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਹੀ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜੋ ਨਿਰਗੁਣ ਦਿਸਦਾ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਦੀ ਲੀਲਾ ਦਾ ਕੋਈ ਕਰਤੌਵ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਹੀਂ, ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਵੇਂ? ਨਿਰਗੁਣ ਕੌਣ ਦੇਸ ਕੇ ਬਾਸੀ'। ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦੇ ਹਨ: 
ਸੈਣ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 

ਕ/ਂਵਦਾਨ, ਝੁਠਨ #ਨਆਨ /ਠੋਨ ਲਾਇਨ /ਨਆਨ /#ਲ 7ਹੇਰਦਾ ਲੁ ਨ ਹੋਈ # 

ਏਕੇ ਡ੍ਹਆ #ਗਲ ਆੱਨ ਵਰਤੀ ਦਸ਼ਾ #ਆਵਰ ਨ ਕੌਈ // 

ਸੰ ਨਾਕਰ ਤੁਸ ਹੀ ਕਰ ਜਾਨੇਆ; /ਤਨ ਭੀ ਡ੍ਹਨ' ਨੇ ਲਹੱਲੇਆ / 

ਲ਼ੜਦ #ਤਾੀਤ ਲੋਕੋ ਨੰ ਭਨ ਨਰ /ਨੈਨੇਂ ਨੇ ਲੱਧਆ // 
ਅਔਤਮ ਪਦ ਹੈ:- 

“ਠਰ ਪੱਟ /ਨੈਮਲ ਸ਼ਲ ਤਾਰਨ ਗੁਰ ਘੱਲਹੁ ਛੰ ਰਾ // 

ਜੇ ਹਾਰ /ਨੈਲੈਂ ਤਾਂ ਸਹਸਾ /ਨਨਨੈ ਅਨਹਦ ਵਾਲ ਤਰਾ / 

#ਨਹਦ ਵਰਨ ਤਾਂ ਮਨੂਆ ਲਨ ਲੋਨ /ਲੈਿਨ /ਸਲਾਲੇ # 

ਕਹ ਕਾਲਾਂਰ ਸ਼ਨਠ  ਗਾਂਵਦਾਨਾ ੜੇ ਕਾਰਜ ਆ/ਹਰਾਨੈ //27// 

ਨਸ਼ਟ #ੰਹਰਨ ਹੌ / 

ਦੇਵਾਂ ਸੰਨ ਗਾਂਵਟਾਲ ਕਾਲੀਨੈ ਨਹੁੰ //ਲ ਮਤ ਅਆੱਕਆ // 

ਕਾਹਿਤ ਪਨਲ ਨਨੜੰ ਆਵਤ ਲਇਆ ਕੁਲ ਤਹੱੇਆ // 

/ਤੈਨ ਜੰਤਾ ਗਤ ਸੰਸਾਰ /ਨੈਨ ਗਨੂਆ ਅਆਰੇਆ? ਬੋਲ੍ਹ ਜੀ ਵੰਹ੍‌ਰ/(ਮਤਰਾ ੬5੫) 

ਜਿਸ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚੋਂ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਪਤਰਾ, ੪੨੪ ਦੇ ਖਬੇਂ ਪਾਸੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸੈਮਤ ਲਿਖਕੇ ਹੇਠਾਂ ਪਤਰਾ ੨੮੯, ਉਤੇ ਲਿਖਤ ਹੈ- /ਨਾ- (ਅਜੰਤ 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੨੬੧ 


/ਨੈ&? ਕੈ ਤਰ ਨਰ ਹਨ ?% ਲੀ /ਤਨ ਕੋ ਬਖਸ ਹੂਆ ਰਣ ਪਦ /#ਰਯਤੇ ਠੀ/ 
੭ਹਲਾ 92// /ਲੋਸ ਨੁਚਨਾ ਤੋਂ ਮੱਲ ਨਕਲ ਕਰਨ ਏਾ ਪਤਾ ਜਲਦਾ ਹੈਂ ਸੰਮਤ 9੮੩੮ 
/ਵੈੱਚ ਹਨੀ /ਨ% ਨੰ ਚਲਾਣਾ ਕੱਤ? ਈਸ ਤੋ ਆੰਹਲਾਂ ਮੱਲਾਂ /ਲਿਲਣਾਂ ਆਰੰਭ ਹੱਲੰਮ 

ਪਤਰਾ ੬੩੮ ਉੱਤੇ, ਅਜੀਤ ਸਿੰਘੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਕੀਤਾ ਇਹ ਵਾਕ ਹੈ, ਜਿਸਦੀਆਂ 
ਮੋਹਰਾਂ ਬਣਾਕੇ ਭੀ ਗ੍ੰਥਾਂ ਅਤੇ (ਬੀੜਾਂ) ਉੱਤੇ ਲਗਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਵਾਕ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਹ/ਰਓਰਾਣ ਆਰ ਹਨ /ਨਰੇਲਨ ਲੀ ਡਰ ਤਨ ਝਹਾਦਰ ਲੀਡ // 

ਗਾਰ ਨੌਹਿੰਦ /ਨੰਘ ਗੁਣ ਅਜੰਤ /ਸੰਘ ਹਨੀ /#ੰ% ਗੁਰ ਸ਼ਨੋ ਨੱਤ 

ਇਹ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਕਿਉਂਕਿ ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ ਲਿਖੀ ਗਈ ਸੀ, ਏਥੇ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦਾ ਇਕ ਪੁਰਾਣਾ ਤੇ ਵੱਡਾ ਕੇਂਦਰੀ ਡੇਰਾ ਭੀ ਹੈਂ, ਇਸ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਾਧੂ ਜਾਂ 
ਮਿਲਿਆ ਸਮਝਣਾ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥ (ਸਫ਼ਾ ੬੨) ਦੇ ਲੇਖਕ ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, 
ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪੁਮਾਣ ਤਾਂ ਇਸ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਮਨਿਆ ਹੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂੰ ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਵਿੱਚੋਂ ਕੌਂਢਕੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਵੌਲ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਭੀ ਏਹੋ ਰਚਨਾ 
ਦੌਸੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਬਾਣੀ ਅਵਤਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਰਚਨਾ ਜੋ ਪਹਿਲੀ 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ, ਵਖੋ ਵੌਖਰੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ 
ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਕੁਂਝ ਨਿਰਗੁਣ ਬੁਹਮ ਦੀ ਲਖਤਾ ਪੂਰੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਖੜਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਨਾ ਹੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ "ਗੁਰੂ" ਕਿਹਾ ਹੈ। ਹਾਂ ਗੁਰ ਭਾਈ ਦੇ ਵਾਕ ਇੱਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਦਰਸਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਕਈ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਆਂਦੇ ਹਨ: 
ਰੈਦਾਸ ਕਹੈ ਜੀ : 

ਤਮ ਸਾਲਾਂ ਕਹੀਂ ਸਤੀ ਸ਼ਤਲਾਦੀ ਸਲਲਾ ਜਲਾ ਲਠਾਈ // 

ਸ਼ਲ /ਨਲ਼ਹੱਰਆ” /ਨੈਵਲਾ ਤਾਰਲਾ ਨਨੋਂ ਕਲੀਨ ਠੁਠ ਭਾਈ /=#// 
ਕਬੀਰ ਕਹੈ ਜੀ: 

ਭਰਮ 2 ਡਾਦ ਦੋ ਕਾਰਨ ਹੀ ਡਾਰ ਦੇ ਲਾਰਏੇ ਨੰਵਕਾੰ ਟੁ/ਕਧਾਈੰ // 

ਆਤਮ ਰਾਸ ਕਠੋ /ਨੈਸ਼ਰਆ' ਹ# ਤੁਸ ਦੌਨੇਂ ਨੁਰਭਾਣਾੀ /੬£// 

'ਰਾਮਕੁਮਾਰ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਯਹਿ ਸੈਨ' ਵਹੀ ਹੈ ਜਿਨ ਕਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਨਾਭਾ 
ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕੀਆਂ ਹੈ, ਵੇ ਕਬੀਰ ਔਰ ਰਵਿਦਾਸ ਕੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਹੇ ਹੋਂਗੇ'। 

ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸੈਬੋਧੀ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਲੌਮੀ ਚਰਚਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਕਬੀਰ ਪੈਥੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ, ਸਮਰਥ ਤੀਰਸ' ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ 
ਸਫਾ ੧੬ ਉੱਤੇ ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਦਗਾਰੀ ਥਾਂਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹਵਾਲਾ 
ਦੇ ਆਏ ਹਾਂ। 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪੁਮਾਣ ਸੈਬੋਧਿਤ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
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੨੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਸੈਗਾਂ ਵਿੱਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਰਾਮ ਰਤਨ 
ਰਤਨਾਗਰ ਐਮ. ਏ. ਡੀ. ਫਿਲ ੧੯੫੦ ਵਿੱਚ ਛਪੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਕਾਲਨ ਨੰ ਕੋਲਾ ਨੰਘਰਦ/ਲ ਨਹਾ ਜਲਾਇਆ; ਨਾ ਰੈਦਾਨ ਨੰ) ਪੁਤ ਓਨੇ ਕੈ ਲਾਣਾ 
ਕਾਲੀਰ-£ਥ ਅਰ ਠੈਦਾਸ਼ ਘੱਲ ਕੁਲ ਚਲੋ? ਕਲਰ ਮੱਕਾ ਕੰ ਡਾਲ ਲੇ “ਰਲ਼ਸਾਣੇ ਝਨ' ਗਈੰ/ 
#ਨ ਨਰ ਭਾਲੀਓ' ਕੰ ਪਲ ਨਹੰ' ਚਲੋ. ਵੇ ਆਜ ਡਾ ਆਪਨੇ ਸ਼ਫੰਤਤਰ ਵਲਕਰੱਤਵ' ਕੇ 
ਨਹਾਰੇ ਹੀ ਗ੍ਰੰਮ ਔਰ ਸਰਧਾ ਘਾ ਰੇ ਹੈਂ? ਕਾਲੌਨ ਕਾ ਛੋੜ #ਵਧ ਰਹਾ/ ਯਦਯਮ ਵੇ 
ਮਜਾਲ ਤਕਾ ਨਲ ਲਾਨ ੜੜੇ ਹੈ? ਨੈਦਾਨ ਨੇ /ਵੇਸ਼ੇਨ ਛੇਤੂ ਰਰਨਲਾਨ ਰਹਾ ਵਹਾਂ ਰੰਦਨਨੀੰ 
੭ਹੰਤੇ' ਕੰ ਨੱਦੀਂ ਜਲ ੫ਤੰ0 /ਹੰਦੂ ਰਾਨੋਂ ਆੱ` ਵੇ ਸ਼ਵਤੰਤਨ ਅੱਤ ਫਲ ਫੂਲੋ/ /ਓਤੌਤ ਕਾ 
ਰਾਨ ਝਾਲਾਂ (?#ੰਰਾ ਕੀ ਪਠ ਨਲ)? ਰੌਦਾਲ ਕੰ /ਨਲ਼ ਹੀ ਹੌਨਮ ਆਰਾ ਕੇ ਨਾਵਲ 
ਨੈ ਰੈਦਸ਼ ਕਾ ਨ #ਯਨ ਰੂ ਤੋ ਲੱਆ ਜਾਤਾ ਹੈ/ ਹਾਂ ਘਰ ਰੈਂਦਨ ਕਾ ਪਭਾਵ 
ਸ਼ਦਤ ਕਰਤਾ ਹੈ /ਨੈ %੭੦ /#; 77 ਰੰਦਨਨੀ ਸੰਤ ਅਤ ਕੀ ਪੁਧਾਨਤਾ ਕੰਮ (ਸਫ਼ਾ 
੨੯ ਕਲੀਰ ਸ਼ਭੰਹੇਤ ਲੀ ਭ70ਕ2/ 
#ਹਾਂਨਾਸ਼ਟਰ ਅਤੇ ਸੌਣ ਸੀ: 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ੨੬.੯.੮੩ ਨੂੰ ਮੈਡਰ ਪੁਰ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇਂ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸਾਨੂੰ ਸੈਣ 
ਜੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ ਬਣਾਏ ਗਏ ਸਥਾਨ ਵਿੱਚ ਲੈ ਗਏ, ਉਸ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਉਹ ਸੋਜਣ 'ਸੈਣ 
ਮੋਦਰ' ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਇੰਕ ਮਰਾਠੀ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਪੁਸਤਕ ਸਾਨੂੰ ਭੀ ਦਿੱਤੀ: ਲੇਖਕ, 
ਸ੍ਰੀ ਮਾਨ ਅਦੇ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਗੋਸਾਂਬੀ ਜੀ ਹਨ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ 
ਮਰਾਠੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਅਭੰਗਾਂ (ਗੀਤਾਂ) ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਲਿਖੋ ਹਨ। 

ਸੈਣ ਜੀ ਨੂੰ (ਸਫਾ ੧੪) ਚਾਮਾਨੌਦੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਵਿੱਚ ਰੌਖਿਆ ਹੈ। ਨਅਦੇਵ 
ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਵਿੱਚ ਦਸਕੇ ਸੈਣ ਜੀ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਾੜੀ ਤੇ ਭਗਤਾਂ 
ਵਿੱਚ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਦੋਸੇ ਹਨ। ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤ੍ਰਵੇਦੀ ਨੇ ਸੈਣ ਜੀ ਬਾਰੇ ਖੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਤਿਨ 
ਮੌਤਾਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਆਹਿਲਾ ਮੱਤ ਨੰ' ਸੈਣ ਜੀ ਬਿਦਰ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਲਗੇ ਹੋਏ ਸੀ। ਇਹ 
ਓਹੋ ਬ਼ਿਦਰ ਹੈ ਜਿੱਥੇ ਦੇ ਇੰਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੁਲਤਾਨ ਵੌਲੋਂ ਕੌਝ ਲੋਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਸਤਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਕਥਾ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਬਿਦਰ ਨਾਮ ਦੇ ਬ੍ਰਹਿਮਣੀ, ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਮਹਾਂ ਜਨੂੰਨੀ, 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸਲਤਨਤ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਕਦੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ1 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਤਔਸਬੀ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਬਿਦਰ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦਾ ਸੇਵਕ ਹੋਣਾ 
ਇਕ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਵਧ ਕੌਂਝ ਨਹੀਂ! 

ਦੂਜਾ ਅਤ ਸੈਣ ਨਾਈ ਦਾ ਵਾਧਵ ਗੜ੍ਹ ਦੇ ਨਰੇਸ਼ ਦਾ ਸੋਵਕ ਹੋਣ ਦਾਂ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਦੇ ੧੨ ਚੋਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਗਿਲਤੀ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਭਗਤਾ ਦੀਆਂ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਆਦਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪੂਰਾ ਛਪਯ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ 
ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪ੍ਰੀਚਯ ਢਿੱਤਾ ਹੈ: 

/&ਂਦਤ ਸ਼ਾਤ ਸਨਾ ਸਾਨ, ਗੱਠੇ ਭਲੋ ਸਹ/ਇਕ ਸੈਨ ਕੇ // 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੨੬੩ 


ਪੁਡੂਦਾਨ ਕੇ ਕਾਨ ਫਪ' ਨਾਂ ਘੱਤ ਲੋ ਕੱਨੋਂ # 

/ਛ;/' ਛਡਹਗਾੰ ਨਹੀ ੫ਘਸੱਨੇ ਟਫਰਮਨ ਤਹ ਲੰਨੋਂ // 

ਤਾ/ਦਸ਼ ਹੈ /ਤਾੰਨਿ ਕਾਲ ਭੂਆ ਕੰ ਤੌਲ ਲਲਾਏਂ # 

ਉਲਟ ਰਾਵ' ਭਲ /ਨੈਸ਼ਲ ਪੁਠਟ ਘਰਦੇ ਸ਼ਸ਼ ਘਾਲ / 

ਸ਼ਲਲ ਗੱਡ ਨਨ ਸਦ, ਜਲੋਂ &ੱਛਾ /ਹਿਤ ਸੋਨ ਲੋ #/ 

/ਲਾਦਤ ਥਾੜਾ ਲਗ ਸ਼ਨੇਲੰ_ ਗੰਠੈ ਭਲੋ ਸ਼ਹਾਯਕ ਸੈਨ ਕੰ /੬੨// 

ਇਸ ਛਪਯ ਦੇ ਹੇਨਾਂ ਫੁਟ ਨੋਟ ਹੈ, ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਪਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਮੋ ਆਪ ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਥੇ। (ਸਫਾ ੫੨੫)। ਭਗਤਮਾਲ ਨੇ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 

ਹਾੰ ਜੋਨ ਭਗਤ ਸੀ ਕਾ /ਨੈਫਾਨ ਲਧੇਲ ਖੰਡ ਵਾਹਵ ਲੜ੍ਹ 7 ਥਾ) ਆਘਕੀ ਆਸਾ 
ਨੱਤ ਸ਼ੋਵਾ ਸ' ਲਨੀ ਲਾੰਹੇਤਾੰ ਲੰਨ ਲੋਕਾ “ਨ ਰਾਜਾ ਲੀਰ /6% ਕੰ ਤੇਲ ਲਨਾਨੇਂ ਕੇ /ਲਏੇ 
ਜਲੈ ਰਸ਼ਤੇ ਨ ਲਹੂਤ ਨੰਤ #ਲ ਨਣ ਲੌਂਟ' ਕੈ ਅਮਨ ਘਰ /ਨਿਆਲ/ ਰਸਨਾ ਕੀ ਭਲ 
#ੰਕਾ ਛੱਡ ਸੰਤ ਕੀ ਭਲੋ ਪੁਕਾਰ ਲਵਾ ਕਰਨੇ ਕੇ ਲਈਂ ਰਸੈਂਈ ਲਨਵਾਲੇ ਸੰਤੇ' ਨੇ ਪੁਸ਼ਾਦ 
“ਵਾਨੇ ਲਲ / 
ਆਏ ਹੰ' ਵਸਾ ਹੀ ਲਾ ਕੇ ਭਕਤ ਕਾ ਤਿ ਦਲ ਵੌਲ਼ੇ ਹੀੰ ਲਾ ਕੇ ਰਾਜਾ ਕੰ ਸਫਾ 
ਕਾਰ ਪ੍ਰਸੰਨ ਕੱਲਰ? 

ਡੰਤੇ` ਕੀ ਸੋਟਾ ਕਰਨੇ ਪੱਛੇਂ ਐਨ ਭਲਤ' ਰਾ ਨੇ 76੪ ਜਲ? ਲਤ %' ਲੱਗੇ 
ਡੇ ਛਾ ਮਹਾਰਾਜ /ਇਸ਼ਨਨ ਕਰ ਲਕ)/ ਤੋਂ ਤੋਲ /ਨੈਨ ਨੇ ਲਾਲਾ) ਲੱਗੇ ਨੇਂ ਕਹਾਂ ਆਖ 
ਹੀ ਨੰ ਲਨਾਲ/ ਨਲਕੇ ਭਨਤ ਜੀ ਕੇ ਅਨ ਮੱ ਬੜੇ #ਸ਼ਜ਼ਰਯ਼ ਨਨਨ...ਰਾਲ਼ੇ ਕੈ ਪੌਲ ਹੌਲੇ 
ਤੋਂ ਰਾ ਲੌਲ; ਜੋਨ #ਠ ਤੁਮ /ਫਠ ਕੈਲੇ ਆਣ/ ਸੈਨ ਨੀ ਨੰ ਹਾਲ ਸੱਤ ਮਾਰਲਨਾ ਕਰ 
/#ੈਲੰਲ ਹੌ ਗਲ: ਰਾਲਾ ਨੰ ਨਮਝਾ-ਸੈਣ ਕਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਭਨਵਾਨ 2 ਆਏ ਲੋ) (ਸਫ਼ਾ ੪੨੮) 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਸ ਕਥਾ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰਕੇ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਨਾਹੀ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਹੈ ਉਸਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿੰਚ ਪਾਰ ਬੂਹਮ ਦੇ ਵਾਸ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਭਗਤਾਂ ,ਵਿੱਚ ਗਿਣਿਆ ਹੈ: 

ਨਟ ਨਣੰ ਝੁਤਕਾਨਆ” ਓਹ ਘਰ ਘਰ ਟੋਆ // 

/ਹਰਦੇ ਵੇਲਾ ਪਾਰ ਲਾਹਿਆ ਭਨਤਾਂ ਆਹ ਗਾਂਟੇਆ” / (ਰਾਨ ਆਸਾ-8੮24 

ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਸਰਗੁਣ ਦੇਵਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਔਗੇ 
ਆਰਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਿਰਜਨ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ 
ਜਾਣ ਲਿਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣ ਵਿਚ ਪਰਮ ਅਨੰਦ ਮਾਣਦਾ ਹਾਂ'। 

ਇੰਕ ਭਗਤ ਦੀ ਸਰਗੁਣ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਤੌਕ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਇੱਕੋ 
ਹੀ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਆਰਤੀ ਵਿੱਚ ਨਿਰੋਜਨ ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਗਾਇਨ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ 
ਸਥਾਨ ਵੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 'ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਬਾਦ' ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ 
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ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ। 

ਰਾਮਾਨੋਦ ਜੀ, ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀ 'ਰਾਮ ਭਕਤਿ ਸ਼ਾਖਾ' ਦੇ ਸਿੰਚਾਲਕ ਸਨ, ਪ੍ਰਸਿਧ 
ਹੈ ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਅਰਾਸਯ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਚਹੋਂ। ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ 
ਨੇ 'ਰਾਮਾਨੁਜੀ' ਪਧਤੀ ਤੋ' ਔਠਵੇਂ' ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਰਾਘਵਾ ਨੋਦ ਜੀ ਤੋ' ਵਖ ਹੋਕੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ 
ਦੀ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਲਿਤ 
ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਲੋਅ ਜਗਾਈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁਲੀਨ ਲੋਕ 
ਤੇ ਅਚਾਰਯ, ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਮੇਨਣ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ। 
ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਰ#' ਰਸ ਮਤੇ / ਹਨ ਗੁਰਪੁਸ਼/ਦ ਨਰਕ ਨੰ ਜਾਤੇ // 

ਸਾਰਾ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਉੱਘਾ ਸਥਾਨ ਰੌਖਦੇ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਦਿਖਾਏ ਬੁਹਮ 
ਅਨੰਦ ਵਿੱਚ ਮਗਨ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਵੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੇ ਸੈਗਤ ਦੇ ਸਿਰ ਸਦਕੇ 
ਸਤਿਨਾਮ ਨਿਰੈਕਾਰ ਨਿਰੰਜਨ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਬਣਦੇ ਗਏ। ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਪਹਿਲਾਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ 
ਸਨ, ਸੈਣ ਜੀ ਰਚਿਤ, 'ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਬਾਦ' ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ ਤੋਂ ਸਰਗੁਣਵਾਦ 
ਮੈਤਕ ਇਸ ਸੈਬਾਦ ਦੇ ਹਰ ਪਦੇ ਉੱਤੇ ਚਰਚਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬਾਦ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੋ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪੌਖ ਦੀ ਅਤ ਵਿੱਚ ਵਿਜੈ ਹੋਈ ਦੌਸੀ ਹੈ। ਸੈਣ ਜੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੇ ਪੇ ਨੂੰ ਲਿਖਕੇ ਨਿਖਾਰਿਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਖੁਦ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। 
੭ਣ ਸੀ ਲਾਰੇ ਵਲ ਫਲਠੇ ਟਾਹਵੋ .' 

ਬੜੀ ਵਚਿੱਤਰ ਬਾਤ ਹੈ, ਸੈਣ ਜੀ ਇੰਕ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਾਹਵੇਂਦਾਰ ਤਿੰਨ ਹਨ। 
ਪੁਸਿਧ ਕਥਾ ਹੈ ਸੈਣ ਜੀ ਵਾਧਓਗੜ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਮੁਠੀ ਚਾਪੀ ਅਤੇਂ ਵਾਲ ਬਨਾਉਣ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਉੱਤੇ ਲੌਗੇ ਹੋਏ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਥਾ ਚਲਦੀ ਹੈ ਇੰਕ ਦਿਨ ਸਤਿਸੈਗ ਦੇ 
ਰਸ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਏ, ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਰਾਜੇ ਪਾਸ ਨਾਂ ਜਾ ਸਕੇ।. ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਕਹਿੰਦੇ, ਹਨ 
ਈਸ਼ਵਰ ਨੇ 'ਸੈਣ' ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਸਾਰਾ ਕਾਰਜ ਨਿਭਾਇਆ। ਥੋੜ੍ਹੀ ਦੇਰ ਬਾਦ ਸੈਣ ਜੀ 
ਪੁਜੇ ਤਾਂ ਰਾਜੇ ਨੋ ਕਿਹਾ, ਸੈ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਬੜਾ ਪੁਸੈਨ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਤੁਸੀ ਫਿਰ 
ਕਿਉਂ ਮੁੜ ਆਏ? ਸੈਣ ਹੈਰਾਨ ਹੋਇਆ। ਮੇਰੀ ਗੈਰਹਾਜ਼ਰੀ ਕਾਰਨ ਮੈਨੂੰ ਨੌਕਰੀ ਤੋਂ ਜੁਆਬ 
ਮਿਲਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਭਰਵੀਂ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਰਾਜੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭੇਦ ਭਰਿਆ ਰਹੌਸ 
ਖੁਲਿਆ ਤਾਂ ਉਹ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਬਣ ਗਿਆ। 

ਇੰਕ ਮਰਾਠੀ ਅਭੇਗ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਇਉਂ ਆਏ ਹਨ: 

'ਹਮ ਪਤਲੀ ਹਜਾਮਤ ਬਣਾਏਂਗੇ। ਬਿਬੇਕ ਕਾ ਦਰਪਣ ਦਿਖਾਏਂਗੇ। ਅਭਿਮਾਨ ਕੀ 
ਚੋਟੀ ਦਬਾਏਂਗੇ। ਭਾਵ ਰਸ ਕੀ ਬਗਲ ਸਾਫ ਕਰੇਂਗੇ। ਸ਼ਾਂਤੀ ਕੋ-ਜਲ ਸੇ ਸਿਰ ਭਿਗੋਏਂਗੇ। 
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ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਕੇ ਨਾਖ਼ੁਨ ਕਾਟੇਂਗੇਂ। ਔਰ ਚਾਰੋ' ਵਰਣੋਂ ਕੀ ਸੇਵਾ ਕਰੇਂਗੇ। 

ਪਦੇ ਦਾ ਮੁਲ ਪਾਠ /ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 

%#' ਹਾ ਬਾਰੀਕ ਬਾਰੀਕ ਕਰ ਹਨਾਆਤ ਕਾਰੀਕ` // 

/ਲੈਲੌਕ ਦਰ#ਣ ਆਯਨਾ ਟੌਵੰ ਵਰਾਲ' /ਇਨਟਾ ਹਾਲ ਡੰ / 

ਉੰਟਕਾ ਜਾਤਾ ਡੱਟ ਘੱਲ/ #ਹੰਕਾਰ ਕਾੱ ਲੰਡ ਘੋਲੂ` / 

ਭਾਵ #ਰਸ਼ ਚ ਲਨ ਝਾਲੂ` ਕਾਨ ਕੁੱਧ ਨਲ ਕਾਟੂੰ # 

ਲੌਟਵਾੰ ਛੇ ਹਾਝ/ ਸੰਨਾ ਕਾਹਲਾ /ਨੋਲਾਂਦ # (ਸੌਣ, ਮਰਾਠੀ ਲਰੜੂ ਸਫ਼ਾ ੭੯੭ 

ਸੈਣ ਜੀ ਸਿਆਣੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ। ਹਜਾਮਤ ਦਾ ਅਜੇਹਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰੂਪ ਕੋਈ 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਮਰਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮਦੇਵ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ 
ਜਾਣਾ ਵੀ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਇੱਕ ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ 
ਧੈਨੇ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਰਾਂ ਉਲੈਖ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

'ਵੰਦੰਨ ਝੂਠਾ ਸਾਸਤ ਝੂਠਾ ਨੰਕ ਡੇ ਪਛਾਨ / 

ਸ਼ਲਾ ਜਲਾ ਠ੍ਰਾਹਸਾ ਡੋਯੀਂ ਝੂਠ ਝੂਠਾ ਲੌਕ ਨਾਂ ਆਨ / 

ਨਾਰੜ' ਜੜੇ ਸਲ /ਵਸਣੂ ਆਂਠਆ ਸਾਝ ਭਕਤ ਆਠੋ ਦਰ // 

ਧੰਨ ਕਲ਼ੰਨਾ ਠੰਨਲ ਠੰਦਾਨਾ ਲਾਵੈ ਸੋਨਾ ਨਾਈ / (ਸਰਾਨੀ ਕਾ ਭਕਤੀ ਸਿਤ ੬4 

ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਵਿੱਚ ਓਤ ਪੋਤ ਹੈ। ਮਰਾਠਾ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਗਰ ਤੋਂ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ। (ਦੇਖੋ ਮਰਾਨੀ ਕਾ ਭਗਤੀ 
ਗਾਹਿੜ ੯੭) 
#ਣ ਸੱ ਪੰਲਾਲ' 

ਕੁਝ ਵਰ੍ਹੇ ਹੋਏ ਮੈਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰੇਮੀ ਤੋਂ ਸੈਣ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ 
ਛਪੀ ਮਿਲੀ। ਲੇਖਕ ਵੈਦ ਪਰਸ ਰਾਮ, ਸੈਲਾ-ਖੁਰਦ (ਗੜ੍ਹ ਸ਼ੈਕਰ, ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ) ਹਨ। 

ਲੇਖਕ ਨੇ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਨਗਰ ਪਿੰਡ ਸੋਹਲ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਸਾਧੂ ਗੁਰੀਆਂ ਦੇ ਵਰ ਨਾਲ ੧੪੫੭ ਸੈਮਤ ਮਘਰ ਪ੍ਰਵਿਸ਼ਟਾ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਦੇ ਦਿਨ 
ਸੈਣ ਜੀ ਪੈਦਾ ਹੋਏ। ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਮੁਕੈਦ ਰਾਏ, ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜੀਵਨ ਦੇਵੀ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਆਪਜੀ ਦੀ ਜਾਤ ਜਾਂ ਗੋਤ 'ਗੋਹਲਨ' ਸੀ, ੧੨ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਲਾਹੌਰ ਗਏ। 
ਖਲੀਫਾ ਅਜ਼ੀਮ ਖਾਂ ਦੋ ਸ਼ਾਗਿਰਦ ਬਣੇ। ਆਪਣੀ ਭੂਆ ਸੋਭੀ ਦੇ ਘਰ ਰਹਿਕੇ ਹਜ਼ਾਮਤ 
ਬਣਾਉਣ ਤੇ ਮਾਲਸ਼ ਦਾ ਕੈਮ ਸਿੰਖਿਆ। ਅਠਾਰ੍ਹਾਂ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ 'ਜੈਲੋਂ` ਦੀ ਸਪੁਤਰੀ 
ਤੋਂ ਜਾਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਨਾਈ ਪਿਆ। 

ਪੈਦਲ ਟੁਰਕੇ ਹਰਦੁਆਰ ਯਾਤਰਾ ਨੂੰ ਗਏ। ਰਸਤੇ ਵਿੰਚ ਇੱਕ ਬ੍ਰਿਧ ਸਾਧੂ ਨੇ ਸੈਣ 
ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚ ਪਦਮ ਰੇਖਾ ਦੇਖਕੇ ਕਿਹਾ, ਤੁਸੀਂ ਕਿਸੇ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਚਾਜਾ ਬਨਣਾ ਹੈ, ਜਾਂ 
ਹੋਰ ਉਚੀ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਪੁਜਣਾ' ਹੈ। ਸੈਣ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਮੇਰਾ ਕੇਮ ਤਾਂ ਟਹਿਲ ਸੋਵਾ, ਮੁਨੀ 
ਚਾਂਪੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਮੈਂ ਗਰੀਬ ਕੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹਾਂ? ਸੈਣ ਜੀ ਹਰਿਦੁਆਰੋਂ ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਜੇ। ਓਥੋਂ 
ਰਿਆਸਤ ਚੇਵਾ ਦੇ ਬੁਦੇਲਖਡ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਬਾਧੋਗੜ ਚਲੇ ਗਏ। (ਰੇਵਾ, ਅਲਾਹਬਾਦ 
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ਜਬਲਪੁਰ ਲਾਈਨ ਉੱਤੇ ਕਟਣੀ ਜੈਕਸ਼ਨ ਤੋਂ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਨੂੰ ਜਾਂਦੀ ਰੋਲਵੇ ਲਾਈਨ ਤੋਂ ੧੮ 
ਮੀਲ ਵਿਥ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀਆ ਸਟੋਸ਼ਨ ਪਾਸ ਹੈ) ਓਥੇ ਹੁਣ ਵੀ ਪੁਰਾਣਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਹੈ। ਸੈਣ ਜੀ 
ਆਪਣੇ ਕੌਮ ਵਿੱਚ ਨਿਹੈਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਰੀਵਾ ਦੇ ਰਾਜੇ ਜੋ ਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਿਜੀ ਟਹਿਲੀਏ 
ਬਣ ਗਏਂ। ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਸੈਤਾਂ ਦਾ ਸਤਸੈਗ ਕਰਨ ਲੌਗੇ। ਸੈਣ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ 
ਵਲੋਂ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਚਮਤਕਾਰ ਏਂਥੇ ਹੀ ਘਟਿਆ ਸੀ, ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਦੂਜੀ ਕਸ਼ਾ 
ਹੈ, ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵਿਚ ਚਤਰਭੂਜ ਮੂਰਤ ਦਾ ਦੈਵੀ ਝਲਕਾਰਾ ਵਜਦਾ ਦੇਖਿਆਂ। ਭਗਤ ਜੀ 

ਦੇਰ ਸ਼ਾਅਦ ਰੇਵਾ ਦੇ ਬਾਧਵਗੜ੍ਹ ਵਿੱਚ ਖੜ੍ਹਾਵਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਰੌਖਕੇ ਕਾਂਸ਼ੀ (ਬਨਾਰਸ) 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਡੇਰੇ ਦੀ ਇੰਕ ਕੋਠੜੀ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਲੋਗੇ। ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਤਪ ਕੀਤਾ, 
ਸ੍ਰੀ ਨਾਮਦੇਵ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਧੈਨਾ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਵਾਹਵਾ ਸਤਿਸੰਗ 
ਬਣਿਆ। ਸ਼ਾਧਵਗੜ੍ਹ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਕਾਸ਼ੀ ਆਏ, ਪੰਜ ਸੋ ਮੋਹਰਾਂ ਸੈਣ ਜੀ ਨੂੰ 
ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ। ਸੈਣ ਜੀ ਨੋ ਮੋਹਰਾਂ ਲੈਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। (ਕਿਹਾ ਅਗਲੇ ਜਨਮ 
ਲਵਾਂਗੇ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਸਿੱਖ ਬਣਕੇ ਸੀਸ ਭੇਟ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪਥ ਚਲਾਵਾਂਗੇ 
(ਸਫ਼ਾ ੧੨) ਸੈਣ ਜੀ ਨੇ ਚਲਾਣੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ' ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਦਸਿਆ; ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੈਣ 
ਜੀ ਦੇ ਪੁੰਤਰ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਮੋਜਵਾ ਲਿਆ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਨੇ ਅਰਥੀ ਨੂੰ 
ਮੋਢਾ ਦਿੱਤਾ। ਕਾਸ਼ੀ ਵਿਚ ਸਸਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਰੇਵਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਮਰ ਚੌਕਿਆ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਭਰਾ 
ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਸਮੇਂ ਪੂਜਾ ਭੇਟ ਲੈਕੇ ਪੁਜਿਆ ਸੀ। 

ਸੈਣ ਜੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ੧੫੫੭ (ਸੈਮਤ) ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ। ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਮਿੰਡ ਸੋਹਲ ਵਿਚ 'ਨਈਅਣਾ' ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਬਣਿਆਂ ਹੋਇਆ ਅਸੀ ਦੇਖਿਆ ਹੈ। ਕਈ ਸਥਾਨ, 
ਵਿਚ ਹੋਰ ਹਨ। ਨਈਆਣੇ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀਆਂ ਖ਼ੜ੍ਹਾਂਵਾਂ ਪਈਆਂ ਦੌਸੀਆਂ ਹਨ। ਭਗਤ ਜੀ ਦੇ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ 
ਦੀ ਹੂੰਡੀ ਕਰਾਕੇ, ਜੋ 'ਰੇਵਾ' ਦੇ ਚਾਜੋ ਨੇ ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। ਇਉਂ ਮੋਹਰਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁੰਤਰਾਂ 
ਦੇ ਨਾਮ ਸੇਠ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਬਜ਼ਾਰ ਚੌਕ ਚਾਮਦਾਸ ਦੇ ਨਾਂ ਭੇਜੀਆ ਸੀ”। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੋਹਰਾਂ 
ਨਾਲ ਸੋਹਲ ਦਾ 'ਨਈਆਣਾ' ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਬਣਿਆ। ੧੧.੪.੮੯ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸੋਹਲ ਪੁਜੇ। ਮਦਰ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ। ਪਿੰਡ ਵਿੰਚ ਇਹੋ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਜੋ ਉਪਰ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਇੱਥੋਂ ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ 
ਗ੍ਰੀਥ, ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਦੀ ਫੋਟੋ ਕਾਪੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ ਜਿਸ ਦਾ ਮੂਲ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਜਲੈਧਰ ਵਿੱਚ ਇਕ 
ਸੋਜਣ ਪਾਸ ਹੈ। 'ਸੈਣ ਸਾਗਰ' ਹ੍ਰੰਥ ਦਾ ਔਧਾ ਭਾਗ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਰਚਨਾ ਬਹੁਤੀ ਪੁਰਾਣੀ ਲਿਖਤ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਭੀ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਜੈਮ ਪਲ ਹੋਣਾ ਉਥੇ ਵਾਪਸ ਫਿਰ ਜਾਣਾ ਭਾਵੇਂ 
ਅਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਪਰ ਪੂਰਾ ਮਸਾਲਾ ਗੈਭੀਰ ਖੋਜ ਦਾ ਮੁਬਾਜ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਪੁਸਿਧ ਕਥਾ ਹੈ, ਸੈਣ ਜੀ ਬਾਧਉ ਗੜ੍ਹ ਜੈਮੇ ਪਲੇ ਤੇ ਉੱਥੇ ਹੀ ਰਾਜੇ ਦੇ ਨੌਕਰ ਹੋਏ ਸੀ। ਫਿਰ 
ਕਾਸ਼ੀ ਬਨਾਰਸ ਆਕੇ ਭਗਤ ਮੈਡਲੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ। ਚਲਾਣਾ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਸੈਭਵ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ (ਸਫਾ ੨੨੯) ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਵੈਸ਼ ਵਧਵਗੜ੍ਹ (ਬਾਧਉਗੜ) 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੨੬੭ 


ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇਸ਼ ਰਟਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਜਦੋਂ ਕਾਸ਼ੀ ਗਏ ਸਨ, ਆਯੁਧਿਆ ਤੇ 
ਸ਼ਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
ਲੈਣ ਲਈ ਸੈਣ ਜੀ ਹੀ ਭੇਜੇ ਗਏ ਸਨ। ਧਨਾਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਾਲਾ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹੋਰ ਕੋਈ ਪਦਾ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਨਹੀਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਹਨ। ਮਰਾਠੀ ਵਿਚ ਸੈਣ ਜੀ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਕਈ ਪਦੇ ਜਾਂ 
ਅਭੰਗ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਕੁੱਧਾ ਨੈਣ ਸਾਨਰ .- 
ਗ੍ਰੰਥ ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਚੀਸ ਵਿੱਚ ਰਚਿਆ, ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਉਦਮੀ ਭਗਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜਤਾਲਿਆਂ ਇਹ ਸ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜਿਹਾ ਗੰਥ ਰਚਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ। ਉਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ, ਚਾਗ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਅਤੇ ਲਹਿਜਾ ਚਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜਿਹੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਮੋਵੀ, ਸੋਢੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਸਨ। ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਕਈ ਗ੍ਰੰਥ ਏਸ ਢੇਗ ਦੇ ਹੋਰ ਲਿਖੇਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਮੋਹਰਵਾਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ਭਰਾਤਾ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੇ ਪੁੰਤਰ ਸਨ। 
ਦਾ ਭੀ ਕਾਫ਼ੀ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਰਿਹਾ। ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਪਾਕੇ, ਸਾਧੂਆਂ ਫਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਡੇਰੇਦਾਰ 
ਲੋਕਾਂ ਨੋ ਕਾਫੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਕਚੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਧ ਰਹੇਂ 'ਵਿਆਧ' ਤੋਂ' ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਚੇਤਨ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਸੀ :- 
ਤਰਨ /ਲਨਾ ਹੋਰ ਕਲਾ ਨੰ ਬਾਣ # 
ਥਾਣਾ ਡੇ ਕੱਦ ਸੱਤਰ ਡਾਝਹਾ ਹੌਰ ਕਾਲੀ ਬਾਟ? // 
ਕਾਹਦੇ ਕਦੋ ਸ਼ਣਦੇ ਕਲ ਕਾਲੀ ਆਨੱਨ' ਵਸਾ / /ਰਾਮਕਲ? % ₹-੯੨੦) 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੋ ਭੀ ਇਸ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿੱਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਸੀ :- 
ਨੱਤਡਰ ਦੀ ਨੀਲ ਹਨ ਕਚ /੪ਦੁ ਲੱਲਦੇ ਨ ਨੁਇਿਆਰ ਕੂੜੇ ਛੱਤ ਮੜੀਨ / 
(ਨਉਤਾੀਂ ਵਾਣ #ਹਲਾ #-੨#੭ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਭਤੀਜਾ ਮੋਹਰਵਾਨ, ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਹਵੇਦਾਰ ਭੀ ਸੀ। 
ਉਹ 'ਨਾਨਕ' ਛਾਪ ਵਰਤਕੇ ਬਾਣੀ ਭੀ ਰਚਦਾ ਸੀ। ਉਸਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਨਾਨਕ ਛਾਪ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਵੇਖਕੇਂ, ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਬੁਰਾ ਮਨਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿੱਚ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ: 
ਆਣੇ ਪਾਣ ਭਲੇ ਨੰ ਰਲਾ ਸੇ ਲਾਣਾ ਨੈਆਰੀ ਕਰ ਗਠਨ / 
('ਕਭੰਨਾਵਲਾ ਨਆਾ ਕੇਸਰ /ਨਘ 7ਛੱਲ਼ਰ) 
ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਨੇ ਵਾਰਤਕ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕਾਫੀ ਸਾਹਿਤ 
ਰਚਿਆ। ਕੁਝ ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿਤ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਕੁਝ ਆਪਣੇ 
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੨੬੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੁਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਰਲਾਕੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਜਪੂਜੀ ਸਾਹਿਬ, ਸੁਖਮਨੀ, 
ਸਹੈਸਰਨਾਮਾ ਅਤੇ ਕਈ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਭਾਂਤ ਦੀਆ ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਪਰਪਾਟੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਅਤੇ ਮਿਹਚਵਾਨ ਦੇ ਸਿਸ਼ ਮੈਡਲ ਵਿੱਚ ਕਾਫੀ ਪਿਛੋਂ 
ਤੋਕ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਦੀਵਾਨੇ ਸਾਥੂਆਂ, 'ਹਰੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਬਾਲੋਂ' 
ਦਾ ਭੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਗੰਥ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਹਰੀਏ ਸ਼ਾਲੇ ਤੋਂ ਲੈਕੇ, ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਾਲੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ, ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਾਣੀਆਂ ਲਿਖੀਆ ਹੋਈਆਂ 
ਹਨ। ਦੀਵਾਨੇ ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ ਇਸ ਸਾਖ ਦੇ ਬਾਬਾ ਡ੍ਦੜ ਜੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤ ਸੀ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਵੈਸ਼ 
ਦੀ ਸਿਸ਼ ਮੈਡਲ ਵਿੱਚੋਂ ਪਿੰਡ ਵੈਰੋਕੇ (ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ) ਦੇ ਭਾਈ ਦਰਬਾਰੀ ਵਲੋਂ ਏਸੇ 
ਕਿਸਮ ਦਾ ਗੰਥ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਰੀਸ ਵਿੱਚ ਰਚੀਆਂ 
ਰਚਨਾ ਭੀ ਹਨ, ਹੋਰ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀਆ ਭੀ ਲਿਖਤਾਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਪਰਚੀਆਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ। 

ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਭੀ ਏਸੇ ਲੜੀ ਦਾ ਇਕ ਗ੍ਰੈਥ਼ ਹੈ। ਆਚੋਭ ਜਪੁਜੀ ਤੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਪਿਛੋਂ 
ਆਰਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸੀ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਲਿਖਾਉਣ 
ਵਾਲੋ ਸੈਂਣ ਜੀ ਦਾ ਪਿਤਾ ਮਕੇਦਰਾਇ, ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਨਾਮ ਕੌਲੂ ਬੁਰਮਣ ਦਸਿਆ 
ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਲਿਖਾਉਣ ਵਾਲਾ ਭਾਈ ਬਾਲਾ ਸੀ, ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਾ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਦਾ ਮੈੜਾ ਮੋਖਾ। ਉਹੋ ਰੀਸ ਏਥੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਅਗੇ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ, 'ਪਰਚੀਆਂ ਸੀ ਸੈਣ ਭਗਤ 
ਕੀਆਂ ਹਨ। ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੇਂ ਚਮਤਕਾਰਾਂ 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਧੈਨਾ, ਰਵਿਦਾਸ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਸਧਨਾ, 
ਨਾਮਦੇਵ, ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਨਾਮ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਧੰਨਾ ਤੇ ਲੰਵਦਾਲ ਸੰ /ਤੈਲੌੱਚਨ ਨਆਧਨਾ ਲਾਣ £/ 

ਹਾਰਦਾਨ #ਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀਰਤਨ ਕੀਤਾ ਸਾਲ // _/ਧਨਯਗੀ ਪਤਰਾ? 

ਸੂਰਦਾਸ ਅਰ ਨਾਮਦੇਵ ਵਖੋ ਵੌਖਰੇ ਹਨ। ਸੂਰਦਾਸ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਪਿਛੋ 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਅਕਬਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀਆਂ ਦੀ ਲਿਸਟ 
ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕੂਝ ਹੋਰ ਪਿਛੋਂ ਦੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਭੀ ਆਏ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੈਥ ਸਾਜਣ ਵੇਲੋਂ ਮੁੜ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ ਦਾ ਭਰੋਸਾ 
ਰੀਵਾ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸੈਂਣ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਸਵਾਂ 
ਜਾਮਾ ਧਾਰਨਗੋ, ਉਦੋਂ! ਮੈਂ, ਭਾਵ ਸੈਣ ਭਗਤ, ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਹੋ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰ ਦੇ 
ਕੇ ਪਾਹੁਲ ਲਵਾਂਗਾ। ਪੋਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਵਾਂਗਾ।। (ਪਤਰਾ ੫੯) 
ਤੁਖਾਰੀ, ਭੈਰਵੀ ਮਾਝ. ਗੋਂਡ, ਸੂਹੀ, ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਸੈਣ ਜੀ ਵਲੋਂ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਭਾਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚਚੀ ਦਸ ਕੋ ਲਿਖੀ ਹੈ । 

ਸਿਰਲੇਖ ਸਾਰੋ ਰਾਗਾਂ ਉਪਰ ੧ਉਂ` ਸਤਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਤੋਂ ਅਚੈਭ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਿੰਚ 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੂ ੨੬੯ 


ਵਿੱਚ ਰਹਾਉ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਗਾਉਣ ਦੇ ਘਰ ਆਦਿ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਨਹੀਂ। 
ਪਰ ਪਦੇ ਅਤੇ ਸਲੋਕ, ਪਉੜੀ ਦੇ ਐਤ ਵਿੱਚ 'ਸੈਂਣ' ਛਾਪ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਭਟਾਂ ਵਾਂਗ ਸ੍ਰੀ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਸਵਈਏ ਭੀ ਹਨ, 'ਸੈਣ ਦਾਸ ਮੈਂ ਬਲ ਬਲ ਜਾਵਾਂ 
ਗੁਰੁ ਪੂਰੇ ਮਨਮਾਨੀ', ਦੇ ਸਵੋਈਏ ਭੀ ਬੈਂਤ ਭੀ, ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੋਨਾਂ ਦਿੱਤੇ. ਹਨ। ਫੂਨਹੇਂ 
ਅਤੇ ਜ਼ਉਬੋਲੋ, ਫਿਰ ਦੋਹਰੇ, ਨਾਲ ਚੋਖੋਂ ਸਲੋਕ ਹਨ। ਰੀਸ ਉਹ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਸੈਣ ਜੀ ਦੀਆਂ ਮਾਝਾਂ ਸਫ਼ਾਂ 
੨੪੯ ਤੇ ਸਮਾਪਿਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੋਖ ਵੇਖ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਘ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਣੀ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪਿਛੋਂ ਕਵੀ ਆਲਮ ਦੀ ਰਾਗਮਾਲਾ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਇਕ ਸਫੇ ਉਤੇ ਸਾਰੀ 
ਰਾਗਮਾਲਾ ਨਾ ਮੁਕਣ ਕਾਰਨ ਅਗਲੀਆਂ ਲਾਈਨਾਂ ਸੇਖੇਪ ਕਰਕੇ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਹੁੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਤ ਵਿਚ ਆਈ ਰਾਗ ਮਾਲਾ ਦੇ ਰਾਗ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੇ ਰਾਗਾਂ ਨਾਲ 
ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ਼ ਦੀ ਰਾਗ਼ ਮਾਲਾ ਵੀ ਹੈ। ਦੋਹਰੇ ਅਤੇ ਸਲੋਕ ਭੀ ਹਨ। 
ਫਿਰ ਕਬਿਤ ਸੀ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤੋਂ ਅਗੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਗ ਹੈ। ਸੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੀ ਆਈ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਤੌਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਮੈਨਾ ਜੀ, ਸਧਨਾ ਜੀ, ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਹੈ। 
ਹੈ। ਰਾਗ਼ ਮਾਲਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਦਾਵਣੀ ਤਨ ਮਨ ਥੀਵੈ ਹਰਿਆ, ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਆ ਚੁਕਾ 
ਹੈ। ਸਾਰਾ ਗ੍ਰੰਥ ਇਕੋ ਕਲਮ ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਸਾਚੇ ਪੋਤਰੇ ਤਿੰਨ ਸੋ ਤਿਰਨਵੇ ਜਾਣੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸਫੇ ੭੮੬ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਜਿਲਦ ਕਰਨ ਵੇਲੇਂ ਸਫ਼ੇ ਔਗੜ ਪਿੰਛੜ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਪਤ੍ਹਿਆਂ 
ਦੇ ਅਕ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਪਤਰੇ ਉਤੇ ਪਹਿਲੇ ਮੂਲ ਸਫਿਆਂ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਵਧੇਰੇ 
ਪਤ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਅਕ ਨਕਲ ਕਾਪੀ ਵੇਲੇ ਪਿਛੋਂ ਅਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਅਕੜਿਆਂ ਦੇ ਲਾਏ ਗਏ ਹਨ। 

ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਲਗਾਮਾਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਐਂਕੜ ਸਿਹਾਰੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਯਮਤ ਨਹੀਂ। ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕਈ ਥਾਂ ਔਖਰਾਂ ਦੀ ਲਿਖਾਈ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਰੂਪ 
ਅਸ਼ੁਧ ਹਨ। 

ਗੁਥ ਦੀ ਲਿਖਤ ਅਤੇ ਭਾਖਾ ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕਲਪੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀ। ਬੇਸ਼ੌਕ ਲੇਖਕ ਦੇ ਨਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਚਲਦਾ ਪ੍ਰਤੂ ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਪਿਛੋਂ 
ਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਕਈ ਸਬੂਤ, ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸ੍ਰੀ ਸੈਣ ਜੀ ਕੀ 
ਅਤੇ ਪਰਚੀ ਸ੍ਰੀ ਸੈਂਣ ਜੀ ਕੀ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਲੇਖ ਅਤੇ ਸੈਕੋਤ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 

ਸਾਨੂੰ ਦੌਸਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਸਰੀ ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਅਸਲ ਪਰਚੀ ਪ੍ਰਤਾਪ ਪੁਰੇ 
ਹੈ। ਏਥੇ ਭੀ ਫੋਟੋ ਕਾਪੀ ਦੇਖ ਕੇ ਨਿਰਾਸਤਾ ਹੋਈ। ਇਕ ਗੌਲ ਚੇਗੀ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਉਤੇ 
ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਕੋਈ ਰੂਪ ਤਾਂ ਸੈਭਾਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਫੋਟੋ ਕਾਪੀ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ 
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੨੭੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਔਖਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹ ਹੁੰਦੇ। 

ਸੋਹਲ. ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਐਮ੍ਹਿਤਸਰ ਤੋ' ਪਤਾ ਲੌਗਿਆਂ ਸੀ, ਗੁੰਥ ਦੀ ਸੈਪੂਰਨ ਕਾਪੀ ਦੀ 
ਪਹਿਲੀ ਫੋਟੋ ਪਟਿਆਲੋ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਉਥੋਂ ਭੀ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਚਲਿਆ। 
ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਕੁੌਂਝ ਹਿੱਸਾ, ਭਗਤ ਸੈਣ ਸਭਾ ਪਟਿਆਲਾ ਨੇ, ਨਵੈਬਰ ੧੯੮੨ ਵਿਚ ਛਾਪਿਆ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਇਕ ਪਤ੍ਰੀ ਸੈਪਾਦਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰੋ. ਨਿਰਭੈ ਸਿੰਘ ਪਾਸੋ' ਮਿਲੀ ਹੈ। 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੂਲ ਗ੍ਰੌਥ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਰਚਨ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਸਿੰਟਾ ਕਢਿਆ 
ਹੈ-ਕਾਗਜ਼ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੋ ਅਤ, ਅਨਾਰਵੀ' 
ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਗ੍ਰੌਥ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਪਰ ਇਕ ਥਾਂ ਇਹ ਲਿਖ ਕੇ, ਕਲਪਨਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ, “ਅਭੋਗ ਅਤੇ ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਗ੍ਰੈਥ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਪਾਸ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ 
ਐਕਤ ਹੋ ਜਾਣੀ ਸੀ। (ਸਫ਼ਾ ੭) 
ਜੀ ਪਾਸ ਇਹ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇਂ' ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ? 

ਸੈਪਾਦਕ ਨੇ ਇਹ ਕਲਪਨਾਂ ਭੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਅਗਿਆਤ ਡੇਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਉਤਾਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ, ਇਸ ਗੰਥ ਦੀ 
ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚੋਂ ਉਤਾਰਾ ਹੋਣ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਪੁਰਾਣੀ 
ਨਹੀਂ' ਹੈ। ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਤੇ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ਭੀ ਰਲਾਂ ਨਹੀਂ। ਭਾਵੇਂ ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਭੀ ਇਸ ਨੂੰ 
ਕਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਸੈਣ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ 
ਰਚਨਾ, 'ਕਬੀਰ ਰਵੀਦਾਸ' ਸੈਬਾਦ ਹੈਂ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸਰਗੁਣ ਦੇ ਪਖ ਵਿੱਚ 
ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਿਮ ਪਛਾਨਣ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਛੋਟੇ ਜਿਹੇਂ ਗੁਟਕੇ ਵਰਗੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਵਿੱਚ ਤਿਨ ਸੋ ਸਾਲ ਤੋਂ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਨਾ ਹੋਣਾ ਹੈਰਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੈਣ 
ਜੀ ਦੀ ਆਰਤੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਰੂਪ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਦੋਹਰੇ ਹਨ, ਕਸ਼ਿਤ ਸਵਈਏ ਤੇ ਬੈਂਤਾਂ ਭੀ ਹਨ, 
ਮਾਝ ਹਨ, ਫੁਨਹੇ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਹਨ ਵਿਚੇ ਹੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਬਾਹਰ ਗਿਆ ਹੇਵੇ। ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ, ਪੂਰਾ ਪਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਇਕੋ ਤੁਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ 
ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਹਨ। ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਤਮ ਸਲੋਕ ਜਿਹਾ ਪਦਾਂ ਹੈ :- 

੫ਓਣ ਪਾਣਾ ਲੇ ਨਰ ਕੰ ਲੀ ਤੇ ਅਕਾਸ਼ / 

ਜੰਦਾ ਨੂਰ ਜੇ ਮਰਦੇ /ਫ਼ੈਰਦੇ /ਟਨ ਤੋ ਰਾਤ / 

ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇਂ ਰਚੇ ਹੋਏ ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਹਰਿਕ ਪਉੜੀ ਪਿਛੋਂ ਇਕ ਦੋਹਰਾ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਫ਼ਾ ੩੦੩ ਉਤੇ ਵਖਰੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਮੋਟੀ ਕਲਮ ਨਾਲ ਹਾਸ਼ੀਏ ਉਤੇ 
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ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੨੭੧ 


ਜਨਮ ਦਾ ਸੈਮਤ-੧੪6% ਮਹੀਨਾ ਮੌਘਰ ਦਿਨ ਐਤਵਾਰ ਪੁਨਿਆ ਦਾ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਬੁਹਮਣ ਨੇ ਕਿਹਾ ਇਹ ਭਗਤਿ ਹੋਵੇਗਾ ਉਹ ਕਥਾ ਏਥੇ ਦੋ ਪੈਨੋ` 
ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਹਨ 

ਸੈਣ ਸਾਗਰ (ਸੈਖੇਪ) ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੰਚ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। “ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਬਹੁਤ ਵੌਡੀ ਭੁਲ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ, ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਗ੍ਰੰਥ ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਪਵਿਤ੍ਰ ਹੌਥਾਂ ਨਾਲ 
ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ”। 

ਸੈਣ ਸਾਗਰ ਰ੍ਰੌਥ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸੈਣ ਸਤ ਮੋਡਲੀ ਨਾਲ ਦੁਆਰਕਾ 
ਅਯੁਧਿਆ, ਗਯਾ ਜੀ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਗਿਆ ਸੀ, ਸੈਣ ਜੀ ਕਈ ਵਾਰ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 
ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸੈਤ ਮਡਲ ਨਾਲ ਗਏ ਸਨ। 'ਸੈਣ ਸਾਗਰ' ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰ 
ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਵਿਲੌਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੈਣ ਜੀ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਪ੍ਰੋਚਨਾ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਰਨ ਸਮੇਂ' ਹੁੰਡੀ ਕਰਾਕੇ ਭੇਜੀ, 
ਉਹ ਭੀ ਚਕ ਗੁਰੂ ਕਾਂ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਮਾਰਵਤ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਨੂੰ ਭੇਜਿਆ, 
ਰੀਵਾ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਮੁੜ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਭਿਲਾਖਾ ਪੂਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਉਹ ਗੁਰੁ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸੀਸ ਦੇ ਕੋ ਐਮ੍ਰਿਤ ਛਕ ਕੇ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਬਣਨ ਸਮੇਂ ਦੀ। 

ਸੈਣ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰਨਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਰਤੀ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪ ਭੀ। ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਜੋ ਪਦਾ ਹੈ ਉਹੋਂ (ਘੋਟੋ ਘੋਟ ਮੈਨੂੰ) ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਪਿਆ 

ਇਕ ਵਾਰਤਾ ਹੈ-ਸੈਣ ਨਵ ਨਗਰ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ, ਨਵ ਨਗਰ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਪੁਛਿਆਂ 
ਤੂੰ ਕੌਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ, ਸੈਣ ਕਹੇ ਸੈ' ਨਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪੰਜਾਬ ਕੀ ਧਰਤ ਮੈਂ ਮੇਰਾ ਘਰ ਹੈ। 
ਤੀਰਥ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਆਇਆ ਹਾਂ। ਰਾਜੇ ਨੇ ਨੌਕਰੀ ਲਈ ਕਿਹਾ। ਸੈਣ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹਮ 
ਤੋਂ ਯਾਤਰੂ ਹੈ। ਮੌਜਾਬ ਕੋ ਜਾਊਂਗਾ। ਫਿਰ ਨੌਕਰ ਹੋ ਗਿਆ, ਰਾਜੇ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੋਂ ੮ ਬਰਸ 
8 ਮਹੀਨੇ ਨੌਕਰੀ ਕੀਤੀ। ਫਿਰ ਘਰ ਆਕੇ ਮਾਈ ਬਾਪ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ । ` 

ਰਾਂਜਾ ਬੋਲਿਆ ਸੈਣ ਜੀ ਤੁਮਾਰਾ ਜਨਮ ਕੇਹੜੇ ਨਗਰ ਮੇਂ ਹੋਇਆ, ਤਬ ਸੈਣ ਬੋਲਿਆ 
ਮੋਰਾ ਜਨਮ ਮਾਝੇ ਮੇਂ ਹੁਆ ਹੈ। ਗ੍ਰਾਮ ਕਾ ਇਕ ਨਾਮ ਭਰਤਪੁਰਾ ਹੈ ਇਸੀ ਕਾਂ ਹੀ ਨਾਮ 
ਸੋਹਲ ਹੈ। ਲਾਹ੍ਹੋਰੋ' ੧੮ ਕੋਸ ਹੈ । 

ਰਾਜੇ ਪੁਛਿਆ ਉੱਥੇ ਕੋਈ ਤੀਰਥ ਹੈ : 

ਸੈਣ ਕਿਹਾ ਰਾਮ ਤੀਰਥ ਹੈ, ਇਕ ਚਕ ਗੁਰਾਂ ਕਾ ਹੈ। ਇਕ ਤਰਨ ਤਾਰਨ ਹੋਵੇਗਾ. 
ਇਕ ਨਾਈਆਣਾ ਹੋਵੇਗਾ | 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੌਸੇ ਹਨ ਉਸਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈ ਹਰ ਹਾਲਤ ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਬਲਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕਾਲ ਦੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਹੋਰ ਅਨੋਖੀ ਗੌਲ ਹੈ, ਸੈਂਣ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਲਿਖਾਉਣ ਵਾਲਾ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਪਿਤਾ ਮੁਕੈਦ ਰਾਏ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਪੁਤਰ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਿਤਾ ਨੇ ਲਿਖਾਈ ਇਹ 
ਭੀ ਸਧਾਰਨ ਗੋਲ ਨਹੀਂ । 

ਸੈਣ ਜੀ ਕਾਸ਼ੀ ਗਏ, ਕਬੀਰ ਚਉਰੇ ਠਹਿਰੇ, ਠਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਸੋਰਠ 
ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਪਦਾ ਗਾਇਆ-'ਤਬ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਇਆ।......ਨਾਮਦੇਵ ਸ਼ਬਦ 
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੨੭੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਬਹੁਤ ਉਚਾਰੋ। ਸੈਣ ਨੇ ਰਾਗ ਕੇਦਾਰਾ ਵਿੱਚ /ਕੇਆ ਆਰਾ /ਕੇਆ ਤੌਰਾ' ਸ਼ਬਦ ਗਾਇਆ। 
ਸੈਣ ਨੇ ਮਾਝ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਰਾ# ਨਲ ਭਜ “ਚਲ ਹੂਰ ਪੱਖਣ ਕੈ ਤਣ ਰਤਨ ਨਨ 
ਘਰਭਾ ਸੰ #ਹਨ ਪਡ ਗੁਸਾਲ 

ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਵਾਲਾ ਰੋਗ ਭੀ ਝਲਕਦਾ ਹੈ । 

ਲਾਲ ਯੱਲੇ ਸੱ ਸੇ ਆੱਤਨੁਰ ਕੱ ਲਾਂ / ਅੱਤਠਠ' ਅਲ /#ਲ਼ਾਵੈ / 

ਨੂੰਨ /ਘਆਲਾ ਪਭ ਦੀਆ ਘਰ ਹੀ ਅੱਠੇ ਸਾਨ / 

ਜੋਗਾ ਸਤਾ ਤ? ਪੁਜ ਹਾਲ ਘਰ ਕਾ ਡੋਦ' ਨਾਂ ਸਾਨ / ਰਨਾਈ/ 

#ਾਤਗੁਣੂ ਸਤ ਸ਼ਰਮ ਹੈ ਭੋਦ ਨਾ ਕਾਨੂ ਖਾਣ / 

ਮਰਨ ਹਾੰਨ ਗੰਨੇ ਜਾਣ ਲੈ ਸਦ ਪਭ ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਭਸ਼ਾਏ / 

ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋ ਗੋਸ਼ਟਾਂ, ਵਿੱਚ ਲੋਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਪਧਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹਨ। 
ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਸੈਨੋ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਯਤੇ ਧੈਨੇ ਤੇ ਰਿਲੋਚਨ ਦੀ (ਠਾਕਰ ਦੇਵ) ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਸਾਖ਼ੀ ਲਿਖੀ ਹੈ। 

ਫਿਰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਗੋਸ਼ਟ ਜਲਦੀ ਹੈ । 

ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਪਦਾ 'ਫ਼ਾਛ “ਨ ਗਾੰਨ /##ਸਨ ਕੌ ਸੰਨ" ਪਤਰਾ ੩੮੦ ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਮਾਝ ਰਾਗ ਦਾ, ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰਿਆ ਵਾਲਾ ਪਦਾ ਆਨਾ ਅਨ ਲੱਲੋਂ ਨਰ ਦਨਨਨ 
ਤਾਲ! ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਸਤਿਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਭਰਪੂਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈਂ 1 

ਡੱਤਨਨ' ਗੀਂਲਂਦ ਗੰਨੇ ਦੰਦਾਨ ਦੌ/ ਕਰਨ ਹਾਰ ਪਭ ਕਰਤਾਰ ਸੱਠ ਸਗ' ਤਾਲਕੰ/ 

ਸੈਣ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਬਾਰੇ ਇਕ ਕਬਿਤ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

ਕੰਚਾੀਂ ਕਸ਼ਾਨ ਨਹੌਰਨ ਕੰ ਤਲ ਸਾਣ ਇਸ ਤਰਾ ਤਲਫਾਰ ਸ਼ਾਨ ਹਾਲ ਕੰ ਸਫਾਈ ਨੰ 

੪ਟਣਾਗੀੰ ਟਾਲ ਕਟੱਗਂ ਭਗੀੰ ਆਸ਼ ਐਨਕ ਜਮਕਾਂਏ ਹਦ ਆਣ ਕੀ ਜ਼ਤਰਾਈ ਹੰ/ 

ਆਹ ਆਨੂਮ' ਲਾਲ ਹਾਲ ਲੈ ਸ਼ਣ/ਏ ਧਨੀ, ਜੌਸ਼ਾ ਅਥ ਨੌਤਾ ਲੰਚ ਤੈਸਾ ਹੀ /ਏਯਾਣਨ 

ਮਚ ਗੱੰਲਿਆਨ ਹੋ ਸ਼ਜਾਨ ? ਲਗਾਈ ਛੈਠੀ ਨੰਦਾ ਨਹਾ ਨਮ ਸੈਣ ਕਨੈ ਓਹ ਨਾਈ ਹੀ: 

ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹਜਾਮਤ ਮਰਾਨੀ ਅਭੇਗ ਵਿੱਚ ਰਚੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ, ਇਹ ਕੜਿਤ ਉਸ ਪੌਧਰ ਤੋਂ ਨੀਵਾਂ ਹੈ। ਰ੍ਰੰਥ ਵਿਚੋਂ ਖਾਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦੀ। ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਪੁਮਾਣਤ ਰਚਨਾ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਬਾਦ ਵਾਲੇ ਉਚੇ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। ਫਿਰ ਭੀ ਪੁਰਾਣੀ ਲਿਖਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਦੁਰਲਭ ਹੈ। 

ਮੇਰੀ ਮਨ ਵਿੱਚ ਇਛਾ ਜਾਗੂਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਸਮਰਥਾ ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸਾਥ ਦੇਵੇ, ਪੰਡਰ 
ਪੂਰ ਤੋਂ ਮਿਲੇ ਮਰਾਠੀ ਅਭੰਗ, ਅਤੇ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਆਈ ਰਚਨਾ, 'ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ 
ਮੈਬਾਦ' ਜੋ ਬੜੀ ਮਹੌਤਵ ਭਰੀ ਚਰਚਾ ਹੈ, ਤਿੰਨੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਕੇ, ਸੈਣ 
ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸੈਪਾਦਨ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ। ਉਹ ਪੁਸਤਕ ਸੈਣ ਜੀ ਬਾਰੇ ਹੁਣ ਤਕ ਮਿਲਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ 
ਪੂਰੀ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਕਹਾਉਣ ਦੀ ਹੌਕਦਾਰ ਹੋਵੇ । 
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ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 


ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਪਦਾ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ' ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਰਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਪਦਾ ਭੀ ਆਰਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਪਦੇ ਦਾ 
ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਰੀ ਉ 

ਕਾਹਲਅਉ ਨੁਘ' ਦੀਆ ਨਈੀਲੌਟਾ ਕਾਂਲਅਉੰ ਸ਼£ੰ ਆਤੀ / 

ਕਾ/ਣਆ ਲਲੁ ਲੰਡ ਖੌਲਤੰ ਨਵ ਨ ਆਲ // 

ਨਾ ਕਛੁ #ਏਲੋ ਨਾ ਕਛੁ ਸਇਲੰ ਰਾ ਕੀ ਏਹਾ ,/6ਹਾਂ// 

ਜੇ ਸਹਿਮੀ ਸਟ /ਮਡੇ ਜੋ ਲੋਨ ੋਂ ਘਵੀ // 

ਘੰਖਾ ਪੁਣਵੈ ਪਰਸ' ਤਤੁ ਨੰ ਗੰਤਗ੍ਨ ਗਏ ਲਥਾਵੈਂ / (ਨਨਯਗੀ ਅਘ ਲੀ-੬੯੦੭ 
#ਲਦ ਦਾ ਭਾਫ #ਰਸ਼` ਹੀ. 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ, ਇਸ ਕਾਇਆ ਨੂੰ ਖੋਜ ਕੋ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ (ਜੋ ਖੋਜੈ ਸੋ 
ਪਾਵੈ) ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਰੀਰ (ਕਾਇਆ) ਹੀ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਸਰੀਰ ਹੀ ਹਰੀ ਦਾ 
ਰੂਪ ਹੈ। ਦੇਵ ਮੈਦਰਾਂ ਦੀ ਆਰਤੀ ਉਤਾਰਨ ਦੀ ਥਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਕਾਇਆ ਹੀ ਮਦਰ 
ਹੈ। ਕਾਇਆ ਹੀ ਜੋਗਮ ਜੋਗੀ ਹੈ। ਕਾਇਆ ਹੀ ਖੋਜ ਤੀਰਥ ਹੈ, ਵੇਦ ਹੈ ਮੇਦਰਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ 
ਹੈ। ਕਾਇਆ ਦੀ ਖੋਜ ਮੇਰੇ ਲਈ ਧੂਪ, ਦੀਪ, ਨਈ ਵੇਦਾ ਹੈ। ਕਾਇਆ ਦੀ ਖੋਜ ਹੀ ਦੇਵਤੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਭੇਟਾ ਰੌਖਣੀ ਹੈ। ਕਾਇਆ ਦੇ ਥੰਡਾ' (ਭੇਦਾਂ) ਨੂੰ ਖੋਜਣ ਨਾਲ ਨੌ ਨਿਧਾਂ ਪਾਪਤ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਸਾਚੋ ਬੂਹਿਮੈਡ ਵਿੱਚ ਹੈ ਉਹੋ ਪਿੰਡ (ਕਾਇਆ) ਵਿੱਚ ਹੈ, ਜੋ 
ਕੁੱਝ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਸਰੀਰ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਜੋ ਖੋਜਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈਲੋ 
ਪੱਲ ਸ਼ ਪਾਵ॥ ਪਰਮ ਤੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਪੀਪਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਪਰਮ ਤੌਤ ਬਾਰੇ ਉਹ ਹੀ ਜਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਉੱਪਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਹੋਵੇ, ਜਦੋਂ 
ਪੂਰਾ ਸਤਿਗੁਰ ਪਰਮ ਤੌਤ ਲਖਾਉਂਦਾ ਹੈ ਉਂਦੋਂ ਹੀ ਲਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
੍ ਉਪਰੋਕਤ ਪਦੇ ਵਿੰਚ ਪੀਪਾ ਜੀ ਪੂਰੇ ਸਤਿਗੁਰ ਤੋ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੰਪੂਰਨ ਸਮਰਪਨ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਜੈਗਲਾਂ ਵਿੱਚ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਥਾਂ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਦੀ ਸਾਂ ਬ੍ਰਹਿਮਡ ਦੇ ਕਣ ਕਣ ਵਿੱਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਖੋਜ 
ਆਪਣੇ ਹੀ ਅਦਰੋਂ ਕਰਨ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦੇਂਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ 
ਭੇਟਾ ਧੂਪ, ਦੀਪਕ ਜਾਂ ਖਾਣ ਪੀਣ (ਨਈ ਵੇਦਾ) ਦੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ 
ਕਾਇਆ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਮਰਪਣ ਕਰ ਦੇਈਏ। ਸਤਿਗੁਰ ਨੇ ਪਰਮ ਤੌਤ ਬਾਰੇ ਜੋ ਸਮਝਗਇਆਂ 
ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਕੁੌਂਝ ਬ੍ਹਮੇਡ ਵਿੱਚ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਆਪਣੇ ਔਦਰ ਹੀ ਮਿਲ 
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੨੭੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਕਦਾ ਹੈ, ਲੋੜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖੋਜਣ ਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਇਹ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ, 'ਲੰ ਲੁਹ#ਡ 
ਮੀਂਡ ਸੋ ਲਾਣਹ' ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਜਉ ਤਓਂ ਘੰਮ ਸੋਲਣ ਕਾ ਲਾਂ # ਨਰ ਘੱਠੇ 
ਤਨ ਗਲਾੰ ਮੱਠੀ ਆਓ? (ਸਲੌਕਾ-$, ੧852) ਦੇ ਸਮਰਪਣ ਦਾ ਅਨੁਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੇ ਵੀ 'ਸ ਲੁਹਆ ਲਤੱਲਨ ਨੁ ਅਨ ਲੀ ਮਨ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ 
ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 
੪ ਲੱ #ਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਲ ਦੰਆੰ ਟੂਕਾਂ #ਵੱਚ: 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪਿਛੇ ਦਿੱਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ ਨਮ ਆਉਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ 
ਗੌਰਵਮਈ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਸਨ। ਰਾਜਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾ 
ਸੀ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਬੜੇ ਭਾਈ ਰਾਜਾ ਅਚਲ ਦਾਸ 'ਖੀਚੀ' ਰਾਣਾ ਕੁੰਭਾ ਦੀ ਭੈਣ ਨਾਲ 
ਵਿਆਹੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਰਾਣਾ ਕੁੰਭਾ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੪੭੫ ਤੋਂ ੧੫੨੫ ਸੋਮਤ ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿੰਨੀ ਥਾਂ ਕਿੰਨੇ ਵਰ੍ਹੇ ਛੋਟੇ ਸਨ? ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਦੇ 
ਹੁੰਦਾ ਰੈ, ਕਿਸ ਨੰਬਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਰਾਣੀ ਤੋਂ ਜੰਮੇ ਸਨ. ਪੂਰਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਚਲਦਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਸਮਾਂ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀਆਂ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਤੋ ਪਰਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਨਿਰਆਧਾਰ 
ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਰਾਮਾਨੋਦ ਦੋ ਬਾਰਾਂ ਜ਼ੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੰਕ 
ਸਨ। ਕਬੀਰ, ਧੈਨਾ, ਸੈਣ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਸਭ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਸੈਮਤ ੧੬੮੦ ਤੌਕ 
ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਆਪ ਦਾ ਮੇਲ ਪੁਸ਼ਕਰ 
ਨੇੜੇ ਟੌਡਾ ਨਗਰ' ।ਵੈੱਚ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਇਸ ਕਾਇਆ ਵਿੱਚ ਸਭ ਕੁੌਂਝ ਖੋਜਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ: ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 

ਨ ਕ੍ਰਾਹਨਂਡ ਥੀਡੇ ਸੋ ਜਾਣਹੁ/ ਭਰਮ ੜੁ ਸਲਾਦ ਮਛਾਣਹੁ // 

ਘਟ %£ ਭੌਨੇ ਭੋਗਣ ਹਾਰਾ ਰਹੈ ਅਤੰਤ ਸਥਾਇਆ// (ਨ ਸੋਹਲੇ % $ %੭#57 

ਜੋ ਭਾਂਹਮੰਡੇ ਗੋਈ /#ਡੇ' ਇਸੇ ਗੁਰਵਾਕ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਹੈ। ਬਾਹਰ ਜਾਕੇ ਦੇਵਤੇ 
ਲੌਭਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਜਾਨਣਾ, ਉਸ ਵਿੱਚੋਂ ਪਰਮ ਤੌਤ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨਾ, 
ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹੈ: 

ਮੱਠ /ਸੈਛ ਘਰ ਆਹ ਛਾਗੰਨ ਨਾਹ // 

ਸ਼ਾਗੰਠੇ ਟਲ ਸ਼ ਭਗਨ ਭਲਾ2 // (ਆੜ % &. 9227 

ਟਕਾ /ਨ੍ਰੇਨਨ ਸਰਲ ਦੇਵਾ ਦੇਵ ਦਵਾ ਤ ਆਤਮ // 

ਆਤਮਾ ਕਾਠਦੰਵਨ ਲੇ ਕੋ ਜਾਣੋਂ ਝਓ / 

ਨਾਨਕਾ ਤਾ ਕਾ ਦਲ ਨੰ ਐਨ ਨੀਰ ਟ5/ (ਸਲੋਕ % ੨.%7ਨ ਦੀ ਵਾਨ-8£੮4 

ਇਕ ਪ੍ਰਮੋਸ਼ਵਰ ਸਭ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਦੇਵਾਂ ਦੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਆਤਮਾ 
ਹੈ। ਜੋ ਇਹ ਆਤਮਾਂ ਅਤੈ ਪੁਮਾਤਮਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਜਾਣ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਨਾਨਕ ਉਸ ਦਾ ਦਾਸ 
ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਇਹ ਪਰਮ 
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ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ __ . ੨੭੫ 


ਤੌਤ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮਿਲਣ ਤੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) 
ਮਿਲੇ ਸਨ। ਆਤਮ ਤੌਤ ਜਾਣਿਆ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਬਾਂਰੇ ਪੁਰਾਣੇ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਇਹ ਦੌਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਉਸੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਵੋਲ 
ਆਪਣਾ ਧਿਆਨ ਲਗਾਕੇ ਉਪਰਲਾ ਵਾਕ ਕਿਹਾ ਹੈ. ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ 
ਗਿਆਨ ਦਿੱਤਾ : 

ਮੱਘਾ ਪੁਣਵੈ ਪਰਮ ਡਤੁ ਹੈ ਅੰਤੇਗੁਡ ਹੋਏ ਲਥਾਵੀ/ /ਗਨਨ ਘੰਆਾ ੬੯੪੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ, ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਧਿੰਛੇਂ ਵੌਡੇਂ ਭਰਾ ਜਿਹਾ ਪਿਆਰ ਸੀ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋਂ 
ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਹੋਈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋਂ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ”। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਇਹ 
ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਹੋਰ ਪੋਕੀ ਹੋਈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ 
ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਸਾਡਾ ਸਿੱਧਾ ਸੈਸਧ ਗੁਰੂ ਹੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਆਏ ਪਦੇ ਨਾਲ ਹੈ ਫਿਰ ਭੀ ਜੋ ਗ੍ਰੈਥ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬਾਹਰੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਭੀ ਕਾਫੀ ਸਮੋਗਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪੀਚਯ, ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾ ਬਾਰੇ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਪੁਰਾਣੇ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪੋਬੀਆਂ 
ਵਿਚ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ' ਦੀ ਭਗਤਬਾਣੀ ਹੁਣ ਤੀਕ ਘੋਟ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਜੋ ਭੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੰਚ ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਤਿਗੁਰ 
ਹੈ। ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ 'ਸਰਬਾਂਗੀ, ਗ੍ਰਥ ਵਿੰਚ ਆਇਆ ਇੱਕ ਪਦਾ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ 
ਪੜ੍ਹਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਪਦੇ ਉੱਤੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤੌਕ ਨਹੀਂ। ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਲਫਜ਼ ਆਇਆ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈਂ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸ ਰੈਗ ਵਿੱਚ ਰੋਗੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਲੇ ਕਾਂਲ ਠੰਦਾਨ ਕਲੀਨ ਨਾ ਹੱਤੋ, 

ਸੇ ਲੱਕ ਵੇਦ ਆਰ ਕਾਜੈਲ਼ਨ' £#ਨੱਲੇ ਕੱਠੇ ਭਗਤ ਰਸਾਤ/ਲ ਏਤੇ //ਟਕ// 

ਅਗਨ /ਨੋਨਮ ਕਾ ਕੱਟੇ ਕਾਂਹ ਮਾਡੇ ਫਲ ਤਾਨੱਤ ਲਲਾਫਾ / 

ਰਾਜਨ ਤਾਨਸ ਸ਼ਾਤਕ' ਕਾਲ ਕੱਲੇ ਹਆਹ ਭਰਮ ਭਲਾਆ' //5// 

ਕਥਤਾ ਨਨਤ ਦੋਣਂ ਡੋਲ ਏਨਆ ਨਡੈ ਭਲਾਣ? / 

ਕਲਪ /ਡੇਛ ਕੰ ਛਾਲ਼ਾ ਲੈਠੰਂ ਕਯੋਂ ਕਲਪਨਾ ਜਾਣ //27/ 

੭ਰਹਨ ਕਾਲ ਕੱਲੇ #ਕਲਨ ਮਥਾਲਾ ਕਾਯਾਂਰੋਨ ਲਫ਼ਾਣਾ / 

/ਨੋਰਨੁਣ ਨੰ ਆਨ ਨਹਾ ਡਠ/ਸ ਤਾਣ ਆਦੀ ਜੀਵ /ਦਕਾਯਾ //5// 

ਵਕਤਾ ਯ਼ੂੱਤੇ ਦੂੰ ਡੂਲੰ ਦੁਨ/ਆ ਸੜ ਭੁਲਾਏ / 
“_ਸਤਿਨਮ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੇ ਪਾਇਆ ਮਨ ਮੈਂ ਭਇਆ ਅਨੰਦ ਪੂਰਨ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਕਿਚਿਤ 

ਰਾਮਾ ਨੰਦ ।' 
ਪਾਣ ਸੈਗਲੀ, ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਗੁ. ਨਾ. ਦੇ. ਯੂ.) 
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੨੭੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


-ਕਾਨਿਘ /ਢਰੈਛੂ ਆ ਛਾਲ ਸ਼ੈਠਨ /ਸਉਂ' ਨ ਕਲਪਨਾ ਲਾਣੀਂ /ਤ/ 

ਆੰਧਲੰ-ਕਟੀਆ' #ੱਧ ਨਹੀੰ ਹੰ ਰਤ ਕੂਪ /ਨੋੜ ਘੋਰ / 

%#ਵਕੁਨ ਸ਼ਰਨ ਦੇ ਤਰਨ ਅੰਜਨ ਆਖ ਅੰਭੇਨ ਕਾਂ ਫੋਠੋ` # 8 

ਹਮ ਸੈ ਤੇੜ ਕਹਾਂ ਕਹਿ ਰਹਤ ਕੱਟ, ਪਤੀ ਅਨ ਧਰਤ / 

ਨਾਨਾ ਥਾਣੀਂ ਲੇੱਧੇ ਨੇ ਸ਼ਰਫਣਾ ਲਹ ਰਨ ਅਣਸਰਤੇ /#// 

ਗਾਰ ਗੰਨੇ ਭਗਤ ਭਗਵੰਤ ਨਣ ਲੀਨਾ /ਇੱਲ ਰਹਨ /ਨੱਤ ਆ) 

`ਪਾਧੰਡ ਨੂਠ` ਡੋਲੇ ਨਭੇ ਕੱਕਰ ਨਯਾਨ ਨਮ ਕਰ ਸੋਹੈ / ੬// 

` ਤਠਨ ਰਹਤ ਭਗਤ ਭਯਵੰਤ ਕਾਂ /ਤਾੰਨਿ /ਲਰਲਾ ਕੋਲੀ ਪਾਵੰ? 

`ਫਲਾ ਲੋਟ ਲੂ ਨੈਰਆਾ ਨਕ ਕੰ ਡੇ ਨ% ਕਲਰ /ਹ ਲਾਵੈ / 
` _#ਆਘਨਾੀ ਭਗਤ ਆਮ ਹਰ ਕਾਝੈ ਭਗਤ ਭੋਸ਼ ਗੰੱਠਿਆ/ਇਆ / 
` ਡੇ ਲੇ ਨਲ ਰੌਟਾਨ਼ ਕਲੀਨਾ ਤਹਾ ਘਨ ਕਛੂ ਪਿਆ / 

('#ਰਜ਼ਈਾੀੰ ਅਨੰਤ ਦਨ_ਵਲੰਤਾੀੰ ਕਾਆੰ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਫਾ ੫8) 

“ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਂਮ ਚਤ੍ਰਵੇਦੀ ਜੀ ਨੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਕੀ ਸੈਤ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦੇ (ਸਫ਼ਾ ੨੩੯) 
ਵਿੱਚ ਇਸ ਪਦੇ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਪ੍ਸੈਸਾ ਹੈ ਏਸੇ ਭਾਂਤ ਦਾਦੂ ਦੇਹੁਰੇ ਪਈ ੧੭੧੦ ਸੋਮਤ ਦੀ ਲਿਖੀ ਦਾਦੂ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਵਿੱਚ 
ਆਏ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 'ਰਵਿਦਾਸ ਵਿਸ਼ਯਕ' ਪਰਸੈਸ਼ਾਆਤਮਕ ਉਲੇਖ ਭੀ ਹੈ'। 
ਇਕ ਪੋਥੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ, ਪੀਪਾ ਬਾਣੀ, ੧੬੭੬ ਦੀ ਲਿਖੀ ਵਲੈਤ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, 
ਵਿਸ਼ਵ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਚੰਡੀਗੜ ਨੇ ਛਾਪੀ ਹੈਂ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੁੱਝ 
ਭੇਦਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਛੇਵਾਂ ਪਦਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। _ 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾਂ' ਕਰਦੇ ਹਨ, ਯਕੀਨਨ ਉਨ੍ਹਾ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਨ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਗਤ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਤਿਥੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਿਨੀ ਉਮਰ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਬਣਾ ਲੈਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ। ਚਲਾਣੇ ਦੀਆਂ ਤਿਥਾਂ 
੧੬੦੦ ਬ੍ਰਿਕਮੀ ਦੇ ਐਤਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ ੧੬੦੬ ਤੌਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਮੈਨੀ ਹੈ, ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੂਣਾਇਤ ਨੇ 
੧੫੯੭ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ੧੫੯੬ ਤੋਂ ਇੱਕ ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ ਹੈਂ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਪੀਪਾ ਜੀ ਵੌਲੋਂ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਭੀ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ' ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 

“_ ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤਰਵੇਦੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ਇਨਕਾ ਯਹਾਂ ਤੌਕ ਕਹਿਨਾ ਥਾ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 
ਨੇ ਜਿਸ ਸਤਿਨਾਮ ਕਾ. ਪੁਚਾਰ ਕੀਆ ਉਸੀ ਸੇ ਮੈਨੇ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਹੈ: 'ਨਾਮ ਕਬੀਰ ਸਤਿ 
-_ਪਰਕਾਸਿਆਂ ਤਹਾਂ ਪੀਪੈ ਕਛੁ ਪਾਇਆ'। ਪੀਪਾ ਜੀ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਸਨ। ਇਹ ਪਰਮ 
ਤੌਤ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋਂ ਖਾਇਆ ਸੀ। ਭਕਤਮਾਲ ਸਟੀਕ ਟੀਕਾ(ਸਫ਼ਾ ੫੦੮) ਦੀ ਟਿਪਣੀ ਹੈ- 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਕਾ ਸਮਯ ਬ੍ਰਿਕਮੀ ਸੈਮਤ ਕੀ ਪੰਦਰਵੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਉਤਰਾਰਧ ਸੋਲਵੀ' ਸਦੀ ਕੇ 
ਪੁਰਵਾਰਧ ਮੋ ਥਾ'। 
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ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੭੭ 


ਮਤ ਵਿੱਚ) ਸਿੱਧ ਔਸ਼ੁਧੀ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ, ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਭਾਂਤ 
ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ ਅਉਖਦੀ ਪੀਣ ਦਾ ਸੁਝਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸਰਗੁਣ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਨੂੰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿਠਾ ਜ਼ਹਿਰ ਦੋਸਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਰੀਰ ਰੂਪੀਂ ਆਤਮਾ ਦੇ ਰੋਗ ਵਧਦੇ ਹਨ। 
ਸਤਿਨਾਮ ਵੱਡਾ ਹੈ (ਨਾਮ ਕਬੀਰੇ ਸਾਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਆ) ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਜੀ ਰਾਹੀਂ ਸਚੇ ਨਾਂਮ (ਸਤਿਨਾਮ) 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ, ਖੁਦ ਪੀਪਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ 
ਆਏ ਪਦੇ ਵਾਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਦਾਂ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਹੈ। 

ਕਈ ਪੁਰਾਤਨ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਕਾਫੀ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਪੱਖਾਂ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਨਾਲ ਮਲ 

ਜੀ 
ਹੋਇਆ। ਇਸ ਮੇਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੰਤ ਦਾਸ (ਵੈਸ਼ਣਵ) ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਅਨੈਤ ਦਾਸ 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿੱਚ ਭਤੀਜਾ ਸੀ। ਰਾਜਿਸਥਾਨ ਵਿੰਚ ਝਾਲਾਵਾਰ ਖੋਤਰ ਵਿੰਚ ਗਗਨੌਰ 
ਗੜ੍ਹ ਛੋਟੀ ਜਿਹੀ ਰਿਆਸਤ ਸੀ। ਪੀਪਾ ਉਸ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੫੮੦ 
ਤਕ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀਆਂ ੧੬ ਰਾਣੀਆਂ ਦੌਸੀਆਂ ਹਨ। ਪਿਰਿਯਾ ਰਾਣੀ 
ਦਾ ਨਾਮ ਸੀਤਾਂ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹਸਤੀ ਕਈ ਵਾਰੀ ਪਤੀ ਪਤਨੀ 
ਦੋਵਾਂ ਲਈ ਦੁਖਦਾਈ ਬਣੀ, ਪਰ ਸਤਵੇਤੀ ਸੀਤਾ ਨੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨਾਲ ਜਦੋ' ਉਹ ਬੁੱਢੇ 
ਭੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਸਾਥ ਨਿਭਾਇਆ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਰਾਜ ਛੌਡਕੇ ਭਗਤ ਬਣੇ, ਪਤਨੀ ਭੀ 
ਨਾਲ ਭਗਤਣੀ ਬਣਕੇ ਸੈਸਾਰ ਤਿਆਗ ਕੇਂ ਦੁਖ ਭੌਗਦੀਂ ਰਹੀ। - _` 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਕਾਲ ਸਮੇਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਗਰ ' 'ਗਗਨੌਰ' 
ਸੌਦਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਮਾਲ ਅਨੁਸਾਰ 89 ਸ਼ਿਸ਼ ਸਨ; ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ, 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਭੀ ਸਨ। ਗਗਨੌਰ ਖੁਜੇ ਤਾਂ ਸੁਆਗਤ ਹੋਇਆਂ: ` 

ਪੜ ਨੈਨ ਪੁਣਕੋਂ ਪੁਤਾਮ ਲਣ ਗੁਰ ਆਣੇ ਭੂਖ ਪਰ/ ॥ 

ਸੰਗਾ ਲੰਠੇ ਕਲੀਨ ਰੈਦਾਸ਼ ਸਭਾ ਆਗੇ ਹੰਦ /ਨੈਪਲੀਨ ਗੁਰ) (ਭਗਤਨਾਲ: ਨਾ ਨ) 

ਸੂ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਨੇ ਇੱਕ ਪੁਸਤਕ, ਜੋ ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਦੀ ਪਰਚਈ ਦੀ ਹੀ 
ਇੱਕ ਲਿਖਤੀ ਪੌਤਰੀ ਸੀ, ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭੇਜੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਸਮੇਂ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ “ਸਿੱਖ 
ਰੀਲੀਜਨ' ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਰਹੇ ਸਨ ਉਸ ਸਮੇਂ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਕੇ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਅਸਲ 
ਕਾਪੀ ਵਾਪਸ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਸੂ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 'ਕਬੀਰ' ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਕੀਤੀ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ ਜੀ ਪਾਸ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਮੁਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪੈਜ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ! ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋ ਨਾਮੇ (ਨਾਮ ਦੇਉ) ਦਾ ਨਾਮ ਭੀ ਰੈ: 

ਗਾਵੈਦਾਸ਼ ਕਾਫ਼ਰ ਨਾ ਸੰਨ ਲੰਆ/ ਤੀ ਰਨਾਨੰਦ //ਆਨਾ ਕੀਆ 

ਦ/ਨੋਆ ਆਠ ਘੱਸਾ ਲਹਾਂ ਕਹਾਂ/ 

ਰਤ 

ਸਕਲ /ਟਵਸ਼ ਸਵਾ ਕਠੀਂ ਨ? ਭੂਤ ਗੋਂਇ ਦਨਾ/ ਸੋਂ ਸੇਵੈ /ਤਸ਼ ਹੋਤ ਹੈ ਓਹ ਕਵਲ #ਨਨ/ 

ਭਲਾ ਰੰਨ ਤਲ ਝੰਦੂ' ਮਕਾਨ? ਪਾਂਓਉਂ ਏਨ' ਹੋਟ ਲੰਠੇਂ ਆਨਾ/ 
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੨੭੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 

ਪੰਜੇ ਭਗਤ ਇੰਕ ਪਾਸੇ ਹੋਕੇ ਬੈਠਣ ਵਾਲੇ ਕੌਣ ਕੌਣ ਸਨ:ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, 
ਪੀਪਾ, ਪੰਜਵੇਂ ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਹਨ। (ਕਬੀਰ, ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਸਫਾ ੫੩-੧੯੧੭) 

ਸੈਮਤ ੧੭੫੫ ਬਿਕੂਮੀ ਵਿੱਚ ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਵਿਖੇ ਲਿਖੀ ਗਈ ਪੋਥੀ ਪ੍ਰੋਮ- 
ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਪਤ੍ਹੀਆਂ ਕਈ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੋ ਲੇਖਕ ਕੌਲ ਵੀ ਹਨ। 
ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣੀ ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਸਮੋਤ, ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਸੋਦੇ 
ਤੇ ਗਗਨੌਰ ਜਾਣ ਦਾ ਪੂਸੈਗ ਹੈ । ਗਗਨੌਰ ਵਿੱਚ ਰਾਤ ਸਮੇਂ ਹੋਈ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਮਡਲ ਦੀ ਇੰਕ ਅਦਭੂਤ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਸੂਝ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਵਰਨਣ 
ਯੋਗ ਗੌਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੋਡਲੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੀ 
ਸ਼ਾਖਾ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਸਨ ਤੇ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਜਿੱਥੇ ਛੇ ਨਾਮਦੇਵ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਇਕ ਹਸਤੀ ਸਨ। ਰ 

ਰਾਜ ਕਾਲ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ ਹੋਕੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਸਮੇਤ ਵਿਚਰਦੇ ਹੋਏ ਰਾਜਿਸਥਾਨ 
ਦੇ ਟੋਡਾ' ਨਗਰ ਪ੍ਰੰਜੇ ਉੱਥੇ ਇੰਕ ਮੇਦਰ ਵਿਖੋ ਰਹਿਣ ਲੌਗ ਪਏ। ਟੋਡਾ, ਨਗਰ ਦੇ ਰਜਵਾੜੇ 
ਜਾਂ ਰਾਜੇ ਦਾ ਨਾਮ ਸੂਰ ਸੈਨ ਸੀ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਤਪ ਵੈਰਾਗ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ' ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਕੋ ਰਾਜਾਂ ਸੂਰ ਸੈਨ ਨੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਤੋਂ ਦੀਖਿਆ ਲੈ ਲਈ। 

ਅਨੌਤ ਦਾਸ ਦੇ ਪੰਝੀਵੇਂ' ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਪੁਸ਼ਕਰ 
ਤੋਂ ਕਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਜਾਂਦੇ ਯਾੜ੍ਹੀਆਂ ਅਤੇ ਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਕਾਫਲਾ 'ਟੋਡਾ` ਨਗਰ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ ਜੀ 
ਕੋਲ ਪੁੰਜਿਆ। ਯਾੜ੍ਹੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਰਚੇ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਯਾਤਰੀ ਮੇਡਲੀਆਂ ਬਣਾਕੇ 
ਪੈਂਡੇ ਤਹਿ ਕਰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਇਕੱਲੇ ਦੁਕੌਲੋ ਨੂੰ ਜੈਗਲ ਤੇ ਭੀਹਾਵਲੇ ਰਾਹ ਪਾਰ ਕਰਨੇ 
ਔਖੇ ਹੁੰਦੋ ਸੀ, ਕਈ ਵਾਰ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਟ ਹਸਤੀਆਂ ਤੋ' ਪੀਚਯ ਪੌਤਰ ਜਾਂ ਰਾਹਦਾਰੀ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 

'ਟੋਡਾ' ਵਿੱਚ ਯਾਤਰੀਆਂ ਦਾ ਕਾਫਲਾ ਆਇਆ। ਮੋਡਲੀ ਵਿੱਚ, ਪੈਜ ਨਦ ਪੰਜਾਬ 
ਦਾ ਇੱਕ ਜੁਆਨ ਸਾਧੂ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ', ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੀਲ ਸੀ। ਅਨੰਤ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਪੁਹਕਰ ਚਲੈ ਦੂਰਿ ਕੈ ਜਾਤੀ । ਬਹੁਤ ਨਿਸ਼ ਰਚੈ ਮਿਲੈ ਸੈਘਾਤੀ । 

ਤੋਂ ਟੌਡਾ ਮਹਿ ਨਿਕਸੈ ਆਈ । ਪੀਪਹਿ ਆਪਨੀ ਪੀਰ ਜਨਾਈ । ੬੮੯ 

ਸਵਾਮੀ ਖਰਚੇ ਹਮਰੇ ਨਸੀਹ । ਦੇਹੁ ਕਛੁ ਤੋਂ ਕਾਸ਼ੀ ਜਾਹਿ । 

ਤੁਮ ਕਹੀਅਤ ਸਬ ਹੀ ਕੈ ਦਾਤਾ । ਅਵਰੂ ਨ ਕੋਈ ਬੂਝੈ ਬਾਤਾ । ੬੮੯ 

ਤਿਨਹਿ ਏਕ ਜੁਵਜਨ ਫਕੀਰੀ ਬਾਨੈ, ਪੈਚਨਦ ਦਿਸਿ ਯਹੁ ਪੀਪਾ ਪਹਿਚਾਨੈ । 

ਗੈਰੂ ਬਰਣ ਮਦਮਾਤੇ ਨੈਨਾ । ਰਾਮ ਰਸ ਚਾਥੈ ਨਿਤ ਉਹ ਬੈਨਾ ੬੯੦ 

ਕਰਿ ਸਵਾਗਤ ਮਿਲੈ ਉਰ ਲਾਗੀ। ਤ੍ਰਿਬਿਧ ਤਾਪ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋ ਭਾਗੀ । 

ਨੈਨ ਸਿਰਾਨੈ ਤਾਪ ਬੁਝਾਈ। ਰਾਮ ਜਨ ਭੇਟੇ ਰਿਦੈ ਜੁਡਾਈ ੬੯੧ 

`ਫਿਰ ਪਹਿਰਾਔ ਪੁਰਪਨ ਕੋ `ਹਾਰੂ। ਤਿਲਕ ਦਿਯੋ ਪਾਂਫ਼ੈ ਕੀਰਤਨ ਬਿਯੋਹਾਰੂ । 
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ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੭੯ 


ਝਾਲ ਮਖ਼ਾਵਜ ਤਾਲ ਮਿਰਦੇਗਾ। ਕੀਰਤਨ ਰਸੈ ਰਾਗ ਰਸਗੈਗਾ 1 
ਪਾਤੀ ਲਿਖ ਜੁਬਜਨ ਪਰਚੈ ਦੀਨੋ। ਸਬੁ ਜਾਤਿ ਜਨ ਪਤਿਆਰੋਂ ਕੀਨੋ. ।੬੯੨ 
(ਸਫਾ ੧੫੯ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰੀਯੋ` ਕੀ ਸਹਾਇਤਾ, ਪਰਚਈ ਅਨੌਤ ਦਾਸ) 

ਸੰਪਾਦਕ ਨੇ ਇਸ ਸੈਬੈਧੀ ਨੋਟ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: ਇਨ ਹਰਿ ਭਗਤ ਯਾੜ੍ਯੋਂ ਕਾ ਮਾਰਗ 
ਵਯਯ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਥਾ। ਇਨ ਹਰਿ ਭਗਤ ਯਾਤ੍ਰਯੋਂ ਮੋ ਇਕ ਗੋਰਵਰਣ (ਗੋਰੇ ਰੋਗ 
ਦਾ) ਯੂਵਕ ਫਕੀਰ ਭੀ ਥਾ, ਉਸ ਕੇ ਨੇਤ ਬੁਹਿਮ ਅਨੁਭਵਿ ਮੋਂ ਮਦ ਮਸਤ ਥੇ! ਔਰ 
ਉਸਕੀ ਜੇਹਵਾ ਪਰਤਿਛਿਣ ਰਾਮਨਾਮ ਕਾ ਰਸਵਾਦਨ ਕਰਤੀ ਥੀ। ਵਹਿ ਯੁਵਾ ਫਕੀਰ ਪਜ 
ਨੰਦ ਸੇ ਪੁਸ਼ਕਰ ਤੀਰਥ ਪਰ ਯਾਤਰੂਓ ਮੇਂ ਸੈਮਿਲਤ ਹੂਆ ਬੀ। ਪੀਪਾ ਨੇ ਸਭੀ ਹਰੀ 
ਭਗਰੋਂ'` ਕਾ ਸਵਾਗਤ ਕੀਆ ਗਲੇ ਮਿਲੇ ਹਿਰਦਾ ਸ਼ਾਂਤ ਹੈ ਗਯਾ। ਯਹ ਯੁਵਕ ਫਕੀਰ ਕੀ 
ਮਾਲਾ ਤਿਲਕ ਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਵਾਗਤ ਕੀਆ। ਪਖਾਵਜ ਔਰ ਲੈ ਤਾਲ ਪਰ ਕੀਰਤਨ ਹੂਆ। 
ਯੁਵ ਜਨ ਫਕੀਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਥੇ ਜਿਨ ਕੀ ਪ੍ਰਥਮ ਉਦਾਸੀ ੧੫੫੨-੫੩ ਕੇ ਲਗਭਗ 
ਆਰੰਭ ਹੋਤੀ ਹੈ, ਪੀਪਾ ਕਾ ਸਮਯ ੧੪੮੨-੧੫੮੦ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਹੈ। (ਸਫਾ ੮੫, ਭਗਤ 
ਰਤਨਾਵਲੀ, ਟੀਕਾ ਪਰਚੀ ਅਨੰਤ ਦਾਸ, ਡਾ. ਬੀ.ਪੀ. ਸ਼ਰਮਾ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ) 

ਉੱਪਰ ਦੋਸ ਆਏ ਹਾਂ, ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪੀਪਾ 
ਜੀ ਦਾ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਕੁਝ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਹੋਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਮੁਦੌਤ 
ਹੋਈ ਪੀਪਾ ਬਾਣੀ 'ਚਿੰਤਾਮਣੀ ਯੋਗ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਛਪੀ ਸੀ। ਨਾਗਰੀ ਮ੍ਰਚਾਰਣੀ 
ਸਭਾ ਵਲੋਂ ਭੀ ਇੱਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਛਪਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ| 

ਦਾਦੂ ਪੰਥੀ 'ਸਰਵਾਂਗੀ ਗ੍ਰੰਧ' ਜੋ ਅਜਿਹੇ ਸੌਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਇੱਕ 
ਵੱਡਾ ਸੰਗੂਹਿ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਭੀ (ਸੇਮਤ ੧੭੩੩ ਦੇ ਲਿਖੇ) ਕੁੱਝ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਪ੍ਰਾਪਤ ਪਦੇ ਜੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ੧੪ ਹੈ। ਰਾਗ ਸੋਰਠ ਵਿੱਚ 
ਪੰਜ, ਰਾਗ ਗੌੜੀ ਵਿੱਚ ੨ ਰਾਗ ਅਸਾਵਰੀ ਵਿੱਚ ੬ ਹਨ। ਇੰਕ ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿੱਚ 
ਹੈ, ੧੨ ਸਲੋਕ (ਸਾਖੀਆਂ) ਹਨ। 

ਕੁਂਝ ਪਦੇ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ ਸੈਘਣਾਂ ਮੇਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ, 'ਜਉਂ 
ਤੁਮ ਗਿਰਧਰ ਤਉ ਹਮ ਮੋਰਾ' ਰਵਿਦਾਸ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਨਾਲ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ 'ਜਾਕੈ ਈਦ 
ਬਕਰੀਦ ਗਊਰੇ ਬਧ ਕਰਹਿ' ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੀਪਾ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਭੀ ਤੀਰਥਾਂ, ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਹੈ: 'ਕਾਠ ਪਖਾਣ ਸਥਨ ਹੈ ਕੈਸੀ ਐਸਾ ਤੁਭਵਣ ਕਾਯਾ'। 'ਤੀਰਥ ਫੂਤ ਦੇਵ ਵਰਤ ਪੂਜਾ 
ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਭਾਤਾ'! 'ਪੀਪਾ ਕਹੈ ਪੁਗਟ ਪ੍ਰਮੇਸਚ ਨਾ ਜਾਗੈ ਨ ਸੂਤਾ। ਨਾਮੇ, ਕਬੀਰ 
ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਹੈ। ਜੋ ਕਲ ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ ਨ ਹੌਤੇ, ਗ੍ਰੰਥ ਸਰਬਾਂਗੀ 
ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਪਾਨ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੀਪੇ ਨੇ ਪਰਮ ਤੌਤ, ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ ਪਾਇਆ 
ਦਾ ਬਾਹਰਲੇ ਪਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਪੀਪਾ ਪੂਣਵੈ ਪਰਮ ਤੌਤ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰ ਮਿਲੈ ਤ ਲਖਾਵੈ।। 

ਸੁਨ ਪੀਪਾ ਸਤਿਗੁਰ ਬਲਿਹਾਚੀ। ਜਾਕੋਂ ਸਬਦੈ ਮਿਲੇ ਮੁਰਾਰੀ ।੫੨।1 

ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਉਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਭੀ ਨਹੀਂ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਸਤਿਗੁਰ 
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੨੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਮੋਲ ਕਾਰਨ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੇ ਸਨ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹੈ। 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਹੋਰ ਸ਼ਾਣੀ (੧੬੭੬ ਬਿ.) ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਤੋਂ 
ਥੋੜ੍ਹੀ ਦੇਰ ਬਾਦ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦੇ ਦਾ 
ਪਾਠ ਭਿੰਨ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਸ਼ੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤਾ ਓਹੋ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਲਿਹਾਰੀ ਮਾਣ 
ਦੀ ਮੁਖ ਭਾਵਨਾ, ਇਸ ਪਦੇ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰਨਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹੈ: 
ਪਦਾ ੯ 

ਤੂੰ ਮੋਰੋ ਤੀਰਥ ਤੂੰ ਮੋਰੇ ਕਾਸੀ ਸੋਈਯੇ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਈ ਸਰਵੇ ਬਾਸੀ । ਟੇਕ। 

ਗਗਨ ਗ਼ੈਗਾ, ਭਵਨ ਗੈਗਾ ਤ੍ਰਿਸ਼ਿਧ ਗੋਗਾ ਨਰਾਇਣ ਗੈਗਾ । 

ਤੀਰਥ ਜੋਮਨ ਚੰਗਾ, ਨਾਮ ਕੈ ਨਾਈ ਪਖਾਲਘ ਐਗਾ ।।੧।। 

ਕਾਯਾ ਮਾਹੇਂ ਅਨਸਨ ਤੀਰਥ ਕਾਯਾ ਮਾਹੇ ਕਾਸੀ । 

ਕਾਯਾ ਮਾਹਿ ਕਮਲਾ ਪੜੀ ਬੈਕੁੰਠ ਵਾਸੀ ।੨। 

ਜੋ ਬੁਹਿਮੰਡੇ ਸੋਈ ਪਿੰਡੇ ਜੋ ਖੋਜੈ ਸੁ ਪਾਵੈ । 

ਪੀਪਾ ਪ੍ਰਣਵੇ ਪਰਮ ਤਤ ਰੇ ਸਤਗੁਰ ਮਿਲੈ ਤਤੁ ਲਖਾਵੈ ।। ੩।। 
ਪਦਾ ੧੦ 

ਏਕ ਅਚੰਭਾ ਐਸਾ ਪੋਖਿਆ ਸੇ ਮਨ ਰੇ ਕਹੂੰ ਵਿਰਲੇ ਦੇਖਿਆ । ਟੋਕ । 

ਨਾਦ ਬਿਦ ਸ਼ੈ ਰਹੈਂ ਨਿਯਾਰਾ । ਸੋ ਪਦ ਪਰਸਤ ਭਯਾ ਉਜਿਆਰਾ । 

ਤ੍ਰਿਕੁਟਿ ਮਧੋਂ ਜੋਤਿ ਹਿ ਕਹਯੈ । ਤਾਹੂ ਤੇ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਲਹੀਯੋ ।1੧। 

ਤ੍ਰਿਬਿਧ ਥਾਨ ਤ੍ਰਿਬਿਦ ਨੈਂਰਹਿਤਾ । ਤ੍ਰਿਗਿਣ ਅਤੀਤ ਗੂਨ ਨਾਮੈ ਕਹਿਝਾ । 

- ਜਨ ਮੀਪਾ ਸਤਿਗੁਰ ਬਲਿਹਾਰੀ । ਜਾਕੈ ਸ਼ਬਦੈ ਮਿਲੈ ਮੁਰਾਰੀ ।।੨। 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸਲੋਕ ਭੀ ਹਨ : 

ਪੀਪਾ ਦਾਸ ਕਹਾਵਨ ਕਠਨ ਹੈ ਮਨ ਲੈ ਬਾਧਯੋ ਮਾਨ । 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਉ ਭੇਟਾ ਨਹੀਂ ਕਲਿਯੁਗ ਲਾਗੇ ਕਾਨਿ ।੩।। 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇਵੀ ਭਗਤ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਵੀ ਬਾਰੇ ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਧਾਰਨਾ 
ਸ਼ਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

ਪੀਪਾ ਥੋੜੇ ਅਤਰੇ ਘਣੀ ਵਿਗੁਚੀ ਲੋਇ । 

ਮਹਾਮਾਈ ਮਾਰਿਆ ਘਣਾ, ਤਾਰਯੋ ਸੁਣਯੋ ਨ ਕੋਇ ।।੨।। 

ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੋਥੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੰਗ 
ਹੈ। ਇਸ ੜੋਂ' ਨਿਰਸੈਸੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪੀਪਾ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਸਨ। 
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ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਹਨ। ਚੌਥਾ ਸ਼ਬਦ ਧਨਾਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ 'ਆਰਤਾ' ਹੈ। ਹੋਰਨਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਰਤੀ ਧੈਨੋ 
'ਭਰਮਤ ਫਿਰਤ ਬਹੁ ਜਨਮ ਸ਼ਿਲਾਨੇ ਤਨੁ ਮਨੁ ਧਨ ਨਹੀ ਧੀਰੇ' 
ਜੁਗਤੀ ਹੌਥ ਨਾ ਆਈ, ਜਿਸ ਤੋਂ' ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਜਮਾਂ ਤੇ ਬਚਾਉ ਹੋਵੋ। ਮਨ, 
ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਦਲ ਸੈਚਿਤ ਕਰਨ ਲੌਂਗਿਆ ਰਿਹਾ। 
ਗੁਰੂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਦਿੱਤਾ, ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋਂ, ਮਨ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ 
ਲੌਗਿਆ। ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਨਣ ਕੀਤਾ, ਆਤਮਕ ਸੁਖ ਦਾ ਰਹੌਸ ਜਾਣਿਆ, ਉਸ ਰਸ 
ਦੇ ਅਘਾਨ ਨਾਲ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਮਿਲੀ, ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਲ ਹੋਈ। ਸਰਵ ਵਿਆਪੀ ਜੋਤੀ, ਜਿਸਦੇ 
ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਵਸ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਨਾ ਛਲੇ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਅਛੋਲ ਪੁਭੂ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਨ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਧੈਨੇ ਨੇ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਧਰੋਹਰ ਪ੍ਰਭੂ ਵਿੱਚ ਲੀਨਤਾ ਦਾ ਇਹ ਧਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਸੇਤ ਜਨਾ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਹੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।” 
ਧੈਨਾ ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- ਰ੍ 
ਭੁਮਤ ਫਿਰਤ ਬਹੁ ਜਨਮ ਬ਼ਿਲਾਨੇ ਤਨੁ ਮਨੂ ਧਨੁ ਨਹੀਂ ਧੀਰੇ ।੧ 
ਲਾਲਚ ਬਿਖੁ ਕਾਮ ਲੁਬਧ ਰਾਤਾ ਮਨਿ ਬਿਸਰੇ ਪ੍ਰਭੂ ਹੀਰੇ 1੧।ਰਹਾਉ।। 
ਬਿਖੁ ਫਲ ਮੀਨ ਲਗੇ ਮਨ ਬਉਰੇ ਚਾਰ ਬਿਚਾਰ ਨਾਂ ਜਾਨਿਆ ।। 
ਗੁਨ ਤੇ ਪ੍ਰੀਤਿ ਬਢੀ ਅਨ ਭਾਂਤੀ ਜਨਮ ਮਰਨ ਫਿਰਿ ਤਾਨਿਆ।।੧।। 
ਜੁਗਤਿ ਜਾਨਿ ਨਹੀ ਰਿਦੈ ਨਿਵਾਸੀ ਜਲਤ ਜਾਂਲ ਜਮ ਫੈਧ ਪਰੇ।। 
ਬਿਖੁ ਫਲ ਸੋਚਿ ਭਰੇ ਮਨ ਐਸੇ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਪੂਭ ਮਨ ਬਿਸਰੇ।੨।1 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਵੇਸੁ ਗੁਰਹਿ ਧਨੁ ਦੀਆ ਧਿਆਨੁ ਮਾਨੁ ਮਨ ਏਕ ਮਏ। 
ਪੇਮ ਭਗਤਿ ਮਾਨੀ ਸੁਖੁ ਜਾਨਿਆ ਤ੍ਰਿਪਤਿ ਅਘਾਨੇ ਮੁਕਤਿ ਭਏ।।੩।। 
ਜੌਤਿ ਸਮਾਏ ਸਮਾਨੀ ਜਾ ਕ. ਅਛਲੀ ਪ੍ਰਭੁ ਪਹਿਚਾਨਿਆ । 
ਧੰਨੇ ਧਨੁ ਪਾਇਆ ਧਰਣੀਧਚ ਮਿਲਿ ਜਨ ਸਤ ਸਮਾਨਿਆ।੪11੧((ਰਾਗ ਆਸਾ ਧੈਨਾ ਜੀ ੪੮੭) 
ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਆਤਮ ਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਬੋਧ `ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਮ ਦਯਾਲ ਦਮੋਦਰ 
(ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨੂੰ) ਚੇਤਨ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਕੋ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਮਾਤਾ ਦੇ ਸਰੀਰ 
ਵਿੱਚ, ਪੇਟ ਦੀ ਅਗਨ ਤੇ ਪਾਣੀ ਐਦਰ ਜੋ ਪੁ੍ਭੂ ਅਹਾਰ ਦੇ ਕੇ ਰੌਖਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਮਰੌਥ ਹੈ। 
“ਇਹ ਬਿਧਿ ਸੁਨਿ ਕੈ ਜਾਟਰੋ ਉਠਿ ਭਗਤੀ ਲਾਗਾ ।! (ਬਾਣੀ ਧੰਨੇ ਕੀ-੪੮੮) 
ਜੋ ਜੋ ਮਿਲੇ ਸਾਧੂ ਜਨ ਸੈਗਤਿ ਧਨੁ ਧੈਨਾ ਜਣੁ ਸੈਣੂ ਮਿਲਿਆ ਹਰਿ ਦਈਆਂ ।। (ਮ. ੫-੮੩੫) 
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੨੮੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭਾਵਨਾ ਬੜੀ ਪੂਬਲ ਵਸਤੂ ਹੈ। ਕੈਮੀ 'ਕਛੂਕੁੰਮੀ' ਪਾਣੀ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਬੋਚੇ ਬਾਹਰ 
ਰੇਤੇ ਵਿੱਚ ਪਏ ਪਲਦੇ ਹਨ। ਨਾ ਕ੍ੁੰਮੀ ਆਪਣਾ ਦੁੱਧ ਪਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਬਚਿਆਂ ਦੇ ਖੇਭ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਹ ਉੱਡਕੇ ਅਹਾਰ ਕਰ ਸਕਣ, ਉੱਥੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਜਿਉਂਦਾ ਰੌਖਦਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਪੂਰਨ ਪਰਮਾਨੰਦ ਮਨੋਹਰ ਦੀ ਲੀਲਾ ਵੋਲ ਦੇਖੋ ਤੇ ਸਮਝੋ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿੰਚ ਰਖੋ। 

ਪਥਰ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਕੀੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੋਜਨ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਹ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਓਥੇ ਹੀ ਪਾਲਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਧੈਨਾ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਥਾਂ ਪੂਰਨ 
ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ 'ਮਤ ਰੇ ਜੀਅ ਡਰਾਹੀ' ਜਿੰਦੇ ਮਤ ਡਰ; ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

ਰੇ ਚਿਤ ਚੇਤਸਿ ਕੀ ਨ ਦਯਾਲ ਦਮੋਦਰ ਬਿਬਹਿ ਨ ਜਾਨਸਿ ਕੋਈ।। 

ਜੇ ਧਾਵਹਿ ਬੁਹਮੈਡ ਖੰਡ ਕਉ ਕਰਤਾ ਕਰੈ ਸੁ ਹੋਈ ॥੧॥ਰਹਾਉ।। 

ਜਨਨੀ ਕੋਰੇ ਉਦਰ ਉਦਕ ਮਹਿ ਪਿਡੂ ਕੀਆ ਦਸ ਦੁਆਰਾ ।। 

ਦੇਇ ਅਹਾਰੁ ਅਗਨਿ ਮਹਿ ਰਾਬੈਂ ਐਸਾ ਖਸਮੁ ਹਮਾਰਾ ।੧। 

ਕੌਮੀ ਜਲ ਮਾਹਿ, ਤਨ ਤਿਸੁ ਬਾਹਰਿ, ਪਖ ਖੀਰੂ ਤਿਨ ਨਾਹੀ ।। 

ਪਰਰਨ ਪਰਮਾਨੰਦ ਮਨੋਂਹਰ ਸਮਝਿ ਦੇਖੁ ਮਨ ਮਾਹੀ ॥੨।। 

'ਪਾਖਣਿ ਕੀਟੂ ਗੁਪਤ ਹੋਇ ਰਹਤਾ ਤਾਂ ਚੋਂ ਮਾਰਗ੍ਰ ਨਾਹੀ ।1 

ਕਹੈ ਧੰਨਾ ਪੂਰਨ ਤਾਹੂ ਕੋ ਮਤ ਚੋ ਜੀਅ ਡਰਾਂਹੀ।੪।। (ਆਸਾ ਧੈਨਾ ਜੀ -੪੮੮) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ 'ਮਹਲਾ ਪੈਜਵਾ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਇਕ ਵਿਲਖੋਣ 
ਸ਼ਬਦ ਆਉਂਦਾ ਹੈ: 

ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਬਿੰਦ ਸੈਗਿ ਨਾਮੁਦੇਉ ਮਨੁ ਲੀਣਾ।(ਰਾਗ ਆਸਾ ਮ. ੫ -੪੮੭) 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਇਕ ਮੋਤ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। 'ਮਹਲਾ 
ਪੈਜਵਾਂ' ਤੋਂ ਇਹ ਸੈਕੇਤ ਭੀ ਲਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦਕੋਟੀ ਟੀਕਾ ਦਸਦਾ ਹੈ:- 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤੋਂ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਕੀ ਅਭੇਦਤਾ ਜਣਾਉਂਦੇ ਹੂਏ, ਧੈਨੇ 
ਕੋ ਸਿਰੋਪਾਉ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਮੇਂ ਦੇਤੇ ਹੈ। (ਸਫਾ ੧੦੩੮) 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਸਬੈਧੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਮੌਤ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦ ਉੱਤੇ ਮਹਲਾ ਪੈਜਵਾ ਲਿਖਿਆ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ, ਸ਼ਬਦ ਤਾਂ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦਾ 
ਹੀਂ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਇਸਲਾਹ (ਸੋਧ) ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜੇ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਧੈਨਾ ਜੀ 
ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਸੌਚ ਦੇ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਉਪਰ ਕਦੇ ਮਹਲਾ ਪੋਜਵਾਂ ਨਾ ਲਿਖਦੇ। 
ਜੇ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਮ. ੫ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੁੰਦਾ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਖੀ ਦਾ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪ ਹੋਰ ਵੀ 
ਉਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਚਾਰ ਪੈਜ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਪਰ ਸ਼ਸੈਤ ਰਾਗ 
ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਭਗਤ ਆ ਗਏ ਹਨ। ਪੁੰਗੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਦਸ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ' ਸ਼੍ਰੋਸ਼ਟ ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ ਕਹਿਕੇ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲੋਗ ਗਿਆ ਹੈਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ, ਜੋਤਿ ਇਲਾਹੀ ਵਿੰਚ ਹਨ ਤੇਂ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਰੂਪ ਜੋ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਉਹ ਹਨ। ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਗੁਰਤਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਬਹੁ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੂਰਤ ਵਿੱਚ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ 
ਸ਼ਬਦ ਧੈਨੇ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਰੋਗਣ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਤਦੇ ਗਿਣਤੀ ਧੈਨੇ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
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ਭਗਤ ਮੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੮੩ 


ਵਿਚ ਹੈ, ਸੁਰਖੀ ਵਿਚ ਸੂਚਨਾ ਮਹਲਾ ੫ ਦੀ ਹੈ, ਤਾਂਕਿ ਪਰਮ ਦਯਾਨਤਦਾਰੀ. ਨਾਲ ਪਤਾ 
ਰਹੇ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਧੈਨੇ ਦਾ ਨਹੀਂ (੩੯੬੭ ਸੈਸਿਆ ਸੈਂਚੀ ਭਾਗ ਚੌਥਾ) 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਐਕਾਂ ਦੀ ਚਲ ਰਹੀ ਗਿਣਤੀ ਏਸੇ ਮਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ 
ਦਾ ਆਰੈਭਕ ਲੇਖ 'ਆਸਾ ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਧੈਨੇ ਜੀ ਕੀ' ਮਹਲਾ ੫ ਸਿਰਲੇਖ ਵੀ ਏਹੋ ਸੂਚਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, 'ਗੋਬਿਦ ਗੋਬਿਦ ਗੋਬਿੰਦ ਮੈਗ' ਵਾਲੇਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਧੰਨਾ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਧੈਨੇ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਪੁਤੀ ਕ੍ਰੌਂਝ ਸੈਸ਼ੋਧਨੀ ਐਸ਼ ਮਿਲਾਕੇ ਆਪਣੀ ਛੋਹ 
ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਮਹਲਾ ੫ ਰਾਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ; ਨਾ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਮ.੫ ਦਾ ਹੈ? 

ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਬਿੰਦ ਸੈਗਿ ਨਾਮਦੇਉ ਮਨੁ ਲੀਣਾ ।। 

ਆਢ ਦਾਮ ਕੋ ਛੀਪਰੋਂ ਹੋਇਓ ਲਾਖੀਣਾ ।।੧।ਰਹਾਉ।1 

ਬੁਨਨਾ ਤਨਨਾ ਤਿਆਗਿ ਕੇ ਪੀਤਿ ਚਰਨ ਕਬੀਰਾ 1। 

ਨੀਚ ਕਲਾ ਜੋਲਾਹਰਾ ਭਇਓ ਗੁਨੀਯ ਗਹੀਰਾ ।।੧।। 

ਚਵਿਦਾਸ ਢੁਵੇਤਾ ਢੋਰ ਨੀਤਿ ਤਿਨਿ ਤਿਆਗੀ ਮਾਇਆ।। 

ਪਰਗਟੁ ਹੋਆ ਸਾਧਸੈਗਿ ਹਰ ਦਰਸਨੁ ਪਾਇਆ ।।੨।। 

ਸੈਨੂ ਨਾਈ ਬੁਤਕਾਰੀਆ ਓਹੁ ਘਰਿ ਘਰਿ ਸੁਨਿਆ ।। 

ਹਿਰਦੇ ਵਸਿਆਂ ਪਾਰਬੁਹਮ ਭਗਤਾ ਮਹਿ ਗਨਿਆਂ ।੩।। 

ਇਹ ਬਿਧਿ ਸੁਨਿਕੈ ਜਾਟਰੋ ਉਠਿ ਭਗਤੀ ਲਾਗਾ 11 

ਮਿਲੇ ਪ੍ਰਤਖਿ ਗੁਸਾਈਆ ਧੈਨਾ ਵਡਭਾਗ 1 (ਆਸਾ ਮ. ਪ ॥੨॥ ੪੮੭) 
ਹੈ, ਮੂਲ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦਾ ਹੀ ਸੀ। 
ਪੋਥੀ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਤੋਂ ਆਸਾਂ ਰਾਗ ਤੌਕ ਵਾਲੀ- ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। ਧਨਾਸਿਰੀ ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਹਨ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਉੱਥੇ ਵੀ ਸੈਨੇ ਜੀ ਦਾ 'ਆਚਤਾ' ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ (ਆਦਿ ਬੀੜ) ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਰੂਪ ਇਹ ਹੈਂ: 

ਗੋਪਾਲ ਤੇਰਾ ਆਰਤਾ ॥। 

ਜੋ ਜਨ ਤੁਮਰੀ ਭਗਤਿ ਕਚੇਕੇ ਤਿਨ ਕੇ ਕਾਜ ਸਵਾਰਤਾ ।।੧।ਰਹਾਉ।। 

ਦਾਲਿ ਸੀਧਾ ਮਾਗਉਂ ਘੀਉ ।। ਹਮਰਾ ਖੁਸੀ ਕਰੈ ਨਿਤ ਜੀਉ ॥੧। 

ਪਨੀਆ ਛਾਦਨੁ ਨੀਕਾ ।। ਅਨਾਂਜੁ ਮਾਗਉ ਸਤ ਸੀ ਕਾ ।।੧।। 

ਗਊ ਭੈਸ ਮਗਉ ਲਾਵੇਰੀ ।। ਇਕ ਤਾਜਨਿ ਤੁਰੀ ਚੰਗੇਰੀ ।। 

ਘਰ ਕੀ ਗੀਹਨਿ ਚੇਗੀ ।। ਜਨੁ ਸੈਨਾ ਲੇਵੈ ਮੇਗੀ ।!੨॥੧।। (ਧਨਾਸਰੀ ਧੈਨਾ ਜੀ-੬੯੫) 
ਮਗਿਆ ਹੈ। ਜੁੰਤੀ, ਕਪੜਾ, ਚੈਗੀ (ਅਰਬੀ) ਘੋੜੀ, ਸੋਹਣੀ ਗ੍ਰਹਿਨੀ ਦੀ ਜਾਚਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਸਤ ਸੀਕਾ, ਸਤ ਵਾਰੀ ਪੈਲੀ ਵਾਹ ਕੇ ਬੀਜਿਆ ਐਨ, ਗਊ, ਭੈੱਸ, ਦੁਧ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 
ਲਵੇਰੀ ਮੋਗੀ ਹੈਂ। ਨਿਤ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦਾ ਵੋਚਵੇ ਸਹਿਤ ਬੈਗਾ ਵਰਨਣ ਅਤੇ ਲੋੜਾਂ ਜ਼ੁੜਾਂ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਵਾਹਵਾ ਬਿਉਰਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ ਸਵਾਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਭੂ ਔਗੇਂ ਪੁਕਾਰ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। 


132੦ 292 


੨੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਹੈ- ਜੋ ਜਨ ਤੁਮਰੀ ਭਗਤਿ ਕਰੰਤੇ ਤਿਨ ਕੇ ਕਾਜ ਸਵਾਰਤਾ'। ਹੋਰ ਆਰਤੀਆਂ 
ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇੱਛਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਰੀਝਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਉਹ ਜਾਨਣ। 
ਪੈਨੇ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਸਚੀਰ ਦੀ ਖੁਰਾਕ, ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਿੱਤ ਵਰਤੋਂ ਦੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਪਹਿਲਾਂ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਕਾਜ ਸਵਾਰਨ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭੂ ਔਗੇ ਅੱਗੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਅਰਦਾਸ 
ਨਿਸੈਗ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇੰਕ ਵੌਡੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਨੇ, ਟੀਕਾ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ 

ਲੋਭ ਕੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਲਫਜ਼ ਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਇੰਕ ਨਵਾਂ ਸਿਧਾਂਤ 
ਖੜ੍ਹਾ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ- ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵੱਲੋਂ ਲਗਾਏ 
ਗਏ ਖੋਜੀਆਂ ਵਾਂਗ, ਥਾਂ ਸਾਂ ਜਾਕੇ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਸੀ (ਭਾਵੇਂ ਹੁਣ ਤੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਤਾਨ 
ਤੇ ਚੇਲਿਆਂ ਪਾਸ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਇੰਕ ਪੋਤਰੀ ਨਹੀਂ ਲੌਭਦੀ) ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਦੋਖਦਿਆਂ 
ਧੈਨਾ ਭਗਤ ਦੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ: 

ਭੂਖੋਂ ਭਗਤਿ ਨ ਕੀਜੈ ।। ਯਹ ਮਾਲਾ ਅਪਨੀ ਲੀਜੈ ।। 

ਹਉ ਮਾਂਗਉ ਸੈਤਨ ਰੇਨਾ ।। ਮੈ ਨਾਹੀ ਕਿਸੀ ਕਾ ਦੇਨਾ ।੧1। 

ਮਾਧੋ ਕੈਸੀ ਬਨੈ ਤੁਮ ਸੈਗੇ।। ਆਪਿ ਨ ਢੇਹੁ ਤ ਲੇਵਉ ਮੈਗੇ।।੧।ਰਹਾਉ। 

ਦੁਇ ਸੇਰ ਮਾਂਗਉ ਚੂਨਾ ।। ਪਾਉ ਘੀਉ ਸੰਗਿ ਲੂਨਾ ।। 

ਅਧ ਸੇਰੂ ਮਾਂਗਉਂ ਦਾਲੇ।। ਮੋ ਕਉਂ ਦੋਨਉ ਵਖਤ ਜਿਵਾਲੇ ।੨1 

ਖਾਟ ਮਾਂਗਉ ਚਉਪਾਈ।। ਸਿਰਹਾਨਾ ਅਵਰ ਤ੍ਰਲਾਈ ।। 

ਉਪਰ ਕਉਂ ਮਾਂਗਉ ਖੀਂਧਾ।। ਤੇਰੀ ਭਗਤਿ ਕਰੈ ਮਨੁ ਥੀਂਧਾ ॥੩।1 


੨੬ 


ਸੈ ਨਾਹੀ ਕੀਤਾ ਲਬਥੋਂ ।। ਇਕ ਨਾਉ ਕੋਰਾ ਮੈ ਫਬੋਂ ।। 
ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਮਨੁ ਮਾਨਿਆ।। ਮਨੂੰ ਮਾਨਿਆ ਤਉਂ ਹਰਿ ਜਾਨਿਆ॥।(ਰਾਗ ਸੋਰਨ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ-੬੫੬) 
ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਇੱਕੋ ਹੈ, ਲਫਜ਼ ਇੱਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਨ। ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ 
ਸਾਂਝ ਹੈ। ਕਿਸ ਭਗਤ ਨੇ ਕਿਸ ਦੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚੋਂ ਜਾ ਕੋ ਇਹ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ? 
ਨਕਲ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਕੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਭੀ ਨਾਲ ਹੋਸੀ? ਅਸੀਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਇੱਕੋ ਭਾਵ ਦੇ 
ਖਿਆਲਾਂ ਵਾਲੇ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਕੇ ਗੋਲ ਸਾਫ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਨਕਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਭਗਤ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਆਪਸ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਸਨ। ਮਿਲਣ 
ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਚੌਖਦੇ ਸੀ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਭਗਤ 
ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਿਆਂ ਪੜਾ ਦਰ ਮੜਾ ਨਿਰਗੁਣ ਨਿਰਬਾਣ ਪਦਜ਼ੀਨਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋਕ ਪੁਜੇ 
ਸਨ। ਮੁਢਲੇ ਜੀਵਨ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਜਦੋਂ ਇਕੋਠੇ ਵਿਚਰਦੇ ਸਨ ਸਾਂਝਾਂ ਮੈਣੀਆਂ ਕੁਦਰਤੀ ਸਨ। 
ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਤਿਨ ਪਦੇ ਜੋਧਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ (ਲਿਖਣ ਸੈਮਤ ੧੭੭੮) 
ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਰਾਗ ਭੈਰੋਂ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਦੇਕੈ ਪਦਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ: 
ਚੋਂ ਚਿਤ ਚੇਂਤਸਿ ਦੀਨ ਦਿਯਾਲਹ ਹਰਿ ਬਿਨ ਔਰ ਨ ਕੋਈ। 
ਜਉ ਧਾਵੈ ਖੇਡ ਬੁਹਿਮੇਡ ਕਉਂ ਕਰਤਾ ਕਰੈ ਸੁ ਹੋਈ । ਟੇਕ। 
ਜਿਨ ਜਨ ਨੀਕੇਂ ਉਦਰ ਅਦਕ ਮੈ ਮਿੰਡ ਕੀਉ ਦਸ ਦੁਆਰਾ। 
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ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੮੫ 


ਦੀਓ ਐਗਾਰ ਅਗਨ ਮੁਖ ਰਾਖੈ ਐਸਾ ਖਸਮ ਹਮਾਰਾ ।।੧।। 

ਕੁਮੀ ਐਡ ਧਰੈ ਜਲ ਐਦਰਿ, ਖੀਰ ਪਖ ਤਹਿ ਨਾਹੀ । 

ਪੂਰਨ ਪਰਮਾ ਨੰਦ ਦਿਉ ਧਰ ਚਿਅਤ ਓਹ ਨਾਈ 1।੨।। 

ਪਾਹਣ ਹੈ ਕੀਟ ਗੋਪ ਸਬਹਿਨ ਥੇਂ ਮਾਰਗ ਕਤ ਜੂ ਨਾਹੀ । 

ਕਹੈ ਧੈਨਾ ਤਾਕੋਂ ਹਰਿ ਪੂਰਕ ਤੂੰ ਕਾਇ ਜੀਇ ਡਰਹੀ 1੩।। 

ਇਹ ਪਦਾ, ਚਿਤ ਚੇਤਸ ਕੀ ਨ ਦਇਆਲ, ਦਮੋਦਰ ਦਾ ਅਧੂਰਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ੁਂਧ ਰੂਪ 
ਹੈ। ਉਂਵ ਉਹੋ ਭਾਵ ਅਤੇ ਉਹੋਂ ਲਫਜ਼ ਹੋਨ। 'ਕੂਰਮ, ਕਛੂ ਕੁੰਮੇ' ਦੇ ਆਂਡਿਆਂ ਦਾ ਰੂਪਕ, 
'ਸੈਲ ਪਥਰ ਮਹਿ ਜੈਤ ਉਪਾਏ' ਪੌਥਰਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਪਲ ਰਹੇਂ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਪੇਟ ਵਿੰਚ ਜੀਵ ਦੇ ਪਲਣ ਦਾ ਖਿਆਲ ਦਿਵਾਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਕਾਹੇਂ ਜੀਅ ਡਰਾਹੀ'। ਹੇ ਜੀਅਰੇ 
ਕਿਉਂ ਡਰਦਾ ਹੈਂ, ਉਹ ਮਾਲਕ ਹਰ ਥਾਂ ਰੌਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ 

ਦੋ ਪਦੇ ਅਜੇਹੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਾਨ ਸਾਡੇ ਲਈ ਨਵੀਨ ਹੈ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭਾਵ, 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਪੁਪੌਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਰਸ ਵਿੱਚ ਗ੍੍‌ਂਧੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਹਰਿ ਗੁਣ ਗਾਈ ਚੇ, ਹਰਿ ਗੁਣ ਗਾਈ ਰੇ, ਔਰ ਛਾਡਿ ਸਬੈ ਚਤੁਰਾਈ।ਟੇਕ। 

ਚਰਣ ਗੰਗ ਗਹਿ ਨੀਰੁ, ਪਯਿਬੈਰ ਕਿਉ ਸੋਭ ਤਾਸ। 

ਚੈਨਨਿ ਕਿਸੋ ਕਰੋ ਹਰਿ ਲੋਪਨ, ਜਾਕੈ ਐਗ ਅਨੂਪਮ ਬਾਸ ।੧।। 

ਅਗਰ ਚੈਦਨ ਘਸਿ ਧੂਪ ਖਿਡਾਣੋ, ਕੌਣ ਬਾਸ ਮਨਿ ਰਾਗ ਚਲੀ । 

ਪਤਰੀ ਪੂੂਹਪ ਕਿਸੈ ਬਨਿ ਆਣੋ, ਜਾਕੈ ਭਾਰ ਅਨਾਹਰ ਰੋਮਾਵਲੀ ।੨॥। 

ਪੂਜਾ ਭਗਤਿ ਕਿਸੀ ਮਲ ਮਾਨੋ, ਜਾਕੈ ਸਨਕ ਸਨਦੇਨ ਭਗਤ ਸੁਕਾਦਿ। 

ਸੋਸ ਸਹਸ ਮੁਖ ਨਾਉਂ' ਅਰਾਧੇਂ, ਪਵਨ ਪੂਤ ਜਾਕੇ ਬੁਹਮਾਢਿ ।੩। 

ਜਾਕੈ ਨਾਰਦ ਨਿਰਤ ਨੈਦਾ ਰਸ ਸੈਕਰ ਆਪ ਅਪਛਰਾ ਤੋੜੇ ਤਾਲ । 

ਅਣਗਿਣਤ ਮਹਿਮਾ ਰਾਮ ਤੁਮਹਾਰੀ, ਮੈ ਕਾ ਗੁਣ ਜਾਣੋ ਗੋਪਾਲ ।।੪।। 

ਅਬਿਅਗਤ ਅਗਮ ਬਸਮ ਕਠਿਨਾਈ ਕਹਿ ਕਹਿ ਕਹੁ ਕੀ ਲੀਉ ਜਾਈ॥ 

ਕਹੋ ੈਨਾਂ ਅਰਥ ਪਰਮਾਰਥ, ਜਿਨਿ ਪਾਇਓ ਤਿਨਿ ਸਹਜ ਸੁਮਾਈ॥੫।੨॥। 
ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਲ : 

ਤੋਂ ਉਧਰੇ ਜਿਨਿ ਰਮ ਕਹੈ ਰਿਨਕੇ ਦੁਖ ਦਾਰਣ ਆਪ ਦਹੈ ।ਟੋਕ।੧ __ " 

ਉਧਰੇ ਊਧੋ ਨਾਰਦ ਨਾਮਾ ਐਬਰੀਕ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਸੁਦਾਮਾ ।।੧।੧ 

ਉਧਰੇ ਸ਼ਿਵ ਸ਼ੇਕਰ, ਸਨਕਾਦਿਕ, ਸਨਕ, ਸਨਦੇਨ ਚਰਨ ਪਰਾਪਤਿ।।੨11 

ਦਾਸ ਧੰਨਾ ਹਰਿ ਕੋ ਗੁਣ ਗਾਵੈ, ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਪਰਮ ਪਦ ਪਾਵੈ ॥੩।1੩॥ 

ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਮਿਲਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਰਚਨਾ ਉੱਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ 
ਦੀ ਝਾਲ ਨਹੀਂ ਫਿਰੀ ਹੋਈ ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਘੋਟੀ ਮਾਂਜੀ 
ਧੋਤੀ ਸਵਾਰੀ ਸੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਰੂਹਾਨੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜਾਨਣ ਲਈ 
ਮੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਅਜੇਹੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸ ਰੈਗ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦਾ ਲਾਭ ਲੈਣ ਦੀ ਕਾਮਨਾ, 
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੨੮੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਤੀਰਥ ਭਰਮਣ ਤੋਂ ਉਲਟ, ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਅਗਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਨੂਪਮ 
ਬਾਸ (ਸੁਗੈਧ) ਉੱਠ ਰਹੀ ਹੈ। ਚੈਦਨ ਲੇਪ ਫੁੱਲ ਪੌਤੀਆਂ, ਭਾਰ ਅਠਾਰਹ ਜਿਸ ਦੇ ਰੋਮ ਮਾਤਰ 
ਨਹੀਂ। ਜਿਸਨੂੰ ਸਹਿਸ (ਸੈਂਕੜੇ) ਜੀਭਾਂ ਵਾਲਾ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗ ਹਰ ਸਮੇਂ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਉਪਮਾ 
ਦੇ ਕੇ ਅਰਾਧਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾਰਦ ਸਨਕ ਸਨੈਦਨ (ਬੂਹਿਮੇ ਦੇ ਪੁਤ) ਪਵਨ ਪੁਤ (ਹਨੂਮਾਨ) 
ਸ਼ਿਵ, ਅਪੌਛਰਾਂ ਆਦ ਤਾਲ ਦੇ ਦੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਅਣਗਿਣਤ ਮਹਿਮਾ ਦੇ ਮਾਲਕ, 
ਗੋਪਾਲ, ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਦੀ ਵਿਸਮਾਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਕੌਣ ਕਹਿ 
ਸਕਦਾ ਹੈ? ਧੈਨਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਅਰਥ ਜਾਣ ਲਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਸਹਿਜ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਸਹਿਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਭੀ ਪ੍ਰਭੂ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਨਾਲ ਦੁਖ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਾਰਨ ਧੈਨਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਧਰ ਗਏ। ਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ (ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ) 
ਮੈਂ ਵੀ ਉਹ ਪਰਮ ਪਦ ਪਾਇਆ ਹੈਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ, ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਪਕਿਆਈ ਹੈ। 
ਅਰੌਭਕ ਉਡਾਰੀਆਂ ਵਾਲੀ ਫੜ-ਫੜਾਹਟ ਨਹੀਂ। ਪੁਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸੋਭਾ ਅਨੈਦਮਈ 
ਗਾਇਨ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੈਗ ਪੌਕਿਆ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧ ਨਹੀਂ। 

੨੯ ਮਾਰਚ, ੧੯੭੩ ਨੂੰ ਮੈਂ ਸੈਨਾ ਭਗਤ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਗਰ ਬੜਾ ਧੂਆਂ (ਕੁਆਨ 
ਵੋਸ਼ (ਉਲਾਦ) ਵਿੱਚੋਂ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਉੱਝ ਧੰਨੇ ਦੀ ਏਥੋਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿੱਚ 'ਪਾਰਟੀ' ਭਾਵ 
ਪਿੰਡ ਵਿੱਚ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਏਆਬਾਦ ਪਈ ਹੈ ਇੰਕ ਸਾਈਕਲ ਸਵਾਰ ਦੀ ਮੋਦਟ ਨਾਲ 
ਪਿੰਡ ਦੇ ਚੜ੍ਹਦੇ ਪਾਸੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੀ ਕ੍ਰੋਛੜ ਵਿੱਚ ਮੈਂ' ਧੈਨੇ ਦੀ ਜਮੀਨ ਉੱਤੇ ਪੁਜਿਆ। 
ਜ਼ਮੀਨ ਵਿੱਚ ਦੋ ਤਿਨ ਹੀ ਜੋਗਲੀ ਰੁੱਖ, ਜੋਡ ਤੇ ਜੈਡੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਚਕਾਰ ਤਿਨ ਚਾਰ ਮੋਜਿਆਂ 
ਜੇਡਾ ਚੂਨੇ ਗੌਚ ਥੜ੍ਹਾ ਹੈ। ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਏਥੇ ਧਨਾ ਜੀ ਗਊਆਂ ਚਾਰਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਇਹ ਕਹਾਣੀ ਵੀ ਹੈ ਏਥੇ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ ਪੈਨੇ ਦੀਆਂ ਗਊਆਂ ਚਾਰੀਆਂ ਸਨ। ਇਲਾਕਾ ਪਛੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ. ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸੂਝ ਤੇ ਸਮਝ ਵਾਲੇ ਬੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਜ਼ਰੂਰ ਮੈਦਰ ਬਣਾਕੇ 
ਛਹਿਬਰਾਂ ਲਗਾ ਛਡਦੇ। ਪਿਡ ਵਿੱਚ ਧੈਨੇ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ, ਯਾਤਰੀਆਂ ਦੇ ਰਹਿਣ ਲਈ 
ਕੋਈ ਪੁਬਧ ਨਹੀਂ। ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਦਾ ਭੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਚਲਦਾ। ਯਾਤਰੀ ਦੂਰੋਂ 
ਦੂਰੋਂ ਆਉਂਦੇ ਹਨ. ਧੰਨੇਂ ਦੇ ਖੇਂਤਾਂ ਦੀ ਮਿਟੀ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। (ਮੈਂ ਭੀ ਲੈ ਆਇਆ ਸੀ) ਉਸ 
ਮਿੰਟੀ ਦਾ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਛਾਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਖੇਤੀ ਚੈਗੀ ਉਗਦੀ ਹੈ। ਫਸਲ ਨੂੰ 
ਕੋਈ ਬਿਮਾਰੀ ਪਈ ਹੋਵੇ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਧੈਨੋ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਜੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਦੇ 'ਡਿਗੀ ਕਿਸ਼ਨਗੜ' ਪਿੰਡ ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ. ਜਿਥੋਂ ੫੬੮ (ਪੈਜ ਸੋ ਅਠਾਹਟ) ਵਰ੍ਹੇ ਹੋਏ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਏੱਥੇ ਆਕੇ ਵਸੇ ਸੀ। 

ਧੈਨੈ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਦਾ ਕਲ੍ਹਾਣ (ਉਸਤਤੀ) ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇੰਕ ਵੜਵਾ (ਭੋਟ) ਭੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਜਮਾਲਪੁਰ ਰੋਡ ਉੱਤੇ ਜਰਾਣੇ ਮਿਡ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਕਦੇ ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀ ਉੱਤੇ ਏਥੇ ਆਉਂਦਾ 
ਅਤੇ ਧੈਨੇ ਭਗਤ ਦੇ ਚਮਤਕਾਚੀ ਪੁਸੈਗ ਸੁਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਭੋਟ ਦਾ ਇਕ ਗਾਉਣ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ: 

ਦੁਨੀਆਂ ਮਰੇ ਭਰਮ ਕੀ ਮਾਰੀ ਕਰਤੀ ਮਾਰਾਂ ਮਾਰੀ ਹੈ । 
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ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ੨੮੭ 


ਸੂਕੀ ਨਦੀ ਖਲਕ ਵਿਚ ਬਹਿ ਰਹੀ ਡੂਸ਼ ਮਰਾ ਹੰਕਾਰੀ ਹੈ । 
ਤਨ ਮਨ ਪਦਮਾ ਧਾਰੀ ਨਾਥ ਜੀ, ਬਾਬਾ ਜੀ, ਲੀਜੇ ਨਾਥ ਉਬਾਰੀ ਹੈ। 
- ਕਾਇਆ ਮਾਹ ਕਾਰੀਗਰ ਬਸਤਾ ਰਾਖ ਝਰੋਖਾ ਭਾਰੀ ਹੈ । 
ਉੱਸ ਬਾਰੀ ਮੋ ਦੇਖਤੋ ਮਾਰੀ ਨਜਰ ਪਤਾ ਗਿਰਧਾਰੀ ਹੈ । 
ਨਜ਼ਰ ਜੀ ਲੀਜੈ ਮੁਝੈ ਉਬਾਰੀ ਹੈਂ । (ਬਾਣੀ ਸੈਨੇ ਦੀ) 
ਕੁਝ ਅਖਾਣਾ ਜਿਹੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਭੀ ਉਸ ਪਿੰਡ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਮਦਰ ਵਿੱਚ ਵਸਦੇ ਹਨ: ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੈਗ ਪੁ੍‌ਭਾਵੀ ਹੈ : 
ਤੀਰਥ ਜਾਵੈ ਨਾਨਕਾ ਦਿਲ ਕਪਟੀ ਮੁਖ ਚੋਰ । 
ਉਹ ਜਾਏ ਪਾਪ ਉਤਾਰਨੇ ਲਿਆਵੇ ਦਸ ਮਣ ਹੋਰ । 
ਹਰਖ ਦੀਆ ਸੋ ਦੁਧ ਬਰਾਬਰ ਮਾਂਗ ਲੀਆ ਸੋ ਪਾਣੀ । 
ਝਗੜ ਦੀਆ ਸੋ ਰਕਤ ਬਰਾਬਰ ਕਹੈ ਨਾਨਕ ਨਿਰਬਾਣੀ। 
ਬਾਬ਼ਕ ਨੰਨੋ ਬਨ ਰਹੁ ਜੈਸੀ ਨੰਨੀ ਦ੍ਰੇਂਭ। 
ਸਭੈ ਘਾਸ ਜਰ ਜਾਏਗੀ ਰਹੈ ਖੂਬ ਕੀ ਖੂਬ । 
ਧੈਨਾ ਜੀ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਗਰ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵੇਲੋਂ ਕਈ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਥਾ ਸੁਣਾਈਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ; ਪੰਨਾ ਜੀ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਨੇ ਬੀਜ ਦਿੱਤਾ, ਉਹ ਦਾਣੇ ਸੰਤਾਂ ਸਾਧਾਂ ਨੂੰ ਖੁਆ ਦਿੱਤੇ, 
ਪਿਤਾ ਗੁੱਸੇ ਹੋਇਆ। ਫਸਲ ਦੀ ਰੁਤ ਆਈ ਗੇਨੂੰ (ਕਣਕ) ਹਰੀ ਭਰੀ ਦੇਖੀ। 
ਧੰਨਾ ਜੀ ਕੋਲ ਤੂਬੀ (ਕੌੜੀ ਤੂੰਬੀ) ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਿਹਾ ਧੈਨਾ ਜੀ ਇਹ ਕੀ ਹੈ ?ਕੀ 
ਕੌਤੀ ਤੂੰਬੀ ਦੇ ਬੀਜ ਖੋਤ ਵਿਚ ਬੀਜੋਗੇ? ਕਹਿੰਦੇ ਤੂੰਬੇ ਹੀ ਬੀਜੇ ਅਤੇ ਉੱਗੇ ਭੀ ਤੂੰਬੇ ਜਦੋਂ 
ਜਦੋਂ ਤੂਬਾ ਭੰਨਿਆ ਜਾਵੇ ਵਿੱਚੋਂ ਨਿਕਲਣ ਕਣਕ ਦੇ ਦਾਣੇ । ਰ੍ 
ਧੈਨਾ ਜੀ ਸਾਧੂਆਂ ਸੋਤਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਬ਼ਨਾਰਸ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੰਚ ਪੁਜ ਗਏ। 
ਏਥੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਫਿਰ 
ਭਗਤ ਮੈਡਲੀ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਨ ਲੌਗੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ, ਅਯੁਧਿਆ ਤੇ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ 
ਮੇਲ ਹੋਣ ਸਮੇਂ 'ਗਿਆਨ ਪਰਕਾਸ਼ ਗੁਰਹ ਧਨ ਦੀਆ। ਬੁਹਿਮ ਜੋਤੀ ਵਿੱਚ ਜੋਤ ਮਿਲੀ, ਤ੍ਰਿਪਤੀ 
ਹੋਈ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। 'ਮਿਲ ਜਨ ਸੈਤ ਸਮਾਨਿਆ'। 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਪੰਜ ਸੋ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿੱਚ (ਦੂਜੇਂ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਢੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ) ਚੋਣਵੇਂ 
ਭਗਤ ਸਨ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਪੈਜ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਆਈ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕਈ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਸਾਧਕ ਸਨ, ਕੁੌਝ ਭਗਤਾਂ ਜਿਵੇਂ ਸੁਖਾਨੰਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੱਡਾ ਸੰਗੂਹਿ ਕਰਨ ਦੇ ਖਿਆਲ ਸੈਚਿਤ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੀ। ਜੋ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਲੌਂਭ ਸੀ। ਇੰਝ 
ਕੀਤੀਆਂ, ਸੇਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਤਾਂ ਭਾਵੇਂ ਕਿਤਨਾ ਵਡਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ. 
ਪਰ ਉਹ 'ਸ਼ਬਦ-ਬਾਣੀ' ਦਾ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਹੀ ਹੁੰਦਾ. ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਇੱਕ ਸੇਧ ਦੇਣ ਵਾਲੇ 
ਗੁਰੂਤੋਤ੍ਰ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਨਾ ਹੁੰਦੇ। 
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੩੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਰਥਾਇ ਸੋਧਕ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ, ਹਰ ਵਾਕ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਤੇ 
ਬਾਣੀ ਪੂਰੀ ਪੜਤਾਲ ਨਾਲ ਥਾਂ ਥਾਂ ਰੌਖ ਕੇ ਬ਼ੀੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਹੈ ਉਸਦੇ ਇੱਕ ਭਾਵ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹੋ ਹੀ ਸੂਰ ਹੈ ਇੰਕ ਅਕਾਲ 
ਪੂਜਾ ਦੀ ਸੇਧ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੈਂ। 'ਇਕਾ ਬਾਣੀ ਇਕ ਗੁਰ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਾਰ'। 

ਜਿਥੇ ਔਤਰੀਵ ਵਿਰੋਧ ਭਾਸਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਜਗਿਆਸਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਪੜਾਉ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਸਦਾ ਉਸੇ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ (ਭਗਤ) ਰਾਹੀਂ ਉਚਾਰੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ 
ਸਮਾਧਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਪੁਯੋਜਨ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਭੀ 
ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਨਾ ਦੇਣ ਦਾ ਅਨੋਖਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 'ਰਣਝੁੰਝਨੜਾ ਗਾਉਂ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ 
ਬਾਲਕ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਰੀਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਰਈ ਰੂਪਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਦੇਖ ਕੇ 
ਕੇਵਲ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਹੀ ਰਖੀਆਂ।. ਏਸੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇੰਕ ਤੁਕ ਆਈ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ 
ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਥਿਆਲਾਂ ਦਾ ਆਪ ਹੀ ਵਿਰੋਧ ਜਾਂ ਸੁਧਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇੱਕੋ ਤੁਕ ਰੌਖਕੇ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ ਛੋਡ ਦਿੱਤਾ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਇਹ ਪੂਰੇ 
ਸ਼ਬਦ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਮੁੰਦਾਵਣੀ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਹਨ। 

ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਸਮੇਤ ਛੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਨਿਜ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪੁਮਾਣਤ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ, ਸਮੇਤ ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ ਦੇ, ਆਤਮਸ਼ਾਂਤੀ ਸਤਿਗੁਰੂ (ਨਾਨਕ) ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਜਿਸ ਦਾ 
ਨਿਸੈਗ ਵਰਨਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਜ਼ਨਾ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਸੋ ਬ੍ਹਮ ਬਤਾਇਉ ਗੁਰ ਮਨ ਹੀ ਮਾਹਿ।। (ਬਸੈਤ ਰਾਮਾਨੰਦ-੧੧੯੫) 
ਕਬੀਰ ਸਤਿਗੁਰ ਸੂਰਮੇ ਬਾਹਿਆਬਾਨ ਜੋ ਏਕ। ਲਾਗਤ ਹੀ ਭੁਇ ਗਿਰਿ ਪਰਿਆ ਪਰਾ 
ਕਰੇਜੇ ਛੇਕੁ। (ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ -੧੩੭੪) 
ਗੁਰ ਜ਼ਰਣ ਲਾਗਿ ਹਮ ਬਿਨਵਤਾ ਪੂਛਤ ਕਹ ਜੀਉ ਪਾਇਆ।(ਆਸਾ ਕਬੀਰ-੪੭੫) 
ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਭਵ ਸਾਗਰ ਤਰਨ ਕਉਂ ਮੈ ਸਤਿਗੁਰ ਓਟ ਲਇਓ । 
ਗੁਰਿ ਦੀਨੀ ਬਸਤੁ ਕਬੀਰ ਕਉ ਲੋਵਰ ਬਸਤ ਸਮਾਰਿ (ਰਾਮਕਲੀ ਕਬੀਰ ੯੭੦) 
ਸਤਿ ਪੁਰਖ ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ ਮਾਇਆ । 
ਤਥ ਸਤਿਨਾਮ ਲੈ ਰਿਦੈ ਸਮਾਇਆ । (ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ) 
ਮਿਲ ਸਾਧੁ ਸੈਗਤ ਪਾਈ ਪਰਮ ਗਤੇ 1 
੮ ਜਨ ਰਵਿਦਾਸ ਰਾਮ ਰੈਗਿ ਮਾੜਾ 1 

ਇਉਂ ਗੁਰ ਪਰਸਾਦ ਨਰਕ ਨਹੀਂ ਜਾਤਾ (ਆਸਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ-੪੮੭) 
੯. ਊਤਮੁ ਦੀਅਰਾ ਨਿਰਮਲ ਬਾਤੀ।। ਤੁੰਹੀ ਹੀ ਨਿਰੋਜਨ ਕਮਲਾਪਾਤੀ।(ਧਨਾਸਰੀ ਸੈਣ ਜੀਉ-੬੯੫) 
੧੦. ਪੀਪਾ ਪ੍ਰਣਵੈ ਪਰਮ ਤਤੁ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰੁ ਹੋਇ ਲਖਾਵੈ।। (ਧਨਾਸਰੀ ਪੀਪਾ ਜੀ-੬੮੫) 
੧੧. ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ੂ ਗੁਰਹਿ ਧਨੂ ਦੀਆ ਧਿਆਨੁ ਮਾਨੁ ਮਨ ਏਕ ਮਏ ।। 

ਪਰਮ ਭਗਤਿ ਮਾਨੀ ਸੁਖੁ ਜਾਨਿਆ ਤ੍ਰਿਪਤਿ ਅਘਾਨੋ ਮੁਕਤਿ ਭਏ।(ਆਸਾ ਧੈਨਾ ਜੀ-੪੮੭) 
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ਭਗਤ ਨਾਮ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ੧੮ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਰਾਗਾਂ 
ਦੇ ਨਾਂ ਇਹ ਹਨ; ੧ ਗਉੜੀ ੨. ਆਸਾ ਤੇ. ਗੂਜਰੀ ੪. ਸੋਰਨ ਪ. ਧਨਾਸਰੀ ੬. ਟੋਡੀ 
੭.ਤਿਲੰਗ ੮. ਬਿਲਾਵਲ ੯. ਰਾਮਕਲੀ ੧੦.ਗੋੱਡ ੧੧. ਮਾਲੀ ਗਉੜਾ ੧੨. ਮਾਰੂ 
੧੩. ਭੈਰਉਂ ੧੪.ਬਸੈਤ ੧੫. ਸਾਰਗ ੧੬. ਮਲਾਰ ੧੭. ਕਾਨੜਾ ੧੮. ਪ੍ਰਭਾਤੀ। ਕੁਲ ਪਦੇ 
੬੧ ਹਨ। ਤਿੰਨ ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ ਜੀਉ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਦੀ 
ਸਰਲ ਜਿਹੀ ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੋਰ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ, ਕੌਲ ਪਦੇ ੨੩੪ 
ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਮਰਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 'ਹਿੰਦੀ 
ਪੁਦਾਵਲੀ' ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਮਰਾਨੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ 'ਅਭੇਗਾਂ' ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਪੋਝੀ ਹਜ਼ਾਰ ਤੌਕ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਮਰਾਨੀ ਦੇ ਕਵੀ, ਸੰਤ-ਭਗਤ, ਰਚਨਕਾਰ ਘੋਟੋ 
ਘੋਟ ਛੇ ਨਾਮਦੇਵ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਅਭੌਗ ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ; 
ਕਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮਰਾਨੀ ਅਭੰਗ ਕਿਤਨੇ ਹਨ, ਇਹ ਫੈਸਲਾ ਕਰਨਾ ਪੜਤਾਲ ਦਾ ਲੰਮਾ 
ਕਿੱਸਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਿਆ ਨਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਇੱਕ ਭਗਤਣੀ ਵੀ ਆ ਖੜੀ ਹੈ। ਜਨਾਬਾਈ-ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 'ਨਾਮਦੇਵ 
ਕੇ ਨਾਮਪੁਰ ਜਨਾਬਾਈ ਏਕ ਦਾਸੀ ਥੀ ਜੋ ਸਵਧੀ ਅਭੈਗ ਰਚਯਤਾ ਸ਼ੀ ਜਿਸਨੇ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਸੇ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਅਭੰਗੋ ਕੀ ਰਚਨਾ ਕੀ ਸ਼ੀ' (ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ, ਸਫ਼ਾ 14, ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) 
ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇੱਕ ਵੱਡ ਅਕਾਰੀ ਗ੍ਰੰਥ, ਨਾਮਦੇਵ ਗਾਥਾ, ੧੧੫੦ ਸਫ਼ੇ ਦਾ 
ਛਾਪਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਏਧਰੋਂ ਉਧਰੋਂ, ਜੋ ਭੀ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਮ ਲਟਾ ਪਟਾ ਮਿਲਦਾ 
ਸੀ, ਸਭ ਮਾਲ ਇਕੋਠਾ ਕਰਕੇ ਛਾਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਸਫਾ ੮੦੪ ਤੋ ੮੭੨ ਤੌਕ ਛਪੇ ਹਨ। 
ਸਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਛਾਪੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਛਾਪਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਹਨ: 'ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਗਾਥਾ' ਬਿਕ੍ਰਮੀ ੧੮੯੬, 'ਸੀ ਨਾਮਦੇਵ 
ਕੀ ਸਾਰਥ ਗਾਥਾ' ੧੮੯੪ ਵਿੱਚ 'ਨਾਮਦੇਵ ਆਣੀ ਤਾਚੇ ਕਟੇਬਚੀਵ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸਾਧੂ 
ਚ ਅਛੰਗੋਂ ਚੀ ਗਾਥਾ' ਇੰਕ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਛਾਪਿਆ ਸੀ। 

ਸਫਾ ੬੪੫ ਤੋ' ੬੭੭ ਤੌਕ, ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਭੰਗ ਅਰਥਾਤ ੧੭੩ ਪਦੇ 
ਛਾਪੇ ਗਏ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ 'ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂਮਧੀਨ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ 
ਪਦੇ' ਭੀ ਇਸ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹਨ! ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ। 
੧੫ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਉਪਰ ਭਾਵੇਂ ਆਏ ਹਨ! 

ਦੂਜੀ ਛਾਪੀ ਪੁਸਤਕ 'ਨਾਮਦੇਵ ਗਾਥਾ' ਹੈ। ਸੈਕਲਤ ਕਰਤਾ (ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰੀਸ਼ਦ) 
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੨੯੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਮਰਾਠੀ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
ਹੈ। ਸਫੇ ੪੫੫ ਤੋਂ ੪੭੩ ਤੌਕ ੯੦੨ ਪਦੇ ਹਿੰਦੀ ਜਾਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਵਿੱਚ ਹਨ। ੧੮੩੦ 
(ਸਾਕਾ) ਛਪਣਕਾਲ ਹੈ 
ਗਾਥਾ ਦੇ ਅਠਵੇਂ ਭਾਗ ਵਿਚ ੨੩੨੪ ਤੋਂ ੨੪੩੬ ਤੌਕ ੧੧੩ ਪਦੇ ਹਿੰਦੀ ਵਿੰਚ 
ਭੀ ਆਏ ਹਨ। ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਉਤੇ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਵਾਲਾ ਸਿਰਲੇਖ ਨਹੀਂ। 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ੬੧ ਪਦਿਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਬਾਹਰਲੀ 
ਬਾਣੀ ਭੀ ਹਿੰਦੀ ਰੰਗ ਦੀ ਕਈ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਸਰਵਾਂਗੀ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕੁਝ ਪਦੇ ਹਨ। ਪਟਿਆਲੇ ਦੀ ਪਬਲਿਕ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਵਿੱਚ, ਇੱਕ ਗ੍ਰੈਥ 
੧੭੫੫ (ਬਿ.) ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖਾਰੀ, ਸੁਚਤ ਰਾਮ ਨੇ ਹੋਰ ਸੰਤਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ੨੦ ਪਦੇ ਭੀ ਲਿਖੇ ਹਨ । 
ਕੁਝ ਹੋਰ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਸੈਤ ਬਾਣੀਆਂ ਦੋ ਪੁਰਤਾਨ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਸਭ 
ਗਰੰਥ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਿੰਛੋਂ ਦੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਸੈਤ ਰਾਮਦਾਸ ਦੀ 
੧੭੭੧ ਦੀ ਲਿਖੀ ਇੱਕ ਪੋਥੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਦਾਦੂ ਬਾਣੀ, ਗਰੀਬ ਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਭੀ ਹਨ। 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਇਕ ਪੋਥੀ ਜੋਧਪੁਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੂਤਿਸ਼ਨਾਨ ਗ੍ਰੰਥ ਅਕ, ੨੯੨੧ ਦੇਖਣ 
ਦਾ ਮੋਕਾ ਮਿਲਿਆ ਹੈ। ਲਿਖਣ ਸੈਮਤ ੧੭੭੮ ਵਰਸੇ ਮਾਸ ਸਾਵਣ ਵਦੀ ਬੂਹਮ ਬ੍ਰਿਹਸਪਤ 
ਵਾਰ, ਲੋਖਕ ਦਾ ਨਾਮ ਸੁਖ ਰਾਮ ਹੈ। ਅਗੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਪੋਥੀ ਧਰਮ ਦਾਸ ਕੋ ਦੇਈ। ਹੋਰਨਾ 
ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੋਸ਼ੀ ਦੇ ਅਭ ਵਿਚ 
ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ: ਸਾਖੀ ੪, ਪਦੇ ੧੨੩ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕੇ ਪਦ ਸੈਪੂਰਣ ਭਵਤੇ। ਪਦਿਆਂ ਦਾ 
ਆਰੇਭ ਟੋਡੀ ਰਾਗ ਤੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਪਦ ਹੈ, 'ਸੱਨ ਨਾਂ ਲਾਠੀ ਗੰਰਨਾਉਂ ਘਟ? 
੪ ਸਲੋਕ ਜਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਸਲੋਕ ਨਹੀਂ 
ਜੋ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ : ਇਨ 
ਜੋਧਪੁਰ ਪੌਥੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਸਲੋਕ ਇਹ ਹਨ : 
ਸ਼ਾਲ -- ਆਭ ਅਤਰ ਨਠੀੱ' ਭਾਵ / 
ਨਆ ਕਾਠ ਗਾਂਡ ਨਾਉਂ ਸੋ ਨਰ /ਵੋਨੂਨੈ ਨਾਵ / 
/ਕਾਓੰ' ਕਰ /ਤ/ਨਿਲੇ ਝਗੀਏੇ ਲੋਕਾ / ਣੰਕ / 5 / 
#ਆ/ਤਅੰਤਰ ਕਾਲੇ ਰਹੇਂ ਸ਼ਾਹਰ ਕਰੈ ਓਜਾਲ਼ / 
ਦਂਫਤ ਡੰਲੰਹ ਆਨੈਂਗੰਤ ਅਰ ਚੀਨ/ਤੈ ਨਗ ਸੱਤ // 
ਕਹ ਨੋਆ' /ਕਏਂ' ਮਾਲੀਨ /ਲਨ ਭਗਤਹੁ ਭਨਵੰਤ #2#5// 
“_ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਇਹ ਹਨ; 
ਨਸ਼ਾ ੭7ਲਆ ,ਨੱਹਿਆ; ਕਹੈ /ਤਲੋਜਨ ਅੱਤ / 
ਕਾਹੰ ਛੰਪਹ ਛਾਂਟਲੰ ਰ%# ਨਾਂ ਲਾਫਹ ਜੰਤ /252// 
ਨਨ ਕਹੈ /ਤਲੌਚਨ ਨਸ਼ ਤੇ ਰਾਹ ਨਸਲ 7 
ਹਕ ਆਈਂ ਕਾਨ ਸਾਨ ਸ਼ ਜੰਤ ਨੈਨੰਜਨ ਨਹੱਲੇ /293/ (ਨਲੋਕ ਕਲੀਨ ਜੀ ੧5੬੭ 
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ਭਗਤ ਨਾਮ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ੨੯੧ 


ਨਾਮਾ ਕਠ ਗਰ ਭਨਤ /ਥਨ /ਨੈਸਦੰ ਨਜਕ' ਵਲ / 2 / 

ਸ਼ਾਲ ਮਣਾ ਨਾ ਹੱਨ ਲੱਜਿਆ' ਸਨ ਲੈ ਭਲੇ ਓੰਦਾਸ਼ / 

ਨਾਸ#਼ਦੰਵ ਚੰਦਨ ਭਇਆ ਸੰਤਲ ਸ਼ਫਦ /ਨੋਵਾਏ /=/ 

/ਡੰਗਾ /ਡੰਨਾ ਡੂੰ ਤੂੰ ਅੱਧ /ਨੈਨੰ ਜੰਨਤ ਨੰ ਨਹੀ” ਸੰਤ / 

ਨਾਨਾ ਕਹੀ /ਕੋਓ' ਪਾਲੀਏ /ਲਨ ਭਨਤਾੀਂ ਠਲਵੰਤ ੭%/ ਸ਼ਾਲ? 8/ 

ਭਾਵ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਹੈ। ਇਕ ਥਾਂ 'ਪੈਡਰੀ ਨਾਥ' ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ:- ਜਿਸ ਤੋ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਕਿ 
ਪਡਰਪੁਰ ਪਿਤਰੀ ਭੂਮੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਨੋਹ ਸੀ । 

ਨਯ਼ਦੰਵ ਕਹੋ ਏ ਸੱਸ ਸ਼ਰਾਆ / ਡਰੀ ਨਕ ਨੇ ਨਨ ਆਲ" / 

ਇਕਾਦਸ਼ੀ ਵਰਤ, ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਪਹਿਲਾਂ ਰਖਦੇ ਰਹੇ, ਫਿਰ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਗਏ, ਬਾਹਰਲੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਵਿਰੋਧੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ: 'ਏਕਾਦਲੀ ਵਰਤ ਕਰ 
ਕਾਹੇ ਕੰ ਤਰਕ ਸਾ" / 

ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਬੈਕੁੰਠ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੈਨਿਆਂ ਹੈ: - 

ਫਾਰ ਕੰ ਸ਼ਲਦ ਸੰਠੁੱਨ /ਨੈ ਸ਼ਰਦੀਂ / /ਹਰਦੇ ਰਾਨ ਪੁੰਮ ਰਲ ਲਾਟ / 

ਸਤਿਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭੀ, ਜੋਧਪੁਰੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ: 

ਬਾਵਰ' ਸੰਗਮ ਕੱਟ ੪ਤੰਲਾ ਸੱਤੇਨਾਨ ਆਭਨ ਕੰ ਨਨ #/ ਘਟਾ # 

ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤ 'ਛੀਪਾ' ਦੋਸੀ ਹੈ, ਇੰਕ ਥਾਂ 'ਦਰਜੀ' ਲਫਜ਼ ਭੀ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਭਟਤ ਨਾਆਇਏ ਛੰਆਾ ਕਹੈ ਠੇ ੪ਕਾਠੇ #ੱਤਾ / ਦਾ ਏਂ / 

/ਨਰਦੇ ਨ ਰੰਨ /ਨਰਦੈਂ ਛੰਆ /ਹਰਦੈ ਗੌਣ ਪਾਣੀ ਨੱਕਾ / ਪਦਾ ੩੫/ 

ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਬਿਨਾਂ-ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਤੀਤ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀ: 

ਯਹ ਪਤੀਤ ੭? ਨਹੀ ਆਵ. ਜੀਵਨ #ਕਤ ਨਾਂ ਆਏ // 2// 

ਚਾਰ ਸਲੋਕਾਂ ਜਿਹਾ ਇੰਕ ਪਦਾ ਹੈ ਜੋ ਨਾਮਦੋਵ ਦੀ ਪਰਪੌਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ 
ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਕਾਵਿਰੂਪ ਭੀ ਸਲੋਕਾਂ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ :- 

ਸਾਚਾ ਤੁਮਾਰਾ ਨਾਉਂ' ਠੰ. ਝੂਠਾ ਸੜ ਸੰਸਾਰ / 

ਨਸ਼ਾ ਲਾਜਾ ਓਨਨਨਾ ਕੱਲੇ ਕੋਟਲ ਨ ਅਧਾਰ //$// 

ਏਨੀਆਂ ਆ ਵੋ ਸਗਾਆਣਾ, ਦਾਲਣ ਦਲ ਆਨੈਕ ਅਆਾਨ// 

ਚਰਨ ਕਵਲ ਕਾਂ ਅੱਜ 2 ਆਨੇ ਰਾਕਹੂ /ਨਨਤਨਹਾਰ//2// 

ਨੰ ਤੋੰ “#ਲ ਘਰਦਾ” /ਸਹਨ ਲੱਡ ਬਡਾਈ ਕਾ // 

ਲੈ ਏਕਾ ਗੱਠਜਨ ਓਸ਼ਠੇ #ਨਂਨ #ਠਆ #ਹਚਲ ਰਾਨ/ਤ// 

ਲੌਕ ਲੰਦ ਕੰ ਨਨ ਲੁਹਨ ੱਲਲ ਆਹ ਕਾ ਛਾਠ /? 

ਸਨ ਨ%ਦੇਵ ਕੇ ਸ਼ਵਹਨੀ ਲੰਨਲਾ, ਐਨ ਐਂਵੇ ਓੰਤਾਲੋ ਮਾਨ 67 

(ਹੱਸੀ 7? ਰਾਨਿਸਥਾਨ /ਵਾਇਆ ਹ/ਤਿਸ਼ਨਾਨ ਸੌਧਰ ਸਫ਼ਾ 9274 

ਬਿਸਨੁ ਦਾਸ ਨਾਮਪਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਭੀ ਇੰਕ ਤੁੰਕ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੇ ਬ਼ੈਸਨਵ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ । 


132੮ 300 


੨੯੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


/ਕੋਸ਼ਨ` ਦਾਲ ਨਾ /ਇੱਹਆ ਸੰਗੇ ਭੇਟ ਲਾ ਲੋਟ // ਘਟਾ 9947 
ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਢੁਕਵੇਂ ਢੋਗ ਨਾਲ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕਈ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ: 

ਪਣਵਤ ਨਨਟੇਵ ਗੁਰ &ਸ਼£ੰਦ ਜੰ ਘੌਜੈਂ ਸੈਂ ਆਵੈ / 

ਣਫਤਾ ਨਮਦੌਂਵ ਕਾਰਪੁਸਾਦ ੱਠਆ; /ਤਨਹਾੀੰ ਲਨ/ੱਇਆ //5੮% 
ਤੀਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਤਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

ਭਨਤਾ ਨਾਮਏਫ ਸ਼ਨਹ ਤੁਲੌਚਨ ਲੈ ਤਰਸ ਸੜ ਅਡੋਲ ਭੰਸਨ / 

&ਟਵਤਾ ਨਸ਼ਾ ੪ਰਨ' ਤਤ ਠੰ. ਸੱਤਨੂਰ ਕਟ /ਲਨਮੰਠਲਾ / ਘਦਾ 844 
ਜੋਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਅਤੇ ਅਮਰ ਪਦ ਪਰਸ ਲੈਣ ਦੀ ਪਰਪੌਕ ਅਨੁਭਵੀ ਅਨੂਕੂਤੀ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਈ ਹੈ: 
_“__ਛਾੀਵੈ ੪ਰਵੈ ਤਲ ਕੰ ਝਾਤ0 ਲੋਤ ਸ੍ਰ੪ ਭਲੋ /ਦਨ ਰਾਤ / 

ਭਗਤਾ ਨਮਦਵ %#ਓ' ਪਟ ਅਗੰਨਿਆ/ ਘਲੰਡ' ਭਇਆ ਨਕਾਂਤ ਗੋਟਆ ਤਤ ਦਕ/ਨਿਆ// 

ਬੁਹਮਣੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਿਆ ਹੈ, ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ੜੌਤ ਨਹੀਂ ਪੀਂਦੇ 
ਜਾਤੀ ਮਦ ਵਿੱਚ ਹੀ ਮਸਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ: ` 

ਲੁਹਮਨ #ਦ ਭਾਰੇ ਸਥਾਂ ਤਤ ਨ ਆਵੈ ਤਤ' ਆਤਲ ਵਰਵਾ // 

ਗਾਂਠੋਕ ਫਾਸ਼ ਭਣੰ ਨਨ // ਰਨ ਨ /ਨੇਨ ਅਰ ਨੇ ਸਲਾ /6//2// 

ਅਜਾਮਲ ਗਨਕਾ ਤੋਂ ਸ਼ੂਕ (ਤੋਤਾ) ਪਛੀ ਤੋ ਰਸਨਾ ਚਾਹੀ ਰਾਮ ਉਚਾਰਨ ਕਰਾਉਣ 
ਕਰਕੇਂ, ਉਸਦੇ ਉਧਾਰ ਹੋਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਹੈ। ਕੀਟ ਪਤੌਗਾਂ ਦੀ ਭੀ ਹਰਿ ਜਸ ਸੁਨਣ ਕਰਕੇ 
ਮੁਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਦੌਸੀ ਹੈ :- 

ਕੱਟਿ ੫ਤੰਨਾ ਸ਼ਨਤ ਲਤ ਘਾ. ਨਲ ਜਲ /ਨੈਲਤਾਠ / 

_ਅਜਾਨਲ ਜਨਕਾ ਨਕ ਮੱਸਾ ਰਸਨਾ ਨਘ' ਉਦਾਰ / 

ਹਰਿ ਭਜਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਹੇ ਪ੍ਰਾਣੀ। ਤੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰੀ ਪਸ਼ੂ 
_ਹੋ ਕੇ ਜੈਮਿਆਂ ਹੈ : ਸਤਿਗੁਰੂ ਸਰਨ ਮੈ ਕੇ ਨਾਮ ਜਪ :- 

ਅਨੌਕ ਬਾਰ ਪਲੂ ਨੂੰ ਅੱਤਰਯ/ ਲਾਖ ਦਈਰਾਨੀਂ ਭੁਮਤਾ /ਫਰਲ਼ੰ / 

ਘੱਲ ਨਹਾ. ਕਠੀ' /ਵਸ਼ਰਾ# / ਆੱਤਨੁਰ #ਗੰਨੇ ਗੰਹਿਉਂ ਨਹਾੰੱ' ਫਾ# //5$// 

ਚਾਂਗ ਕਲਿਆਨ ਵਿੱਚ ਪਦੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਹੈਂ :- 

ਨਲ ਨੰ ਅਨ ਰ%' ਕੇ ਆਲੰ/ /ਨਆਨ /#ਫੋਜਾਰ' ਲੰਨ ਆਠੰ/ ਮੌਲੀ ਮੰਨਾ - 

ਅਜੇਹਾ ਵਾਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 'ਨਾਚੁ ਰੇ ਮਨ ਗੁਰ ਕੈ ਆਗੇ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
(ਗੂਜਰੀ ਮ.੩ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਦਾ ਪਦਾ 'ਹਮਰੋ ਕਰਤਾ ਰਾਮੁ ਸਨੇਹੀ' ਜੋਧਪੁਰ 
ਵਾਲੀ ਪੋਬੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕੁਝ ਲਿਖਤੀ ਭੇਂਦਾਂ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ: ਮਾਰਕੰਡੇ ਦੇ ਕੌਨ ਵੜੋਏ 
ਤ੍ਰਿਣ ਵੇ ਦਿਵਸ ਬਲਾਈ।੧। 'ਬਾਰਹਿ ਜੋਜਨ ਛਤ੍ਹ ਚਲੈ ਥਾ, ਦੇਹੀ ਗਿਰਝਨ ਖਾਈ' ਦੀ 
ਥਾਂ ਪਾਠ ਹੈ. ਦੇਹੀ, ਗੀਧਨ ਖ਼ਾਈ। ਜਿਸ ਤੋ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਠ, ਦੇਹੀ ਗਿਰਝ 
ਨ ਖਾਈ ਨਾਲੋਂ ਇਹ ਉਚਾਰਨ ਮੂਲਕ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ। ਆਰਤੀ 
ਦੇ ਭੀ ਦੋ ਪਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਆਰਤੀ ਨਾ ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਦੀ ਹੈ ਨਾ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ 
ਮਦਰ ਦੀ। ਸ਼ੁਧ ਨਿਰੇਕਾਰ ਦੀ ਆਰਤੀ ਹੈ। 'ਤੀਨ ਲੋਕ ਜਾਕੀ ਜੋਤਿ ਫ਼ਿਰੈ। ਅਨੌਤ ਕੋਟ 
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ਭਗਤ ਨਾਮ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ੨੯੩ 


ਜਾਕੈ ਵਾਜਾ ਥਾਜੇ। ਅਤ ਵਿੱਚ ਹੈ:'ਅਨੈਦ ਆਰਤੀ ਆਤਮ ਪੂਜਾ। ਨਾਮਦੇਵ ਭੁਣੈ ਮੇਰੋ ਦੇਵ 
ਨਾ ਦੂਜਾ।।੧੨੩।। ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਅਰੋਭਕ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 

/ਓ) ਨਹਾ ਲੰ ਆਰਤੀ ਠਾਲ਼ ਕਨਠੰ / ਤਨ ਲੱਕ ਸਾਕਾ ਲੱਤ /ਫੋਰੈ / ਟੰਕ/ 
ਨਾਤ' ਸਏ ਲਾਲੇ ਝਰਨੇ /ਨਵਆ” / ਕਹਾ ਭਲ ਲਲ ਕੁੱਭ ਭਠੋ //57/ 
ਨ/ਟ' ਭਾਨ ਸਾਕ, ਨਰ ਕੰ ਸੋਭਾ / ਕਹਾਂ ਭਲੋ ਕਠ` ਦੱਘ 7ਛਨੋੇ //2% 
#ਨਾਰਹ ਭਾਰ ਸਾਕ ਸ਼ਨਮਾਲਾ / ਕਹਾਂ ਭਲ ਕਰ ਮਹ ਰੈ //=// 
ਅਨੰਤ ਕੀਟ ਸਾਕ ਲਾਲਾ ਝਾ>ੈ / ਕਹਾਂ ਘੰਟਾ ਝਨਕਰਾ ਕਰੈ //67/ 
ਲੌਰਾਨੈ ਲਲ' ਲਿਆਪਕ ਰਾ / ਕੇਵਲ ਗਨ ਸਨ ਨਾਵੈ ਨੋ /07/ 

/%੭? ਆਫਤ ਘੱਤਦੇਵ #ਰਾੀ / ਲੰਵਨ' ਡਲੰ ਲਾਲੇ ਸ਼ਾਨ ਡਮਹਾਨੀ # ਟਕ?/ 
ਲਹੁੰ ਲਨ ਆਰਤੀ ਲਹੁੰ ਲੁਨਾ ਭਜਾ / ਲਹੰ ਲਨ ਰਾ %ਵਰ ਨਗਾੰ` ਟੂਜਾ// 
ਲੱਹੰ /ਦੋਸ /ਇਲੋਂ ਚਹੁੰ /ਇਸ਼ ਨਾਵੈ / ਲਹ #ਦਲ ਰ% ਤਹਾਂ ਅਨ ਲਾਵੀ//>// 
ਆਰਤੀ ਕੀਨ ਨਸੇ ਤੋਲ / ਧਰੂ ਪ/ਹਿਲਾਦ ਠਗ ਨਲ ਲੈਸ //=੭/ 
ਆਰਧੀਂ ਰਾ# #ਰਗ ਆਨੇ ਰਾਸ / ਘਰਨ ਸੋਂ ਸ਼ਠੈ ਸ਼ਲ ਕਾਆ // 
#ਨੰਦ ਆਰਤੀ ਆਤਨ' ਭਜ// ਨਨਦੇਵ ਭਨ ਅੰਨ ਟੱਵ ਨ ਟਜਾ//੪//#ਦਾਚਟਤ// 

ਇਹ ਪਾਠ ਸੈਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ਸਫਾ ੬੮ ਉਤੋਂ ਭੀ ਹਨ। ਜੋਧਪੁਰੀ 

ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਹੇਠਾਂ ਤੋ' ਉਪਰਲੀ ਇੱਕ' ਤੁਕ ਨਹੀਂ ਹੈ । 
ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ਆਦਿ ਕਵੀ ਦੌਸਣ ਲਈ 
ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ੧੯੬੪ ਵਿਚ ਛਾਪੀ ਗਈ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਮੈਂ ਪੂਨੇ ਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਉਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਛਪੇ ਫਰਮੇਂ ਹੀ ਲੈ ਆਇਆ, ਫਿਰ ਪੂਰੀ ਪਦਾਵਲੀ ੧੯੬੮ ਵਿੱਚ ਛਪੀ 
ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਪੁਸਤਕ, ਚਾਜ ਨਰਾਯਣ ਮੋਰਯ ਨੇ ਯਤਨ ਕਰਕੇਂ, ਥਾਂ ਥਾਂ 
ਖਿਲਰੇ ਹੋਏ ਹਿੰਦੀ ਪਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸੈਚਿਤ ਕਰਕੇ ਇੱਕ ਥਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਭਗੀਰਸ਼ ਮਿਸ਼ਰ' 
ਮੁਖੀ ਹਿੰਦੀ ਵਿਭਾਗ ਦੀ ਦੇਖ ਰੇਖ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਛਪੀ ਹੈ। ਭੂਮਿਕਾ ਵੀ ਅਤੇ ਸਮਰਪਨ 
ਵੀ, ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਾਨ ਪੋਤੇਦਾਰ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਹੋਥਾਂ ਦਾ ੧੫੮੫ (ਸਾਕਾ) ਦਾ ਅਸਲ ਕਾਗਜ਼ ਪੁਗਟਾਕੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹਵਾ ਵਿੱਚ 
ਉਡਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ 
ਹੋਏ ਸਨ। ਸੈਪਾਦਕਾਂ ਨੇ ਕਈ ਬਾਂ ਪਾਠ ਭੇਂਦ ਮਿਲਾਉਂਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਵਧੀਕੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੇ ਪਦਿਆਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ, 'ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ 'ਯ' ਔਖਰ 
ਨਹੀਂ ਹੋਤਾ ਥਾ। ਇਸਕੇ ਲੀਏ 'ਅ' ਅਥਵਾ 'ਇਆ' 'ਇਸ' ਕਾ ਪੁਯੋਗ ਕੀਆ ਜਾਤਾ ਸ਼ਾ'। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਮੇਂ ਪਾਏ ਜਾਨੇ ਵਾਲੇ ਸਭੀ ਪਦੋਂ ਮੇਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਪੀ ਜਨਤ ਵਿਕ੍ਰਿਤੀਆਂ 
ਪਾਈ ਜਾਤੀ ਹੈਂ। (ਸਫ਼ਾ ੭੨) 

ਲੋਖਕ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ 'ਯ' ਔਖਰ ਨਹੀਂ ਹੈ, 
'ਯ' ਔਖਰ ਪੈਂਤੀ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ ਪੈਕਤੀ ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਵਰਤੋਂ ਅਧੇ 'ਯ' 
ਦੀ ਭੀ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 'ਯ' ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਰਾਮਕੁਮਾਰ 
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੨੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਵਰਮਾ ਨੇ ਕਬੀਰ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ 'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ 
ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੈਕਾ ਤੋਂ ਉਚੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋ' ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਨਾਮਦੇਵ ਪਦਾਵਲੀ ਵਾਲੇ 
ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਹੀ ਕਹੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ: 'ਇਸ ਆਧਾਰ 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਕੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਪਾਠ ਕੋਸ਼ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਅਨਯ ਪਾਠੋਂ' ਕੋ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਆ 
ਗਯਾ ਹੈ'। ਇਕ ਹੋਰ ਲਿਖਤ ਹੈ:- 

ਲਦਸ/ 497 ਵਰਸ਼ ਹਰਵ ਗੁਰ ਨੰਕ ਸਾਹਿਲ ਕਾ ਸੰਕਲਨ ਹੋਨੇ ਲੇ ਕਾਗਨ /ਏਨਕਾ 
ਪਨ #ਕੈਕਾ /ਵੋਨੂਨੰਯ ਗੌਨਾ ਚਾਹੀਏ ਥਾਂ ਪਰ ਦੁਰਭਾਗਾ ਵਨ ਐਨਾ ਨਹੀ? ਯਹ ਲਾਲਤ ਕਰਨਾ 
#ਵਨਕ ਹੈ ਨ ਡਰ ਰੁੱਲ ਨਹਿ ਆਪਨੇ ਅਕਲਨ ਕੇ ਨਾਥ ਹੀ ਸਲਘਤ ਹੋ ਯਾਂ ਥਾ ਜਾਂ 
ਨਾ? (ਸਫਾ #ਤ3/ 

ਜਿਸ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਇਹ ਭੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਚਣ ਸਮੇਂ 
ਤੋਂ ਹੀ ਇਸਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸਥਾਪਤ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਕੀ ਪਤਾ ਹੋਵੇਗਾ? ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੂੰ, 'ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਿੰਘ' ਲਿਖਣਾ ਹੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਭੈਨ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਇਹ ਸੈਕੇ ਨਿਰਅਧਾਰ ਹਨ। ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚੋਂ ਬੀੜ ਦੇ 
ਮੈਕਲਨ ਪਿਛੋਂ ਲਗਮਾਤਰ ਔਖਰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੱਧ ਘਟ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਹ 
ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ। ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕੁਝ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦ, ਕੁੌਂਝ ਬੀੜਾਂ 
ਵਿੱਚ ਏਧਰੋਂ ਓਧਰੋਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਨਕਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ 
ਰੂਪ ਬਦਲਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਪਰ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਨਹੀਂ 
ਹੋਈ। ਜਿਸਦਾ ਐਤਮ ਰੂਪ ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਝੌਖੜਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸੁੱਧ ਤੇ ਅਛੋਹ ਰਹੇਂ ਹਨ। 

ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਜੋ ਸੈਦੇਹ ਹੈ ਤਾਂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੇ ਦੌਸਣ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਲਿਖਤ ਕਿਥੇ ਹੈਂ? 

ਮਰਾਠਾ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਇੱਛਾ ਰੌਖਕੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈਂ ਕਿ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਮਰਾਠੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਜਿਹੋ ਜਿਹੇ 
ਭਾਵ ਉਸ ਪ੍ਰਾਂਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਨਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਣੈ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹੋਵੇਗੀ 
ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਮਨ-ਇੱਛਤ ਪਾਨ ਨਾ ਮਿਲਣ ਕਾਰਨ 
ਨਿਰਾਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਅਜਿਹਾ ਕਹਿ ਉਠਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਸੈ.ਕੇ.ਆੜੇਕਾਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਸ਼੍ੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਸੈਕਲਨ ਸੈਨ ੧੬੦੪ ਮੇਂ ਹੁਆ। ਸ਼੍ਰੀ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਰਚਨਾ ਸਬੈਧੀ ਯਹੀ 
ਸਬ ਸੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗ੍ਰੰਥ ਅਬ ਤਕ ਮਾਨਾ ਗਯਾ ਹੈ। ਪਾਠ ਕੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਕਾ ਪਾਨ ਸਭ ਸੇ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ। ਇਸ ਕੇ ਕੁਛ ਪਦ ਅਭੀ ਤੌਂਕ ਕਹੀਂ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ 
ਹੂਏ” (ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯ ਕਾ ਆਰੰਭ ਔਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਕਵਿਤਾ ਸਫ਼ਾ ੯੯, 
ਡਾ. ਸੈ. ਕੇ. ਆੜੇਕਰ) 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਪ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਆਏ ਪੰਦਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੇ ਭੀ 
ਮੈਨਦੇ ਹਨ, ਨਾਲ ਕਹਿ ਰਹੋ ਹਨ। ਕਿਸ ਕਾਰਨ? ਕਿਉਂ ਕਿ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਲਿਖਤ ਵਿਚ 
ਉਹ 50 ਪਦੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹਨ। ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਹੋਵ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
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ਭਗਤ ਨਾਮ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ੨੯੫ 


ਵਿੱਚ ਮਿਲਣਾ ਹੀ ਪੁਮਾਣੀਕਤਾ ਦੀ ਕਸਵਟੀ ਕਿਵੇਂ ਕਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਜੇ ਕੋਈ 
ਲਿਖਤ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਮਿਲਦੀ, ਉਂਸਦੇ ਪਾਠ ਲੇਖਕ ਦੀ ਮਨਸ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੁਧ 
ਹੁੰਦੇ, ਤਦ ਇਸ ਦਲੀਲ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਵਜ਼ਨ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਹ ਗੌਲ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ! 

ਇਹ ਤੌਥ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਅਤੇ ਸਰਬ ਮਾਨਯ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤੋਂ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਨਹੀਂ। ਦੂਜਾ 
ਮਤ ਹੈ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪਾਠ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ ਜੋ ਜੋਧਪੁਰ ਹਿੰਦੀ (ਨਾਗਰੀ)ਵਿੱਚ 
ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਪੈਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਉਂ' ਹਨ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਸਤਿਨਾਮ 
ਭੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ। 

ਮਰਾਠੀ ਲੇਖਕ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਸੈਕੇਂ ਬੇਸ਼ਕ ਕਰਨ, ਪਾਠ ਭੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਸ 
ਆਵੇ ਨਿਸੈਗ ਮੈਨਣ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਪੁਮਾਣਿਕਤਾ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ ਨਿਰਅਧਾਰ 
ਹੈ। ਦੂਜੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਲੌਂਭੀਆਂ ਹੋਰ ਸਭ ਪੋਥੀਆਂ ਪਿੰਛੋਂ' ਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇੰਝ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਕਿ, 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਕੇ ਅਧਿਕ 
ਪਾਠ, 'ਘੁਮਾਣ ਔਰ ਪਟਿਆਲਾ ਪਤ੍ਰਯੋ ਮੋ ਮਿਲਤੇ ਹੈ'! ਇਨ ਪੋਥੀਓ' ਕੀ ਲਿਪੀ ਕਾਲ 
ਯਦਪਯ ਪੁਰਾਣਾ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਭੀ ਪਾਠ ਅਧਿਕ ਸਾਰਥਕ ਔਰ ਵਿਸ਼ਵਸਨੀਯ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ 
੫੫. ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ) 

ਨਵੀਨ ਲਿਖਤ ਜੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਲਿਖਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੈਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕੇਵਲ 
ਮਨ ਭਾਉਂਦੇ ਪਾਠ ਮਿਲ ਜਾਣ ਕਾਰਨ, ਇਝ _ਇਹ ਕਥਨ ਸਾਰਥਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਭੁਲੋ ਹੀ ਹੋਵੇ! ਮਰਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਹੌਤਵ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਉਤੋਂ ਮਰਾਠੀ ਰੈਗ ਹੈ ਜਾਂ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿੰਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੰਚ, ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਵਰਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਤੀਰਥਾਂ 
ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਕੋਟੀ ਹੈ। ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਕੇ ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਤੇ ਹੋਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ, ਉਹ ਪਾਨ, 'ਪਾਂਡੇ ਤੁਮਰਾ ਰਾਮ ਚੈਦ' ਜਿਹੇ ਵਾਕ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਜਣਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੇ 
ਲੌਗਣੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਵਿਰੇਧੀ ਪਦਿਆਂ ਅਤੇ ਵਾਕਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਕੇ ਅਸੀਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਅਤੇ ਵੇਦ ਭਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਹੋਰ ਭੀ ਕਰੜੇ ਵਾਕ ਸੁਣਦੇ ਹਾਂ :- 

'ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ ਵੇਦੋਂ ਕੇ ਸਾਰ ਭੂਤ ਗਾਇਣ੍ਰੀ ਮੋੜ੍ਹ ਕੀ ਕਿਸ ਭੌਂਦੇ ਰੂਪ ਸੇ ਬੂੜੀ ਗਾਇ 
ਕੀ ਸ਼ਕਲ ਮੋ ਟਾਂਗ ਤੋੜੀ ਹੈ। 'ਪਾਂਡੇ ਤੁਮਰੀ ਗਾਇਣ੍ਹੀ ਲੋਧੋ ਕਾ ਖੇਤ ਖਾਤੀ ਥੀ। ਲੇਕਰ 
ਨੋਗਾ (ਡੋਡਾ) ਟਗਰੀ (ਟਾਂਗ) ਤੋਰੀ ਲਾਂਘਤ ਲਾਂਘਤ ਜਾਤੀ ਥੀ। ਵਾਸਤਵ ਮੇਂ' ਐਸੇਂ ਨਿੰਦਾਵਾਦ 
ਕਾ ਅਭਿਯਾਨ ਕਬੀਰ ਨੇ ਚਲਾਯਾ ਥਾ। (ਸਫ਼ਾ ੮੫) 

ਹੋਰ ਟੂਕ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਵਿਠੇਂਵਾ ਕੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਪ੍ਰਤਿਮਾ ਕਾ ਨਿੰਦਕ ਕੈਸੇ ਹੋ ਸਕਤਾ 
ਹੈ। ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੀ ਸੀੜ੍ਹੀ ਕੇ ਡੋਡੇ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹਤਾ ਹੈ ਤੋ ਉਪਰ ਸੇ ਉਸੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਾਤਮਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੇ ਨਹੀਂ ਦੇਖਤਾ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਕਰਮ ਸੇ ਪੂਜਾ (ਠਾਕਰ'ਪੂਜਾ ਸੇ) ਤੋਂ ਚਿਤ੍ਰਸ਼ਾਦੀ 
ਔਰ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਆਕ੍ਰਸ਼ਕ ਪੈਦਾ ਹੋਤਾ ਹੈ। (ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ ਸਫ਼ਾ ੨੭ ਡਾ.ਬੀ.ਪੀ. ਸ਼ਰਮਾ) 
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੨੯੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੂੰ ਅਜੋਹੀ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਹੀ ਦੇਖਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਸਨਾਤਨੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਵੈਸ਼ਨਵ 
ਪੈਥੀਆਂ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣ ਜਾਣਾ 
ਵਧੇਰੇ ਰੜਕਦਾ ਹੈ। 'ਬੁਹਿਮਣਵਾਦ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ, ਯੋਗਯੋਪਵੀਤ ਭੋਜਨਾਯਕ ਸੁਧੀ, ਸੂਤਕ 
ਪਾਤਕ ਆਨ ਹਿੰਦੂ ਮੈਸਕਾਰੋਂ ਪਰ ਜੋ ਪਰਹਾਰ ਨਿਰਗੁਣੀ ਭਗਤੋਂ' ਲੇ ਕੀਏ ਹੈਂ। ਯਹਿ 
ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਕੋ ਤੋੜਨੇ ਵਾਲੇ ਹੈ! (ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ ਸਫਾ ੬੫) 

ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਰਖਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਇਹ ਹੈ ਸਨਮਾਨ ਪਤਰ ਜੋ ਖਿਝੀ ਹੋਈ 
ਨ 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉਲਝੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇੱਕ ਬੜਾ ਵੌਡਾ ਜੈਗ਼ਲ ਪਾਰ 
ਕਰਨਾ ਮੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਉਂ ਜਿਉ' ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਨੇੜੇ ਜਾਣ ਦਾ ਉਦਮ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਗੁੰਝਲਾਂ ਹੋਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ :- 

੧. ਪਹਿਲਾ ਮਸਲਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਇੱਕ ਨਹੀਂ,ਕਈ ਹੋਏ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਮਰਾਠੀ 
ਦੇ ਕ੍ਰੌਥਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੀ ਹਨ, 'ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮਦੇਵ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਰਵਾਣ 
ਚੜ੍ਹੀ ਹੈ, ਇਹ ਪਛਾਣ ਕਰਨੀ ਸੌਖੀ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਨਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਯ ਦਾ ਪ੍ਰਾਰੇਭ ਗੁੰਸ ਲੇਖਕ ਡਾ. ਸੈ. ਕੇ. ਆਡਕਰ ਨੇ (ਸਫ਼ਾ ੫੬ ਤੋਂ ੫੮) ਉਤੇ ਛੇ ਨਾਮਦੇਵਾਂ 
ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਪਰਸੂ ਰਾਮ ਚਤ੍ਰਵੇਦੀ ਨੇ ਭੀ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਲਿਖੇ ਹਨ। 

੨. ਦੂਜੀ ਗੁੰਝਲ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਬਾਰੇ ਹੈ। ਕਿਉਂ 
ਕਿ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ (ਪਹਿਲੇ ਪੂਨਾ ਪ੍ਰਾਂਤ) ਸਤਾਰਾ ਪੰਡਰਪੁਰ ਆਦਿਕ ਅਤੇ ਬਰਾੜ ਇਲਾਕੇ 
ਵਿੱਚ ਛੇ ਸੌਤ ਨਾਮਦੇਵ ਹੋਏ ਹਨ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਂ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ, ਸਾਰਿਆਂ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਰੌਸੇ ਨਾਲ ਬੰਨ੍ਹ ਲਿਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਇੰਨਾਂ 
ਦੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਕਈ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਹੀ ਨੀਕ 
ਹੋਣ। ਕਿਸੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਤਾਂ ਕੋਈ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਹੋਵੇਗਾ ਹੀ। ਕਿਉ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਅਨੇਕਾਂ 
ਕਹੇਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ, ਮਰਨ ਸੋਥਲ, ਜਾਂ ਸਮਾਧੀਆਂ ਭੀ 
ਕਈ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ। 

੩. ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਅਧਕਾਰ ਦੀ ਧੁੰਦ ਦੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਤਨਾ 
ਚਿਰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਠੀਕ ਜਗ੍ਹਾ ਨਹੀਂ' ਲੈ ਜਾਂਦੇ। 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਆਪਣਾ ਸਮਾਂ ਨਿਰਣੈ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 

੪. ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪੋਜਾਬ ਕਿਉਂ ਆਏ? ਅਤੇ ਏਥੇ ਹੀ ਘੁਮਾਣ ਪਿੰਡ ਵਿੱਚ ਵੀਹ 
ਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਥਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਸਮਾਧੀਆਂ ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ? ਭਾਵੇਂ ਮੁੜ 
ਘਿੜ ਏਹੋ ਮੋਨਣਾ ਨੀਕ ਬੈਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਘੁਮਾਣ ਮਿੰਡ ਹੀ ਸਮਾਏ ਸਨ। ਹੋਰ 
ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਦੂਜੇ ਨਾਮਦੇਵ (ਕਵੀ) ਦੇਵ-ਭਗਤ, ਬੇਸ਼ਕ ਸਮਾਏ ਹੋਣ।” . 

“ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਕੇ ਘੁਮਾਨ ਗਾਂਵ ਪਰ ਅਬ ਤਕ ਨਾਮਦੇਵ ਮੈਦਰ ਹੈ। ਇਸ ਮੋਦਰ ਕੋ ਲੋਗੋ 
ਮੇ ਮਤ ਚਲਤਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਾ ਨਿਧਨ ਯਹੀਂ' ਹੂਆ ਥਾ। ਮਾਲੂਮ ਹੋਤਾ ਹੈ ਉਨਕੇ ਫੂਲ 


ਮੈਡਰ ਪੁਰ ਲੇ ਜਾਏ ਗਏ ਥੇਂ। ਜਹਾਂ ਕਿ ਵਿਠੋਵਾ ਕੇ ਮੈਦਰ ਕੋ ਆਗੇਂ ਗਾਡ ਦੀਏ ਗਏ। 
(ਨਾਮਦੇਵ ਪਦਾਵਲੀ ਸਫ਼ਾ ੧੮, ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) 
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੨੯੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਰਾਨੀ ਅਭੇਗਾਂ ਦੇ ਅਗੇ ਪਿੱਛੇ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਫਰਕ ਮਨਿਆਂ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ੧੮੯੨ ਵਿੱਚ ਮਾਧਵ ਰਾਉਂ ਅਪਾ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਛਪੀ ਤਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਜਾਗੀ, ਇਹ ਜਾਨਣ ਦੀ ਕਿ ਇਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕੌਣ ਸਨ? ਅਤੇ ਇਹ ਜਾਨਣ 
ਦੀ ਆਸ਼ਾ ਵੀ, ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਮਰਾਠੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹੈ 1 

ਮਰਾਠੀ ਵਿੰਚ ਪੋਝੀ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਮਿਲਦੇ ਅਭੰਗ, ਮਰਾਨੀ ਪਦੇ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਇਕੋ ਹੀ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਹੁਣ ਤੌਕ ਭੀ 
ਸਾਰੇ ਅਭੰਗ ਨਖੌੜੇ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕੇ, ਇਹ ਕੌਮ ਹੋ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਰ੍ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਵਿੱਚ ਵੱਡਾ ਝਮੋਲਾਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਗੁਰੂ ਕੌਣ ਸੀ? ਗਹਿਨੀ ਨਾਥ, 
ਸੋਪਨ ਦੇਵ ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਦੋਵ ਦਾ ਪਿਤਾ ਖੋਚਰ ਦਾਸ? ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ 
ਗੁਰੂ ਕਹੇਂ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕਈ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਇਸ ਲਾਈਨ ਵਿੱਚ (ਪੰਜ, ਛੇ) ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ 
ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਖੜ੍ਹੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਇੱਕ ਦੂਜੇ ਮਤ ਨੂੰ ਕਟਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਨਿਚਣਾਂ ਵੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਉਹ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਤੋ ਉਸ ਤੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਹਾਸਲ ਹੋਇਆ ਮਨਦੇ ਹਨ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮੈਜਾਬੀ ਰੋਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਆਇਆ 
ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਅਸਰ ਨੂੰ ਨਾ ਸਮਝਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕੁਝ ਲੋਕ ਧੌਕੇ ਤੇ ਅਗਿਆਨਤਾ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦਨ ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣਾ ਪ੍ਰਚਾਰੀ ਜਾ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਭਾਵੇਂ ਇਸ 
ਨੂੰ ਕੌਟਣ ਵਾਲਾ ਭਾਰਦਵਾਜ ਜੀ ਦਾ ਮੌਤ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਹੋ । 

ਭਾਰਦਵਾਜ਼ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ 'ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ ਸ਼ੈਵ ਮਤ ਧਾਰਨੀ ਸਨ, ਨਾਮਦੇਵ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਸਨ, ਜੋ ਗਿਆਨਦੇਵ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਉਹ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸੀ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ੬੧ ਪਦੇ ਜੋ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਮੋਈ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ! ਸ਼ਿਸਮਿਲਿ ਗਉ ਦੇਹੁ ਜੀਵਾਇ। ਨਾਤਰੁ ਗਰਦਨਿ 
ਮਾਰਉ ਨਾਇ'। ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਮੋਨਣ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿਰ 
ਫੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਈ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਇਹ ਗੈਰ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਫੁਲ ਲੈਕੇ ਜਾਣ ਦੀ ਭੀ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਅਤ ਵਿੱਚ 
ਪੰਡਰਪੁਰ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਲਪਨਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਦੂਜਿਆ ਪੈਜਾਂ ਛਿਆਂ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਹੋਰ ਹੋਣਗੇ । 

ਕੁਝ ਹੈਰਾਨੀ ਭਰੀਆਂ ਘਟਿਤ ਕਥਾਵਾਂ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਹਨ। ਅਖੋ! ਨਾਮਦੇਵ ਪਹਿਲਾਂ ਡਾਕੂ ਜਾਂ ਧਾਤਵੀ ਸੀ? ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਬਚਪਨ ਤੋੱ' 
ਰੀ ਨਾਕਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਭੇਟ ਕਰਦਾ, 'ਸ਼ੀਠਲਾ' ਦਾ ਜਾਪ ਜਪਦਾ, ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਚਮਤਕਾਰੀ 
ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦੇਖਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪੰਡਰਪਰ ਮੈਦਰ ਦੀ ਹਰ ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਨੂੰ ਬਾਰੀ 
ਦੇਣ (ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ) ਕਰਕੇ ਬਾਰਕਰੀ, ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖ ਦੀ ਮਰਿਯਾਦਾ ਪਾਲਦਾ ਰਿਹਾ 
ਸੀ, ਉਹ ਡਾਕੂ ਕਿਉਂ ਤੇ ਕਿਵੇਂ ਬਣਿਆ? ਉਪਰ ਦੱਸੇ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਜੇਹਾ 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਜ਼ਰਜ਼ਾ ੨੯੯ 


ਕੋਈ ਨਾਮਦੇਵ ਹੀ ਡਾਕੂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀ ਸਰਗੁਣਧਾਰਾ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਦਾ ਧੁਰਾ ਮੈਨਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕ 
ਹੈਰਾਨੀ ਨਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

'ਨਾਮਦੇਵ ਚੋਗਾ ਭਲਾ, ਬੀਠਲ ਜਪਦਾ. ਮੋਦਰ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਆਂ ਭਰਦਾ, ਇਕਾਦਸ਼ੀ 
ਦਾ ਬਰਤ ਰੇਖਤਾਂ, ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਿਵੇਂ ਬਣ ਗਿਆ? (ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਸਫ਼ਾ ੬੯, ਸ਼ੁਕਲਾ ਜੀ) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਜਵਾਬ ਲੈਭਦਿਆਂ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਇੱਕ ਵਿਕਸਤ, ਵਿਲੌਖਣ ਅਤੇ ਤੇਜਸਵੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਵਾਰਤਾ ਵਧੇਰੇ ਚਰਚਿਤ ਹੈ। ਇਹ ਘਟਨਾ ਕਈ 
ਪੇਖਾਂ ਤੋਂ ਬਹਿਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣੀ ਆਈ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗਿਅਨੇਸ਼ੂਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਮੈਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਪੁਸੈਗ ਗਲੇ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਲੈਪਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਨਹੀਂ ਕਿ ਚਮਤਕਾਰੀ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕੰਡੇ ਵਧੇਰੇ ਪੇਰੇ 
ਚੁਭਦੇ ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਬ਼ਾਰੂਵੀ ਸਦੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸਿੰਧ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਪਦਾ ਇੱਕ ਵੱਡਾ 
ਪਹਾੜ ਬਣ ਕੇ ਰਾਹ ਵਿੱਚ ਆ ਖੜ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਦੇਖਣ ਵਿੱਚ ਪੁਜਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਹੋਏ ਸਨ, 
ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੁਲਤਾਨ ਨੇ ਗਊਂ ਜੀਵਾਉਣ ਲਈ ਸਤਾਇਆ ਸੀ? ਘਟਨਾ 
ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਵੇਲੇ ਦੀ ਹੈ। ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਹੈ। ਭਗਤਮਾਲ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਗਸਤ ਸੰਘਤਾ 
ਜਿਹੇ ਗ੍ੈਥਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। 'ਭਗਤ ਵਿਜਯ' ਮਰਾਠੀ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਇਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਹਸਤਨਾ 

ਪੂਰ (ਦਿਲੀ) ਵਰਤੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ”। ਕਿਉਂ ਕਿ ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਪੇਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਬ੍ਰਿਕਮੀ 
ਬਿ 
'ਬਾਦ ਮੇਂ ਕਿਸੀ ਦਾ ਰਚਾ ਹੂਆ ਲਗਤਾ ਹੈ ` :- ਆਖਕੇ ਖਹਿੜਾ ਫ਼ਡਾਉਂਦੇ ਹਨ 

ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪਹਿਲਾਂ 
ਸਮੁਦਰੀ ਤੋਟ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਆ ਵਸੇ ਸਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਇਹ ਘਟਨਾ ਕਿਤੇ ਓਧਰੇ 
ਹੀ ਵਰਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੁੌਂਝ ਮਰਾਨੀ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਹੀ ਗੋਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। (ਨਾਮਦੇਵ ਟਰੈਕਟ ਅਕ ਤ ਸਫਾ ੫੩ ਖ਼ਾਲਸਾ ਟੈੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਐਮਿਿਤਸਰ) 

ਦੂਜੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਪਿਤਰੀ ਭੂਮੀ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ 
ਨਾਲ ਲਗਦੇ ਬਿਦਰ ਰਾਜ ਦੇ ਨੌੜੇ ਸੀ, ਬ਼ਿਦਰ ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ ਵੱਡੀ ਮੁਸਲਮਾਨ (ਸੁਹਮਣੀ 
"ਭਗਤ ਵਿਜਯ' ਗ੍ਰੌਥ ਦਾ ਲੇਖ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ :- 

ਤੌਂ ਹਜ਼ਤਨਘਰ ਅਸਸਆਤ / ਤਰਲ ਕੰਜਤ ਪਤਲੇ ੬੨/ 

ਰਾਸ #ਤਨੀ ਕੁੰਧਵਾਆ' / ੬੮, ਲੈਲਾਉਂਦਲਾਈੀਂ ਯੌਤਾ ਲੌਹਣੀੰ ਸਰ / 

ਤਵੀ ਰਾਜ਼ਲਾਲੇ #ਵਹ` ਰਾਣੀ ਕਰਣਾ / ਦਸ ਲਹਤ ਓੰਘਜਲਾ /577/ 

੭ਨੀਂ ਸ਼ਲਪਤਾੀ ਓਨੌਂਦ ਤਲਕਰ / ਕਾਂ /ਊਸ਼ਾ ਦੇਖਤਾ ਆੰਹੇਸ਼ਕਰੇ / 

ਸ਼ੋਨ ਓਠ /ਵੇਜੀਲ ਯੋਲ / ਡਲੀੰ ਤੁਝੈ ਗਾਲਨ ਮਨੂ #ਤਯਾ / ਨਾਨ ਤਠੀ ਤਜਹੀੰ ਯੋਲ? 

ਆਪਨੇ ਹਾਦੇ ਝਗੰਨ (੭੭) ਏਸੇ ਛੋਲਆਂ ਦੁਰਾਦਾਗੀ/ /ਲੈਂਤ ਕਾਂਦ ਨਲੀਠੀਂ (ਸਫਾ ੧ਵੜ) 
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੩੦੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਮ ਦੀ ਸਲਤਨਤ) ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਸੀ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਉਥੋਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ, 
ਨਾਮਦੋਵ ਨੂੰ ਫੜਿਆ ਤੇ ਕਿਹਾ 'ਜੇ ਜਿਉਂਦਾ ਰਹਿਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗਊ ਜਿੰਦਾ ਕਰੇ' ਇਹ ਮਤ, 
ਮਰਹੌਟੀ ਨਾਮਦੇਵ ਚਰਿਤੁ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਭੀ ਹੈ 

ਇੰਕ ਹੋਰ ਮੌਤ ਹੈ, 'ਪੋਜਾਬ ਦੋ ਮੁਸਲਮ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਫਿਰੋਜ਼ਸ਼ਾਹ ਤੁਗਲਕ ਸਮੇਂ ਇਹ 
ਘਟਨਾ ਵਰਤੀ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਔਗੇ ਚੌਲਕੋ ਸਯਦਬੈਸ ਦੇ ਅਤਮ ਸਮਰਾਟ ਨੇ ਘੁਮਾਣ ਮਿਡ 
ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭੇਟਾ ਕੀਤੀ। (ਨਾਮਦੇਵ ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ਪੂਨਾ, ਸਫ਼ਾ ੨੯) 

ਇੰਕ ਹੋਰ ਮੌਤ ਘੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਪਦਾ-ਕੁਝ ਲੋਖਕਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ, 
ਕਿਸੇ ਦਾ ਪਿਛੋਂ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ । 

ਇਕੱਲੀ ਏਹੋ ਗੌਲ ਨਹੀਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੌਣ ਤੋਂ ਹੀ 
ਕਈ ਲਿਖਾਰੀ ਸਿਰ ਫੋਰ ਰਹੋਂ ਹਨ। 

'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸੈਕਲਿਤ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਚਚਕੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ 
ਹੇਠਾਂ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਪੈਜਾਬ ਹਾਈਕੋਰਟ ਦੇ (ਰੀਟਾਇਰਡ) ਜਸਟਿਸ ਭਿੱਡੇ ਨੇ, ਜੋ 
ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰੀਅਨ ਸਨ, ਇਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮੋਤ ੩੦-੧੨-੪੮ ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਲੋਖ 
ਰਾਹੀਂ ਪੁਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਇੱਕ ਮੌਤ ਹੈਂ: ਨਾਮਦੇਵ ਨਾਲ ਗਊ ਜੀਵਾਲਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਹੀ 
ਹੋਈ। ਉਸ ਵੇਲੋ ਦਿੱਲੀ ਦਾ ਸੁਲਤਾਨ ਫਿਰੋਜ਼ਸ਼ਾਹ ਖਿਲਜੀ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਇਹ ਫਿਰੋਜ਼ਸ਼ਾਹ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਸ਼ਿਦਰ ਵਾਲਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ” । ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਭੁਲੇਖਿਆਂ 
ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਵਿੱਚ ਆਏ ਪੁਸੰਗਾਂ ਤੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਾਮਦੋਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਅਤੇ ਮਹੌਤਵ, ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਆਤਮ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉਤੋ' ਗੁਜ਼ਰਨ ਦੇ ਪੈਰ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸੇਧ ਕਈ ਪੁਰਾਣੇ ਸਬੈਧਤ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇੱਕ ਪੁਸਤਕ ਹੈ, -'ਮਰਾਨੀ ਸੰਤੋਂ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਵਾਣੀ' ਇਸ 
ਵਿੱਚ ਜਿੱਥੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਚਲਦਾ ਹੈ ਉਸ ਥਾਂ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ :- 

'ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮਦੇਵ' ਸ਼ਿਨਯਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾ ਦੀ 'ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਮਰਾਠੀ ਸੰਤੋਂ ਕੀ ਦੇਨ' ਖੋਜ 
"_ “ਸ਼ਿਦਰ” ਦਖਣ ਹੁਣ ਕਰਨਾਟਕ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜ ਦੀ ਬ੍ੁਹਮਣੀ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਜੋ 

ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਸਭ ਕੁਝ ਪੁੰਠੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਮਕਰਣ 
ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਇਕ ਅਨੋਖੀ ਕਹਾਣੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕਥਾ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, (ਜੋ 
ਉਥੋਂ ਦੇ ਗਾਈਡ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਸੁਣਾਈ ਸੀ) ਇਕ ਬ੍ਰਹਮਣ ਨੂੰ ਖੋਤ ਵਿੱਚ ਹਲ ਚਲਾਉਂਦਿਆਂ ਧਰਤੀ 
ਵਿਚੋਂ ਦਬਿਆ ਧਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਡਚ ਜਾਂ ਰਾਜ ਭਗਤੀ ਕਾਰਨ, ਬਿਦਰ 
ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਜਾਕੇ ਕਿਹਾ, ਇਹ ਸਾਰੀ ਰਾਜੇ ਦੀ ਧਰਤੀ ਹੈ ਤੇ ਓਸੋ ਦਾ ਇਹ 
ਧਨ ਹੈ। ਰਾਜੇਂ ਹੈ ਕਿਹਾ, 'ਧਨ ਤੈਨੂੰ ਲੋਭਿਆ ਹੈ ਤੇਰਾ ਹੈ। ਐਤ ਨੂੰ ਸਾਚਾ ਧਨ ਬੂਹਮਣ ਨੇ ਰਾਜੇ 
ਨੂੰ ਦੇ ਦਿਤਾ। ਰਾਜੇ ਨੇ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਕਿ ਅਗੋਂ ਤੋਂ ਇਸ ਬ੍ਰਹਿਮਨ ਦੇ ਸ਼ੁਭਕੈਮ' ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ, 
ਇਸ ਰਾਜ ਨੂੰ 'ਬੁਹਮਣੀ ਸਲਤਨਤ” ਜਾਂ 'ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਰਾਜ” ਤਰ 
ਇਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸਲਤਨਤ ਸੀ, ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੂਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਸਖਤ ਘਾਤਕ 
ਸੀ ਜਿਸ ਦੇ ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਨੇ ਬੁਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਉਤੇ ਅਣਗਿਣਤ ਜ਼ੁਲਮ ਕੀਤੇ। 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ੩੦੧ 


ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਕਈ ਨਾਮਦੇਵ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਦੋਸੇ ਗਏ ਹਨ। (ਸਫਾ ੧2੧) 

'ਪ੍ਰਾਰੀਨ ਮਰਾਨੀ ਸੈਤ ਕਵੀ' (ਸਫਾ ੧੭੫, ਖੋਡ ਪਹਿਲਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਛੇ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਮਰਾਠੀ ਵਿਚ ਭਜਨ (ਅਭੈਗ) ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਹਿੰਦੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯ, ਕਾ ਪ੍ਰਾਰੈਭ ਔਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਕਵਿਤਾ'। ਡਾ. ਸੈ. ਕੋ. ਅੜੇਕਰ 
ਦਾ ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਦਾ ਖੋਜ ਨਿਬੈਧ ਹੈ। ਇਸ ਖੋਜ ਭਰੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਛੋ ਨਾਮਦੇਵ ਹੋਣ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵੇਰਵੇ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੁਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਰਾਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ :- 

੧. ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਗਿਆਨੋਸ਼੍ਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਦਸਿਆ ਹੈ। 'ਵੇਹ ਕੁਛ ਅਭੰਗੋਂ 
ਮੈਂ ਅਪਨੇ ਨਾਮ ਕਾ ਉਲੇਖ ਕੇਵਲ 'ਨਾਮਾ' ਸ਼ਬਦ ਸੇ ਕਰਤੇ ਹੈਂ। ਕੁਝ ਅਭਗੇ ਮੇ ਅਪਨੇ 
ਵੀ ਦਿਸ ਸਸਿ ਦਿ 
ਮੁਦਹਾਯੋਂ' ਦ੍ਰਾਰਾ ਅਪਨਾ ਪ੍ਰੀਚਯ ਦੇਤੇ ਹੈਂ'। 

ਤਿਨ 
ਮੇਂ ਵਿਸ਼ਣੂ ਦਾਸ ਨਾਮਾ ਕਾ ਨਾਮ, ਬਾਰ ਬਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਉਨ ਕਾ ਕਾਲ ੧੫੮੦-੧੬੩੩ 
ਕੇ ਮਧਯ ਹੈ। ਦੋਨੋਂ ਮੋ ਢਾਈ ਸੋ ਵਰਸ਼ ਕਾ ਅਤਰ ਹੈ। 

੩. ਤੀਜਾ ਨਾਮਾ ਪਾਠਕ: 'ਸੈਤ ਇਕਾ ਨਾਥ ਕ੍ਰਿਤ ਸੈਤ ਮਾਲਾ ਵਿਚ ਇਸ ਨਾਮੇ 
ਦਾ ਉਲੋਖ ਆਉਂਦਾ ਹੈਂ । 

੪. ਨਾਮਦੇਵ ਸਿੰਪੀ 'ਮਹਾਨ ਭਾਵੀ ਪੋਥੀ ਏਕ ਅਨਯ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਮਦੇਵ ਭੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਉਲੇਖ ਮਹਾਨ ਭਾਵ ਪਥੀ ਗਿਆਨੋਸ਼ੂਰ ਕਾਲ ਕਾ ਮਾਨਤੋਂ ਹੈਂ! ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਕੋ ਵਿਸ਼ਨੂੰਦਾਸ ਨਾਮਾ ਜੀ ਲਿਖਤੇ ਹੈ' । 

(ਨੋਟ: ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਅਤੇ ਗਿਅਨੇਸ਼ੂਰ ਨੂੰ ਇੱਕ ਮੇਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਹੀ ਇਹ 
ਮਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਹੀ ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਹਨ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਹੈ। 

੫. ਨਾਮਦੇਵ ਮਹਾਨਭਾਵ ਪੈਥੀ ਏਕ ਔਰ ਨਾਮਦੇਵ ਭੀ ਪੁਸਿੱਧ ਹੈ, ਜਿਸਕਾ ਉਲੇਖ 
ਮਹਾਨ ਭਾਵ ਪੈਥ ਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਗ੍ਰੌਥ, 'ਸ਼ਿਠੁਲ ਸ਼ੀਰੂ ਕਥਨ' ਨਾਮ ਪ੍ਰਕਰਣ ਮੇ ਆਤਾ ਹੈ। 
ਯਹਿ ਕੋਲੀ (ਮਛੂਆਂ ਜਾਤੀ ਕਾ ਥਾਂ) 

੬. ਬਾਲਕੀੜਾ ਕਰਤਾ ਨਾਮਦੇਵ, ਇਸ ਕੇ ਬਾਲ ਲੀਲਾ ਕੋ ਅਭੋਗ ਬਹੂਤ ਹੀ ਮਧੁਰ 
ਹੈਂ ਕਿੰਤੂ ਇਨ ਅਭੰਗੋ' ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਵ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਤੀ ਹੈ। ਉਸਨੇ ਆਪਨੇ ਏਕ ਅਭੌਗ 
ਮੇਂ ਵਿਸੋਵਾ ਖੇਚਰ ਕਾ ਉਲੇਖ ਕੀਆ ਹੈ । 

ਏਕ ਔਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕਾ ਉਲੋਖ 'ਮਹਾਂ ਕਾਵਤੀ ਕੀ ਬਖਰ' ਮੇਂ ਪਾਯਾ ਜਾਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਕੇ ਅਤਰਿਕਤ ਮਾਰਵਾੜ ਮੇ ਭੀ ਕਿਸੀ ਏਕ ਸਤ ਕਾ ਹੋਣਾ ਬਤਲਾਯਾ ਜਾਤਾ' ਹੈ। (ਸਫਾ ੫੯, 
ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਕਵਿਤਾ, ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਮਹਾਰਾਜ ਤਾਚੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸੈਤ, ਸਫ਼ਾ ੧੧) 

ਅਸੀਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਛੇ ਸੋਤ ਸ਼ਲਕਿ ਅਠ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਉਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕੇਹੜੇ ਸਨ? 
'ਸਕਲ ਸੈਤ ਗਾਥਾ' ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੰਚ ਨਾਮਦੇਵ ਛਾਪ ਹੇਠਾਂ ਪੈਝੀ ਹਜ਼ਾਰ ਅਭੰਗ ਦੌਸੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇੰਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ, ਪੇਜ ਸੌ, ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਛੇ ਸੋ ਅਭੰਗ ਹੀ ਉਸ ਅਸਲ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਜੋ ਸਿੰਪੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਚਮਤਕਾਰ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਕਈ ਨਾਮਦੇਵ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇੰਕ ਦੂਜੇ 
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੩੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਲ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਮੇਲਣ ਦੀ ਖਿਚਾਖਿਚੀ ਖੋਜੀਆਂ ਵਿੱਚ ਚਲਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਬਿਨੈਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਸ਼ੀ ਚਾਚੇਕਰ ਨੇ ਇਕ ਮਹਾਨ ਭਾਵੀ ਨਾਮਦੇਵ 
ਕੋ ਭੀ ਖੀਚਤਾਨ ਕਰ. ਨਾਮਦੇਵ ਸਿੰਪੀ ਕੋ ਸਾਥ ਜੋੜ ਦੀਆ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਕਾਲੀਨ ਏਕ 
ਮਹਾਨ ਭਾਵੀ ਨਾਮਦੇਵ ਔਰ ਹੈਂ, ਵਹਿ ਭੀ ਆਪਣੇ ਕੋ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾਸ ਨਾਮਾ ਕਹਤੇ ਹੈ' 
(ਸਫ਼ਾ ੧੭੭) ਮਰਾਨੀ ਸੈਤੋ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਦੇਨ) 

ਅੜੇਕਰ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ (ਸਫਾ ੫੬) ਲੇਖਕ ਨੇ ਸੈਖੇਪ ਵਿੰਚ ਇਸ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਸਮੋਦਿਆਂ 
ਇੰਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾ ਵਿੱਚ ਸਾਰ ਕੌਢਿਆ ਹੈ :- 

'ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਕੇ ਕੁਛ ਵਿਵੇਚਕੋਂ ਕਾ ਯਹਿ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ:- ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਕੇ 
ਪਦੋਂ ਕੇ ਰਚਯਤਾ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਕੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨਹੀ' ਇਨ ਕਾ ਮਹਾਂਰਾਸਟਰੀਅਨ (ਗਿਆਨੇਸ੍ਹਰ) 
ਕਾਲੀਨ ਨਾਮਦੋਵ ਸੇ ਕੋਈ ਸਬੋਧ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਵਹ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਪਜਾਬ ਯਾਤਰਾ ਸਮਯ 
ਉਨ ਕਾ ਕੋਈ ਸ਼ਿਸ਼ ਰਹਾ ਹੋਗਾ ਜਿਸ ਨੇ ਬਾਦ ਮੇਂ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਕਾ ਨਾਮ ਧਾਰਨ ਕਰ 
ਯਹਿ ਪਦ ਹਿੰਦੀ ਮੇ ਰਚੇ ਹੋਂਗੇ । 

ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸਭਨਾ ਕਲਪਨਾ ਬਾਰੇ ਬ਼ਿਨੈਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾਂ ਨੇ 'ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਮਰਾਨੀ 
ਸੇਤੋਂ ਕੀ ਦੇਨ' ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਗਲਤ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਰੌਦ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਬਿਨੈਮੋਹਨ 
ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ :- 

੧. ਬ਼ਿਠਲ ਕੌ ਦੂਧ ਪਿਲਾਨੇ ਕੀ ਘਟਨਾ, ਮ੍ਰਿਤੂ ਗਾਏ ਜਿਵਾਨੇ ਕਾ ਪ੍ਰਸੈਗ, ਮੈਦਰ 
ਕੋ ਦਵਾਰ ਫਿਰਨੇ ਆਦਿ ਕੀ ਘਟਨਾਏਂ ਮਰਾਠੀ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਅਭੰਗੇ ਮੇਂ ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਸੇ 
ਵਰਣਤ ਹੈ। 

੨. ਮਰਾਨੀ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਪਦੋਂ ਮੇ '਼ਿਨਲ' ਸ਼ਬਦ ਕਾ ਸਮਾਨ ਪੁਯੋਗ ਹੂਆ ਹੈਂ'। 
'ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ' 'ਕੋਸਵਾ' 'ਮਾਧਵੇ' 'ਰਾਮ', ਅਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਮੇਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੂਏ ਹੈਂ'। 
ਮਰਾਨੀ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਪਦੋਂ ਕੀ ਭਾਵਧਾਰਾ ਮੇਂ ਭੀ ਸਮਾਨਤਾ ਹੈ'। (ਸਫ਼ਾ ੧੭੩) 

ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਈ ਅਜੇਹੇ 'ਵਾਕ' ਅਤੇ ਪਦੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੰਚ, 'ਰਾਮ ਕਹਿਤ ਜਨ ਕਸ ਨ ਤਰੇ'। 'ਕਉਨ ਕੋ ਕਲੌਕ ਰਹਿਉ ਰਾਮ ਨਾਮ 
ਲੇਤ ਹੀ'। ਏਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਤੇ ਅਜੇਹੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਟਕਰਾਵੇਂ ਰੂਪ ਮਰਾਠੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਅਭੈਗ 
ਭੀ ਦਿਖਾਏ ਗਏ ਹਨ । 

ਗਿਆਨੋਸ੍ਹਰ ਸਮ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਮਰਾਠੀ ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮਣ ਜਾਤੀ ਦਾ ਮੋਨਿਆਂ 
ਹੈ। ਦੂਜਾ, ਨਾਮਾ ਛਤ੍ਹੀ, ਤੀਜਾ ਮਾਛੀ ਦਸਿਆ ਹੈ। (ਸਫਾ ੪੮ ਉਪਰੋਕਤ ਗ੍ਰੈਥ) ਵਿਦਵਾਨ 
ਭਾਰਦਵਾਜ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀਨ ਗਿਆਨੋਸ਼ਰ ਨਹੀਂ, 'ਗਿਆਨ ਦੇਵ' ਇੰਕ ਵੌਖਰੀ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਹਸਤੀ ਦੌਸ ਕੇ ਖੋਜੀਆਂ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਥਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਵਿੱਚ ੧੬ ਲੇਖ ੧੮੯੮ ਵਿੰਚ ਪੂਨੇ ਦੇ 'ਸੁਧਾਰਕ' ਰਸਾਲੇ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਸਨ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਹਿਲਜੁਲ ਮੇਚ ਗਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਪੂਬਲ 
ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਗਿਆਨੋਸ਼੍ਹੂਰ ਨੇ ਗੀਤਾ ਦਾ ਟੀਕਾਂ 'ਗਿਆਨੇਸ਼ਹਰੀ' ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਉਹ 
ਸ਼ੈਵ ਮੋਤ ਦਾ ਪੈਰੋਕਾਰ ਸੀ। ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਇਆ ਗਿਆਨਦੇਵ ਜਿਸਦੇ ਅਭਗ ਮਰਾਨੀ ਵਿੱਚ ਹਨ, 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬ਼ਾਰੇ ਚਰਜ਼ਾ ੩੦੩ 


ਉਸਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਸ਼ਿਠਲ ਪੰਤ, ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੁਕਮੀ ਸੀ। ਸ਼ੈਵਮਤੀ ਪਹਿਲੇ ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ 
ਦੀ ਸਮਾਧੀ 'ਐਪਾ ਗਾਉ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਨਗਰ 'ਅਲੌਦੀ' ਹੈ। 

ਨੀ ਭਾਰਦਵਾਜ ਨੇਂ ਦੂਜਾ ਪੁਸਣ: #ਰਟੇ ਰਟਨ ਨੁੱਥਾਂ ਭਗਤ ਰਨਾਨਤ ਨਹਿ" 
ਨਸਦੇਫ ਸੰਵਨ ਜਾਨਤ ' ਅ/ਦਕ /ਵਲ ਆਈਦੇ ਲੇਖਾਂ ਲਾਠੋਂ ਨਹਾ ਨੈ ?ਕੈ ਕਆਰ ਤਰਲਾ 
ਓੰਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ “ਹਾਲਗਵਤ ਭਨਤਾ ਨਨਕ ਨਵਨਨੰ ਅਤੇ ਨਹਦੇਵ' ਦਾ ਐਲ ਗੋਂਇਆ ਨੀ 
/ਡਸ਼ ਲਈ ਭਾਰਦਵਾਜ ਕਾਹੈਂਦਾ ਹੈ ਨਸ਼ਦੇਵ ਜੀ ਕਾ ਨਾਂ ਕਦ/ੰਇਤ ਜੜ ਨਨਕ ਲੀ 
ਸੈ ਹਲੇ ਨਨ ਹੋਂ ਸ਼ਤਾ' ਤਾੰ ਡ੍ਰ ਨਨਕ ਜੀਂ ਨਲ ਐਲ ਭਾਰਦਵਾਲ ਲੀ ਨੰ ਨਮਦੇਵ 
ਚਰੇਤੁ ਮਰੀ ਯੂੰਲਾਂ /ਵੈੱਦ ਖ਼ੌਲ ਕੌ ਦਸਿਆ ਨੰ/ ਭਾਰਦਵਾਜ ਦੇ 'ਸੁਧਾਰਕ' ਪੌਤਰ ਵਿੱਚ 
ਛਪੇ ਹੋਏ ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਸੈਚਿਤ ਕਰਕੇ ਪੁਸਤਕ ਵੀ ਛਾਪੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਪੁਸਤਕ 
ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, 'ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ ਵ ਗਿਆਨ ਦੇਵ'। ਉਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਦੇ ਜਨਮ 
ਨਗਰ ਪਿਤਾ ਪਿਤਾਮਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਬੂਤ ਦੇਕੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ- ਨਨਦੈਣ ਦਾ 
ਨਨਕਾਲੀ /ਨਿਆਨਦੇਵ ਵੈਸ਼ਟਣ ਆ ਨਨਦੇਵ' ਅਤੇ ਗੁਦ ਨਾਨਕਾ ਜਮਕਾਲੀਂ ਸਨ? 

ਇਹ ਯਥਾਰਥੀ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ, ਪਹਿਲੇ ਤੇ ਹੋਰ ਸਾਰੋ ਨਾਮਦੇਵਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਖੇੜਨ 
ਵਾਲੀ ਕੁਝ ਚਿਰ ਮੋਧਮ ਪੈ ਗਈ ਸੀ, ਪਰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। 'ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਦਰਸ਼ਨ' 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਚਰਚਾ ਆਈ ਹੈਂ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਅਚਾਰ ਵਿਚਾਰ 
ਭਾਸ਼ਾ (ਫਾਰਸੀ) ਦੀ ਨਾਮਦੇਵ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦੀ ਗੌਲ, ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ ਨੇ ਗਰਜਵੀ' 
ਧੁਨੀ ਵਿਚ ਕਹੀ ਹੈ। 'ਇਹ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੁਭਾਵ ਫਿਰ ਗਿਆਨੋਸੂਰੀ ਉਤੇ ਕਿਉ' ਨਾ ਪਾਇਆ? 
ਕੇਵਲ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਫਾਰਸੀ ਯਫਜ਼ ਕਿਉ ਹਨ ? 

ਸੀ ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਬਹਿਸ (ਆਪਣੇ ਨੌਕਰੀ ਦੇ ਸਮੱ) ਅਕੋਲਾ ਆਦਿ 
ਵਲ ਹੁੰਦਿਆ ਪੜ੍ਹੀ ਸੁਣੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕੁਝ ਮੋਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਭੀ ਪੂਨੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਦੀ ਕਾਪੀ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ 
ਪਹਿਲਾਂ, ਯਾਨੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆਂ ਦੌਸਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਮੌਤ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਇਕ ਥਾਂ ਜ਼ਿਕਰ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇੱਕ ਸਿਖ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਲਈ ਸਬੂਤ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਬੂਤ ਭਾਰਦਵਾਜ ਦੇ 
ਦਿੱਤੇ ਜੇ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਦੇਖੇ ਜਾਂ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਟੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਰਾਰੀ ਤਿੰਨ ਟ੍ਰੈਕਟ ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਰੇ ਛਪਵਾਏ ਸੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਬੈਬਈ ਗੈਜ਼ਟੀਅਰ ਅਤੇ ਭੰਡਾਰਕਰ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਬਣਾਈ ਸੀ। ਭਾਰਦਵਾਜ ਦੀ 
ਖੋਜ ਵਿੱਚ ਉਂਦੋਂ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਪਣੀ 
ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣੇ ਮਰਾਠੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੇ ਮੋਲ' ਦੀ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਟੇਢੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਭੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਰਾਨਾ ਗ੍ਰੈਥ 
ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂਭਾਗਵਤ ਭਗਤ ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ' ਜਾਂ 'ਨਾਨਕ ਨਾਥ' ਤੋਂ ਭਾਵ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਮਨਿਆ ਹੈ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਮੇਲ 'ਕੁਮਾਰ ਤੀਰਥ ਉਤੇ ਹੋਇਆ 
ਸੀ'! ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਹੋਣਾ ਅਸੈਭਵ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋ ਚੁਕੇ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ-ਜਿਵੇਂ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ-ਉਪਰ ਦੌਸੇ ਹੋਰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ 
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੩੦੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੋਏ ਸਨ ਉਹ ਉਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨਹੀਂ' ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ। 
ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

_ਭਿੰਗਾਰਕਰ ਬੋਵਾ ਨੇ ਤਾਂ ਇਤਨਾਂ ਕਹਿਕੇ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ 'ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ' ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਦਖਨ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਤੀਰਥ ਪਰ ਮਿਲੇ ਇੱਕ ਯੋਗੀ ਸੀ ਸਿੱਖ ਮੈਥ ਦਾ ਕਰਤਾ ਨਹੀਂ, 
ਆਪਣਾ ਛੁਟਕਾਰਾ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਨ ਪ੍ਰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿੱਥੇ ਨਾਮਦੇਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਵਾਮੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਦੌਸੇ ਹਨ. ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 'ਮਹਾਭਗਵਤ ਭਗਤ' ਲਫਜ਼ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਾਫ ਪੁਗਟ ਹੈ ਕਿ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ 
ਤੋਂ ਹੀ ਸੀ ਨਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਯੋਗੀ ਨਾਨਕ ਤੋਂ। (ਸਫਾ ੫੨ ਟੈੈਕਟ ਤੀਜਾ) 

ਇਸ ਸੁਮੇਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਸਫ਼ਾ ੨੧, ਟੈਕਟ ਦੋ ਸਫ਼ਾ ੪੫ ਉੱਤੇ ਭੀ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਰਾਠੀ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ ਦੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਹਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ 
ਗਾਸ਼ਾ ਮਰਾਠੀ ਦੀ ਐਮ.ਏ. ਵਿੱਚ ਲੌਗੀ ਤਾਂ ਪੜਤਾਲ ਹੋਈ ਕੁਝ ਬਨਵਾਟੀ ਅਭੋਗ ਜਾਣੇ 
ਗਏ, ਜੀ.ਬੀ. ਸਿਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ (ਮਰਾਠੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ) ਹੋਰ 
ਸਭਨਾਂ ਗੌਲਾਂ ਨਾਲ, ਜੋ ਕੁਂਝ ਇਸ ਚਰਿਤੁ (ਟੈਕਟ) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਸਿਵਾਏ 
ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਮੇ' ਦੇ, ਸਭ ਬਾੜਾਂ ਨਾਲ ਇਤਿਫਾਕ ਹੈ। (ਟੈਕਟ ਪਹਿਲਾ ਸਫਾ ੧੪) 

ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੀ ਤਾਂ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਣ ਸੀ। ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ 
ਨਾਲ ਜੇ ਮਰਾਠਾ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਤਿਫਾਕ ਨਹੀ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਵਿੱਚ ਮਰਾਨਾ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨੀਕ ਸਨ। ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਉਦੋਂ ਭੀ ਗਲਤ ਸਨ ਹੁਣ ਤੌਕ ਭੀ ਗਲਤ ਹਨ। 

ਜੀ .ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇਂ ਆਪਣੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਜਿਸ ਵਿਦਵਾਨ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇੱਕ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਮੋਲ 
ਹੋਇਆਂ ਮੋਨਦੋ ਹਨ ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਸ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ 'ਸੂਰੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਈ ਪੈਂਫਲਿਟ 
ਛਾਪੇ ਤੋਂ ਪੈ ਰਹੇ ਭੂਲੇਖੋ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਲੇਖ ਲਿਖੋਂ ਸਨ, ਫਿਰ 'ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ' 
ਵਿੱਚ ਲੇਖ ਛਾਪਕੇ ਭਰਮ ਦੂਰ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ 'ਪੇਥ ਸੇਵਕ' ਅਖ਼ਬਾਰ ਵਿੱਚ 
ਭੀ ਲੜੀ ਜਾਰੀ ਰੋਖੀ ਸੀ । 

ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸਬੂਤ ਮੋਗੇ ਸੀ, ਵੱਡਾ ਸਬੂਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪੈਜਾਬੀ ਰੋਗ ਅਤੇ ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ, ਗੁਰਮਤੀ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ, 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀਂ ਚਹਿਣ ਦਿੰਦੀ। ਪੌਕੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰਾਂ ਉਤੇ 
ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦੀ ਲਿਖਤ ਵਿੰਚ ਇੱਕ ਪੌਖੋ ਠੀਕ ਸਪਸ਼ਟੀ ਕਰਨ ਹੈ। ਮਹਾਂਭਗਵਤ 
ਭਗਤ, ਕੋਈ ਨਾਥ ਯੋਗੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਜਿਵੇਂ ਮਰਾਨੀ ਵਿਦਵਾਨ ਕੈਨੀ ਛੁਡਾਉਣ ਲਈ ਲਿਖਦੇ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ, ਏਥੇ 'ਮਹਾਂਭਗਵਤ' ਇੰਕ, 'ਅਕਾਲ ਸ਼ੋਧਕ' ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਉਸ ਮਹਾਂਭਗਵਤ (ਅਕਾਲ) 
ਦੇ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਹੀ ਸਨ, ਨਾਥ ਯੋਗੀ ਤੇ ਹੋਰ ਲੋਕ ਮਹਾਨ 'ਭਗਵਤ ਭਗਤ' ਨਹੀਂ 
ਹੁਦੇ। ਉਹ ਤਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਹੀ ਆਕੀ, ਸ਼ੁਨਵਾਦੀ ਰਹੇ ਹਨ, ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਾਨਕ ਨਾਬ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਜੋ ਵਡੀ ਧਾਰਮਕ ਹਸਤੀ ਹੋਵੇ। ਫੈਸ਼ਣਵ ਸੈਵ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਭਗਤ 
ਸਨ। ਮਹਾਂ ਭਾਗਵਤ ਭਗਤ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਸਨ। 
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ਭੁਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਚਰਜ਼ਾ ੩੦੫ 


ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਦਾ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ, ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਸਟ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਉਹ ਪਦਾ ਕਿਸੇ, 'ਹੋਰ' ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੇ ਮਿਲਣ ਦੀ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵੀ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੰਚ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਇੰਕ 
ਉਤਮ ਚੀਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ! ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਸੋਤਨ ਮੇ' 
ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਤ ਹੈ, ਕਿਹਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੂਜਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਨਰ ਸਾਦੀ ਸੰਦ ਨਨ ਭਗਤ ਕੈ ੪ ਇਨ ਨੰ ਹੈ ਜਨਾਨੀ ਆਟਮਦੀੰ ਕਲਰ ੨੨੭ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਨਾ#ਦੋਵਾ 
ਕਲੀਨ /ਤਲੌਜਨ ਸਧਨਾ ਸੈਨ ਤਰੰ” /੧%2%9/ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੋ ਭੀ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਸੋਭਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, 'ਨਾਮ, ਨਾਮਾ ਕਬੀਰ ਰੈਦਾਸ' । 
ਸੈਣ ਭਗਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਸੈਬਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੋ ਵੀ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 
੧. ਨੋ ਕਲ ਆਹ ਨਆ ਕਲੀਰ ਨੇ ਹੜ / 
ਡੰ ਲੱਕ ਵੇਦ ਆਠ ਨਾਲਨਿਨ /ੱਲੇ ਕਠ ਡਲੜ ਠਸਾਤਲ ਦੰਡ # 
੨. _ਨ% ਨਨ ਕਲੀਰ' ਨਾਦ ਘਨਾਨਆ ਤਾਨ ਘੱਲ ਕਛਾ ਪਇਆਅਨੰਟ ਟਨ ਕਾਂ ਮਰਲਲੀ? 
ਭਗਤ ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ ਹੈ :- 
ਨਾ/ਸਂਦ ਨੋ/ਸਂਦ ਨੀਂਲੈਂਦ ਆਨ ਨਾਨਦੇਓਂ ਅਨ ਲਟ, (ਆਸਾ %੫- ੪੮੭ 
ਇਸ ਵਿੱਚ ਵੀ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ :- 
` ਆਫ਼ .ਛ# ਕੰ ਛੱਘਰੋ ਗੋਂਇਓਂ ਲਾਲੰਣਾ #ਨਹਾਏਂ// 
ਸ਼ਨਨਾ ਤਨਨਾ /ਤੋਆਨਨ ਕੀ ਪੱਤਿ ਲ਼ਰਨ ਕਲੀਰਾ // 
` ਨਾਜ਼ ਭੁਲਾ ਲੁਲਾਹਰਾ ਭਾਏ£ ਰੁਣੀਜ ਨਠੀਰਾ // 
ਗਾਂਟੈਦਾਸ਼ ਫਵੰਤਾ ਫੋਰ ਨਨੈਂਤ /=/ਨ /ਤਿਆਆੰਂ ਮਾ/ਣਿਆ// 
&ਰਨਟੁ ਹੋਆ ਸਾਧ ਨੈੱਨੇ ਗੰਨੇ ਦਲ ਮਇਆ ੭ 
ਆਨੇ ਨਾਈ ਲਤਕਾਰੀਆ ਲਹ ਆਨੇ ਆਨ ਗੱਨਿਆ // 
/ਹਰਦੈ ਵੱਨਿਆ ਘਆਰਲੂਹਨ' ਭਗਤਾ ਹੇ ਗੰਨੇਆ / 
/ਏਹ /ਇਨ ,ਨੰਨੈ ਕੈ ਸ਼ਾਟਰਂ ਇਨੇ ਭਨਤਾ ਲਲਾ // 
/ਨਲੋ ਪਤਾਲ ਨੁਨਾਣਆ ਧੰਨਾ ਵਡਭਾਲਾ //ਆਨਾ ੭%-#-੬੮-੭੭ 
ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਤ ਉਸਤਤੀ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ ਹੈਂ :- 
ਵੰਸ਼ਣਵ ਤੱ” ਕਲੀਨ ਲੱਧਾ ਅਲ ਘਹਾਠ // 
-/ਤੋਲਾਤ ਜੰਭਾਰ ਭੈਹਦਲ਼ / 
੭ਆਹ੍ਨ (ਨਲਨਾ? ਕਸਾਈ ਥਾਕਾ ਜਨਸਾਆ” / 
ਵੰਸ਼ਣਵ ਤੰ ਲਗ ਨ /ਨੈਸ਼ਟ /// (ਨਸਦੇਣ ਨਾਲਾ ਸਫ਼ਾ ੭੪੨੭ 
ਭਗਤ ਵਿਜੈ (ਮਰਾਠੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ) ਗ੍ਰੌਥ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮੇਲ 
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੩੦੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਸ ਸਾਹਿਬ 


ਬਾਰੇ ਪੂਰੇ ਅਧਿਆਏ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਚੇਲੇ 
ਦਸਿਆ ਹੈ। ਭਗਤੀਮਤ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ ਮੋਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਆਪਣੀ ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਨਾਲ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਗਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੰਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਵੀ 
ਸਨ। ਇਹ ਪ੍ਰਸੈਗ ਪ੍ਰੇਮ ਐਬੋਧ ਪਰਚੀ ਭਗਤਾਂ ਕੀ'(੧੭੫੫-ਅਨੈਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ) ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਵੱਖਰੀ ਥਾਂ ਇਹ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ (6) ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਪਲਟਾ 
ਆਉਣਾ(ਅ) ਪੋਜਾਬ ਵਿੰਚ ਆਕੇ ਟਿਕਾਣਾ ਬਣਾਕੇ ਰਹਿਣਾ (ਇ) ਅਤ ਨੂੰ ਏਥੇ ਹੀ ਸਮਾਉਣਾ 
ਸਬੋਬੀ ਗੋਲ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦਾ ਅਹਿਮ ਮਹੌਤਵ ਅਤੇ ਖਾਸ ਪਿਛੋਕੜ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਸਫਲ ਜਨਮ ਮੋਕਉ ਗੁਰ ਦੀਨਾ ' ਆਦਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਪੁਗਟ 
ਹੈ। ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਨਾਭਾ ਜੀ (ਸੇਮਤ ੧੬੪੦ ਤੋਂ ੧੬੮੦੭ ਤੌਕ ਦੀ) ਪੁਰਾਣੀ ਰਚਨਾ. ਮਨੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਾਣੀ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਆਰੋਭ ਹੋਈ। 
ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਗਉ ਜੀਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸਿਕੰਦਰ ਸੁਲਤਾਨ ਲੋਧੀ 
ਵੇਲੇ ਦੀ ਨੀਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਟਿਪਣੀ ਸਮੇਤ ਵਾਰਤਾ ਇਉਂ' ਹੈ: 
੭ ਨੇਂ ਲੰਡ, ਯੋੱਲੇ ਕਾਂਹ ਮੈਲੇ ਸੱਹੇਲ ਕੰ. ਦੀਲਿਲੇ ਨਾਲ ਕਰਨਾੜ਼ਾ /ਇਮਰਾਣੀਨੇ/ 
ਗੈਂਟ ਕਰਆਤ ਤੱ ਨੰ ਕਾਠੰ ਕੋ ਕਸ਼ਲ਼ ਕਠੈ ? ਭਈ /ਇਨ ਲੋਪ ਸ਼ਾੱਟ #ੰਤਨ ਸੋ ਮਾਣਨ 
ਤਾਗੀੰਂ ਕੇ ਪਤਾ/ %% /ਏਹਾ ਲੋ ਤਝਾਲ਼ੋ ਹਨ ਠੰਨੈਲੇ /ਜਿਵਾਏੇ ਨਾਲ ਘਰ ਜਾਨ ਜਾਣੀਏ) 
ਦਲਾਂ ਲੈ “ਫਲ ਆਲ ਸਹਜ ਨਭਾਰ ਹੀ ਸੱ. ਅੱਠੇ ਫਲ ਮਲ. ਕਾਲੇ ਗੋਲ ਅਨ ਭਾਲੀਨ// 
('ਪੱਨਾ ੩੭੧7 
ਸ਼੍ਰੀ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਪਾ ਸੇ ਜਬ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਭਗਤੀ ਅਤਿ ਫੈਲੀ, ਔਰ ਸਭ 
ਰਾਜਾਯੋਂ ਕਾਂ ਰਾਜਾ ਮਲੋਛ(ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ) ਕੇ ਯਹਾਂ ਤੌਕ ਭੀ ਆਪਕੀ ਸਿਧਾਇਕੀ 
ਬਾਤ ਜਾ ਪਹੁੰਚੀ ਤਬ ਉਸਨੇ ਆਪਕੋ ਬੁਲਾ ਕੇ ਕਹਾ ਕਿ 'ਹਮ ਸੁਨਤੇ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਸਾਹਿਬ 
ਕੋ ਮਿਲੇ (ਪਹੁੰਚੇ) ਹੈ, ਸੋ ਹਮਕੋ ਭੀ ਮਿਲਾ ਦੀਜਿਯੇ ਅਥਵਾ ਅਪਨੀ ਕੁਛ ਕਰਾਮਾਤ ਦਿਖਾਈਏ। 
ਆਪ ਨੇ ਕਹਾ ਕਿ ਜਬੀ ਮੁਝ ਮੋ ਕੋਈ ਕਰਾਮਾਤ ਹੋਤੀ ਤੋਂ ਮੈਂ ਆਪਨੀ ਜੀਵਕਾ ਕੇ ਹੇਤ 
ਛੀਪਾ ਕਾ ਕਾਮ ਕਿਉਂ ਕਰਤਾ। ਦਿਨ ਭਰ ਕੇ ਪ੍ਰੀਸ਼ਰਮ ਮੇਂ ਜੋ ਮਿਲਤਾ ਹੈ, ਸੈਤੋਂ ਕੋ ਸਾਥ 
ਬਾਂਟ ਖਾੜਾ ਹੂੰ, ਇਸੀ ਕੇ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੇ ਅਰਥਾਤ ਯਹਿ ਸਾਧੂ ਲੋਗ ਮੁਝ ਪਰ ਕ੍ਰਪਾ ਕਰਕੇ 
ਮੁਝੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਤੇ ਹੈ, ਇਸੀ ਸੇ ਲੋਗੋਂ ਮੇਂ ਮੇਰੀ ਬੜਾਈ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਯਹਾਂ ਤਕ ਕਿ ਆਪਨੇ 
ਭੀ ਅਪਨੇ ਯਹਾਂ ਮੁਝੇ ਬੁਲਾ ਭੇਜਾ ਹੈ। ਯਹ ਸੁਨ ਭੂਪ (ਬਾਦਸ਼ਾਹ) ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ 'ਇਸ 
ਮਰੀ ਹੁਈ ਗਊ ਕੋ ਜਿਵਾ ਦੀਜਿਯੇ, ਬਸ ਅਪਨੇ ਘਰ ਚਲੇ ਜਾਈਏ । 
ਨ੍ਿਪ ਕਾ ਹਨ ਦੇਖ਼ਕੈ, ਆਪਨੇ ਸਹਜ, ਸਭਾਗ ਹੀ ਮੈਂ ਅਰਥਾਤ ਏਕ ਬਿਸ਼ਨੁਪਦ 
ਸਪ੍ੋਮ ਗਾਨ ਕਰਕੇ, ਗਊ ਕੋ ਜਿਵਾ ਦਿਆ । 
ਯਹ ਪ੍ਰਭਾਵ (ਕਰਾਮਾਤ ਦੇਖ ਭੂਪਤਿ (ਬਾਦਸ਼ਾਹ) ਬਡਾ ਹੀ ਪ੍ਰਮੈਨ ਹੂਆ ਔਰ ਸੁਖ 
ਪੂਰਵਕ ਸਾਦਰ ਆਪਕੇ ਚਰਨੋ ਪਰ ਗਿਰਾ । 
ਆਪ ਸੁ ਕਵਿ ਥੇ। ਆਪਕੀ ਕਵਿਤਾ ਉਦਾਸੀਓ' ਕੇ, ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ (ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ 
ਸਾਹਿਬ) ਮੋ ਸੰਗੁਹੀਤ ਹੈ। ਯਹਿ ਬਾਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਸ੍ਰੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੇ 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ੩੮੭ 
ਸਮਕਾਲੀਨ ਥੇ । (ਸਫਾ ੩੨੩) 

ਭਗਤਮਾਲ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਸਮਾਂ ੧੫੪੫ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਨਾਲ 
ਹੀ ਫੁਟ ਨੋਟ ਦੇ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 'ਕਿਸੀ ਕਿਸੀ ਨੇ ਸੋਬਤ ੧੫੦੭ ਭੀ ਲਿਖਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਸਮੇ ਭਾਰਤਵਰਸ਼ ਮੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਥਾ (ਭਗਤਮਾਲ ਸਫ਼ਾ ੩੨੪) 

ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤ, ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਸਨ । 

ਇਕ ਗਵਾਹੀ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਾਮਨਦਤ ਪੋਤੇਦਾਰ ਜੀ ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਦੋ ਲਿਖੇ ਸੈਮਤ ਵਾਲੇ ਕਾਗਜ਼ ਮਿਲੇ ਹਨ, ਉਹ ਪੰਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਮੋਧ ਵਿੱਚ ਹੋਏ 
ਸਨ। ਦੂਜਾ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖੀ ਸੂਚਨਾ ਤੋਂ ਇਹ ਤੌਥ ਪ੍ਰਮਾਣਤ 
ਹੈ ਕਲੀਰ ਨਾ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਲਾਲੇ ਨੇਂ / ਤੀਜਾ ਨਾਮਦੇਉ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਜਿਸਦੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਪਲਟਾ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਨ! ਇਸ ਤੌਥ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਰੀ ਹੈ :- 

ਨਾਨਾ ਛਾਲਾਂ ਕਲੀਨ ਸ਼ੁੱਲਾਹਾ 2ਠੇ ਗੁਰ ਤੇ ਲੱਤ ਮਾੰ // 

ਲਰਾਹਨ' ਕੇ ਲੰਤੇ ਸ਼ਲਦੁ ੪ਛਾਣਨੰਹ ਹਈਲੈ ਸੱਤੇ ਨਵਾਣ // 

ਡਾਨ ਨਰ /ਤੈਨ ਕੀ ਸਣ ਨਾਵੰਹ ਕੀਏ ਨ ਅੰਟੈਂ ਭਾਲ (ਸੀ ਰਲ ਆਹਲਾਝ-੬2) 

'ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮਦੇਵਾਂ' ਦੇ ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਵੇਰਵੇ ਵਿੱਚ, ਨਾਮਦੇਵ ਸਿੰਪੀ ਦਾ ਨਾਮ 
ਚੌਥੀ ਥਾਂ ਆਇਆ ਹੈ । ਪੂਰੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹੋ ਹੀ ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਏਹੋਂ 
ਹੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਸਬੈਧਤ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਛੀਪੇ' ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਮੀ ਵੀ ਭਰੀ ਹੈ। 
ਦੁਧ ਪਿਆਉਣ ਦੀ ਵੀ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਮੋਈ ਗਉ ਜੀਵਾਉਣ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਆਪਨੀ ਜਾਤ ਫੀਬਾਂ ਦੇਸੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਭੀ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਛੀਬਾ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਾਖ ਭਰਦੇ ਹਨ।” 

ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੇ ਪਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂੜਾ ਚੋਗ ਹੈ"” । ਜਿਸ ਦੇ ਵਾਕਾਂ 
ਅਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਚੋਖੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਪੁਠ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਆਦਿ ਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਿ ਭੀ ਸਿੱਧ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਨਾਲ 
ਹੀ ਕੁਝ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ ਜਾਂ ਪਦਾਵਲੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਉਹੋ ਨਾਮਦੇਵ ਸਨ। ਇਹ ਵੀ ਮੌਨਦੇ ਹਨ : 

'ਉਸ ਵਿੱਚ, ਪੂਰਵੀ ਹਿੰਦੀ ਔਰ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਹੋ ਗਯਾ' । 

ਉਨ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੈਂ' ਖੜੀ ਬੋਲੀ ਕੇ ਉਸ ਰੂਪ ਕਾ ਅਭਾਸ ਮਿਲਤਾ ਹੈ ਜੋ ਮੋਧ ਪੁਦੇਸ਼ 
ਵ ਪੋਜਾਬ ਮੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੀ ਥੀ (ਮਰਾਠੀ ਸੋਤੋਂ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਦੇਣ ਸਫਾ ੧੨੪) 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੇ ਪਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਉਪਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਲਾਈਨਾਂ ਦੇ 
”__ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਤੁਕ: “ਨਾਮਾ ਛੀਪਾ ਕਬੀਰ ਜੋਲਾਹਾ ਪੂਰੇ ਗੂਰ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ” 
“੯ “ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦੀ ਜਾਨਿਆ ਜਨੁ ਨਾਮਾ ਸਹਜ ਸਮਾਨਿਆ” (ਸੋਰਠਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ-੬੫੧) 
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੩੦੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲੇਖਕ ਸ਼ਿਨਯਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ :- 
ਇਨ ਪਦੋਂ ਕੀ ਰਚਨਾ ਉਨਕੇ ਪੋਜਾਬ ਮੇ' ਰਹਿਨੇ ਕੇ ਕਾਲ ਮੋ' ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਏ। (ਸਵਾ 
੧੨੪) ਭਾਸ਼ਾਈ ਨੁਕਤੇ ਤੋ' ਅਨੇਕਾਂ ਪੈਜਾਬੀ ਲਫਜ਼ ਵਰਤੇ ਗਏ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ 
(ਬਿਨਯਮੋਹਨ ਸਰਮਾ) ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਵਰਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬੀ 
ਦੇ ਲਫਜ਼ ਵਧੇਰੇ ਆਏ ਦਸਦੇ ਹਨ :- _ 
ਹ੍ਰਿਦਿਯ, ਰਿਦਯ, ਇਕਾਦਸੀ, ਖੁਸ਼ਖਬਰੀ, ਵਰਸ਼ਾ ਦਾ ਬਚਖਾ, ਪੋਖਣ, ਝਿਲਮਿਲ, 
'ਸਬ' ਦੀ ਥਾਂ ਸਭ। ਸਕਲ ਦੀ ਥਾਂ ਸਗਲ! ਭਕਤਿ ਦੀ ਥਾਂ ਭਗਤਿ। ਕੌਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕਵਣ, 
ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਣਾ, ਸਨਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ਼ਨਾਨ। ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਲੈਮਾ ਵੈਰਵਾ 
ਅਤੇ ਸਬਦਾਂ ਦੇ ਵਿਆਕਰਠਕ ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੋਲ੍ਹਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹਨ (ਸਫ਼ਾ ੧੨੩, ਮਰਾਠੀ ਸੈਤੋ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਦੇਨ) ਜਾ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਪਲਟੇ ਨਾਲੋਂ ਮਹੋਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਦਰ ਆਇਆ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪੀੀਵਰਤਨ, ਜਿਸਦਾ ਸਬੂਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਭਰਪੂਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
ਹਿੰਦੀ ਵਿਸ਼ਵ ਕੋਸ਼ ਵਾਲੇ ਇਸ ਭਰਮ ਜਾਲ ਵਿੱਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- "ਨਾਮਦੇਵ 
ਕੇ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੋ ਇੰਕ ਔਰ ਵਿਵਾਦ ਹੈ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਕੋ ਕੁਛ ਵਿਵੇਚਕੋ ਕੀ ਧਾਜ਼ਨਾਂ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਨਾਮਦੇਵ ਪੈਜਾਬੀ ਹੈ; ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀ ਨਹੀਂ। ਯਹਿ ਹੋ ਸਕਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵਹਿ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਬਾਰਾਕਰੀ ਨਾਮਦੇਵ ਕਾ ਕੋਈ ਸ਼ਿਸ਼ ਰਹਾ ਹੋ ਔਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਮ 
ਪਰ ਹਿੰਦੀ ਮੇਂ ਪਦ ਰਚਨਾ ਕੀ ਹੋ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀਯ ਸ਼ਾਰਕਰੀ ਨਾਮਦੇਵ ਹੀ ਕੋ ਹਿੰਦੀ 
ਪਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਮੇਂ ਸੈਕਲਿਤ ਹੈ। (ਹਿੰਦੀ ਵਿਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਸਫਾ ੩੧੬, ਖੈਡ ੬) 
“` ਸ਼ੀ ਨਾਮਦੇਵ ਚਰਿੜ੍ਰਸੈਸ਼ੋਧਨ ਮੈਡਲ ਪੂਨਾ ਦੇ. ਇੰਕ ਕਾਰਜ ਕਰਤਾ ਸ੍ਰੀ ਮਹਾਂ ਦੇਵ ਗੋਬਿੰਦ 
ਬਾਰਣਕੇ ਨੇ ਇਸ ਤੀਰਥਾਵਲੀ ਦੋ ਕੁਝ ਐਸਾਂ ਦਾ ਉਲਥਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ” ਮਿ ਫਿਰ 
ਮੈ ਰਾਮ ਵਰਦਾ ਗਿਆ ਜਿਥੇ ਪਰਸੁਰਾਮ ਨੇ ਕਰੋੜਾਂ ਖਤਰੀਆਂ ਦੇ ਖੂਨ ਦੀ.ਬਲੀ ਦਿੱਤੀ, 
'ਇੱਥੇ ਮੈ ਸਿਵ ਜੀ ਦੇ ਮੋਦਰ ਮੁਨੇਸ਼ਵਰ(ਜੋ ਸ਼ਾਇਦ ਸਹਾਰਨਪੁਰ ਹੋਵੋ) ਗਿਆ ਫੋਰ ਜੋਤੀ 
ਸਰੋਵਰ ਕੁਰਛੇਤਰ ਪੁਜਾ ਜਿਥੇ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੇ ਗੀਤਾ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਅਤੁਰ 
ਵੇਦਕ ਰੈਗਾ ਅਤੇ ਜਮਨਾ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਕੇ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਮਾਯਾਪੁਰ 
ਅਤੇ ਹਰਦਵਾਰ ਗਿਆ ਅਤੇ ਪਵਿਤ੍ਰ ਨਦੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਜੋ ਕਿ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ 
ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਪਵਿਤਰ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਮੈ' ਪੁਯੋਦਕਾ ਵਿਸਿਸ਼ਟ ਭੀ ਗਿਆ ਜੋਂ ਕਿ ਸਰਸਵਤੀ 
ਨਦੀ ਦੇ ਪੂਰਬੀ ਕੈਢੇ ਤੋਂ ਹੈ(ਇਹ ਗਾਲਬਨ ਪਹੋਆ ਤੀਰਥ ਹੋਇਆ) ਇਥੇ ਪ੍ਰਥਕ ਰਾਜ 
ਨੇ ਤਪ ਕੀਤਾ ਸੀ'। ਬਰਣਕੇਂ ਜੀ ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਇਸ- ਯਾਤਰਾ ਦੀ 
ਵਾਟ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਲੀਕੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮੈਡਰਪੁਰ, ਨੀਰਾ ਨਰਸਿੰਘ ਪੂਰ, ਭੀਮ 
ਸ਼ੈਕਰ, ਨਾਮਕ ਤ੍ਰਿਮਲਕ,ੜਾਪਤੀ, ਨਰਬਦਾ, ਵੇਦਾਵਤੀ ਅਤੇ ਮਾਹੀ ਨਦੀਆਂ ਦਾ ਸੋਗਮ, 
ਸੋਮਨਾਥ (ਕਾਠੀਆਵਾੜ),ਦਵਾਰਕਾ, ਅਰਬਦੂ ਦੂ ਗਿਰੀ (ਆਸ਼ੂ ਪਰਬਤ) ਪੁਸ਼ਕਰ, ਬਿੰਦੂ ਪਨ 


ਕੁਰੂਕਸ਼ੇਤਰ ਪੰਜਾਬ ਹੀ ਸੀ, ਹਰਦਵਾਰ ਤੋਂ ਭੀ ਮਧ ਮੈਜਾਬ ਨੌੜੇ ਸੀ ਜਿਥੇਂ ਨਾਮਦੇਵ 
ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਆਏ। ਜੋ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਾਪਸ ਚਲੇ ਗਏ ਤਾਂ ਦੂਜੀ ਵਾਰੀ ਘੁਮਾਣ ਪਿੰਡ 
ਆਕੇ ਬਿਰਾਜੇ ਅਤੇ ਏਂਥੇਂ ਹੀ ਸਮਾਏ। ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ' ਛਾਪੀ ਨਾਮਦੇਵ ਰ੍ਰੀਥ 
ਦੇ ਔਤ ਇਹ ਤੀਰਥਾਵਲੀ ਛਾਪੀ ਹੋਈ ਹੈ। (ਦੇਖੋ ਸਫਾ ੧੦੩੪ ਨਾਮਦੇਵ ਗਾਥਾ) 
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ਭਗਤ ਲਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ੩੦ 


ਜਸਟਿਸ ਭਿੱਡੇ,(ਜੌਜ ਹਾਈਕੋਰਟ ਪੰਜਾਬ) ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿੱਚ (੩6-੧੨-੪੫) 
ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਜਾਬ ਆਉਣ ਉਤੇ ਹੀ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ 
ਕਥਨ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਮੈਡਰਪੁਰ ਤੋ' ਬਾਹਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲੋ। ਜਦੋਂ ਬਾਹਰ ਗਏ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇ' ਉਚਾਰੀ? ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਕੋਈ ਹੋਰ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇਗਾ'। 

ਇਸਦਾ ਉਂਤਰ ਏਹੋ ਹੈ, ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਪਡਰਮੁਹੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡਾ 
ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਛੀਪਾ ਜਾਤੀ ਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਐਢਾਨਥ ਮੇਦਰ ਵਿੱਚੋਂ ਪਾਂਡਿਆਂ 
ਕਢਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਗਤਮਾਲ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਿਕੈਦਰ ਨੇ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਲਈ ਕੈਦ ਕਰਕੇ 
ਚਮਤਕਾਰ ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਹ ਉਂਹੋ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਹਨ, ਜਿਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ.ਜੀ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ ਘੁਮਾਣ ਮਿੰਡ ਸਮਾਧੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਸਾਬੀ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਨਾਲ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਉੱਤੇ ਗਏ" 
ਬੀਕਾਨੇਰ ਇਲਾਕੇ ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਲੈਘੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਥੇ ਯਾਦਗਾਰੀ ਖੂਹ ਹੈ। ਕੁਰੂਕਸ਼ੇਤਰ, ਪੋਜਾਬ, 
ਹਰਦਵਾਰ ਭੀ ਗਏ ਜਿਥੇ ਤਿਨ ਮੀਲ ਉਤੇ ਜਵਾਲਪੁਰ ਮਦਰ ਹੈ। ਦਿੱਲੀ ਵਿੰਚ ਸਿਕੰਦਰ 
ਸੁਲਤਾਨ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਮਿਲਣ ਦਾ ਪਰਸੈਗ ਭਗਤਮਾਲ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੈਦੀ ਗ੍ਰੰਥ 'ਪਾਰਜਾਤ' 
ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਸ ਵਿਥਿਆ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਕਿ ਗਊ ਜੀਵਾਉਂਣ ਪਿਛੋਂ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ 
ਹੇਰ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਸੁਲਤਾਨ ਵਲੋਂ ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ ਮੋਹਰਾਂ ਖਰਚਕੇ ਗੈਗਾ ਦਾ ਘਾਟ ਬਨਾਉਣ 
ਲਈ ਬਨਾਰਸ (ਕਾਸ਼ੀ) ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਰਹੇ। ਭਗਤਮਾਲ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੇ ਲੇਖ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਕੌਦਰ 
ਲੋਧੀ ਨੋ, ਇਕ ਕੀਮਤੀ ਮਜੀ ਜਾਂ ਸਿੰਘਾਸਨ ਵੀ ਭੇਟ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਕਾਸ਼ੀ ਨਿਵਾਸ ਸਮੇਂ ਭਗਤ 
ਮਡਲੀ ਨਾਲ ਰਲਕੇ ਆਸ ਪਾਸ ਦੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਂ ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ। ਰਾਮਾਨੌਦ ਜੀ 
ਪਰਮ ਅਬੋਦ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ ਵੀ ਸਨ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
“_ ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ ਪੰਜਾਂਬ ਕੀ ਯਾਤਰਾ ਆਪਣੇਂ ਜੀਵਨ ਕੁ ਉਤਰ-ਕਾਲ ਮੇਂ (ਪਰਵਰਸ਼ ਕੀ ਅਵਸਥਾ 

ਕੇ ਉਪਰ) ਕੀ, ਜਬ ਉਨ ਕੇ ਪਾਸ ਬ੍ਰਹਮ ਕੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਸੈਸਾਰਿਕਾ ਸੇ ਵੈਰਾਗ ਕੇ ਅਤਿਰਿਕਤ 
ਐਨ ਕੁਛ ਕਹਿਣੇ ਕੌ ਨਹੀਂ ਥਾ......। ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸੰਤ ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਕੇਂ ਕਿਸੀ ਸ਼ਿਸ਼ 
- ਦੁਆਰਾ ਹਿੰਦੀ ਪਦੋਂ ਕੀ ਰਚਨਾ ਕੀ ਜੋ. ਬਾਤ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਹਿ ਤੋਂ(ਪਿਛਲੇਂ ਤਰਕ)ਹਿੰਦੀ 
ਮਰਾਠੀ ਮਦੋਂ' ਕੇ ਸਮਯ ਮੇ ਹੀ ਬਿਅਰਥ ਸਿਧ ਹੋ ਜਾਤੀ ਹੈ। ਯਦੀ ਹਿੰਦੀ ਪਦ ਉਨ 
ਕੋ ਕਿਸੀ ਸ਼ਿਸ ਦੁਆਰਾ ਰਚੇ ਗਏ ਹੋਤੇ ਤੋਂ ਮਰਾਲੀ ਅਭੰਗੋ ਕੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕਾ ਭਾਵ 
ਸਾਮਯ ਔਰ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਮੋ ਪ੍ਰਚਲਤ ਯਾਦਵ ਕਾਲੀਨ ਮਰਾਠੀ ਪਦੋਂ' ਮੋ` ਕੁਛ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਾ ਮਿਲਤੇਂ। ਹਿੰਦੀ ਪਦ ਜੋ ਮਰਾਠੀ ਮੇ ਸਾਮਯ ਰਖਤੇ ਹੈ ਉਨਕੀ ਕੁਲ ਸੰਖਯਾ 
ਕੈਵਲ ੬੧ ਹੈ। ਯਦੀ ਹਿੰਦੀ ਪਦ ਮਰਾਠੀ ਅਭੈਗ ਮੋ ਕਹੀ ਨਾ ਕਹੀ ਤੋਂ ਮਿਲਤੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਹਿੰਦੀ ਪਦ ਮਹਾਰਾਂਸਟਰੀ ਸੈਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੇ ਹੀ ਹੈ। ਵੋ ਆਪ 
ਕੋ ਜੀਵਨ ਕੋ ਉਤਰਕਾਲ ਮੋ ਪੋਜਾਬ ਗਏ ਔਰ ਵਹੀ ਲਗਭਗ ੨੦ ਵਰਸ਼ ਤੌਕ ਰਹੇ 
ਵਾਸਤਵਕ ਬਾਤ ਯਹਿ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਪਰਮ ਸਨੇਹੀ ਮਿਤਰ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਕੇ ਸਮਾਧੀ 
ਲੇਨੇ ਸੇ ਉਨਕਾ ਮਨ ਪੈਡਰਪੁਰ ਮੋ ਉਚਾਟ ਹੋ ਗਿਆ ਥਾ ਔਰ ਕੁਛ ਦਿਨੋਂ ਕੇ ਪਸ਼ਚਾਤ 
ਵੇ ਪੈਜਾਬ ਕੀ ਓਰ ਚਲੇਂ ਗਏ। ਵਹ ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਕੇ ਘੁਮਾਣ ਗਾਂਵ ਮੇ ਰਹਿ ਕਰ 
ਭਜਨ ਕਰਤੇ ਰਹੇਂ। ਪ੍ਰੋੜ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਗੈਭੀਰਤਾ ਅਨੁਭਵ ਯਹਿ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਤੇ ਹੈਂ ਕਿ 
ਯੇ ਪਦੇ ਉਨ ਕੀ ਪ੍ਰੰੜ ਅਵਸਥਾ ਕੇ ਹੈ.( ਮਰਾਨੀ ਕਾ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ, ਸਫਾ ੩੯) 
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ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕਬੀਰ, ਧੈਨਾਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਖਿਆਲੀ ਤੇ 
ਲਫਜੀ ਸਾਂਝਾਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਹੋਰ ਪਕਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ, ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪੰਡਰਪੁਰੋਂ 
ਬਾਹਰ ਵਿਚਰਨ ਤੀਰਥਾਂ ਅਤੇ ਹੌਰ ਥਾਵਾਂ ਉਤੋਂ ਘੁੰਮਣ ਫਿਰਨ ਅਤੇ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਕਸ਼ਟ ਝੈਲਦੇ ਰਹੇ। ਮਾਰਵਾੜ ਵਿੱਚ ਪਾਣੀ ਦੀ ਘਾਟ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤੀ ਹੋਈ 'ਮਾਰਵਾੜ 
ਜੈਸੇ ਨੀਰ ਬਾਲਹਾ', ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਰਚਨਾ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਸਿੰਧ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬਦਲੀ ਗਈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਭ 
ਤੋਂ ਵੇਡੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਨ। 
੧. ਲੜ ਏੋਸ਼ਾ ਤਲ ਲਾਵਾ # ਤਨ ਲਨ ਯੰਗ ਘਾਫਾ //5// 

ਨੰਦ ਸਮ/ਏਲ਼ੇਂ ਨੇ ਆੱਤਕੁਰ ਭਟ ਲੇ ਦਫਾ // (ਸੰਗੇ ਨਨਦੌਵ ਸ- ੬੫੬੭ 
੨. _ ਨਰ ਮਰਨਾਦੀਂ ਸਾਨੇਆ? ਜਨ ਨਾਂ ਸਹਜ -੭ਨਨੈਆ9/5/(ਸੋਗਠ' ਨਘਦੇਵ ਜੰ-<੫੭) 

ਸਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ, ਰਸਾਲਾ ਸੁਤੋਤਰ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਅਕ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਲੇਖ 
ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਸੀ। 'ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਪੁਵਿਰਤੀ ਭੇਦ ਕਾਰਨ ਦੇ ਮੈਨਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ। ਅਚ ਡੂੰਘੀ ਵਿਚਾਰ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚਣ ਤੋਂ ਉਰੇ ਉਰੇ 
ਫੈਸਲਾ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਅਮਲ ਹੈ। ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀਅਨ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ 
ਆਏ, ਮਰਾਠੀ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਬੈਧ ਉੱਝ ਵੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ, ਆਪ ਸਚਮੁੰਚ ਹੀ ਪੂਰਨ 
ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਸਨ:- 

ਣੋਨਾ ਅਨੌਕਾ /ਕਆਗਕਾ ਭਰਾ ਸਤ ਦਖਏੰ ਤਤ' ਸ਼ੱਈੀੰ // 

#ਏਆ /ਝੋੜ੍ਹ ਲਾੰਜੇਤੂ #ਿਐੱਹਤ /ਲਰਲਾ ਲੂਝ ਕੌਈ //5// 

ਨ੍ਭੇ ਨਸ਼ਟ ਹੰ ਨਰ ਨਲੈਂਦ ਹੈ // ਲੀਝੈਦ /ਲਨ ਨੀ ਕੱਟ / 

ਨਤ' ਏਕਾ ਆਟੇ ਸ਼ਤ ਸ਼ਹੰਸ ਲੋਨ # ਲੱਤ ਘੱਟੇ ਪੜ ਐਲ /9% ਰਹਾਓ // 

ਸ਼ਲ ਤਰੰਨ' ਅਠ ਛੰਨ ਠਦਲਦਾ ਸ਼ਲ ਤੰ /ਠੰਨ ਨ ਗੱਲ // 

/ਣਹ ੪ਰਪੰਝੁ ਆਰੜ੍ਹਹਨ' ਕਾ ਲੀਲਾ /ਲੋਚਰਤ ਆਨ ਨ ਹੌਲ />// 

//ਨਿਆ ਭਲ ਆਰ ਨਨ ਅਨੋਰਕ ਤੇ “ਦਾਰਲੂ ਲਾਨੇਆ // 

` ਸਾਕਤ ਮਨਸ਼ਾ ਹੂਰ ਉਮਦੇਲੀ ਜਾਨਤ ਹੀਂ ਆਨ #ੱਨਆ / ` 

ਕਹਤ ਨਨ/ਦੇ£ੰ ਗਨ ਕੀ ਰਚਨਾ ਏਲਨੂ` #ਨਦੈ ਲੀਦਾਲੀ // 

&ਟ ਘਟ #ਤੰਨ ਸ਼ਰਕ /ਨੋਠੰਤੰਰੇ ਕੇਵਲ ਏਕ' #ਰਾਲੀ// (ਆਸ਼ਾ ਨਨਦੇਂ ਜੀਂ-੪੮੫) 

ਸੱਠ ਦੱਖਾ ਤਲ ਗਾਵਾ // ਤਓਂ ਸਨ ਆਠ ਆਵਾ //$// 

ਨਾਇ ਨਮਭੱਟਲੋ ਨੇ ਆੰਤਗੂਰ ਡੈਟੇਲੇ ਦੇਵਾ //3// ਰਹਾਈ// 

ਸਹ /ਡ/ਨ' #ਲ ਕਾਰ /ਦਸੰਤਾ // ਤਹ ਅਨਹਦ #ੜਦ ਲਲੰਤਾ // 

ਲਤਾ ਜੈੱਡ ਸਮਾਨ // ਲੈ ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਲਾਲੀ />// 

ਰਤਨ ਕਮਲ ਕੱਨਗੀ // ਜ਼ਲਕਾਰ ਲੰਲ ਤਹੀ // 

ਨੌਡੈ ਨਾਨ ਟਨ / ਨਲ ਆਤਮ ਗਹਆ ਭਰਘਾ/ਰ' //5// 

ਸਹ #ਨਹਤ ਨੂਰ ਓਨ੍ਹਾਰਾ // ਝਹ ਦੀਲਕਾ ਸਲੈ ਛੰਡਾਰਾ // 

ਹਾਰ “ਰਸ਼ਾਦੀਂ ਜਾਨ? ਜਨ ਨਆਂ ਸਹਜ ਗਨੇਆ6/5/ਸੋਰਨ ਨਹਏ? ਲੀ ੬੪੬) 
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ਦੌਖਣ, ਦੇਸ਼ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ।(ਦੌਖਣ ਦੇਸ਼ ਹਰੀ ਕਾ ਵਾਸਾ ) ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 
ਦਾ ਦੌਖਣੀ ਭਾਗ ਗਿਆਨ ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਹੈ। ਪੂਨੇ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਵਿਦਵਤਾ ਦੇ ਅਮੀਰ 
ਜ਼ਖੀਰੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ ਵਧ ਫੁਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਧਰਮ, ਸਾਹਿਤ, ਇਤਿਹਾਸ, ਸਭਿਆਚਾਰ, 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਖੋਜ-ਸ਼ਾਲਾਂ, ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਮਹਾਨ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦਾ ਪਠਨ ਪਾਠਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ, ਧਰਮਕੋਸ਼, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਰਖ ਨਿਰਖ 
ਦੇ ਉਂਚ ਪੈਧਰ ਦੇ ਕੈਮ ਕਾਫੀ ਸਸਥਾਵਾ ਵਿੰਚ ਹੈ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਿਦਵਾਨ ਇਕ ਤੋਂ ਦੂਜਾ, ਉਚੀਆਂ 
ਗਿਆਨ ਟੀਸੀਆਂ ਉਤੇ ਪੁੰਜਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਖੈਬਈ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਬਲਵੰਤ ਪਟਰਵਰਧਨ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਇੱਕ 
ਵਿਦਿਆ ਰਤਨ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸੈਨ ੧੯੧੬-੧੭ ਵਿੱਚ ਕਲਕੱਤੇ ਅਤੇ ਬੈਬਈ 
ਯੂਨਵਰਸਿਟੀ ਵਿਚ, 'ਵਿਲਸਨ ਫਿਲਾਲੋਜ਼ੀਕਲ' ਭਾਸ਼ਣ ਕਰਾਏ ਗਏ। ਵਿਦਵਾਨ ਵਕਤਾ 
ਦਾ ਧਿਆਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਵੌਲ ਗਿਆ,-ਜਿਹੋਂ ਜਿਰੇ ਰੂਪਕਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਦ ਦੇ ਛੌਤੇ ਨਚੋੜ 
ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ੍ਰੋਤਿਆਂ ਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਮਨ-ਮਸਤਕ ਉਤੇ ਰੌਖੇ, ਉਸ ਜਿਹੀ ਸਾਰਿੱਤ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਘੋਟ ਹੀ ਮਿਸਾਲ ਮਿਲੋਗੀ। ਸੂਖਮ ਸੁੰਦਰ ਤੇ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ, ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਵਿਚਾਰ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਇਤਨੇ ਭਾਵਭਿੰਨੇ ਹੋਣ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਆਏ ਭਾਵ, ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਆਤਮਕ ਝਲਕਾਰਿਆਂ ਉਤੇ ਮੁਗਧ ਹੋਕੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਵਕਤਾ ਨੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੋਤੀ ਬਖੇਰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਹੈ: ਰ੍ 

ਸੰਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕਾੰ ਕਾਂਵਤਾ % ਹਨੇ' ਓਸ ਪੁਕਾਲ ਕੇ ਰੌਨਾਂਦ ਕਾ ਅਨੁਭਵ ਹੌਤਾ 
ਹੈ ਲੌ ਨਾਲਰ ਸਾਂ ਹਰਤਾ ਅਸਮਾਨ ਘਰ ਕਭੀ ਨਗ ਓਤਰਾ/ ਨਲ ੰਸ ਸਫਮਨ ਨ 
ਦਰਸ਼ਨ ਹੱਤੇ ਹੈ' ਸੰ /ਸ ਇੱਟ ਕੀ ਧਰਤੀ ਪਰ ਕਣੀ ਨਗੀੱ ਝਲਕਾ/ ਓਸ ਪੂੰਮ ਕਾ 
£ਤੀਤੀ ਹੱਤੀ ਹੈ ਨੰ ਨੇ ਵਲਨਾਂ ਕੰ ਕਭੀ ਇਤਜਤ ਨਹਾ ਕੱ) /ਇਸ਼ ਨੱ' ਕਰਣਾ, 
/ਵੇਸ਼ਵਾਨ ਭਕਤਾ ਕਾ ਠੋਮ ਨੈ ਤਲਾ ਮਨਵ ਆਤਮਾ ਕਾ ਪਨਾਤਨਾ ਸਕਤਾ ਕੰ ਪਤਾ 
ਆਤਮ ਨ#ਰਮਣ ਨੰ/ /ਏਸ ਨ ੪ ਭਨਤਾ ਤਸਾ ਆਨਆਤਮਕ' ਕੋਆਂਦ, /ਹਨਦਲ 
ਕਾ /ਨਰਦਲ ਕੇ ਪਤ ਸੰਜੰਤਿਆਈੰ /ਨੋਵੈਦਨ ਅਰ ਭਾਵਾਂਤਰ /ਹਰਦੇ ਕੇ ਆੱਹਲ, ਆਹਰ 
ਅਰ ਰਲ਼ ਭਠੇਂ ਉੰਦਲਾਰ ਪਾੜੇ ਹੰ/ (ਮਰਾਨੀ ਭਲਤਾੀਂ ਸਾ/ਹਤੱਯ ਸਫ਼ਾ ੮੭੭ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾ ਉਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਦੇਸ਼ ਪਾਂਡੇ, - ਭਾਵ ਪੂਰਤ ਟਿਪਣੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

ਉਨਕੇ ਮਰਾਠੀ ਕਾਵਯ-ਆਤਮਾ ਔਰ ਰਸ ਉਨ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਰਚਨਾ ਮੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਹੂਆ ਹੈ। ਇਸ ਕੇ ਅਤਰਿਕਤ ਅਵਸਥਾ ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਔਰ ਚਿੰਤਨ ਔਰ ਸਾਮਯਿਕ ਪਰਸਿਥਤੀ 
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ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਚਾਰੋ' ਮੇ ਜੋ ਵਿਕਾਸ ਹੂਆ ਥਾ ਉਸਕਾ ਨਚੋੜ ਹਮੇ' ਉਨਕੀਂ ਹਿੰਦੀ ਰਚਨਾ 
ਮੇ' ਮਿਲਤਾ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੪੦) 

ਨਨਓੰਵ' ਦੀਆਂ ਮਰਾਨਾੰ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲੋ /ਹੈਈੀਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ /ਕੈਓੰ' ਫਧੌਰ 
ਨ? /ਏਸ਼ ਦੇ ਉਤਰ /ਵਚੋਂ ਗੀ ਓਹ ਵਸਤੂ ਲਭਦਾ ਹੈ. ਸ਼ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਰ ਗੁੱਲ 
ਨਾਂਹੜ /ਵੈੱ ਲਾਂ /ਨਲਾੰ / ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਬਲਵੇਤ ਪਟਵਰਧਨ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਭਾਵ ਪੌਖ ਅਤੇ 
ਰੂਪਕਾਂ ਦਾ ਚਸ ਵੀ ਚਖਾਇਆ ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਕਰਨ ਦਾ. ਨਿਰਣੈ ਭੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਬ਼ਲਵੇਤ ਪਟਵਰਧਨ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਉਤੇ ਪੜਤਾਲਵੀਂ ਝਾਤੀ ਮਾਰਕੇ, ਜੋ ਸੌਜਣ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰੀ ਦੇ ਕਰਤਾ, 
ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ, ਜਾਣੀ ੧੧੭੯ (ਸਾਕਾ) ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਰੋਇਆ ਮੈਨਦੇ ਹਨ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਨੂੰ ਇੰਝ ਰੌਦ ਕੀਤਾ ਹੈ :- 

ਨ ਸੰ ਸ਼ਜਾਣੀ /ਏਹ ਹੌ ਨ ਨਖ਼ਦੇਵ ਦੀ ਰਜ਼ਨਾ, ਜੈ ਵੱਖ` ਵੱਖ ਨਾਯਾਵਾਂ 
/ਫੈਂਚ /ਨ/ਲਦਾਂ ਹੰ. /ਵੇ#ਜਨਾਂ ਦੀਂ ਸ਼ਸ਼ਦਾਵਨਾਂ ਤੰ /ਵਆਕਰਣ ਏਨੇ ਨਆਦਾ ਆਹਾਨੈਕਾ 
ਹਨ /ਨੈ ਨਮਲੇਵ ਨੂੰ “ਨਆਨੇਲੂਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਨਹੰ' ਆਨੇਆ ਲਾ ਸਕਦਾ/ ਲੌਕਰ 
ਭ/ਂਵੱਸ਼ ਦੀ ਖੱਲ ਨਦੋਵ ਲਾਣਾ ਦਾ ਕੌਲੀ ਐਸਾ ਖਰੜਾ ਸਾਹਮਣੇ ਲੰ ਆਵ. ਲੰ /ਨ 
#ਨਆਨੌਸ਼ਵਕਾ ਦੀ ਆਰਾਤਨ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ /ਵ#ਆਕਰਣ ਅਤ ਸੰਲੰਤਾਵਲਾੀ ਦੇ ਲੜੇ ਹੱ 
ਤਾਂ ਨ ਆਪਣਾਂ ਰ/ਏ ਲਦਲਣ ਲਲਾ /ਤਆਰ ਹੰਵਾਂਨਾ ਪਰ ਓਸ ਸਸੇ' ਤੱਕ ਨ ਆਘਣੇ 
/ਸੈੱਟੇ ਨੂੰ ਨਹਾ ਬਦਲ ਸਕਦਾ / /ਨਆਨਲੂਰੀ ਦੇ ਕਰਤਾ ਅਤੈ ਨਾਮਦੇਵ #ਵਚਕਾਰਾ 
ਏਕ ਸਦੀੰ ਤੋ ਵਧੰਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਅਵੱਸ਼ ੀਂਤਆ ਹੱਵੰਗਾ? ਪ੍ਰਭਾਕਾਤ ਆਜਵੇਂ /ਲੈਖਦੇ 
ਹਨ '/ਟਨ੍ਹਾਂ ਦੇ /ਨਿੱਟੇ ਟੈ ਤੱਰ ਤੇ ਜੌ ਭੜ 95੮ /ਵੈੱਦ ਵਲੀ ਘਟਰਵਰਗਨ ਨੌ /ਟੈਲਸਨ 
/ਫੈਲਾਲੌਯੰਕਲ ਲੰਕਜ਼ਰਾਂ /ਵੈੱਚ ਕਥਨ ਕੰਤਾ ਨੰ ਓਸ਼ ਦਾ ਲੰਡਨ ਨਨ?' ਹੋਂ ਕਿਆ? 
(ਨਨਦੌਵ ਸਫ਼ਾ ੧੯, ਪੰਜਾਈ ਯੂਨੀਵਗੱਸਿਟ 

ਇੰਝ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਉਰ 
ਤੀ ਤਰ 
ਯੂਨਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਛਾਪੀ ਭੂਮਿਕਾ (ਸਫਾ ੧੬) ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਏਸੇ 
ਰਿ 
ਨਾਮਦੋਵ ਨੂੰ ਇਸ ਤੋਂ ਚਾਰ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆਂ ਦਸਦੀ ਹੈ-ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀ 
ਸਦੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਦੌਸਣ ਵਾਲੇ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਨਾਮ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ: ਇਕ ਨਾਮ ਹੈ 
ਡਾ. ਜੇ. ਐਸ. ਫਰਕੂਹਰ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 'ਗ੍ਰੇਟ ਬ੍ਰਿਟੇਨ ਆਇਰਲੈਂਡ' ਦੇ 'ਜਰਨਲ ਆਫ ਚਾਇਲ 
ਸੁਸਾਇਟੀ, ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਲੇਖ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਅਪ੍ਰੈਲ ੧੯੨੦ 
ਵਿੱਚ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੰਧ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸੀ। ਖੋਜ. ਚਲਦੀ ਰਹੀ। ਨਾਮਦੋਵ ਜੀ ਰਾਮਨੰਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਤੌਕ ਪੁਜਣ ਦੇ 
ਹਾਲਾਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। ਜਿਸਦਾ ਸਾਰ ਅਸੀਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਵਾਲੇ ਨਿਬਧ ਵਿੱਚ ਸ਼ੁਕਲ 
ਜੀ ਅਤੇ ਉਪਾਧਯ ਦਾ ਨਿਸ਼ਰੈ ਕੀਤਾ ਸਮਾਂ ਦੇ. ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਆਏ ਹਾਂ। ੍ 

ਖੋਜੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਲੜੀ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਨਾਮ ਉਘੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ 
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ਦਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਰ ਭੇੜਾਰਕਰ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਨਿਕਲ ਮਕੈਨੀਰੋਲ ਨੇ ਵੀ ਭੇਡਾਰਕਰ ਦੀ ਗੌਲ 
ਦੁਹਰਾਈ ਹੈ, ਮਰਾਨੀ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਭਜਨ ਦੇ ਮੁਖਬੈਧ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਭਾਕਰ ਮਾਚਵੇ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਬੀ. ਵੀ. ਪਟਵਰਧਨ ਜੀ ਦੇ ਭਾਸ਼ਣਾ 
ਵਿਚੋਂ ਇੱਕ ਭਾਗ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਪੜ੍ਹਨਯੋਗ ਹੈ :- 

"ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਘੇਖਿਆਂ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ੂਰ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਾਲੇ ਅਤਰ ਦੀ ਦਲੀਲ 
ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਰਜਵਾੜੇ ਨੇ ਭਾਸ਼ਨਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸਥਾਨ, ਸਮੇਂ, ਲਿੰਗ ਤੇ ਗੋਤ ਕਰਕੇ ਉਤਪੈਨ 
ਹੋਏ ਜੋ ਭਾਸਿਕ ਅਤਰ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਭਾਲੂੈਕਰ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵੇ-ਸਹਿਤ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਸੀ ਐਮ. ਜੀ. ਬਰਤੌਕ ਨੇ 'ਲੋਕ ਸ਼ਿਕਸ਼ਨ' (ਮਈ ੧੯੪੦ ਵਿੱਚ ਇਕ ਲੇਖ ਛਾਪਿਆ ਅਤੇ 
ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ 'ਤੀਰਥਾਵਲੀ' ਦੇ ਅਠੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਪੁਰਾਤਨ ਤੇ ਮਿਟ ਚੁਕੇ ਮਰਾਠੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 
ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਜੇਕਰ ਇਹ ਗੌਲ ਏਨੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਪਿਛੋਂ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੋਈ 
ਸੈਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਤੇਰਫ੍ਰੀ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵੌਖ ਵੌਖ ਮੋਧਰਾਂ ਉਤੇ ਅਤੇ ਵੇਖ ਵੇਖ ਸਥਾਨਾਂ 
ਵਿਖੇ ਬੋਲੀ ਜਾਣੁ ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਵੋਸ਼ ਐਤਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਇਸ ਕਥਨ ਦਾ ਕਿ ਗਿਆਨਦੇਵ ਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ ਇੱਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ, ਪਾਡੂਰੈਗ ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਇਕ ਲੋਖ ਰਾਹੀਂ ਖੇਡਨ ਕੀਤਾ, ਜੋ ਕਿ ੧੯੨੫ ਵਿੱਚ 'ਭਾਰਤ 
ਇਤਿਹਾਸ ਸੈਸ਼ੋਧਨ ਮੈਡਲ' ਤਿਮਾਹੀ ਦੇ ਜਿਲਦ ੫ ਐਕ ੧-੨-੩-੪ ਵਿੱਚ ਪੁਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਇਆ। 

ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ, ਜੋ ਕੁਝ ੧੯੧੬ ਵਿੱਚ ਵੀ. ਸ਼ੀ. ਪਟਰਵਰਧਨ ਨੇਂ ਵਿਲਸਨ 
ਫਿਲਾਲੌਜੀਕਲ ਲੈਕਚਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਖੇਡਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ :- 

ਇਹ ਹੈ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਚਾਨਣ ਦਾ ਰੁਮਾਂਸ, ਜੋ ਕਦੀ ਧਰਤੀ ਜਾਂ ਸਾਗਰ ਉਤੇ ਨਹੀਂ 
ਵਾਪਰਿਆ, ਇਕ ਸੁਪਨੇ ਦਾ ਰੁਮਾਂਸ ਜੋ ਕਦੀ ਮਿਟੀ ਦੀ ਭੋਏ' ਉਤੇ ਪਰਗਟ ਨਹੀ' ਹੋਇਆ, 
ਇੱਕ ਪ੍ਰੀਤ ਦਾ ਰੁਮਾਂਸ ਜਿਸ ਨੇ ਕਦੀ ਕਾਮਵਾਸਨਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਭੜਕਾਇਆ ਇੱਕ ਅਚੰਭਾ 
ਜੋ ਕਦੀ ਲਹੂ ਤੇ ਮਾਸ ਨੇ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾਇਆ, 'ਇਕ ਰਹੌਸ ਜੋ ਕਦੀ ਧਰਤੀ ਵਿੱਚ ਛੂਪੀਆਂ 
ਕੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਇੰਕ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਜੋ ਕਦੀ ਦੋਵਾਂ ਤੇ ਦੈਤਾਂ 
ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਪਾਈ ਗਈ। ਇਹ ਇੱਕ ਰੁਮਾਂਸ ਹੈ-ਨੇਕੀ ਦਾ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਦਾ, ਭਗਤੀ ਦਾ, 
ਪ੍ਰੋਮ ਵਿੱਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਤਾਮਾ ਦੇ ਸਮਰਪਨ ਦਾ, ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦੇ ਚਾਨਣ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦਾ। 
ਇਹ ਅਧਿਕ ਤੋ' ਅਧਿਕ ਸੁਤੋਤਰ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸੁਤੌਤ੍ਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਆਤਮਿਕ 
ਪ੍ਰੋਮ ਦਾ ਰੁਮਾਂਸ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਨੂੰ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਮਹਾਨ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ"। 

"ਇਹ ਦਿਲ ਦਾ ਗੀਤ ਰੈ, ਜੋ ਦਿਲ ਨੂੰ ਹੀ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹੈਂ । ਇਹ ਦਿਲ ਦੀ ਵਸਤੂ 
ਦਾ ਉਛਾਲ ਹੈ, ਦਿਲ ਜਦੋਂ ਉਕਸਾਹਟ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਰੰਗ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਮਚਲਿਆ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਜੋਸ਼-ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

"ਆਉ ਹੁਣ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਲ ਆਈਏ । ਇਸ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿੱਚੋਂ ਗੀਤ- 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਇੰਕ ਨਵੇਂ ਮੌਤ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆਂ, ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ ਵਿੰਚ ਆ ਕੇ ਪ੍ਰਫੋਲਤ ਹੋਇਆ। 
ਜਿੱਥੋਂ ਤਕ ਸਾਨੂੰ ਮਰਾਠੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਪਤਾ ਹੈ ....ਨਾਮਦੇਵ ਇਸ ਨਵੇਂ ਮੌਤ 
ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਵੀ ਸੀ ... ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਸਭ ਤੋਂ ਮੁਹਰਲੀ ਥਾਂ ਤੇਂ ਸੀ। ਗਿਆਨਦੇਵ (ਨਾਮ 
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ਦੇਵ ਦਾ ਸਾਥੀ) ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਵਡੇਰੀਆਂ ਸੋਭਾਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਆਸੀ ਸੀ। ਪਰ ਜਿਥੋਂ 
ਤਕ ਵਾਸਤਵਿਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਪਛਾੜ ਸਕਿਆ। 

"ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਮਰਾਠੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਉਸਚੌਈਏ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਹਾਨਤਾ 
ਦੇ ਸੁਆਲ ਵੌਲ ਆਉਂਦੇ ਹਾਂ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੀਆ ਕਿਰਤਾਂ ਨੂੰ ਵਾਚੀਏ, ਤਾਂ ਅਸੀ' ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ 
ਕਿ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਕਾਵਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਜਾਂ ਤਾਂ ਦਿਲ ਵਿੱਚ ਵਸਦੇ ਸ਼ੈਕਿਆ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਖਿਚੋਤਾਣ ਨੂੰ, ਜਾਂ ਫੇਰ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਭਜਨਾਂ ਵਿੱਚ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ 
ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਅਤਿ ਡੂੰਘੀ ਤੇ ਤੀਬਰ ਤਾਂਘ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਜਾਂ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਕਿਨਾਚੇ ਪੁੰਜੀ ਦੁਖਦਾਈ ਭਟਕਨਾ ਤੇ ਕਾਹਲੇਪਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ' ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਗੀਤ ਜੋ ਕਰੜੀਆਂ ਪਰੀਖਿਆਵਾਂ ਵਿੱਚੋ' ਗੁਜ਼ਰੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਗੀਤ ਹਨ, ਓਨੇ ਹੀ ਵਲਵਲੇ- 
ਭਰਪੂਰ ਹਨ, ਜਿਨੋ ਕਿ ਤੀਬਰ ਤੇ ਸੁਹਿਰਦ ਹਨ। ਨਿਮਨ ਲਿਖਿਤ ਕਾਵਿ-ਮੈਕਤੀਆਂ 
ਨਾਲ, ਜੁਮਾਂਚਿਕ ਸੈਬੋਧ ਵਿੱਚ, ਸੈਲੀ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿੱਚ, ਮਨੋ-ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਵਿੱਚ, 
ਤੇ ਵੈਣਿਕਤਾ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿੱਚ, ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਤੇ ਟਾਕਰਾ ਅਸਾਨ 
ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਹੈ ।" 

ਸ਼ਦੱ' ਨੇਂ /ਨਿਰਦੇ /ਵੈੱਚ ਤੌਠੇ ਝਰਨਾਂ ਦੀਂ ਜਾਨ ਨਾਂ ਰਹ ਤਾਂ ਠੱਲ ਘਲ ਲੋਨ੍ਯ ਅਠ 
ਹਾਣ /ਨੋਕਲ ਜਾਣ / 

ਤੋਰੇ ਝਰਨਾਂ /ਵੈੱਚ ਮੰਨੇ ਮਨ ਦਾ /ਟਕਾਉ ਟੰ / 

ਨ7/ਦੇਫ ਵੀਂਇਕ ਕ/ਂਵ' ਦੀ /ਲੈੱਕਾ ਨਵੀਂ ਗਾਰਾ ਦਾ ਜਨਮ ਟਾਤਾ ਟ/ ਹਮ ਪੁੱਤਨੇਧਾੰ 
ਹੈ/ ਤੋ ਉਸ ਨੇ ਆਘਣੇ ਉੱਤਰਾ/ਨੈਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਛੋਹੱਦ ਪੁਭਾਵਤ ਕੰਤਾ ਹੈ/ (ਭਾਲਣ ਬਲਵੰਤ 
“ਟਵਨਧਨ) 

ਨਮਦੌਟ ਕਮੰਵ' ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ /ਨਿਆਲੋਸ਼ਨੀ ਨਾਲੋਂ ਕਈ ਨੁਣਾਂ ਵਧੰਕ ਆਗਨੈਕ ਹੰ? 
ਨੂੰਪਰਾਵਾਂ ਨੇ ਇਸਦਾ ਨਾਂ 52੭7-5੨੫7 /ਆੱਨਆ ਹੰ/ ਪਰ ਲਹੁਤ ਸੰਭਾਵਨਾ /ਏਹ 
ਹੈ ਨ ਸਰਾ ਭੰਡਾਰਕਰਾ ਉਸ ਨੂੰ /ਟੈੱਕਾ ਸਦ ਮਨਰ' ਦਰਨਾਣ /ਵੈੱਚ ਨਾ ਹੱਣ /' 

(&ਕਾ ਸਦੀ ਨਹਨੈਂ ਕਈ ਸਦੀਆਂ /8ਛੋਂ ਹੱਣ ਦਾ ਨਲੂਤ' ਨਮਦੇਵ ਦੋ ਹੱਲਾਂ ਦਾ 
/ਨਖਆ ਅਗੇ ਪੜਤਾਲ? / 

ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋ' ਪਾਠਕ ਜਾਣੂ ਹੀ ਹੋਣਗੇਂ, ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਵੇਤਾ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖੋਜਾਂ, ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦਾ ਸੈਪਾਦਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਉਤੇ 
ਪਰਖ ਪੜਤਾਲ ਨੂੰ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਮਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸ ਖੋਜੀਆਂ ਲਈ 'ਭੈਡਾਰਕਰ 
ਇੰਸਟੀਚਿਊਟ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਇੰਕ ਵੱਡੀ ਸੈਸਥਾ ਪੂਨੇ ਵਿੱਚ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। 'ਸਰ 
ਭੰਡਾਰਕਰ' ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਤਿਥੀ ਨੂੰ ਜਾਣ ਸ਼ੁਝਕੇ ਪਿਛੇ ਧਕੇਲਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਉਤੇ ਕਰੜਾ ਪਰਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

'ਅਸ਼ਲਨਾਨਾਂ ਨੰ ਆੰਹਲੀਂ ਵਾਲਾਂ ਵੱਖਣ /ਵੱਚ 5# ਵੀ ਸਦੀ ਦੇ ਅਰੰਭ /ਵੈੱਚ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ੜਾਅਤ ਕਾਤਾ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਡਤ' ਨੂਜਾ ਦੇ ਮਲਾਣ ਨਫ਼ਰਤ, /ਨੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ /ਵੈਚ਼ ਤਕਗੀਕਨ %%7 ਸ਼ਾਲ ਲੱਠੋਂ ਹੌਣਲੇ / ਘਰ ਛਲ ਤੌ ਫੰ ਵੱਧ /£ਕ ਨੰ 
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੩੧੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਹਾਦਤ ਛਲ ਸਜਾਈ ਦੀ ਹੈਂ ਆ ਨਦੇਵ-ਓਂਦ ਪੁਛੁਲਤ' ਹੋ /ਨਹਾ ੭ ਸਟ ਨਨਲਨਲਾਂ 
ਨੰ ਆਪਣੇ #%ਪ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਕਰ ਲੱਤਾਂ ੭ ਤੇ ਏਸੇ ਦੀ ਸਾਕੀ ਭਰਦਾ ਨੰ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦਾ ਓਹ ਲੱਤ ਨਲ /ਵੈੱਜ ਓਸਨੇਂ ਤੁਰਕਾਂ ਦੇ ਠਤ ਭੰਨਣ ਟਾ ਕਰ ਕੰਤਾ ਹ/ ਆਲੰਭ 
ਵੱ /ਨੈਦੂ ਸਨਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਤੁਰਕ' ਕਾੈੰਦੇ ਨਨ/ /ਏਸ ਨਲਾੰ ਨਮਦਵ 92 ਦੀ' ਸਦੀ 
ਟੇ /&ਛੰ' ਛਾ ਨੰ” / 

ਪਰੇ ਯੂਨਿਦਚਸਿਟੀ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਵਿਭਾਗ ਵਲੋਂ ਸੈਤ ਲਮਦੇਵ ਦੀ ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ 
ਪੁਸਤਕ ੧੯੬੪ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ। ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ 'ਹਿੰਦੀ.ਦਾ ਆਦਿ ਕਵਿ' 
ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਕੋਈ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਤੇਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਇਆ ਰੋਵੇ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਹਿੰਦੀ ਰਚਨਾ ਮਿਲੇ? ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੇ ਸਬੂਤ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਆਦਿ ਕਵਿ. ਹੋਣ ਦਾ 
ਹੋਰ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ? ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਨੂੰ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸਮਰਪਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, 
ਦੌਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤੇਦਾਰ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ, ਸਮਰਪਣ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾ ਭਰੇ ਲਫਜ਼ ਇਹ ਹਨ - 

'ਪੁਜਯ ਕੁਲ ਗੁਰੂ ਮਹਾਂ ਮਹੋਪਾਧਯਾਇ ਦਤੋ' ਵਾਮਨ ਜੀ ਨੂੰ'। ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ, ਨਾਲ 
ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ:- 'ਆਪ ਸੈਤ ਸਾਹਿੰਤਯ ਬਾਰੇ ਆਸਥਾ ਜਗਾਨੇ ਵਾਲੇ ਹੈਂ 

ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਕੂਮਿਕਾ ਭੀ ਪੋਤੇਦਾਰ ਜੀ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 
ਦੌਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤੇਦਾਰ ਮਰਾਠੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵੇਤਾ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਭਲੇ ਵੈਲੇਂ ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਕੁਲਪਤੀ ਰਹਿ ਚੁਕੇ ਹਨ। ਆਪ ਜੀ ਮਹਾਂਚਸ਼ਟਰ 
ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ ਬਣਾਈ ਗਈ ਨਾਮਦੇਵ ਸੈਮਤੀ ਦੇ ਚੇਅਰਮੈਨ ਭੀ ਵਰ੍ਹਿਆ ਬੋਧੀ ਰਹੋ 
ਹਨ। ਪੁਥਤਕ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਲਿਖਿਦਿਆਂ ਆਪਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਜਗ੍ਹਾਂ ਪਰ 
ਸਮਾਧੀਆਂ ਦੌਸੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਖੋਜ ਲਈ ਕਈ ਨੁਕਤੇ ਸੁਝਾਏ ਹਨ। ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ ਤੋ ਸੈਵਾਂ 
ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਕਰੜੇ ਵਿਰੋਧ ਬਾਰੇ ਭੀ ਦਸਿਆ ਹੈ :- 
ਨਰ ਹਰ ਅਨ ਨਗਨ ਫਮੱਣੀ (ਪਰਭਣ?) ਏੱਨੋਂ ਸਥਲ ਪਰ ਨਰਾਨੈੰਹ ਕੰ 
੪ਰਾਣੇ #ਦਰ ਕੜਾ ਸ਼ਾਤੇ ਹੰ/ ਯਹ ਭੀ ਤਾਲਾ ਨਾਤਾ ਹੈ ਹੂੰ ਨਲਨੈਠ ਨਸਏੇਵ ਕੰ 
ਕਲ' ਏਂਵਤਾ ਲਹ ਨੰ/ /2ਸ' ਘਰ ਤਾੰ /ਵਚਾਨ ਕਰਨਾ ਜਾਹੀਏ/ %ਓਫਯ ਨਾਨ ਨਲ #ਦਰ 
ਕਾ ਦਵਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕੰ ਪੁਾਲਸਨਾ ਸੇ &% /ਨੇਆ ਲਾ ਲੇ ਆਜ ਭਾ /ਦਥਾਣੀ ਦੌਤਾ ਠੀ/ 
#ੰਢਾ ਨਾਗ ਨਾਕ ਦਵਾਦਨ ਸ਼ਕਤੀ /ੱਨ ਨ ਏਕ ਹ/ ਅੱਠ /ਲਲੀ ਦੋਸ ?ੱ ਨਕਲੀ ਵਗਨਾੰ 
ਆਨ ਭੀ ਨਲਤਾੀ ਹੀ ਕੋਲੋਂ ਨਰ./ਨਟ/ਰ ਕੇ./ਜੇਲ ਗਾਂਵ ਸੈ ਨਗਦੋਵ ਕਾ ਗੰਹਨਾ ਲਤਾਲਾ 
ਜ਼ਾਤਾ ਹ/ ਐਨ ਵਹਾਂ ਕੰ ਸ਼ੀ ਆ ਹੀ ਯਹ ਗਨੀ ਨਗਦੇਵ ਕੇ ਮਰਵਜ਼ਾ ਯਦੂਸ਼ੈਨ 
ਕਾ ਹ/ ਨਨਦੇਫ ਕੰ ਅੰਡਰ/ਰ ਕੰ ਵੱਲਲ ਸਵਲੰ ਕੋ ਨ#ਦਾਲੀ ਕਹਤ ਹੈ?” - 
___ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਗਰੁ ਵੇਖੋ ਵਖਰੇ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਸਥਲ ਜੋਂ 
ਕਈ ਦਸੇ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ, ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਇੱਕ ਨਹੀਂ ਕਈ ਹੋਏ ਸਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਭੀ ਕਈ ਥਾਉਂ ਹੋਣੇ ਹੀ ਸਨ। ਮਹਾਨ ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਗੂਮਿਕਾ 
ਵਿੱਚ ਵਿਸੇਸ਼ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਹ ਵਾਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ : 
` ਦਲ ਫਰਸ਼ £ਰਵ ੭ਝੋ #ਵਲੰ ਹਾਲਵਾੜੇ ਜੀ ਨੰ /ਏੈੱਕ ਝਾੜ (ਹੱਲ /ਲਖਤ 
ਲੱ ਕਾ ਨੰਗਾ? ੭' ਵਗ ਪਦੇ ਕਾ ਦੀਆ ਲਾ ਯਹ ਪਦ ਰੁਣੂ ਨੂੱਲ ਸਭੰਿਲ ਨੰ' ਨੰ 
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ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ੩੧੭ 


ਨਹਾ ਠਨਤ /ਲੈਲਤ ਗੁਲ ਲੌਲਕ ਨੌ ਨੀਂ ਦੋਖ? ੋਕ ਨਨਏੇਵ ਕਾ ਹਸਤ ਲੋਖ ਸਾਲਲਾ 

ਸੱਕੇ 5%੮% ਕਾ ਅਸਲੀ ਕਾਲਜ਼ ਨ? ੜੇ ਪਾਤ ਹੂਆ ਠ/ ਨਲਕੇ ਨੈ ਨੇ ਪੁਕਾਲ਼ਤੜ 

ਕੱਲਾ ਹੰ/ /£ਸ਼ ਤਗਾਹਿ ਨਘਦੇਵ ਕੌ ਲਾਰੇ ਨ ਲਹਤ ਆ ਲੀਜੋ' ਖੋਜ ਹੋ %ਅਨ ਹੈ/ ਸੈਨੇ 

ਯਹਾਂ ਲਤਾ ਨਾ ਸੰਕੇਤ ਕੰਆ ਹੈ? (ਸਫ਼ਾ ੮, ਭੁਨਕਾ ਨਸਦੇਵ ਪਦਾਵਲਾੰ ਨਾ ਨੂਨੀਵਗ/ਨਿਟ?) 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਭੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ :- 

ਨਮਕ -/ਨਿਆਨੌਸਰ ਨਾਲ ਘੱਲ ਕੇ ਲੋ ਅਨ ਨਸ਼ਦੋਣ “ਹਨ ਭਾਵੀ ਪੰਲ ਕੇ) ਨਾਥ 
ਥੀਂ ਔਰ %ਹਨ ਭਾਵ ਪੰਥ ਮੱ ਨੇਤ ਝਗੜਾ ਲਲਤਾ ਨੰੱਹਿਤਾ ਨੇ ਨਕ ਨਲ ਅਨ #ਹਨ 
ਭਾਵਾ ਲ਼ ਲੇ /ਢੋਕੋਹ ਹਟੇ ਕੇ ਕਾਰਨ ਨਦੇਵ /ਨਿਆਨ ਦੇਵ ਕੇ ਸ਼ਲ ਨਾਲ ਨ' ਜਲੇ ਹੱਲ? 

ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ੧੫੮੫ ਦੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ, ਉਸਦੇ ਲੇਖਕ ੧੧੯੩ 
(ਸਾਕਾ) ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ? ਚਾਰ ਸਦੀਆਂ ਫਰਕ ਬੋੜ੍ਹਾ ਜਿਹਾ ਨਹੀਂ। 
ਏਸੇ ਸਮੇਂ' ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ. ਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਧਯੈਨ ਪਿਛੋਂ ਠੀਕ ਹੋਣਾ ਸਾਰਥਕ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਤੀਰਥ ਉਤੇ ਮਿਲਣ ਵਾਲੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਕਿਉਂ ਕਿ ਨਾਮਦੇਂਵ ਪਰਿੰਲਾਂ 
ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਸੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਗਲਤ ਗੌਲ ਭਡਾਰਕਰ, ਪੌਤੇਦਾਰ ਜੀ, ਬਲਵੈਤ ਪਟਵਰਧਨ 
ਆਦਿਕ ਨੇ ਨਿਰਾਰਥਕ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਦਾ 
ਉਲੋਖ ਠੀਕ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 'ਨਾਨਕ ਨਾਥ' ਕੋਈ ਔਰ ਹੋਵੇਗਾ? 
ਇਹ ਗਲਤ ਦਲੀਲ ਕੇਵਲ ਦਲੀਲ ਲਈ ਸੀ, "ਔਰ ਨਾਨਕ ਨਾਥ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। 
ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਹੀ ਹਨ, ਜੋ ਨਾਮਦਵੇ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਸਨ। ਰ 

ਨਾਮਦੱਵ ਜਾਂ ਹੰਡਰਾ ਪਰ ਮੱ ਤਨ ਮਨਾ ਗੰਹੰਨੌ ਕੌ ਸਾਦਾ /ਫਰ ਦਖਣ ਕੰ ਤਜਿ 
ਕੈ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨਂ-ਕੰ ਲੱਟੇ /ਉਨਲ ਭਨਾਵਾਨ ਕੀ ਅਰਾਗਨਾ ਡੇ ਸਭ ਸੰਤ ਵਹਾਂ /ਨੈਕਲ 
4ਤ/ /ਨ੍ਰੈਸ਼ਨਾ ਨਦੀ ਕੇ ਤਟਾ ਘਰ ਲੇ ਤੀਰਲ਼ੇ' ਮੇਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਤੇ ਕਰਤੇ ਕੰਨਘਰ ਪਠੰਲੇ/ 
ਕੁਮਾਰ ਤੀਰਥ; ਕਾਰਤਕ ਸਵਨਨ =ੰ ਕੇ ਸਥਾਨ ਰਨ ਨਣ/ # ਜਗਾਹ ਨਾਨਕ ਸਵਾ 
ਨੀਂ ਡੇ ਮੁਲਾਕਾਤ ਨੂਲੰ/ (ਨੰਤ' ਨਅਟੰਵ ਪੁਕਾਲਨ /ਵੋਭਾਗ) 

ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਸਾਰੀ ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਦਾ ਆਯੂਧਿਆ ਵਿੱਚ 
ਹਨ ਰਿ ਿ  ਉਿ ਿਤੀ 
ਦਾ ਸਬੈਧਤ ਹਿੱਸਾ ਇਉਂ ਹੈ :- 

੧ 
ਦੱਖਣਾ ਕੰ ਤਰਫਾ ਨਾ /ਨੈਮਰਨ ਕਰਤਾ ਕਾ: ਤਲਾ ਨੀਂ ਮਾਰਾ ਛਾਨਿਮ ਕੀ ਅ/ਗੋਆਂ ਸਾਲਾ 
#ਭ (ਭਗਤ) /“ਲ ਕਰ /#ਲਣੰ ਆਣ/ 

ਨਆ, ਸੰਦੇਓ, ਕਲੀਰ' /ਤਿਲੱਜਨ, ਗਂਵਦਾਸ, ਸਧਨਾ, ਪੰਨਾ ਨਲ ਸੀ 

ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਸਿਕੰਦਰ 
ਵਲੋਂ ਸਤਾਏ ਗਏ ਦੱਸੇ ਹਨ। ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੬੪੦ ਤੋ ੧੮੦ ਕਈਆਂ ਕੁਝ ਹੋਰ 
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ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਰਿ ਦਾ 
ਤਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭੀ ਗਹਿਰਾ ਪਿਆ ਹੈ 
ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਰਾਠੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੌਨਿਆ ਹੈ :- 
/ਲਨ ਰ ਅਰਾਨਾੰਂ ਔਰ ਤਤਕਾਨਨੀਨ ਘੰਲਾਈਂ /ਹਦੀਂ ਭਲਾ ਕਾ ਯੂਲ ਪੁਭਾਵ ਹੀ 
%ਤੇ ਉਨ ਨ ਖੜੀ ਯੋਲੀ ਠੇਂ ਸਾਥ /ਨਲ ਘਰਵਾੀੰ /ਹੰਦੀ ਪੰਜਾਈੰ ਕਾ ਤਾੰ ਸ਼ਾਵੇਲ਼ ਹੋ 
“ਆ ਹੰ/ /£ਸ ਨੇ ਅਤਓੈਕਤ /ਵੈਦਲੀ ਰਲੀ ਫਾਰਨੀ ਅਨਯਾਲ਼ ਓੰਨਮੇ' ਸ਼ਾਨ ਘਾ 
ਦਲ 8/ (#ਰਾਨਾਂ ਕਾ ਭਨਤਾਂ ਨੱਤ ਸਫ਼ਾ ੮੭੭ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਮਰਾਠੀ ਅਰਬੀ 
ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ, ਉਸ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਬਹੁ 
ਭਾਂਤੀ ਰੈਗ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਇਥੇ ਤੋਕ ਕਿ 'ਗੁਰਮਤਿ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੌ' ਭੀ ਨਾਮਦੇਵ 
ਨੈ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਭੀ ਕੁਝ ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਪੋਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸਾਡਾ ਸਬੋਧ ਭਾਵੇਂ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਹੈ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਕਈ ਸ਼ਾਵਾਂ ਉਤੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਿੰਦੀ ਪਦੇ ਭੀ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਝਾਤੀ ਮਾਰਨੀ ਤੋ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਭੀ ਬੇਅਰਥੀ ਨਹੀਂ। 
ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਛਾਪੀ ਗਈ 'ਨਾਮਦੇਵ ਪਦਾਵਲੀ' ਵਿੱਚ ਪੂਨਾ, ਪਡਰਪੁਰ 
ਘੁਮਾਣ, ਰੌਜਬ ਜੀ ਦੇ ਸਰਬਾਂਗੀ ਗ੍ਰੰਥ, ਕੁਝ ਹੋਚ ਸ਼੍ੋਤਾਂ ਤੋ ਮਿਲੇ ਪਦੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਅਸੀ' ਜੋਧਪੁਰ 
ਪ੍ਤਿਸ਼ਠਾਨ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਇੰਕ ਪੁਰਾਤਨ ਹੌਥ ਲਿਖਤ (ਸੈਮਤ ੧੭੭੮ ਵਿੱਚੋਂ ੧੨੩ ਪਦੇ, ਚਾਰ 
ਸਲੋਕ (ਸਾਖੀਆਂ ਹੋਰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨਾਲ) ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੇ ਭੀ ਪੜਤਾਲੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਪੁਰਤਾਨ ਪੋਬੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਰਾਗ ਗੋਂਡ ਵਿੱਚ ਹੈ: 'ਐਸੇ ਰਾਮਹ ਜਾਨੋ 
ਰੇ ਭਾਈ'। ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ :- 
ਖਾਵਰ ਸੰਗ# ਕਾਟ ਪਤੰਗਾ/ ਅੱਤਨਨ' ਸ਼ਲਾੰਹਨ ਕੰ ਨੰਗਾ //2// 
ਨਆ ਕਹ ਐਂ ਲੋ? (ਅਸਰ ਮੜ੍ਹੇਂ ਨਠਾੰੱ' ਲਾਏ? ਫਆ' ਨ 2 ਨੋਂ ਲੇ ਮਾਣ 
ਏਸ ਭਾਂਤ ਦਾ ਪਦਾ ਪੌਥੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਫਿਆਂ ਉੱਤੇ ਰਾਗ ਟੋਡੀ ਵਿੱਚ ਹੈ :- 
ਬਾਵਰ #%# ਕੱਟ ੪ਤੰਨਾ ਨੰਤਨਾਨ ਸਭਾਂਹਨ ਕੇ ਅੰਗਾਂ / 
ਭਣਤ ਨਾਸਦੇਵ ਸੰਫਨ ਰਆ / ਆਨ ਦੋਵ ਸੰ ਲਗੀ ਕਾਆ //572%// 
ਬੋਲੀ ਦਾ ਰੋਗ ਵੀ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਪੋਥੀ ਉਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਰੈਗ ਕਿਤਨਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੈ। ਏਸੇ ਪਦ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਪਦਾਵਲੀ ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਭਾਗ ਦੂਜਾ ਸਫ਼ਾ ੧੩ ਉੱਤੇ ਥੋੜ੍ਹਾ ਜਿਹਾ ਵਿਗਾੜਕੇ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੀ 
ਥਾਂ 'ਸਤਿਰਾਮ' (ਗਲਤ) ਕਰਕੋਂ ਛਾਪਿਆ ਹੈਂ:- 
` ਲ਼ਾਵਰ ਸੰਨਮ ਕੰਤ ੪ਤੰਨਾ / ਅੱਤਰਆ ਲਲਾਹਨ ਕੇ ਨੰਗਾ / 
ਭਨਤ ਨਨਦੇਂਵ ਆੰਫਨ ਰਾਸਾ / ਆਨਦੌਣ' ਛੌਕਟ ਲੰਕਾਨਨ / 
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ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਇਸ ਪੇਥੀ ਵਿੰਚ ਇਕ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਸ਼ੌੌਂਧ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦਾ ਆਉਣਾ (ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਅਸ਼ੁਧ ਕੀਤਾ ਮਿਲਣਾ) ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਸਤਿਨਾਮ 
ਦੇ ਅਰਾਸਕ ਸਨ ਅਤੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਜਾਪ ਜਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂ ਭਾਗਵਤ ਭਗਤ ਨਾਨਕ 
ਸਵਾਮੀ ਜੀ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੇ ਸੀ। ਜਿਸਤੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਨਸਟੰਵ ਨੀ ਸਾਤ ਕੰ ਦਰਜ਼ੀ ਅਰ ਦਖਸ਼ਣ ਦੇ ਸਤਾਰਾ /ਲੇਲਹਾਂ ? ਨਨਨੀ ਵਨਨਾੰ 
ਨਗਨ ਸੜਨ ੭%ੱ' ਓੰਤਪਨ ਨੂਲੇ ਲੀ ਨੰਡਰਰ /ਵਠੰਲਾ ਨੀ ਕਾ ਅੰਦਰ ਹੈ ਵਹ' ਓੰਨਕੇ 
ਕੜੇ ਭਗਤ ਲੰ/ ਆੰਹਿਲੇਂ ਵੇ ਸਰਨਣ ਓਮਾਲਕਾ ਲੌ ਪੁੰਤੂ ਆਲੇ ਝਲ ਕਰ /ਏਨ ਕਾ ਝਕਾਵ 
/ਨੈਰਗੂਣ' ਭਨਤਾਂ ਕੀ #ਰ ਹੱ /ਨਿ%? (/ਹੰਦੀਂ ਸੱਤ ਸਫਾ ੧57 

ਇੱਕ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ :- 

'ਉਨ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੇ ਖੜੀ ਬੋਲੀ ਕੇ ਉਸ ਰੂਪ ਕਾ ਆਭਾਸ ਮਿਲਤਾ ਹੈ ਜੋ ਉਨ 
ਕੇ ਸਮਯ ਮੇ ਮਧਯ ਦੇਸ਼ ਵ ਪੰਜਾਬ ਮੋ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੀ ਥੀ। (੧੨੪ ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਮਰਾਠੀ 
ਸੈਤੋਂ ਕੀ ਦੇਨ) 

ਨਮਦੌਵ ਨੇਂ ਨੇਂ ਸ਼ਹਨੂਣ ਭਲਤਾੀਂ ਆਰਗ, ੫੪੦ ਲਲੇ ਜਾ ਰਹੋ ਛੰ ੫ਰ ਛੇ 
ਅਤਰ ੭%ੰਂ ਸਗਨਾ ਸਰਵ #ਵਆਘਕ' /ਨੈਰਨਣ ਲਾਹਿਆ ਕੰ ਸਾਖਛਾਦ ਕੰ ਹੰ ਮੱਖਲ਼ ਕਾ 
ਸ਼ ਆਰਗਾ ਆਨਨੋ ਲਲੋ' (/ਹੰਦੀਂ ਸਹਿਤ ਕਾ /ਇਤਰਾਨ ਰਾਸਦੰਦੂ ਲ਼ਕਲਾ, ਸਫ਼ਾ ੬੭ 

ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਵਾਲੇ ਇਹ ਲੋਕ ਸਰਗੁਣ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਪੂਜਾ ਹੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਭਗਤੀ 
ਮੈਨਦੇ ਸਨ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਦਮਾ ਲੌਗਿਆ। 

ਸਰਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਵਿਚੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਕਿਸ ਨੇ ਉਭਾਰਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬੂਹਮ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਬਣਾਇਆ? ਕੁਝ ਲੋਗ ਇਹ ਨਾਥਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਢੌਸਦੇ ਹਨ, ਕੁੱਝ ਗਹਿਨੀ ਨਾਥ 
ਕੁੰਝ ਵਿਸੇਵਾ ਖੇਚਰ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਕਈ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ, ਕੁਝ ਗਿਆਨ ਦੇਵ ਨੂੰ ਇਸ 
ਗੁਰੂ ਪਧਤੀ ਵਿੱਚ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਗ੍ੰਝਲ ਹੋਰ ਪੀਡੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਜੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਸਾਡਾ ਖੁਦ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾ ਕਰਦੇ 
__ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਲਟਾ ਕਿਸ ਨੇ ਲਿਆਂਦਾ? ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਇਸ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਜੀਵਨ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਵੇਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਖੁਦ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਹੋਰਨਾ ਗਵਾਹੀਆਂ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਮੇਨਣ ਯੇਗ ਹੈ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਸਾਡਾ 
ਸਬੋਧ ਸ਼ਾਣੀ ਨਾਲ ਹੈ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੁਭਾਵ ਦਾ ਰਗ ਉਸ ਦੀ ਭੂਮੀ ਮਾਤਰ ਹੈ, 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਵੀ ਓਸ ਸਿੱਟੇ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਹੈ। ਕਿਵੇਂ: 

#ਫਲ ਸਨ # ਕਈ ਨਰ ਕੀਨਾ / 

ਦਲ /ਨਸ਼/ਨ ਸ਼ਠ' ਤਾਨ ਲੰਨ // 

/ਨਆਨ ਅੰਜਨੁ ਨੰ ਕਈ ਡਾਂਠ ਦੰਨਾ / 

ਰਨ /ਲਨ ਸੀਫਨੂ #ਨ ਹੰਨਾ /5/ਨਹਾਈਂ// 

ਨਾਸਦੀਣ ਰਨ ਕਾਰ ਸਾਠਾਂ // 

ਸਗਲਾਵਨ /ਲਈੰ ਜਉ ਸਨਾਨਾਂ / (/ਠੇਲਾਵਲ ਭਜਦੈਫ 2੪੭7 
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ਤੀਰਥਾਂ ਉਤੇ ਭਰਮਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ :- 

ਤਾੰਰਲ ਦਸ ਨ ਜਲ ਆਹ ਮੈੱਸਉਂ ਲੱ ਲੱਤ ਨੇ ਸ਼ਤਾਵਲਂਨੇ // 

%ਨ ਅਠ ਤੀਰਲ ਗੁਰੂ /ਏਕ/ਇ ਘਟ ਹਾੰ ਭਟ ਨਾਉਂਲੇ/(ਰਮਕਲੀੰ ਨਮਦੇਵ ੯੭੩੭ 

ਰ੍ ਧੌਚਰ ਭੂਝਰ ਤੁਲੀ ਆਲਾ ਗੁਰਘਰਨਾਦੀ ਪਇਆ // ਰ੍ 

ਨਆ ਮੁਣਵੀ ਪਰਸ ਤਤ ਹੈ ਸੰਤੇਗੁਠ ਗੋਂਏ ਲਖ/ਇਆ // (ਰਾਮਕਲੀ ਨਮਏੋਵ ੯੭੩੭ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ-'ਗੁਰਪੁਸਾਦੀ ਜਾਨਿਆ', ਕੀ ਜਾਨਿਆ? /ਨੈਰਲਾਣ ੫ਦ' 

ਕ ਹਰੈਕੇਂ ਨਨ“ ਨਨੋ/ਉਤ ਲਣਆ ਨਜਨ/ਏ ਨਾਮੇ ਨੋ ਸਚੇ ਨਾਮ (ਸਤਿਨਾਮ) 
ਨਾਲ ਚਿਤ ਲਾ ਲਿਆ ਹੈ । 

ਮਣਵੈ ਨਮਦੇਏਂ ਲਾਗ ਪਨਤ// ਗੋਂਲਦ ਲਲੋਂ ਹਮਾਠੇ ਲੀਤ // (ਡੌਰ£ੰਂ ਨਟ 99੬64 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਸਤਕ ਵਿੱਚ ਚੋਗੇ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਰੇਖਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹੋ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
(ਭੌਜ ਕੇ) ਸ਼ਰਣ ਪੈਂਦੇ ਹਨ :- 

ਲਾ ਨੇ %ਨਤਾਂਨੈ /ਲਿਕਨ ਕਰਨ? ਸੋ ਭਨ ਘਰੇ ਨੰ ਚੂਰ ਕੰ ਸ਼ਰਨਾ/ 

('ਭੌਰ£ ਨਨਆਦੇਓ, 55੫? 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੂੰਹ ਬੋਲਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਾਰਥਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਇਹ ਪੋਥੀਆਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਾਉਣ ਤੋ' ਪੈਝੀ ਛੋਸ਼ੀ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿਛੋਂ' ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। 
ਲਿਖਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਨ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਂਸ, ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਸਹੈਸਰ 
ਰਾਮ ਅਤੇ ਜਵਾਈ ਭਾਈ ਜੇਠਾ, ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ। ਇਹ ਸੂਚਨਾਵ” ਜਿਥੇ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੈ ਉਸ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ ਵਾਰਤਕ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਹਨ :- 

ਭੰਨੇ ਕਆੀਨ ਨਾਨਾ ਭਗਤ ਗੁੜ ਲਾਲੇ ਦੇ #/ /ਪਤਰਾ $#57 

ਕਲ਼ਾੀਰ ਨਾਨਾ ਭਲਤ ਲਾਲੋ ਦੇ /ਘਤਰਾ ੭੬੭੭ 
ਉਪਰਲੀ ਚਰਚਾ ਤੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ :- 

ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੰਡਤਾਂ ਵਲੋਂ ਨਿਰਣੈ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਮਤ ਹੈ । ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਪੰਦਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ :- 

੧ ਵਿ ਬੀਰ ਵਿਚ 
ਦੀ ਆਮਦ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿੰਧ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

੨. ਫਾਰਸੀ ਚੌਧਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਘੋਟੋ ਘੋਟ ਇੱਕ ਸੌ ਵਰ੍ਹਾ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਮਰਾਠੀ ਅਤੇ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਰਚ ਮਿਚ ਸਕਦੀ ਸੀ । 

3. ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਖਾਸ ਕਰ (ਹਿੰਦੀ ਪਦਿਆਂ) ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗਹਿਰਾ 
ਮ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। 

੪. ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ੧੫੮੫ ਸੈਮਤ ਦਾ ਲੇਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋਏ ਦਸੇ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸੈਮਤਾਂ ਨੂੰ ਇੰਕ ਦਮ ਰੌਦ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

੫. ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵ੍ਿਤੀ ਹੋਣਾ ਇਕ 
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ਵੱਡਾ ਪਲਟਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਪਲਟੇ ਬਾਰੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸਤਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਨਾਲ ਆਇਆਂ। 

੬. ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਨਵਾਂ ਜੀਵਨ ਮਹਾਂਭਾਗਵਤ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ੍ਹਾਮੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮਰਾਠੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

੭. ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਚੇ ਨਾਮ (ਸਤਿਨਾਮ) ਦਾ ਮਹੌਤਵ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । 

£. ਪੁਰਾਤਨ ਮਰਾਠੀ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਦੌਖਣ 
ਦੇ ਕੁਮਾਰ ਤੀਰਥ ਉਂਤੇ ਮਹਾਂਭਾਗਵਤ ਭਗਤ ਨਾਨਕ ਸੁਵਾਮੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦਾ ਉਲੇਖ 
ਦੌਸਦਾ ਹੈ , ਨਾਮਦੇਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਵਰੋਸਾਏ ਸੀ । 

£. ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਪੇਜਾਬ ਆ ਕੇ ਘੁਮਾਣ ਪਿੰਡ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਤੇ ਸਮਾਉਣ ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਏਥੇ ਬਣੀ ਸਮਾਧ ਸਿਧ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਪੋਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਉ' ਪਏ 
ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਨਣ ਲਈ ਏਥੇ ਵੀਹ ਪੋਝੀ ਸਾਲ ਕਿਉਂ ਰਹੇ ? 

੧੦.ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਂ, ਨ ਕਾਲੀਰ ਭਲਤਾ 
ਭਾੜੇ ਕੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸ਼ੌਕ ਦੀ ਗੁੰਜ਼ਾਇਸ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀਆਂ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ 
ਦੇ ਮੋਲ ਕਾਰਨ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾ ਆਇਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ (ਬਾਬੇ) ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਰਣ 
ਵਿੱਚੋਂ ਸਥਿਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ । 

“ਲੇਨ ਡਰਦੇਓ #ਵਰ' ਨਹੀੰ ਜਾਠੰ// ਨਨਦੇਓਂ ਨੁਰ ਕੀ ਸ਼ਰਣਾਣ// 

(ਭੈਰਉ ਨਾਮਟੋਈਂ- 99੬) 
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ਜਿਸ ਨੇ ਬਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ, ਦ੍ਰਿਤ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੌਖ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦੇਖੇ, ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਕਈ ਸੈਕਟਾਂ ਦਾ ਸਹਾਮਣਾ ਕੀਤਾ ਉਹ ਭੀ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੋਡਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਵਲੋਂ ਢਾਹੇ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮ ਝੌਲੇ 
ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਿਸ਼ੋਗਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 'ਹੀਨੜੀ ਜਾਤਿ' ਦੌਸੀ, ਆਪਣੇ 
ਕਰਮ ਦੇ ਸੈਦੇ, ਸਿਉਣ ਪ੍ਰੋਣ, ਕਪੜੇ ਰੈਗਣ ਤੇ ਛਪਣ ਦੀਆਂ ਘੁਰੋਗੀ ਗੌਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਿਰਤ 
ਦੀ ਸੁੌਚਤਾ ਚਮਕਾਈ, ਉਸ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਭੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਿਰਾਲੇ ਹਨ, ਅਜੇਹਾ ਸਾਹਸ 
ਕੋਈ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਘਿਰਣਾ ਨਾਲ ਭਿੱਜੇ ਵਾਯੂਮਡਲ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ 
ਛੋਟੇ ਕੰਮਾਂ ਤੋਂ ਉਚੀ ਪਰ ਸੋਚੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਹਾਮਣੇ ਰੌਖਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋਵੇ। 
ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਨਿਸ਼ਕਪਟਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਉਤੇ ਭੀ ਪਏ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ, ਅਤੇ ਧੈਦੇ ਸਮਾਜਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਬੇਪ੍ਰਵਾਹ ਹੋ ਕੇ ਹਥੇਲੀ ਉਤੇ ਰੌਖਕੇ 
ਸਭੋ ਕੁਝ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ। 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਧਾਰਨ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਘਤੋਗੀ, ਮਿਸਾਲਾਂ, ਕਾਰੋਬਾਰੀ ਰੂਪਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਉਪਮਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੇ ਕਰਦਿਆਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਨਿਜੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਚੌਗਿਰਦੇ 
ਮਨੋਹਰ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ 
ਲੌਖਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸਿਰ ਝੁਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਆਤਮਕ ਸੋਧ ਸਰਬਤ ਦਾ ਭਲਾ 
ਲੋਚਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਮਿਸ਼ਰੀ ਘੋਲਕੇ, 
ਅਗੰਮੀ ਮਿਨਾਸ ਭਰਦੇ ਹਨ, ਜਗਿਆਸੂ ਸਨਾਂ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੀਤ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਦਾ ਰਸ ਘੋਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ੬੧ ਪਦੇ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਹਨ। ਕੁਝ ਕੈਂਚੀ ਪੌਕੀ ਰਚਨਾ ਹੋਰ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਸਹਾਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਰਾਠੀ 
-_ ਵਿੱਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਅਭੰਗਾਂ (ਗੀਤਾਂ) ਵਿੱਚੋਂ ਪੇਜ ਸੋ ਅਭੈਗ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਪ੍ਰਾਂਤਕ ਹੌਂਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕੈਦ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਇੰਕ ਬੋਲੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨਹੀਂ, 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਕਈ ਭਾਂਤੇ ਲਫਜ਼ ਅਤੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਰਸ-ਗੁੱਧੀ 'ਬਾਣੀ' ਹੈ। ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ 
ਦੀਆਂ ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਚਿੰਤ੍ਰਿਤ ਹੋਈ ਚਮਤਕਾਰੀ ਚ੍ਰਿਤਾਵਲੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਨੂਚੀ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਝਲਕਾਂ ਦਾ ਅਵੇਸ਼ ਹੈ, ਨਾਲ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੁੱਠ ਵਾਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਹੈ। ਆਰਭੰਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਨਿਜੀ ਪਿਫੋਕੜ ਹੈ। ਆਤਮ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਵਿਥਿਆ 
ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪੈਖਾਂ ਤੋਂ ਸਮਝਣ ਵਿਚਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣੇ, ਅਰਾਧਨਾ, ਪੂਜਾ-ਅਰਚਾ ਕਰਨੀ ਬਿਰਹਾ 
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ਦੇ ਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਉਡਾਰੀਆਂ ਮਾਰਨੀਆਂ, ਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਮਨੋ-ਵਿਰਤੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਪ੍ਰੰਤੂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਗੋਹਝ ਭੇਦ ਵੀ ਲਕੋ ਕੇ ਨਹੀਂ ਰਖੇ। 
ਠਾਕਰ ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ, ਜੋ ਇੱਕ ਪੌਥਰ ਪੂਜਣ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਆਰੰਭਕ ਕਿਰਿਆ ਸੀ, 
-ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਬਿਖੜੀ ਘਾਟੀ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਉਹ ਲੰਘੇ ਜਿਸ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ 
ਨਾਲ ਹੀ ਆਤਮਾ ਧਰਾਪਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਹ ਅਰੈਭਕ ਸੁਆਦ ਭੀ ਮਾਣੇ। 
ਪੂਰਵਜਾਂ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤਦੇ ਘਟਨਾ-ਚਿਤ੍ਰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਚੰਗਿਆਈ, ਕੋਈ 
ਸੁਖ ਭਾਵਨਾ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਲੋਕ ਮੈਨਦੇ ਸੀ ਉਸ ਦੇ ਰਸ ਤੇ ਰਹੌਸ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਚੌਖੋ। ਆਪਣੀ 
ਡੁੱਲ-ਡੁੱਲ ਪੈਂਦੀ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਕਲਾਧਾਰੀ ਹਸਤੀਆਂ ਅਤੇ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਮੁਖ ਅਵਤਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਪੁਗਟਾਈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮਾਨੇ ਨੇ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਦਿੱਤੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣ 
ਗਾਂ ਕੇ ਭੀ ਮਨ ਤ੍ਰਿਪਿਤਾਇਆ। ਸਾਧਨਾ ਹੋਰ ਅਗੇ ਚਲਦੀ ਗੱਈ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਚਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਸਚਰਜ ਗੌਲ ਇਹ ਹੈ ਪਿਛੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰੜਾ ਵਿਚੋਧ ਭੀ 
ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਪਰਸਪਰ ਐਤਰੀਵ ਵਿਰੋਧਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ 
ਦਾ, ਰਾਵਣ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਲੈਕਾ ਨੂੰ ਫਤਹ ਕਰਕੇ ਬਭੀਖਨ ਨੂੰ ਰਾਜ ਦੇਣਾ, ਵਡਾ ਕਾਰਨਾਮਾ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ: ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ :- 
੨. _ ਨਾਨ ਕੇ ਨਮ? ਨੰ ਲਹ ਲੱਕ ਭਭੀਮਣ ਅ/ਓ 2 #ਆਸੌਨਠੈ ਨਸਦੇਂ ੬੫੭) 
੨. _ਲਲਰਨ ਨਟ ਨੂ ਰਾਜਾ ਐਨਾ ਰਨਦੰਟ ਪੁਣਵੈ ਨਨ ਤਤੁ ਰਨ #ਤਤ ਘੰਜੀ/ 
ਤੇ ੧ (ਰਨਾਨਕਲਾੀ ਨਾਮਦੈ6ੰ- ੯੭੩੭ 
੩. __ #ਲਗੀਕਾ ਕੰ ਦੰ£ ਅਤੈ ਪਦ ਰਲ਼ ਝਨੀਕਨ ਆਧਕ ਕਰਨਲ ਨਮਦੋਓਂ- 5974) 
8. __ ਨੌਤਨ' ਨਨ #ਗੰਲੇਆ ਤਾਲੀਂ ਆਵਨ ਕੌਤਕ ਤਾਨੰਅਲੇ (ਮਾਲੀ ਗਨੰਤਾ ਨਦੋਵ-੯੮੯੭ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੀ ਬਿਲਕੁਲ ਵਿਰੋਧੀ ਵਾਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਚਖਕੇ 
ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਭਗਤੀ ਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿੱਚ ਪੁਠੀਆਂ ਤਾਰੀਆਂ ਲਾਉਂਦਿਆਂ ਭੀ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ :- 

%ੱਤੇ ਤੁਮਰਾ ਰਾਆਲੰਟ ਸੋ ਭੀ ਆਵੜੁ` ਏਮਿਆ ਬਾ // 

ਰਾਵਨ ਜੋਤਾਂ ਸ਼ਰਸ਼ਰ ਹੌਟ ਅਠ ਕਾ ਜੋਏ ਗਵਾਈ ਨੰ # (ਲੋਡ ਨਸਦੋਵ - €੭੫੭ 

ਪਹਿਲੇ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮੇ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਉਹ ਹੈਂ, ਜਿਸਨੇ ਸੀਤਾ ਮੋੜਕੇ ਲਿਆਂਦੀ 
ਸੀ, ਬਭੀਖਨ ਨੂੰ ਰਾਜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਦੂਜੀ ਅਵਸਥਾ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੈ। 

ਸਪੌਸ਼ਟ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਦਾ ਖੋਡਨ ਹੈ:- ਪਾਂਡੇ ਤੁਮਰਾ ਰਾਮਾਚੇਦੂ ਭੀ ਦੇਖਿਆ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਰਾਵਣ ਨਾਲ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਜਿਸਨੇ ਘਰ ਕੀ 'ਜੋਇ' (ਤੀਵੀਂ) ਗਵਾਂ 
ਲਈ ਸੀ। ਇਹ ਔਤਰੀਵ ਵਿਰੋਧ ਕਿਉਂ ਹੈ? ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾਂ ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਹੈ, ਇਹ 
ਗੁਣ ਪ੍ੀਵਰਤਨ ਕਿਉਂ ਹੋਇਆ? 

ਇਸ ਤੋ'' ਵਧੇਰੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪੰਖ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਅਗੇ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
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੩੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਰੈਭਕ 
ਪੜਾ ਉਤੇ ਫ਼ਾਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਪੌਰਾਣਕ ਕਾਲ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਭਗਤਾਂ, ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਅਤੇ ਹਸਤੀਆਂ 
ਦੇ ਕਾਰਜ ਸਵਰੇ, ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਕਟ ਕਾਲ ਵਿੱਚ, ਵਿਸ਼ਣੂ 
ਦੇ ਅਵਤਾਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਸਹਾਈ ਹੋਏ ਮੋਨਿਆ ਹੈ :- 
ਦੋਵਾ ਮਾਹਨ ਤਾਨੀਅਲੇ / ਰਸ ਕਹਤ ਸਨ ਕਲ ਨੇ ਤਰੇ /%/ ਨਹਾਓ// 
` ਤਾਲੀਲੇ ਨਾਨਕਾ /ਲਨ ਦੂਖ ਕਠਨਾ /ਕਆ7/ਨ ਅਜਯਲ ਤਾਨੀਅਲੈ / 
ਚਰਨ ਲਹਕਾ ਜਨ ਤੋੰ ਕੱਤ ਭਣੰ, ਹੰ ਲੱਲੇ ਲੱ ਨਨ ਰਲ ਕਟੇ9// 
ਟਨ ਨੱਤ ਲਨੂ /ਲੋਟਰ ਭ਼ਦਾਆ, ਂਨੁਸੈਨ ਕਉ ਰਾਨ ਇਟ // 
੍ ਹਰਿ ਨਾਨ ਕੇ ਨਨ ਤਉ ਤਰ/2//8/' 
ਨ (ਨਾਈਤੀ ਨਨਦੰਲੂੰ-25੫2 
ਚ ਉਪਜੀ ਸਿ ਜੀ ਦੀ-ਤਗੰਰੀ 
ਨਾਲ ਸਖੈਧਤ ਸਨ। ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਧਾਰ ਵੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਚਾਹੀਂ ਹੋਇਆ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਗੌਤਮ ਦੀ ਨਾਰੀ, ਅਰੌਲਿਆ ਦਾ ਪੁਸੈਗ ਰਾਮ 
ਚੋਦਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਹੈ। ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾ ਹੈ, ਪੌਥਰ ਹੋਈ ਅਹੌਲਿਆ ਨੂੰ ਸਜਿੰਦ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਰਮਚੇਦਰ ਜੀ ਸਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹ ਕਥਾ 
ਲੈ ਆਂਦੀ ਹੈ। ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਦੀ ਸਭਾ ਵਿੱਚ ਦ੍ਰੋਪਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਾਇਦ ਅਹੌਲਿਆ ਦੀ ਕਥਾ 
ਇਕੋ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਜਾਂ ਰਾਂਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿੱਚ, ਉਹ ਕੋਈ ਭੇਦ 
ਨਹੀ ਮੈਨਦੇ ਸੀ, ਦੋਵਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਸਣੂ ਦੀ ਕਲਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸ਼ੁਭ ਕਾਰਜ ਹੋਇਆ:- 
ਨੇਂ ਸਾਮ ਗਏ ਤੁ ਗਨ ਕੇਸ ਸਾਂਵਲੀਠ ਲੰਠਲ/ਇ //9/6ਹਾ/ 
ਕਜ਼ ਗਰ ਜਕ੍ਹਾ ਝੰਕੁੱਠ ਤੋਂ ਆਣ ਗਲ ਹਸਤੀ ਲੇ ਮਾਨ ਇਨਾਲੀਅਲ/ 
ਏੁਹਸਾਸਨ' ਕੰ ਤਭਾ ਦੂੱਪਤਾੀ ਆਲਰ ਲੰਡ ਉੰਲਾਨੀਅਲੈ //2// 
`_ਨੱਤਲ ਨਗਰ #ਹ/ਲਆ ਤਾਣਾ ਆਵਨ ਕੰਤਕਾ ਤਾਲੀ#ਲੇ // 
.ਸਸ਼ਾ ਨ ਤਲ ਸ਼ਰਨਾਲ/ਾਤ ਆਲਣਅਲ/2//2//' 
(ਅਲ ਨਉੰਤਾ ਨ#ਦੇਵ-੯੮4 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਣ ਤਾਂ ਕਰਨੇ ਹੀ ਸੀ, ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਹੋਰ ਔਗੇ ਵਧੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਬੈਸਰੀ, ਕਾਲੀ ਕਮਲੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਤਾ 
ਦੇਵਕੀ, ਬ੍ਰਿੰਦਾਵਨ ਦਾ ਭੂਖੰਡ, ਜਿਥੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਗਾਈਆਂ ਚਾਰਦੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੈਨ 
ਧੈਨ ਕਹਿਕੈ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ : - 
ਅੰਨੇ ਠੰਨੇ 6 ਨ ਲੇਨ ਸ਼ਨ/ ਅਨ ਅਗਨ ਆੰਨੇ ਅਨਹਤ ਕਾਲੇ /8/ਹਹਾਓ/ 
ਗੰਨੇ ਧਨ ਐਆ ਗੋਆਫਲੀ // ਯੱਨੇ ਘਨ /ਕੈਸ਼ਨ ਓਦੈ ਕਾਂਲਲੀਂ //5// 
ਗਨ ਛੰਨੇ ਤੂ ਆਤਾ ਦੋਵਕਾੰ / /ਹ ਰਹ ਰਲੀਆ ਕਵਲਾਅਤੀ %>#' 
ਗੰਨੇ ਗੰਨੇ ਲਨ ਖੰਡ /ਸੰਦਾਵਨਾ // ਲਹ ਐਲ ਨ ਨਾਰਨੱਲਨਾ //57/ 
ਰਿ // ਨਾਲੋ ਕਾ ਨਆਆੀੰਂ ਆਨਦ ਕਰੋ //6//5// 
(ਨਾਲਾ ਨਈਤਾ ਨਸਦੰਵ ਲੀ-੯ਟ੮੭ 
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ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ੩੨੫ 


ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਵਿਰੋਧੀ ਸੋਜਣ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਕੇ ਭਮੋਤਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੀ ਕੈਮ? ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ 
ਜਾਨਣ ਵਾਲੇ ਇਹ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀ ਚਾਟਸਾਲਾ ਸੀ, ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਜਿਸ ਦੌਖਣ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਵਾਸੀ ਸਨ, ਓਥੇ ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਰੇਭ ਵਿੱਚ ਪੈਣੇ ਸੁਭਾਵਕ ਸਨ। 

ਭੁਗੜੀ ਮਤ ਦੌਖਣ ਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਉਪਜਿਆ (ਭਗਤ ਦ੍ਰਾਵੜ ਉਪਜੀ) ਦੌਖਣ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਅਚਾਰਯ ਰਾਮਾਨੁਜ ਆਦਿਕ ਨੇ ਲੋਕ ਗਾਇਕਾਂ (ਆਲਵਾਰਾਂ) ਦੇ ਗੀਤਾਂ ਭਜਨਾਂ 
ਵਿੱਚ ਗਾਈ ਜਾਂਦੀ ਜਗਿਆਸਾ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ ਭਗਤੀ ਮੌਤ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਨਿਖਾਰੀ ਤੇ ਮੋਤ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ। ਗੀਤਾ ਦੇ ਇੰਕ ਸਲੋਕ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿ ਜਦੋਂ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗਿਲਾਨੀ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ; ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿਚ ਵਾਕ ਪਾਏ ਹਨ ਕਿ ਮੈਂ (ਵਿਸ਼ਨੂੰ) ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦਾ ਹਾਂ ਇਝ 
“ਭਗਵਾਨ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਮਾਨਵਤਾ ਤਥਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਦੁਖ ਹਰਣ ਲਈ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ 
ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਮਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ 
ਲੀਲ੍ਹਾ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣੇ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਉਪਾਸਨਾ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਭਾਵਨਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਵਿੱਚ ਗੂੰਜ ਉਨੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਗੂੜ੍ਹਾ ਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੌਖਣ ਵਿੱਚ ਰਿਹਾ, ਜੋ ਹੁਣ ਤੌਕ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਜਿਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਨਿੰਨ 
ਪ੍ਰੋਮਕਾ ਰਾਧਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਜੀਵਨ ਲੀਲਾ ਰਚੀ ਏਥੋ' ਤੌਕ ਕਿ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵੀ ਜੋੜੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਦੌਖਣ ਵਿੱਚ ਰੁਕਮਣੀ ਪਤੀ ਕਹਿ ਕੇ ਭੀ ਅਜੇਹੇ ਭਜਨ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਦੇਖਣ ਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਉਥੇ ਜੈਮੋ ਪਲੇ ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਅਕੁਰ ਜਿਥੋਂ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿੱਚ ਉਹ ਪੁੰਗਰੇ ਸਨ, ਉਥੋਂ ਦੇ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਦਾ ਅਸਰ ਕੁਦਰਤੀ 
ਸੀ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਅਵਤਾਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ 
ਪੁਭਾਵ ਪਹਿਲਾਂ ਗਾੜ੍ਹਾ ਪਿਆ। ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿੱਚ ਮਨੇ ਜਾਂਦੇ, ਮੈਦਰਾੰ ਤੇ 
ਤਰੀਥਾਂ ਉਤੇ ਫਿਰੇ, ਦੇਸ਼ ਭਰ ਦੇ ਤੀਰਬਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਇਕ 
ਭਾਗ ਰਹੀ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪੌਰਾਣਕ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ, 'ਜੇ 
ਅਜੇਹੇ ਲੋਕ ਪਰ੍ਭੂ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀ' ਪਾਰ ਪਏ, ਕੀ ਮੇਰੇ ਗ਼ਰੀਬ (ਅਧਮ) ਦਾ ਕੋਈ ਉਪਾਉ 
ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦਾ? ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਦੋਸਦੇ ਹਨ, ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਖਿਲਚੀ 
ਹੋਈ ਸੀ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਉਸ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਵੀ ਸਨ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਵੀ। ਜੋ ਭਗਤ ਪਹਿਲਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਅਤੇ ਰਾਮ ਜੀ ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ ਭੀ ਪ੍ਰਾਣੀ, ਨਾਮ-ਸਧਾਨਾ ਰਾਹੀਂ 
ਪਰਮ ਪਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਬੁਤ ਪੂਜ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤ, 
ਜਾਂ ਹੋਰ ਦੇਵੀਆ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ, ਉਪਾਸ਼ਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਉਦਾਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ : - 

ਸਗਤੁ_ਸ਼ਲੰਦਾ ਗੱਲ ਲੰ ਆਪਣਾ /ਸੈਰਖਾ ਹੱਨ ੭ 

/ਲੈਝ ਦੁਆਰੈ ਉਸਨੇ /ਤਤੀ ਲਹ ਉਲਭੰਨ // (/ਕਲਾਵਲ ਵਾਰ ੭. 2-੯4%) 

ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਧਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਚਾਹੇ ਕਿਸੇ ਭੀ ਪਿਫ਼ੋਕਤ ਦੇ ਸਨ ਹੋਰ ਭੀ ਹਨ:- 

ਕਲਲ਼ਾਨ ਨ ਪੁਹਾਨੂ ਪਦਾਰਲੁ ਭਗਤਾ ਜਨਾ ਉੱਧਰੋਂ // 

“ ਯਦਾ ਯਦਾ /ਹ ਸ਼ਨਮਲ਼ਯ਼ ਲਲਮੰਨੇਦ' ਭਵਾਤ' ਭਾਰਤ, 
%ਭਯੁੱਧਾਨ ਮਹਰਨਮਨਯ ਤਦਾਤਲਨਆਨੰ /ਨਲਾਮਲਹੰ// ` 
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੩੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾ ਲੀ ਏਉੰ ਕਲੀਨ /ਤਲੌਂਚਨੂ ਡੇ ਠੱਠ' ਨਲ ਦਸਰੌ/ 

ਗਾਰਨਨ' ਨਨ ਲੇ ਨੇ ਉਸਨੇ ਸੱਤ /ਨੈਲ /ਲੈਲ ਮਾਘ ਟਨ ਮਹਲਾ #-੯੯੪੭ 

ਨਨਲੇ# ਪੁਨੈੱਤ ਲਗਾ ਹਾਨਿਸਤਾ ਲੱਠ' ਛਾ ਕਟ ਭੁਲਾਏ // 

ਸਤਾ ਲਾਹਮਟ' /#ਨ' ਦੇ ਛੰਡੇ ਗੱਨ ਨਮਦੇਉਂ ਲੰਆ ਨ ਲਾਣੰ/ /ਨਠੀੰ %#--੭੭੩੩੭ 

ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਮਹਲ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਰਮਾਇਣ ਤੇ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਇਸਲਾਮੀ (ਸੂਫੀ) ਸਾਧਨਾ ਵਾਲੀ ਰਲੀ ਮਿਲੀ ਸਮਗਰੀ ਭੀ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਪੌਗੇ 
ਹਏ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਿਮਾਜ਼ਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਭੀ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਪਿਫੋਕੜ ਕਾਰਨ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਕਿਸ ਨੂੰ ਪੂਜਣ ਤੇ 
ਮੈਨਣ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਭਿੰਨ-ਭੇਂਦ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਆਇਆ ਉਸ 
ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਕੈਠ ਲਗਾਇਆ, ਸੁਆਮੀ ਸੈਦਾ ਇਹ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਬਿਰਦ ਸਾਹਮਣੇ ਰਿਹਾ:- ` 

ਨਾਸ ਲੰਦਉਂ ਕਲੀਨ /ਟਿਲੰਜਨ ਅਓਨਨੱਤ ਗੰਦੈਣਾਲ ਚਾਸਆ  ਦਮਣੀਆ // 

ਲੇ ਸੰ /ਨਲੈਂ ਨਾਗਾ ਸ਼ਨ ਸੰਗਤ ਸਨ ਧੰਨਾ ਸਟ ਸੈਣ ਨ#ੱਲੋਆ ਗੱਠੇ ਦਈ // 

(#ਲਾਵਲ ਮ#ਹਲਾ #-੮੩੫੭ 

ਭਗਤਾਂ ਦੀਆ ਪੌਰਾਣਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਜਿਹੀਆਂ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਭਾਗ ਬਣ' ਜਾਣਾ ਇਕਹਿਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਖਾਸ ਕਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਜੋ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਜਾਂ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋ ਆਕੀ ਹਨ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਪਹਿਲੀ ਘਟਨਾ, ਬਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਨਾਕਰ 


ਜੀ ਨੂੰ ਧੌਕੇ ਮਾਰ ਦੇਹੁਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਕੋਢਣ ਦੀ ਹੈ। ਤੀਜੀ ਕੁਲੀਨ ਲੋਕਾਂ ਤੇ ਬੁਹਮਣਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
ਦੀ, ਵਿਰੋਧ ਇਸ ਲਈ ਉਂਭਰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਨੀਵੀਂ (ਹੀਨੜੀ) ਜਾਤੀ ਦੇ ਹੋਕੇ ਭਗਤੀ 
ਜਿਹੇ ਉਚੇ ਕਰਮ ਧਰਮ ਕਿਉਂ' ਕਰਦਾ ਹੈ? ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਇਸ ਅਪਮਾਨ ਨੇ ਝੰਝੋੜਿਆ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਹੀਣੀ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਕੋਸਿਆ :- 

ਹਸ਼ਤ ਖੰਲੜ ਤੀਨ ਦੋਹਨੰ ##ਇਆ” // 

ਭਗਾਂਤ ਕਰਤ ਨਾਨਾ ੫ਕ/ਰ ਓਨ/ਏਆ /5// 

ਹੰਨਨੜਾ ਲਤ ਆਲੀ ਸ਼/ਏਆ ਰਾਏੇਆ / / 

ਛਾਪ ਕੇ ਲਗ ਕਾਹੇ ਕੰ ਆਮਟਆ /5//6ਹਾ/ 

ਨੰ ਕਮਲ? _ਜ/ਲਿਇ ` ਖਲਟਮੱਇ _ // 

ਦੰਹਰੰ _ਪਾਛੰ _ਲੰਠਾ ਲਏ //2// 

/ਲੇਓ /ਲਉਂ ਨਆ ਗਨ ਨੁਣ ਉਂਜ // 

ਭਗਤ' ਜਸ਼ਨਾਂ ਕਉਂ ਦੇਹੁਰਾ /ਫਨੈ //=// (ਭੌਰ ਨਨਏ£ - 55੬8) 

ਅਸੀਂ ਔਢਾ (ਆਉਵਹ) ਪਿਡ ਜਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਦੇਹੁਰੇ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਭੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਥਾ ਹੈ ਕਿ ਮੋਦਰ ਦਾ ਦੁਆਰ ਘੁੰਮ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਮੋਦਰ ਦੋ ਦਰਵਾਜ਼ਾ 
ਘੁਮਿਆਂ ਹੋਣ ਦੀ, ਦੌਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤੇਦਾਰ, ਮਹਾਨ ਮਚਾਠਾ ਵਿਦਵਾਨ ਜੀ ਨੋ ਭੀ ਸਾਖ 
ਭਰੀ ਹੈ। ਸਥਾਨਕ ਲੋਕ ਕਥਾ ਭੀ ਇਹੋ ਹੈ । 
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ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ੩੨੭ 


ਇਹ ਕਹਾਣੀ 'ਫਿਰਿਆ ਮੋਕਾ ਕਲਾ ਦਿਖਾਰੀ' ਜਿਹੀ ਹੈ। ਮੌਕੇ ਦੇ ਫਿਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਮੋਕੇ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ 
ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਭੀ ਹਨ।” ਹੋਰ ਅਚਰਜ ਵਾਰਤਾ ਠਾਕਰ ਨੂੰ ਦੁਧ ਪਿਆਉਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। 
ਕੰਮ /ਨੈਤੇ /#ਉਂ ਜੱਲਲਾ ਨਦੇਵ ਨ ਅੱਖ ਨਿਧਾਇਆ / 
ਨਾਕਰ ਕ? ਸੋਟਾ ਕਲਾਂ ਏਹ ਆਵਣ ਕਾਹੇ ਸ਼ਮਡ/ਇਆ / 
ਨਮਏੇਨਂ /ਇਸ਼ਨਨ ਕਾੱਠੇਂ ਕ੪ਲ ਨਭਏ' ਦਾਂਹਕ ਨੰ ਆਇਆ 7 
ਨਾਕਰ ਨੰ ਨਾਵਮਲਕੀ ਜ਼ਰਣੰ ਂਟਕੁ' ਲੰ /ਤਲਠੁ ਝੜ੍ਹ/ਂਇਆ / 
ਗਨ ਜੋੜ /ਕਨਤਾੰ ਕਰਨ ਦਗ ੪ਲਨ' ਨੰ ਆੀਸੈਏ ਰ॥ੇਆ / 
/ਨੈਹਜਓਂ ਕੱਠੇ ਆਚ/ਹੈਆ ਹੋਇ ਲੱਟਆਲ ਟਰਨਾ /ਇਸਲ/ਇਆ/ 
ਭਰਾ ਕਟੱਗੀ ਨਆਏ/ਵ ਲੰ ਠਾਕਰ ਨੇ ਏਸ ਇਆ” / 
ਨਾ/ਏ' ਣਾ ਲੀਵਿਨ/ਓਨ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਛਪਣ ਛ/ਇਆ” / 
ਫੀ/ਨ ਦੌਹਰਾ ਗਾੰਖਲੰਨ ਝੰਡ ਵਰਨ ਲੰ ਮੌਲੀ ਪਇਆ // 
ਭਗਤ ਸਨਾ ਦਾ ਕਰੋ ਕਰਮੱਇਅਕ' //$9// (ਭਾਣੀ ਹੁਰਦਾਨ/ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਸਬੋਧੀ ਇਕ 
ਇਕ ਪੂਰੀ ਵਾਰ ਹੈ, ਉਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਦੇ ਛਪਿਆਂ ਦਾ ਹੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਇਸ ਸਰਲ ਜਿਹੇ ਤਰਜਮੇ ਵਿੱਚ ਨਾਕਰ ਪੂਜਾ ਦੋ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਵੇਰਵੇ 
ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ, ਕਪਲ (ਕਾਲੀ) ਗਊ ਨਾਮੇ ਨੇ ਚੋਅ ਕੇ.(ਦੋਹਕੇ) 
ਕਟੋਰੇ ਵਿੱਚ ਦੁੱਧ ਪਾ ਕੇ ਗੜਵੇ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਲੈ ਕੋ ਠਾਕਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ । 
ਭੋਲੇ ਭਾਉ ਬਾਲਕ, ਨਾਮਦੇਵ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਨ ਲਗਿਆ, 'ਦੂਧ ਪੀਉ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਇ। 
ਦੁਧ ਪੀਉਰੇ ਤਾਂ ਮੇਰਾ ਮਨ ਪਤੀਜੇਗਾ। ਨਾ ਪੀਉਗੇ ਤਾਂ ਘਰ ਦਾ (ਮੇਰਾ) ਬਾਪ ਦੁਖੀ ਹੋਵੇਗਾ। 
ਗੁੱਸੇ ਹੋ ਕੇ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਦੁਖੀ ਕਰੇਗਾ। ਸੋਇਨੇ ਦੀ ਕਟੋਰੀ ਅਮ੍ਰਿਤ (ਦੁਧ) ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ 
ਨਾਮੇ ਨੇ ਹਰਿ ਅਗੇ ਧਰੀ। ਸ਼ੁਧ ਭਾਵਨਾ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਅਰਦਾਸ ਵਰ ਆਈ। ਨਾਮੇ 
ਦਾ ਦੁੱਧ ਠਾਕਰ (ਪ੍ਰਭੂ) ਨੇ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਨਾਲ ਪੀਤਾ । 
ਕੰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰ ਪੁਤਾਪ ਸੂਰਯ ਵਿੱਚ ਮੌਕੇ ਦੇ ਫਿਰਨ ਬਾਰੇ ਦਿੱਤਾ ਨੋਟ ਇਸ 
ਪੁਸੈਗ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈ । 
ਕਾਬੇ ਦੇ ਫਿਰਨ ਤੋਂ ਕਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਗੌਲ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਕਾਬਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਣਾਂ ਨਾਲ ਫਿਰਿਆ ਹੋਵੇਂ, ਪੁੰਤੂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਅਜੇਹੀਆਂ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕਾਬੇਂ ਦੇ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਜਗ੍ਹਾ ਤੋਂ 
ਹਿੱਲਣ ਜੁਲਣ ਨੂੰ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਹਜ਼ਰਤ ਇਬਨ ਅਰਬੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖਿਤ 'ਫਤੂਹਾਤ ਮਕੀਆ' 
ਵਿੱਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਾਬੇ ਬਾਬਤ ਆਪਣੇ ਦਿੱਲ ਵਿੱਚ ਕੁੰਝ ਅਯੋਗ ਖਯਾਲ ਕੀਤੇ, ਜਦ 
ਇਹ ਕਾਂਬੇ ਦੀ ਪ੍ਰ ਦੋਖਣਾ ਕਰਨ ਲੌਗੇ ਤਦ ਇੰਨਾਂ ਨੇ ਤੌਕਿਆ ਕਿ ਕਾਬ਼ਾ ਆਪਣੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਸਮੇਤ 
ਆਪਣੀ ਜਗ੍ਹਾ ਤੋਂ ਉਨ ਅਕਾਸ਼ ਵਲ ਟੁਰ ਪਿਆ ਹੈ, ਤੇ ਕਾਬੇ ਨੇ ਨਿਸ਼ਚਾ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਤੇ 
ਡਿਗਕੇ ਮੈਨੂੰ ਮਾਰ ਦੇਵੇ। ਕਾਬੇ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਐਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿਹਾਕਿ 'ਔਗੇ ਆ ਮੈਂ ਤੈਨੂੰ ਦਸਾਂ ਕਿ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਕੀ 
ਸਲੂਕ ਕਰਦਾ ਹਾਂ”। ਮੈਂ ਡਰਕੇ ਕਾਬੇ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਮੁੜਕੇ ਫਿਰ ਆਪਣੀ 
ਸੰਗਿਤ ਐਨ ਧਰਿ ਰਤ ਦਿ ਹਿਹ ਉਪਿਰ 
ਇੰਕ ਹੋਰ ਰਵਾਇਤ ਹੈ ਕਿ ਰਾਇਬਾਂ (ਰਾਬੀਆਂ) ਜਦ (ਬਾਕੀ ਅਗਲੇ ਪੰਨੇ ਤੇ) 
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੩੨੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦਲ ਆਨ/ਏ' ਭਗਤ ਆਰੇ ਗਣਆ?/ ਨ ਗੰਦੇ ਕਾ ਦਰਸਨ ਭਡਆ/।(ਭੌਰਉਂ ਨਨਦੇਵ-5%5) 

ਨਾਮ ਦੇਉ ਨੂੰ ਹਰੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਅਜੇਹਾ ਝਲਕਾ ਵਜਿਆ ਉਹ ਨਿਹਾਲ ਹੋ ਗਏ। 
ਉਸ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾ ਨੇ ਭਗਤੀ ਵਿੰਚ ਮਨ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਕਥਾ ਅਲੌਕਕ 
ਹੈ। ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਨਾਲ ਹੋਰ ਭੀ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ:- 

ਨਨ ਨਂਵੇਆ ਸਾਲ ਲਨ // (ਲਸੰਤ ਮਹਲਾ ੫- 55੯24 

ਨੰਨਾ ਕਾ ਲਗਾਨ ਅਠ ਟੂਟੀ ਸੰਲੀਰ' // (ਡੋਲ ਕਲੰਨ - 55੬24 

/ਨੇਆਾ %ਪਰਾਨ ਸੰਤ ਹੈ ਕੰਨ)? ਲਾਹੇ ਪੰਟ' ਕੰਜਰ ਕੰ ਦੰਨਆ।ਨੌੱਡ ਕਲੀਰ-੮੭੧੭ 

ਅਜੇਹੇ ਚਮਤਕਾਰ ਭਰਿਆ ਹੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਦਾ। ਆਮ 
ਸਮਝ ਵਿੱਚ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਆਉਣੀਆਂ ਅਤੇ ਮਨਣੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹਨ। ਇਹ ਵੌਖਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਦੀ ਵੌਖਰੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਗੋਹਝ ਰਹੌਸ ਅਤੇ ਭੇਦ ਹਨ। ਸਾਧਕ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਅਜੇਹੀਆਂ ਅਸਚਰਜ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਰਤਣ ਦੇ ਔਖੀ ਡਿਠੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੋਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ”। ਜੇ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਕਿਥਚੇ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾ ਵਰਤੀਦੀਆਂ ਮਨੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ 
”ਢੋ? (ਪਿਛਲੇ ਪੰਨੇ ਦੀ ਸ਼ਾਕੀ) ਦੂਜੀ ਵੇਰ ਹੌਜ ਕਰਨ ਗਈ ਤਦ ਜੈਗਲ ਵਿੱਚ ਕਾਬੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸਵਾਗਤ ਲਈ ਆਉਂਦਾ ਵੇਖਿਆ ਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ 'ਮੈਂ ਤਾਂ ਖ਼ੁਦਾ ਨੂੰ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹਾਂ, ਖੁਦਾ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਕੀ ਕਰਨਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮੋਰੋ ਵਲ ਇੰਕ ਗਿੱਠ ਟੁਰਕੇ ਆਵੇਗਾ ਮੈਂ ਓਹਦੇ ਵਲ ਇਕ ਗਜ਼ ਵਧਾਂਗੀ । ਮੈਂ ਕਾਬੇ ਨੂੰ ਕੀ 
ਕਰਾਂ, ਕਾਬੇ ਦੇ ਜਮਾਲ ਤੋਂ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੁਸ਼ ਹੋਵਾਂ। ਇਸ ਤੋ' ਅਗੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ 'ਇਸ਼ਰਾਹੀਮ 
ਅਸੈਮ' ਮੈਕੇਂ ਗਏ, ਖ਼ਾਨਾ ਕਾਬਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਥਾਂ ਉਤੇ ਨਾ ਦੇਖਕੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਗਏ ਕਿ, ਹੈਂ, ਇਹ ਕੀ ਘਟਨਾ 
ਹੋ ਗਈ ਹੈ, ਸ਼ਾਇਦ ਮੇਰੀਆਂ ਔਖਾਂ ਵਿਚ ਖਲਲ ਆਂ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਕਾਸ਼ ਬਾਣੀ ਹੋਈ 'ਕਿ ਤੇਰੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿੱਚ ਫਰਕ ਨਹੀਂ ਪਿਆ, ਕਾਬਾ ਇਕ ਉਪਕਾਰੀ ਤੀਵੀਂ ਦੇ ਸਵਾਗਤ ਲਈ ਗਿਆ ਹੋਇਆਂ ਹੈ ਜੋ ਇਸ 
ਪਾਸੇ ਆ ਰਰੀ ਹੈ'। (ਤਜਕਰਾਤੁਲ ਔਲੀਆ ਸਫਾ ੬੨੧) ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ ਤੇਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿ ਕਾਬੇ ਦੇ ਆਪਣੀ ਜਗ੍ਹਾ ਤੋਂ ਹਿੱਲਣ ਜੁਲਣ, ਆਪਣੀ ਸਾਂ ਛੋਡ ਜਾਣ ਆਦਿਕ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਦੇ ਫੇਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਕਾਸੇ ਦੇ ਫਿਰਨ ਦੀ ਗੌਲ ਨੂੰ ਤਾਂ ਨਾ ਕੇਵਲ ਸਿੱਖ 
ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਬਲਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤਕ ਅਖੀ' ਵੇਖੀ ਗੋਲ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੈਨਦੇ ਹਨ ਜਿਹਾ ਕਿ ਮੌਲਾਨਾ ਅਬਦੁਲ 
ਰਹੀਮ ਸਾਹਿਬ 'ਬਿਸਮਿਲ' ਫਿਰੋਜ਼ਪੂਰੀ ਆਪਣੀ ਇੱਕ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਮੌਕੇ ਜਾਣ ਦਾਂ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਉਚਤਾ ਦੌਸਕੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 
ਤੂ ਵੋਹ ਕਾਅਬਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਅੜੇ ਨੇ ਕੀਆ ਤੇਰਾ ਤਵਾਫ 
ਤਿਉ 
“ਮਹਾਂਪੰਡਤ ਗੋਪੀਨਾਥ ਕਵੀ ਰਾਜ ਜੀ, ਨੇ ਆਪਣੇ ਗ੍ਰੰਥ 'ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਨ੍ਹਿਤੀ ਔਰ ਸਾਧਨਾ” ਪਟਨਾ 
ਹਿੰਦੀ ਪ੍ਰੀਸ਼ਦ(ਸਰਕਾਰੀ ਮੈਸਸ਼ਾ) ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹੇ ਕੌਤਕ ਸਿਧ ਪੁਰਖਾਂ ਵਲੋਂ 
ਵਰਤੀਣ ਦੇ ਕਈ ਅਖੀਂ' ਡਿਠੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਕਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਰਤੀਆਂ ਕਈ 
ਸਹਾਮਣੇ ਹੋਈਆਂ ਦੌਸੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਸਾਧਕ ਵਿਦਵਾਨ ਆਪ ਵੀ ਕਲਾਧਾਰੀ ਸਨ। ਲੇਖਕ ਨੇ 
ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਜੀ ਦੇ ਦੋਸ ਪਾਉਣ ਤੇ ਕਾਸ਼ੀ ਜਾ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਸਨ। 'ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਔਰ 
ਸਾਧਨਾ' ਆਦਿਕ ਕਈ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪਟਨਾਂ ਦੀ ਬਿਹਾਰ ਹਿੰਦੀ ਪ੍ਰੀਸ਼ਦ ਤੋਂ ਛਪੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
2. ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਤੋਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦਿਆਂ ਇੱਕ ਗਉ ਤੀਰ ਲਗ ਕੇ ਮਰ ਗਈ। ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਰੌਲਾ ਪਾ 
ਦਿੱਤਾ, ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੋ ਗਊ ਜੀਵਾਲ ਦਿੱਤੀ, ਉਸ ਪਿੰਡ ਦੇ ਸਥਾਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ 'ਜਿੰਦਵੜੀ। ਇਸ 
ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਨਚਾਜ਼ ਹੋਏ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਕਿਉਂ ਦਿਖਾਈ? ਜਾਂ ਹੁਣ ਤੁਸੀਂ ਰਹੋਂਗੇ ਜਾਂ 
ਅਸੀਂ। ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਕੀਰਤਪੁਰ ਜਿਥੇ ਦੇਹੁਰਾ ਹੈ ਏਥੇ ਆ ਕੇ ਨਿੰਮ ਹੇਠਾਂ ਲੋਟੇ ਅਤੇ ਸਮਾ ਗਏ। 
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ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ੩੨੯ 


ਵਰਤਨ ਉਤੇ ਸ਼ੈਕਾ ਕਿਉਂ? ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਇਹ ਸੋਚ ਸਮਝਕੇ ਹੀ ਘਟਨਾ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਵਾਲਾ 
ਸ਼ਬਦ ਦਚਜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਅਨੁਇਆਈ ਦਾ ਸ਼ੋਭਾ ਵਧਾਉਣ ਦਾ ਲੋਭ ਇਸ 
ਪਿਛੇ ਕੈਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਨਾ ਹੀ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਹੌਤਵ 
ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਚ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। ਰਚਨਹਾਰਾਂ 
ਨੇ-'ਹਰਿਕੈ ਦਰ ਵਰਤਿਆ ਸੋ ਆਖ ਸੁਣਾਇਆ' ਦੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਗਤ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਇੱਕ ਹੋਰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾ ਛੋਪਰੀ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ 
ਜੀ ਦੀ ਛੌਪਰੀ ਉਡ ਗਈ ਢਹਿ ਗਈ ਜਾਂ ਸੜ ਗਈ, ਉਹ ਕਿਥੇ ਰਹਿਣ? ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਪ੍ਰੋਸ਼ਾਨੀ ਵਿਚ ਪੁਕਾਰ ਕੀਤੀ। ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਮੇਹਰ ਹੋਈ 'ਦੇਵ ਗਣ' ਆਏ 

ਕੁਝ ਕਾਮਰੇਡ ਵਿਦਵਾਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਜਉ ਗੁਰਦੇਵ ਤਾ ਛਾਪਰਿ ਛਾਈ'। ਛੌਪਰੀ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋ ਵਧੀਆ ਬਣ ਗਈ; ਜਿਸ ਤੋਂ ਪੜੋਸਣ ਨੇ ਪੁਛਿਆ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਸੋਹਣੀ 
ਸ੍ਰੌਛ ਛੌਪਰੀ ਕਿਸ ਤੋਂ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਉਹ (ਬੇਢੀ) ਤਰਖਾਣ ਦਸੋ ਤਾਂ ਕਿ ਮੈਂ ਵੀ ਆਪਣੀ 
ਛਪਰੀ ਉਸ ਤੋ ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ ਬਣਵਾ ਲਵਾਂ । ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਉਸ ਬੇਢੀ ਦੀ ਮਜੂਰੀ ਦਸਦੇ 
ਹਨ : ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਵਿੱਚ ਭਿੱਜੇ ਹੋਏ ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ 'ਹਮਰਾ ਬੇਂਢੀ ਪ੍ਰਾਣ ਅਧਾਰਾ' ਕੀਰਤਨ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ :- 

ਪਾੜ ਮੜੌਗਾਟੇ 2/ਇ' ਲੇ ਨਲਾ ਕਾ ਘਨ ਛਨੇ ਛਵਾਈ ਹੋ // 

ਤੋ ਪਨ ਏੁਨਣਾ ਨਲੂਗੀੰਂ ਦੋਹ ਆ ਕਉ ਲੰਫਾਂ ਦੋਹ ਸਤਾਈ ਹੋਂ /$// 

ਰਾ ਸਾਈਂ ਸੋਢੀ ਦੋਨੇ ਨਾਂ ਸਾਈ # ਦੇਸ਼ ਲੋ ਗਾਹ ਸਮਾਣੀ / 

ਹਮਾਰੈ ਝੋਢੀ ਘਾਣ #ਧਾਰਾ #$% ਰਹਾਂ / 

ਲੰਢ ਮੁਨਿੰਤਾ ਮਲੂਨੀ ਆਗੈ ਸਉ ਕੇਦੂੰ ਛਮਨੈ ਛਵਾਵੀ ਹੋ // 

ਲੰਨ ਕੁਟੰਸ਼ #ਲ੍ਹ ਤੰ ਤਰੈ ਤਉ ਆਗਮਨ ਲੌਢੀਂ ਆਵੈ ਹੋ / 

ਆਸ ਲੱਢੀਂ ਝਗਾਨੈ ਨਾਂ ਸਾਕ ਸਭ #ੰਤਰ ਸਭ ਠਾਂਈੰ ਹੌ # 

ਉਨੀ ਆਹਾ ਆਐਤ ਰਲ ਚਾਂਖਆ ਮੂਡ ਕਹਨ ਨ ਲਾਈ ਹੰ / 

ਝੰਢੀੰ ਕੇ ਗੁਨ ਲਨ ਨੀ ਬਾਣੀ ਜਗਹ ਲਾਹੇ ਨੂ: ਠੱਪ ਹੋ # 

ਨਾਲ਼ੋਂ ਕੇ ਨਮੀ ਸੰਨ ਕਹੌਨੀ #ੰਨ ਭਲੀਕਣ #੫£ 2।ਰਨਲ ਸੋਨਨ ਨ#ਏਵ ੬੪੭) 

ਮੋਰਾ ਬੇਢੀ (ਤਰਖਾਣ) ਹਰ ਥਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਮਜੂਰੀ ਮੈਗਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਮਜੂਰੀ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲੋਂ, ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਾਲੋਂ, ਹੋਰ ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋਂ, ਮੋਹ ਤੋੜਕੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣ 
ਦੀ ਹੈ। ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਸਰਵ ਸਮਰਥ ਪ੍ਰਭ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ। ਫ਼ੌਪਰੀ ਕਿਸਨੇ ਬਣਾਈ? ਪ੍ਰੀਤਵਾਨਾ 
ਸਤ ਸੇਗੀਆਂ ਨੇ ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ, ਇਹ ਗੌਲ ਪਿਛੇ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ। ਛੌਪਰੀ ਆਖਰ 
ਕੱਖਾਂ ਕਾਨਿਆਂ ਬਾਂਸਾ ਦੀ ਹੀ ਬਨਣੀ ਸੀ, ਉਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਏਧਰੋਂ ਅਰਸ਼ੀ ਹੋਣ ਜਾਂ ਫਰਸ਼ੀ 
ਪ੍ਰੋਮੀਆਂ ਨੇ ਇਕੌਤਰ ਕਰਕੇ ਹੀ ਬਨਾਉਣੀ ਸੀ। ਛੌਪਰੀ ਭਗਤ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਦੀ ਬਣਾਈ 
ਦਸੀ ਜਾਵੇ ਜਿਵੇਂ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮੌਤ ਹੈ ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਛੌਪਰੀ ਸੋਹਣੀ ਬਣੀ, 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਅਤੀ ਪੈਨਵਾਦੀ 
ਭਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ:- 

ਲਈਂ ਡਰ ਦਲ ਦੋਨੂਰਾ /ਛਨੀ/ਸਏੰ ਠੁਰ ਏਓਂ ਤਾ ਛਾਘੰਨੇ ਛਾਣੀ/(ਤੈਰਨਂ ਨਏਓੰ- ੧9੬) 
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੩੩੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਘਟਨਾ ਗਉ ਜੀਵਾਉਣ ਦੀ ਹੈ। ਆਪ 
ਜੀ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਤੋਂ ਸੋਗੀਆਂ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਤੀਰਸ਼ ਰਟਨ ਕਰਦੇ ਦਿੱਲੀ ਪੁਜੇ। ਏਥੇ ਸਿਕਦਰ 
ਲੋਧੀ ਨੇ ਸੁਣਿਆ, ਇਕ ਭਗਤ ਮੋਡਲੀ ਆਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਭੀ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ । 

ਭਗਤ ਮਾਲ ਸਟੀਕ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇ' ਭਾਰਤ ਵਰਸ਼ ਮੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਕਾ ਰਾਜ ਸਾ(ਸਫ਼ਾ ੩੨੪) ਇਸ ਘਟਨਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਵਰਣਨ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਵੇਲੇਂ, ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਕਦਰ 
ਲੋਧੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੇ ਮੋਈ ਗਉ ਜੀਵਾਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਬਹੁ ਚਰਚਿਤ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਇਥੋ 
ਦੁਬਾਰਾ ਦੇਣੀ ਉੱਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ ਗਈ। ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਸ ਗਾਯਾ ਨੂੰ 
ਇੰਝ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਡਲਤਾਨੂ ਛਡ ਨਨੂ ਛੰ ਨਾ / ਏੱਥਉਂ ਰਾ# ਤੁਮਾਰੇ ਕਾਲ //5// 

ਨੱਸ ਸ਼ਲਤਾਨੇਂ ਲਹਹਿਲਾ // ਲੇਖ਼ ਤੋਰਾ ਗੰਨੇ ਲੰਠਲਾ //5// ਜਹਾਈ/ 

/ਠੋਨਨਲੇ ਨਊਂ ਦੋਹ ਜੀਵਏ / ਨਦਰ ਗਰਦਾਨੈ ਆਰ ਨਏ ੭27 

ਲਇਸ਼ਾਹ ਆਲੀ ਨ ਗੋਂਏ / /ਲਿਨਨੱਲੇ ਕੰਆ ਨ ਆਵੈ ਯੋਇ//੨// 

ਮਰਾ ਕੀਆ ਕਲੂ ਨੇ ਗੋਂਏ # ਕਾਰ ਹੈ ਰਲ ਗੋਂਇ ਨੈ ਆਏ /6// 

ਲਾਹਦਸ਼ਾਹ ਲਤੇ5 #ਹੰਕਾ/ਨ` // ਗਜ ਹਸਤੀ ਦੰਨੋਂ ਦਮਕੰਨ /੫// 

ਰਟਨ ਕਠੋ ਨਾ# ਕਾੰ ਅਲ “ ਛੋਡਿ ਰੱ ਕੰ ਨ ਭਲੰਹਿ ਛਦ/ਡ/੬// 

ਨਾਂ ਹਉਂ ਤਰਾ 2ਨਤਾ ਨਾ ਤ ਮਨੀ 9£)/ ਨ ਪਤੈ ਤਨ ਗੱਨ ਗਨ ਨਾਇ)? 

ਕਠੋ ਗਾਮੰਦੁ ਨੰਡ ਕੀ ਲੌਟ / ਨਆ ਉੱਡਣ ਗੰਨੇ ਕਾ #ਟ' /੮// 

ਕਾਸਨੈ ਲਾਂ ਕਠਹ ਗਲ਼ / /ਏਨ /ਹੰਦੂ' ਸਰਾ ਅੱਲੋਆ ਆਲੂ “੯7 

ਕਾਏਸਾਹ ਲੰਨਤਾੀ ਨਨੰਟ // ਨ ਸਰ ਛੱ ਸੋਨਾ ਲਹ //%7// 

ਨਾਲ ਲੰਠਂ ਤਉ ਦੋਜਨੈ ਪਰ5/ ਦੇ ਗੋਂਡ ਦੁਨੀਆ ਕਉ ਭਰ? /$5// 

ਆਾਵਹ ਲੜੀ ਹਾਲਹ ਤਾਲ // ਨਾਸਾ ਨਾਵੈ ਕੋਨੇ ਲੱਪਾਲ /$%2// 

ਰੰਨਾ ਸਨ ਲਈਂ ਓਲਟਾੀ ਬਹੈ // ਤਲ ਨਾ ਗੰਠਿ ਕਰਤਾ ਰਹੈ /੧ਣ// 

ਨਾਤ ੫੨ ਨਸਲ ਲੀਹਾਂ ਨਣਾੰ / ਅਨਹ ਨ ਆਟਓ /ਰਿਭਵਣ ਧਣ0/56/ 

ਆਲੰਤਣ ਕਾਜ ਕਜਾ/ਟੈਲਾ / ਨਠੜ ਜੜਟੇ ਨੋਂਬੈਂਦ #ਆ/ਏਲਾ //$੫// 

%ਆਮਨੋ ਡਨਤ ਘੰਚੇ ਕੰ ਪਾਤਿਮਲ਼/ ਲ੍ਰਤਾ ਲਤ ਆਣ ਨੋਂਪਾਲ' /%% 

ਕਗੰਹ ਤ ਹਗੰਟੇ ਕੋਡੀ ਕਰ$/ ਕਗੰਹ ਤ ਲੇ ਗੰਦੇ $%ਨੈ ਧਰ /37/ 

ਕਾਹ/ਹੇ ਤ ਈਂ ਗਨੰ ਦੋਉੰ ਸੀਆ/ਏ)/ ਸਭਾ ਕਈਂ ਦੋਲੈਂ ਪਰਣ/5੮% 

ਨਨ ਪੂਣਵੈ ਜ਼ੈਲ #ਜੈਝ / ਲਊ ਦੁਹਾਣੀ ਭਛਰਾ ਨਲ /$£// 

ਏਯਨ ਲਨ ਜਲ ਮਟੂਕੀੰ ਭਨ ੭ ਲੇ ਲਾਦਿਸ਼ਾਹ ਕੇ ਆਂ ਹੀ /2(7// 

ਲਾਦਸਾਹ ਮਹਲ ਆਹ ਲਏ/ ਅਓਘਟ ਕੀ ਘਟ ਲਾਲੀ ਆਇ /25 

ਕਾਸ਼ੀ ਘਲਾਂ /ਕਨਤੀਂ ਫੁਰ/7ਣਾ // ਲਖ? /ਹੰਦੂ ? ਤੋਨੀਂ ਨਾਇ /2੭% 

ਨਾਨਾ ਕਠੈ ਨਨਹ ਲ/ਇਸਾਨ// ਏਹੁ /ਕੈਡ “ਤੀਆਂ ਝੜ /ਇਖਾਲੇ /੭੨// 


132੮ 338 


ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ੩੩੧ 


/ਏਨ ੪ਤਾਆ ਕਾ /ਇਹੈ ਪਰਵਾਨ/ ਸੱਦੇ ਨੀਲੇ ਚਾਲਹ ਸੱਲਿਤਾਨ//28/ 

ਨਨ/ਦਓਂ ਸੜ ਗੱਹੇਆ ਨਮਭ)/ ?#ੱਲੇ /ਹੈਂਦ ਸਭੇ ਨਾਲ ਆਹੇ ਲਾਓ 

ਨਨ ਅਠ ਕਾੰ ਲਾਰੇ ਨਾ ਜੀਵੈ ਨਏ// ਤ' ਨਗਦੇਵ ਕਾ ਤੀਆਂ ਜਇ੬// 

ਨਨ ਕੀ ਕੰਗ ਰਨ ਸੰਗੰਨ # ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਸੈ ਓਆੱਠਆ ਘਨ #2੭// 

ਨਨਲ ਕਲੇਸ /ਨੈੱਦਕ ਭੰਟੇਆ ਸੰਦ?/ ਨਾਲੋਂ ਨਾਰ/ਇਨ ਨਾਲੀ ਭੋਟ//੭੮//95- $2// 

/ਭੀਰਓ' ਨਾਦੇਵ-59%੬੫-੬੬7 

ਇਸ ਪਦੇ ਤੋ' ਪਤਾ ਜ਼ਲਦਾ ਹੈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ 
ਲਾਲਚ ਤੇ ਡਰ ਵੀ ਦਿੱਤਾ। ਮਾਤਾ, ਜੋ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰ ਰਹੀ ਮੇਡਲੀ ਨਾਲ ਸੀ, ਉਸਨੇ 
ਰੋ ਰੋ ਕੇ ਨਾਮੇ ਨੂੰ ਕਿਹਾ, ਰਾਮ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਛੋਡਕੇਂ ਤੂੰ ਖੁਦਾਇ ਖੁਦਾਇ ਕਿਉਂ 
ਨਹੀਂ ਕਹਿਣ ਲੌਗ ਜਾਂਦਾ? ਮਾਤਾ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਉ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਮੇਰੀ ਪ੍ਰਤੌਗਯਾ ਤੋੜਨ ਵਾਲੀ 
ਤੂੰ ਮੋਰੀ ਮਾਂ ਨਹੀਂ ਮੈਂ ਤੋਰਾ ਪੁੰਤਰ (ਪੂੰਗਰਾ) ਲਹੀਂ' । 

ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਦੇਖਕੇ ਸੁਲਤਾਨ ਸਿੰਕਦਰ ਨੂੰ ਗੁੱਸਾ ਆਇਆ, 'ਬ਼ਾਦਸ਼ਾਹ 
ਚੜਿਓ (ਹੈਕਾਰਿ) ਨਾਮੇ ਉਤੇ ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਚੋਟ ਕਰਨ ਲਈ ਛਡਿਆ, ਹਾਥੀ ਨਮਸ਼ਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਪਿਛੇ ਪਰਤ ਗਇਆ। ਨਾਮਾ.ਪੁਰਮੋਸ਼ਰ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸ਼ਚ ਨਿਕਲਿਆ । 

ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਚਲ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਸੀ, 'ਨਾਮੇ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੁਖੀ 
ਨਾ ਕਰੋ'। ਇਸ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸੋਨਾ ਤੋਲ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਸੁਲਤਾਨ ਨੇ ਕਿਹਾ ਵੱਢੀ ਲਵਾਂਗਾ 
ਦੋਜ਼ਖ ਵਿੱਚ ਪਵਾਂਗਾ. ਦੀਨ ਛੌਡਕੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਮਾਇਆ ਇਕੱਠੀ ਕਰਨ ਦਾ ਮੈਦਾ ਕੈਮ 
ਮੈਂ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ। ਨਾਮਦੇਂਵ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚ ਬੇੜੀਆਂ ਪਾ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਔਠ 
ਘੜੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਗਊ ਜਿਉਂਦੀ ਕਰ ਦੇਹ ਨਹੀਂ ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਂਗਾ। 
ਨਾਮਾ ਖੌਰਾਂ ਵਿੱਚ ਬੇੜੀਆਂ ਹੌਬੀ ਕੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਭੀ ਹੌਥਾਂ ਨਾਲ ਤਾਲੀਆਂ ਬਜਾਕੇ ਪ੍ਰਭੂ 
ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣ ਲੌਂਗ ਗਿਆ। ਨਾਮੇ ਨੇ ਨਿਸਚਾ ਕਰ ਲਿਆ, ਗੈਗਾ ਯਮਨਾ ਵੀ ਜੋ ਉਲਟੀਆਂ 
ਵਗਣ ਲੌਗ ਪੈਣ ਮੈਂ ਨਹੀਂ ਡੋਲਣਾ। ਨਾਮੋ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਸੀ ਕਿ ਪ੍ਰਭੂ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਬਹੁੜਨਗੇ। ਸਤ ਘੜੀਆਂ ਬੀਤ ਗਈਆਂ ਤਿਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਪ੍ਰਭੂ ਹਾਲਾਂ ਤੋਕ ਵੀ 
ਸਹਾਈ ਨਾ ਹੋਏ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਖੋਭਾਂ ਦੀ ਫੜ-ਫੜਾਹਟ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਈ। ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਗਰੜ 
ਉਤੇ ਚੜ੍ਹਕੇ ਆਉਣ ਦੀ ਆਹਟ ਆਈ। ਪ੍ਰਭੂ ਆਪਣੇ ਭਗਤ ਦੀ ਰੌਖਿਆ ਲਈ ਸਹਾਈ 
ਹੋਏ। ਗੋਪਾਲ 'ਧਰਤੀ ਦੇ ਪਾਲਕ' ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਗਤ ਨੂੰ ਕਿਹਾ : 

ਕਾਹਨ ਤ ਹਗਨੇ ਏਕਤਾ ਕਰਉ / ਕਹਨ ਡ ਲੰ ਕਾਨ ਉਂਘਾਨ ਧਰ // 

ਕਾਗੰਹ =' ਨਈਂ ਨੰ ਦੇਇ ਨੰਘਸੰਲ / ਨਭਾ ਕੱਲੀ ਦਲ ਖਤਨ/ਏ /7 

ਜੋ ਤੂੰ ਕਹੇ ਉਹ ਕਰਾਂ ਤਾਂ ਕਿ ਸਭ ਲੋਕ ਤਸੌਲੀ ਨਾਲ ਵੇਖ ਲੈਣ : 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਰੈ-ਗਊ ਜੀਉਂਦੀ ਹੋ ਗਈ। ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੈ ਕਿਹਾ ਗਊ ਨੂੰ 
ਨਿਆਣਾ ਪਾਵੋ। ਵੱਛਾ ਛੌਡਕੇ ਗਾਂ ਚੋਂ ਲਵੋ। ਦੁਧ ਢੋ ਕੇ ਮਟਕੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਗੇ ਜਾ 
ਧਰੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸ਼ਰਮਸ਼ਾਰ ਹੋਇਆ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿੱਚ ਚਲਿਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਲਈ ਔਖ਼ੀ 
ਘੜੀ ਆ ਘੋਟੀ। ਆਪਣੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਮੁਲਾਣਿਆ ਚਾਹੀ ਨਾਮੋ ਨੂੰ ਕਹਾ ਭੋਜਿਆ- 
'ਬਖਸ਼ੀ' ਹਿੰਦੂ ਮੈਂ ਤੇਰੀ ਗਾਇ।' ਮੈਨੂੰ ਬਖਸ਼ ਮੈਂ ਤੇਰੀ ਗਊ ਹਾਂ। ਜੋ ਹੁਕਮ ਕਰੇਂਗਾ ਉਹ 
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[ 


ਕਰਾਂਗਾ। ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਐਵੇਂ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ ਔਗੋ' ਕਿਹਾ: ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ 
ਦੇਹ ਕਿ ਅਗੋਂ ਨੂੰ ਤੂੰ ਸੋਚ ਸ਼ੀਲ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚੌਲੇਂਗਾ। ਚੰਗਾ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਵੇਂਗਾ 
ਇਸ ਕੌਤਕ ਪਿੱਛੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਹਰ ਥਾਂ, ਹਰ ਸਭਾ ਵਿੱਚ ਚਰਚਾ ਹੋਣ ਲੋਗ ਪਈ। 
ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਮਿਲ ਮਿਲਕੇ ਨਾਮੇ ਕੋਲ ਜਾ ਕੇ ਪ੍ਸੈਨਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਕੇ ਕਹਿਣ ਲੌਗੇ। ਜੇ ਇਸ 
ਵਾਰ ਗਉ ਨਾ ਜੀਉਂਦੀ ਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਉਠ ਜਾਣਾ ਸੀ। 
ਨਾਮਦੇਵ ਮਰਾਠੀ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵੀ 
ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ, ਘ/ਹਲ਼ ਕੀਏ ਅੰਡਰਕਾ ਵਨਾ' ਪਦਾ ਇਹ ਜਾਨਣ ਲਈ ਪੜ੍ਹਨਯੋਗ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦੇਵ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਣੂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਇਵਾਚੀ ਸਮਝਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਬੀਨਲਾ' ਮਾਇਆ ਤੋ' ਰਹਿਤ ਕਰਕੇ 
ਜਾਣਿਆ ਤੇ ਅਰਾਧਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਲਫਜ਼ ਨੂੰ ਛੱਡਿਆ ਨਹੀਂ। ਆਪਣੀ ਬਦਲਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਰਥਾਂ ਤੇਂ ਭਾਵਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਸੂਖਮ ਤੇ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। 'ਰਾਖ ਰਾਖ 
ਮੇਰੇ ਬੀਠਲਾ ਜਨ ਸਰਣ ਤੁਮਾਰੀ'। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ੀਠਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮੈਦਰ ਦੀ ਚਾਰ ਦੀਵਾਰੀ ਨਾਲ 
ਰੌਖੀ ਜਾਂ ਖੜੀ ਮੂਰਤ ਦੀ ਥਾਂ 'ਈਭੈ ਬੀਠਲ ਊਭੇ ਬੀਠਲ' ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਵਾਨ ਨੂੰ ਮੈਨਿਆ- 
ਨਲ /ਨੈਨ ਸੰਸਾਰ ਨਗ ਇੱਕ ਸਥਾਨਕ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸੀਮਤ ਹੌਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵਾਲੇ ਲਫਜ਼ 'ਬੀਨਲ' ਨੂੰ ਜਿਸ ਦਾ ਇੰਕ ਅਰਥ, ਇੱਟ ਤੇ ਬੈਠਾ 
ਦੇਵਤਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ, ਸਰਵੇਂਤਰ ਕਲਾਧਾਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ । 
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ਜਿਸ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ, ਯੂਗਾਂ ਤੋਂ ਉਸਦੇ ਮਦਰ ਉਂਸਰੇ ਹੋਏ 
ਤੇ ਧਾਰਮਕ ਰੀਤਾਂ ਦੇ ਪੈਰ ਜੰਮੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਨਵਿਆਂ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਹਕੂਮਤ 
ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਜਿਤਨੇ ਮੋਦਰ ਢਾਹੇ ਅਤੇ ਮੇਦਰਾਂ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਨਵੀਆਂ ਮਸੀਤਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਦਾ ਪੁਨਯ (ਸਵਾਬ) ਦਾ ਕਰਮ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਅਣਗਿਣਤ ਹੈ। 'ਮਸੀਤਾਂ' ਦਾ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਿਚੋਧੀ ਸੂਰ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮੂਹ ਉਤੇ ਚਪਤ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਇਸਲਾਂਮੀ ਪੁਭਾਵਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। ਨਨ ਸੋਈ ਐੱਵਆਾ ਸ਼ਹ 
ਦੌਰਾ ਨਾਂ #ਸੀਂਤ'/ ਫਾਰਸੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਫਿਕਰਿਆਂ, ਫਿਕਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ 
ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਨਾਤਨੀ ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਸਮਾਜਕ ਉਥਲ-ਪੁੰਥਲ ਵਾਲੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਚਿ੍ਰਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਔਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਇੰਝ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ : 

ਦੂਹੰਰੰਨਾ ਨਗਲਾੰ ਕਾਠ ਕੇ ਸਗੌਲ// ('/ਤਲੰਗ ਨਾਮਦੇਵ ਲੀ - -੭2੭) 

ਹਿੰਦੂ ਤੀਰਥ, ਦਵਾਰਕਾ ਵਿੱਚ ਮੁਗੋਲ ਕਿਥੋਂ ਆ ਗਏ ? ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 
ਵਿੱਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜਾਂ ਮੁਗਲ, ਪਹਿਲਾਂ ਆਏ ਦੇਖੋ ਹੁੰਦੇ, ਹੈਰਾਨਗੀ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਨਾ ਹੁੰਦਾ? 

ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੈਡਿਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਪਰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਕਈ 
ਪ੍ਰਾਂਤਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾ ਦਾ ਅਸਰ ਹੈ, ਪਰ ਸਭ ਤੋ' ਵੱਧ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ 
ਹੈ। ਕਿਸ ਪੋਜਾਬੀ ਦਾ? ਗੁਰਮਤੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿੱਚ ਚਿਠੀ ਪਤਰ ਲਿਖਣ ਜੋਗੀ ਸਮਰਥਾ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਣਘੜ੍ਹ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਿਸ ਨੇ 
ਸੁਘੜ ਪੈਜਾਬੀ ਰਚਣੀ ਸੀ? ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧਿਆਤਮ ਮੰਡਲਾਂ ਤੌਕ ਪੈਂਦਾ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਤਨੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਰੰਗ ਚੂਪ ਨਿਖਰਿਆ ਤੇ ਪੌਕਾ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਤੋ` ਕੀਤੀ, ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨਾਲ ਅਨੋਕਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾਂ ਪਾਸਾ ਪਲਟਿਆ। 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕ ਪਸ਼ੂਆਂ ਤੋ' ਮਨੁੱਖ, ਮਨੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਦੇਵਤੇ ਬਣੇ, ਪੂਜਯ ਪਦਵੀ ਉਤੋਂ ਪੁੰਜੇ । 

ਨਰ ਤੋਂ ਸਰ ਗੋਇ ਜਾਤ #ਮਕ ਨੈ ਅੰਤਨਿਰ ਲਨ ਨਖਨਣ/(ਜੱਡ ਨਮਦਵ-੮੭5) 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ, ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਅਧਿਆਤਮ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਕੋਂਕਣੀ ਜਾਂ ਕੇਂਦਰੀ 
ਦਖਣ ਭਾਰਤੀ ਪੂਨੇ ਤੋਂ ਅਕੋਲਾਂ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ (ਸਤਿਗੁਰੂ) ਦੇ ਨਹੀਂ 
ਇਹ ਬੋਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਬਾਰੇ ਪੈਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਹਨ। 

ਗਤਿ ਅਤਿ ਗਤਿ ਗਤ ਅੱਤ ਡਰਦੇਫ// ਝੂਠ ਡੂਠ ਡਠੁ ਡੁਠੁ ਆਨ -ੱਡ ਸਟ? 

(ਭੌਰ ਨਮਦੋਵ-59227 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰੋਮਸ਼ਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ, ਮਾਅੰਤਣ ਝ਼ਜ਼ ਸ਼ਜ/ਇਲ 
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ਗਾਰਤਾ ਝੜ੍ਹੇਂ ਨਂਲੈਂਦ ਆ/ਂਛਲਾ ਪਚੋਪਰਾਵਾਦੀ ਰੂਪਕਾਂ ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ। ਦੂਜੀ ਥਾਂ 'ਦੁਧ 
ਪੀਆਉਣ ਵੇਲੇ ਨਾਮੇ ਦੀ 'ਬਾਲ ਬੁਧ' ਉਤੇ ਨਰਾਇਣ ਨੇ ਹੌਸ ਹੌਸ ਕੇ ਦੁਧ ਪੀਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਝਲਕਾਇਆ ਹੈ " 

ਟਕਾ ਭਗਤ ਮੰਨੇ /ਹਰਦੇ ਸਨ // ਨ? ਦੇਸ ਨਰਾਇਨ ਹਲ /(ਭੌਰ£ੰਂ ਨਹ/ਦੋਵ-59%=੭7 

ਇਹ ਉਹੀ ਅਵੈਂਸਥਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਗਤ, ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਈਸ਼ਵਰੀ ਰੂਪ ਦੇਖਣਾ 
ਚਾਹੇਂ, ਜਿੰਨੀ ਕੂ ਉਚੀ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੋਵੇ, ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਓਹੋਂ ਜਿਹਾ ਹੀ ਦਿਸ ਪੈਣ 
ਦੀ ਰਵਾਇਤ ਹੈ : 

ਸ਼ੋ ਫਾ# ਰਾਏ #ੱਤਰਲਾਨੰ// ਨੌਲੋ ਦਰਆਨ ਸੰਨ ਲਦਨ ਮਠਵਾਨ9/5// 

(ਕਾਨੜਾ ਨਾਮਦੇਵ ੧₹$੮੭ 

ਸਾਲਾਂ ਹੋਇ ਭਾਵਨਾ ਲਨ) ਪੁਡੂ ਨੁਰਤ #ਤਨ ਦਲ ਤਲੀ? (ਤੁਲਲੀ 2 

ਮੁਗੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਨਾਮੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਖੜੇ ਹੋਏ। ਉਹ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ 
ਦਸਿਆ ਜਾਵੇ? ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਜਿਧਰੋਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀ 'ਟੋਹ' ਕੀ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ? ਜੇ ਉਸ ਦਾ ਸਰੀਰ ਹੈ ਫਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਮੈਲ ਭੀ ਲਗਦੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਕੁਲ ਵਿੱਚ 
ਅਵਤਰਿਆ ਭੀ ਹੋਵੇਗਾ? ਉਸ ਦੀ ਦੇਹ ਵਿੱਚੋਂ ਸੁਰੀਧੀ ਜਾਂ ਦੁਰਰੈਧੀ ਭੀ ਆਉਂਦੀ ਹੋਵੇਗੀ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਫਿਰ ਅਜੇਹੇ ਪੁਛਾਵਿਆਂ ਤੋਂ ਭੀ ਸੂਖਮ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬ ਕੋਮਲ 
ਅਹਿਸਾਸਾਂ ਭਰੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ :- 

ਮੈ ਨੇ ਲਾਣੈਂ ਪਾਰਮਲੋ “ਠ#ਲੰਓ ਲੰਨ ਠੀੰ ਆਟ// 

ਆਫਤ /ਨੈਨੰ ਨੇ ਐੱਲ ਕਵਨ ਸ਼ਾਣੈ ਨੰ ਥਾਣੀਂ /5// 

ਕਾੰਣ ਕਹੀ /ਨਾਟ' ਠੁੜੀਨ ਠਮਣੀਆ ਆਕੁਲ਼ ਨੀ ਲਾਲ /$// ਰਹਾਈ 

/ਨਇ ਆਕਾਨੈ ੰਲਅਲੋਂ ਸੋਜ /ਨੈਗੱਸਉਂ ਨ ਲਾਣ/ 

/ਨਓ ਜਲ ਆੜ #ਛਲੇ ਆਰ੍ਹ ਘੋਖਣ ਨ ਸਾਣ//2// 

/ਲੋਉਂ ਆਕਾਨੈ ਘੜੂਅਲੋਂ ਨਨ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਭਾਂਰਆ// 

ਨਲ ਲੋ ਨ#?ਨੀ ਸ਼ੰਨਲੇ #ਨੈ ਤਨ ਜੱਨਿਆ /ਤ// (ਨੂਸ਼ਗੀ ਨਅਦੋਵ-੫੭੫) 

ਰਿ 


ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਦਰਸਾਏ ਇਸ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਉਚੀ ਅਨੁਭਵ ਸਫੁਰਤੀ ਵਿੱਚ ਮੈਤਕ ਭੀ 
ਹੈ, ਸਾਰਥਕਤਾ ਭੀ। ਸਭ ਤੋ' ਵੌਧ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਗੁਣ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ। ਜਿਸ ਠਾਕੁਰ ਨੇ ਦੁੱਧ 
ਪੀਤਾ, ਜੋ ਗਰੁੜ ਤੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਖਤ ਫੜ-ਫੜਾਉਂਦਾ ਆਇਆ ਦਸਿਆ ਸੀ, ਭਗਤ ਜੀ ਲਈ 
ਉਹ ਰੂਪਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਦਰਸ਼ਨ, ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਿਖਰਲੀ ਅਵਸਥਾ ਉਤੇ 
ਜਾ ਕੇ ਬਦਲ ਗਏ। ਜਿਸ ਭਾਂਤ ਦੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਰੂਪ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਨਿਰਪੂਣ ਕੀਤਾ, 
ਉਹ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪਾਂ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਅਨੂਪ ਹੈ ਅਵਨਾਸ਼ੀ ਹੈ ਨਿਰ-ਅਕਾਰ ਹੈ। 

ਈਸ਼ਵਰ ਕਿਧਰੋ' ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿਧਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਜਿਵੇ' ਅਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਉੱਡਣ 
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ਵਾਲੇ ਪੰਛੀ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀ ਖੋਜ ਨਿਰਖੀ ਨਹੀਂ ਜਾਂ ਸਕਦੀ। ਜਿਵੇ' ਜਲ ਵਿੱਚ ਮੋਛੀ ਦੇ 
ਏਧਰ ਓਧਰ ਜਾਣ ਆਉਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਵੇਖਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ। ਜਿਵੇਂ' ਖੁਲ੍ਹੇ ਅਕਾਸ਼ 
ਹੇਠਾਂ, ਮ੍ਰਿਗ ਜਲੀ ਵਿੱਚੋਂ ਪਾਣੀ ਦਾ ਘੜਾ ਭਰਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ? ਨਾਮੇ ਦਾ ਸੁਆਮੀ 
(ਮਾਲਕ) ਅਜੇਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਮੇਰੇ ਤੀਨੇ ਤਾਪ ਜਾਣੇ ਹਨ। ਤਿੰਨਾਂ ਤਾਪਾਂ ਨੂੰ ਜਰਿਆਂ- 
ਜਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਉਦੇਸ਼ ਜਰਾ ਮਰਾ, ਆਦਿ ਦੁਖਾਂ ਸੁਖਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਹੈ। ਏਸੇ ਹੀ ਭਾਵ 
ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇੰਕ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਸ਼ਬਦਹੈ:- 

ਓ/ਏ' ਸੇ ਲੀਨਂਹ #ਲਾਂਨ ਤਾਨ// /ਕਨੇ #ਇ ਲੱਤ ਲੀੰਤਨਹਾਰੰ// 

ਕਹਾ ਰੋ ਪੰਡਤ ਅਲਹ ਕਾ /ਨਉੰ ਲਾਨਾ// ਝੂੜੈ ਠੁਝਨਹਾਨ ਸਭਾਲਾ//5/ਰਾਹਇ// 

ਨੁਰਜਾ ਝੰਦ ਕਗਾੰਹ ਉਜੀਆਰਾ// ਸਭ ਆਨ ਘਸਾਰਆ ਡੁਹਮਆ ਘਸਾਰਾ// 

ਕਹਾ ਕਲਰ ਸਾਨੰਗਾ ਨੋਇ// /ਹਿਰਦੇ ਰਾ ਆਲੇ ਰਾਨੈ ਗੋਂਇ// (ਨਈਂ ਕਲੀਨ-=2੭੯) 

ਚੈਦਰਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ-ਕਬੀਰ ਨੇ ਇਸ ਮੇ' ਔਰ ਕੁਰਾਨ ਕੀ ਸਵਰ ਮੇ' 
ਸਵਰ ਮਿਲਾਕਰ ਈਸ਼ਵਰ ਕਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਕੀਆ ਹੈ। ਵਹੀ ਪਿੰਡ ਔਰ ਬ੍ਰਹਿਮੇਡ ਕੀ ਏਕਤਾ 
ਕੀ ਓਰ ਭੀ ਸੈਕੇਤ ਕੀਆ ਗਯਾ ਹੈ। ਵੋਹੀ ਭਾਵਨਾ ਬੋਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਸਕਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰੋਤ 
ਕੁਰਾਨ ਮੇਂ' ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੪੧ ਵਿਚਾਰ ਵਿਮੁਸ਼) 

ਪਾਠਕ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਦੇਖਣ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਨਾਲ਼ ਸੁਰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ਰਗਟਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਿਸਦਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰੋਤ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਹੈ-ਓਹ ਅਰੁ ਨ ਲੱਮਆ ਜਾਈ ਕੁਰਾਨ ਨਾਮਦੇਵ ਨੇ ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ 
ਸੁਣਿਆ ਹੋਵੇ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਉਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ ਕੁਝ ਪੜ੍ਹਿਆ ਨਹੀਂ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰ 
ਰਾਹੀਂ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਇਉ' ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਟਕਾ ਅਨੌਕ /ਲੇਆਪਕਾ ਨਰਕ' ਲਤ ਦੇਖਉ ਤਤ ਸੱਛੀੰ // 

ਸਲਆ /ਓੜੂ ਲਾੀੰਝਤੂ /ਇਨਂਹਤ /ਲਰਲਾ ਠੂੜੈ ਕੌਈੀਂ /5// 

ਮਭੇ ਗੀਂਲੈਦੁ ਹੈਂ ਸਭੇ ਲੀੱਲਟ 2/ ਗਂਲੰਦ /ਡ੍ਨ ਨੰ ਕੌਣ // 

ਨੂਤ' ਏਕ ਆੱਟ` ਸਤ ਨਹੰਸ ਲੈਲੋ ਇੱਤ ਘੱਤ ਪੁਝ ਸੌਣ //5// ਰਹਾਇ// 

ਸੱਲੇ ਤਰੰਨਾ ਅਰ ਛੌਨ ਲੁਦਲਦਾ ਸ਼ਲ ਤੋ /ਡੈੱਨ ਨ ਹੱਣੀੰ / 

ਛੇਹ' “ਠਪੰਝ਼ ਪਾਰਲੂਹਮ ਕਾ ਲਝਾ /ਲਲਰਤ ਆਲ` ਨ ਹੌਲੀ // 

/?ਨਨਿਆ' ਭਰਨ ਅਰ ਨਨ ਅਨੌਰਲ ਅੱਤ #ਦਾਰਲੂ ਸ਼ਹੱਨੇਆ // 

੭ਾਕਰਤ ਅਨਸ਼ਾ ਭਰ ਇੱਖਦੇਲੀਂ ਲਾਲਤ ਨੀਂ ਅਨ ਆਨੇਆ' /ਤ// 

ਕਾਹਤ' ਨਮਦੇ£ ਗੰਨੈ ਕਾ ਠਜ਼ਨਾ ਦੋਖਹੁ /ਨਦੈ ਭੀਜਾਲੀ // 

ਘਟ ਅਟ' #ਤਾਨੇ ਸ਼ਰਸ਼ /ਨੈਰੰਤੰਰ ਕੰਵਲ ਏਕਾ /ਰਾਨੀ//6//5/(ਆਸ਼ਾ ਨਨਦੇਫ ੮੫੭ 
ਸੂਖਮ ਤੌਤਾਂ ਨੂੰ ਚਿਤਰਣ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਏਹੋ ਭਾਵਨਾ ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ: 
/5) _ਅਟਮੰਤਿਆ ਮੰਦਲੂ ਸ਼ਾਨ// /ਲ੍ਨ ਸਾਵਣ ਘਨਹਰ ਨਾਨ// 

ਬਾਦਨ /ਲਨ  ਛਰਲਾ ਹੱਠ// ਲਈ ਤਤ /ਕੋਚਾਨੈ ਕੱਟੀ/5// 

#ੱਕਉਂ 9##ੱਲਓ ਰੇ ਸਨੇਠਮ/ ਨ /ਨਲੋਲੀ ਦੋਹ ਸ਼ਦੇਨੀੰ //5//ਰਹਾਉਂ// 

/2#ਲਿ ਪਾਲਨ ਕੰਚਨ ਹੀਆ // ਨਕ ਆਸਾ ਰਤਨੁ ਪਠੋਂਇਆ 
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/ਨੈਨੇ ਭਾਉ ਭੱਠਆ ਭਨ' ਭਾਨਾ // ਹਰ ਛੇ ਮਨ “ਤਾ // 
ਸ਼ਲ ਭੰਤਰ ਕੁੰਡ ਸਮਹਨੈਆ // ਸੜ ਰੱ? ਲੋਨ ਕਾਨ ਸੰਨੇਆ // 
ਨਰ ਚੇਲੇ ਹੈ ਨਨ ਮੱਨੇਆ?/ ਜਨ ਨਨ ਤਤ ਛਾ/ਨੈਆ//ਤ/=/(ਸੋਰਨ ਨਮ਼ਦੋਵ ੬%੭/ 
(%% _ਯੌਜਰ ਭੂਚਰ ਤੁਲਨ ਆਲਾ ਨੂਰ ਪਲਸਾਈਂ ਪਇਆ // 
ਨਾਨਾ ਘੁਣਵੈਂ ਪਰਮ ਤਤੁ ਹੋ ਨੱਤ੍ਨਠ ਨੇਂਇ ਲਮਾਇਆ//ਤ/(ਰਾਮਕਲਾੀਂ ਨਏਵ-੯੭੨੭) 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋਈ- ਆੱਤਕਗੂਰ ਭੋਟਲੇ ਦੇਵਾ'/ ਇਹ ਪੂਰਬਲੇ 
ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਸੀ : 
ਸਾ ਕੰ #ਸਤਾਨੈ ਮਨ ਕਠਮ// ਨ ਛੱਲੇ ਘੱਠੇ ਹੈ ਨਰ ਕੀ ਸ਼ਰਨਾ// 
('ਭਰ8 ਨਾਮਦੇਵ $9%£47/ 
ਗੁਰ ਕੀ ਸਰਣ ਆਇਆਂ ਸਹਿਸਾ ਮਿਟ ਗਇਆ। 
ਨਾਮਦਵੇ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ: 
ਗਤਗੁਾਰ /ਨਲੈਂ ਤੇ ਸ਼ਹਲਾ ਸਾਲੀ // 
ਕੈਸ਼ ਹਉ $ਲਓ ਦੁਲਾ ਨਦਾਰ ਨਾਂ ਆਣ /=/ (ਰੂਲਗੀੰ-&੭੫) 
ਨਾਸਦੇਲੰ ਨਾਰਾਇਨ “੪ਟਆ ,/ ਨਲ ਭੰਟਤ ਅਲਨ' ਲਲਭੱਟਆ / (ਨੋੱਡ-੮੭੪੭ 
ਨਿਰਭੈ ਹੋ ਕੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਭਰਮ ਤੋੜਨੇ ਆਰੇਭ ਦਿੰਤੇ। ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਇਸ ਆਨੈਦਮਈ ਦਸ਼ਾ ਦੇ ਰਸ ਵਿੱਚ ਰਮ ਗਏ। ਵਿਸਮਾਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਰਤਨ ਲਗੀ ਉਸ 
ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਮਾਨਣ ਲੌਗੇ। 'ਜੈਸਾ ਸੇਵੈ ਤੈਸਾ ਹੋਇ' ਦੇ ਵਾਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੈਕੇਤ 
ਕੀਤੇ, 'ਜ਼ਿਵ ਸ਼ਿਵ' ਕਰਨ ਨਾਲ ਕੀ ਬਣੋਗੇ? ਬਲਦ ਉਤੇਂ ਚੜ੍ਹਕੇ ਡਉਰੂ ਬਜਾਉਣ ਵਾਲੋ 
ਪੁਜਾਰੀ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਜਾ ਦੇਵੀਆਂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਦਾ ਕੀ ਫਲ ਮਿਲੇਗਾ? ਆਦਮੀ ਤੋਂ ਤੀਵੀਂ 
_ ਬਨਣਾ । ਜੋ ਸੋਜਣ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ - ਕਈਆਂ 
ਦੇ ਕਥਨ ਮੁਤਾਬਕ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ੈਵ ਮਤੀ ਸੋਪਨ ਦੇਵ ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ। 
ਜਿਵੇਂ ਸ਼ੁਕਲ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ 
ਦਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਗਿੰਨ੍ਹਾਂ ਲਫਜ਼ਾ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਸ਼ਿਵ ਪੂਜ ਸਨ । 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ 
ਮਨੀ, ਕੇਵਲ ਗੁਰਮਤ ਰਾਹੀਂ ਨਾਮ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਪਾਰ ਨਿਸਤਾਰੇ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੈਨਿਆ: 
ਭੋਰ ਭੂੜ' ਆੰਤਲਾ ਧਾਵੈ / ਖਰ' ਲਾਹਨ ਓਹ' ਛਾਲ ਇਡਾਵੈ //5// 
ਹਉ ਤਏ ਲੋਕ ਨਮਣਆ ਲੰਹਓਂ / ਆਨ ਦੋਵ ਲਦਲਾਵਾਨੈ ਠੈੰਹਓਂ //5// ਰਹਾ£// 
/ਨੋਵ' ਨਵ ਕਰਤ ਲੋ ਨਰ ਆਵੀਂ // ਲਰਦਾ ਜੋ ਡਰੇ ਫਮਕਾਵੈ /2// 
#ਹਾ ਆਈਂ ਕੀ $ਸਾ ਕਰੋ / ਨਰ ਨੈ ਨੱਟ ਗਏ ਅੰਤਰ /₹// 
ਤੂ ਕਾਗੰਅਤ ਗੰ ਆਏ ਭਵਾਨੀ // ਨਕੱਤ ਕੀਂ ਬੱਠੰਆ ਕਹਾ ਛਪਾਨਾ // 
ਕਾਣਆ#ਤ ਰਾਨਨਮ ਗ੍ਹ #ਤਾ£/ ਪੁਣਵੈ ਨਾਸਾ /ਇਏਂ ਕਹੈ ਨੱਤਾ/(ਲੌਡ ਨਸ਼ਦੋਵ ੮੭੪4 
ਜੋਤ ਵਿੱਚ ਜੋਤ ਸਮਾਈ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਨ ਲੌਗੇ। ਝਿਲਮਿਲ ਕਾਰੀ ਅਰਸ਼ੀ ਨੂਰ 
ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਵਾਨ ਹੋਏ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਅਬਚਲੀ ਜੋਤਾਂ ਦੀ ਹਿਰਦੇ 
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ਰੁਸ਼ਨਾਉਂਦੀ ਦੀਵਾਲੀ ਜਗ ਪਈ। ਉਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੇਹਰ, ਇਕ 
ਮਾਤਰ ਅਧਾਰ ਮੋਨੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਮਰਮ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਗੋਲ ਇਸ ਲਈ ਕਹੀ 
ਹੈ: ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਗੁਰਮਤਿ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਜਾਣੀ ਸੀ। 

'? ਗੁਰ ਘਸ਼ਾਈੀਂ ਸਾਨ" / 

'ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਜਾਨਿਆ' ਇਹ ਪਾਠ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਇੱਕ ਪਦੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋ' ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੇ ਮੁੜ ਦੋਹਰੇ ਤੇਂਹਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਸ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿੱਚ ਵਾਕ ਨਾ 
ਆਉਣ, ਤਾਂ ਨਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਦੁਰਭਾਗ ਅਤੇ ਮਰਜ਼ ਬੇ ਇਲਾਜ। ਅਨੁਭਵੀ ਝਲਕੀਆਂ 
ਅਤੇ ਸਫੂਰਤੀ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੌਸ ਭਰਿਆ ਇਹ ਪਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

ਜੱਸ ਦੇਖਾ ਤੜ ਜਾਵਾ // ਤਉੰ ਲਨ ਗਰਜ ਪਾਵਾ //$// 

ਨ#ਦੇ ਸਸਾ/ਇਲੰ ਨੋ ੱਤ੍ਨਿ੍‌ਠ ਭੰ/ਟਲੰ ਛੰਵਾ //5//6ਹਾਓਂ// 

ਜਹ /ਤੈਲ' ਲੇ ਕਾਨ /ਇਸੰਤਾ / ਤਹ ਅਨਹਦ ਸਲਦ ਲਸੱਤਾ// 

ਸੰਤਾ ਲੰ/ਤ ਸਮਾਨਾ // ਨੰ ਭਰ ਮਰਸ਼ਾਈਂ ਲਨ //27/ 

ਰੱਤਨ ਕਮਲ ਕੰਨਕ // ਲਮਕਾਨ ਸੱਲਿਲ ਤਹਾ // 

ਲੌਰੈ ਨਾਹ ਦੂ/ਨ // ਨ ਆਤਸੈ ਰਾੱਹਿਆ” ਭਾਰਨੂ/ਫ` // 

ਨਹ ਅਨਹਤ ਨੂਰ ਉਨਹਾਂ // ਤਹ ਦੀਮਕ' ਸਲੰ ਛੱਛਾਲਾ // 

ਡਰ ੪ਰਸਾਦ ਸਾਨੇਆ “# ਲਨ ਨਆਂ ਆਜ ਅਮਨੇਆ // (ਸ਼ਰਨ ਨਾਨਦੋਵ-੬੫੭) 

ਆਲ ਨਾਨ ਲੰਨਲ਼ ਦੇਸਆ ਨਰਸ ਕੰ ਲਮਝਾਊਂ ਰੋ #/ ਰਹਾਨ/ 

#ਾੱਡੈ ਤੁਮਰਾ ਨ/ਠਤੜੂ? ਲੱਗੇ ਕਾ ਘੰਤੂ ਖਾੜੀ 5 // 

ਲੰ ਕਾਂਰ ਨੰਗਾ ਟਗਗਾੀ ਡੱਠਾਂ ਲਾਂਲਤ ਲਾਂਨਤ ਜਾਤਾ ਲੀ // 

ਪਲ ਤੁਮਰਾ ੭%ਹਾਦਓ ਧਉਲ਼ੇ ਸ਼ਲਦ ਲੱਤਆ' ਆਫਤ ਦੇਂਖਆ ਲ$/ 

ਆਲੀ ਕੰ ਨ ਖਾਣਾ ਪਕਾ ਵਾ ਕਾ ਲੜਕਾ #ੱਠਆ ਲਾ //2// 

੫ਾਡੰ ਤੁਮਰਾ ਰਨਲੰਦ ਨੰ ਤਾ ਆਵਤ ਦੰ/ਸੈਆ ਘਾ” // 

ਰਾਵਨ ਸਤੀ ਸ਼ਰਲਰ ਹੌਲੀ %ਰ ਕਾਂ ਲੋਇ ਗਫਾਣ ਲੀ ,/5// 

“ਹੋਏ ਆਨਾ ਤਰਨ ਕਾਣਾ // ਏੁਹਾਂ ਤੇ /ਨਆਨੀ ਨਿਆਣਾ // 

/ਹਂਦੂ ਭਜ _ਦੰਹੁਡਾ _ਨਸਲਸਾ£ ਅਨੰਤ _ // 

ਨਾਨ ਸੋਈੀਂ ਨਂਵਆ' ਲਹ ਏਹਰਾ ਨਾ #ਨੈਂਤ/6// ੨825// (ਨੱਡ ਨਾ#ਏੋਵ-੮੭੬4 
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ਭੁਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਲੀ ਅਤੇ 
ਬੋਲੀ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਮਾਹਰਾਂ ਦੇ. ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ। 
ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਮਰਾਨੀ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਹਨ। ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵੀ ਚੋਖੀ ਵਰਤੋਂ 
ਕਈ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਇਹ ਰੈਗ ਬਰੌਗੀ ਵਰਤੋਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਪਿੰਛਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸਥਾਨ ਕੀ ਸੀ? ਰਚਣਹਾਰ 
ਦੀ ਭਾਖਾ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਉ' ਪਏ ?" 
ਨਾਮਦੈਵ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਾਲੀ ਰਚਣਾ ਤੀਰਥਾਵਲੀ ਪ੍ਰਸਿੰਧ 
ਹੈ। ਉਸ ਤੋਂ ਅਹਿਮ ਅਧਿਆਤਮਕ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਪੈਰ 
ਚਿੰਨ੍ਹ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਐਤਰ ਆਤਮਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਭ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੇ 
ਪੜਾਉ ਅਤੇ ਮੈਜ਼ਿਲਾਂ ਦਾ ਰਹੌਸ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਆਏ ਖਿਆਲਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁੰਖ ਵਿਸ਼ਾ ਪ੍ਰੌਮਾ ਭਗਤੀ ਹੈ:- 
ਨੇ ਪਤ ਨਾਨਾਟਟ ਲਲੀ/ ਸ਼ਹਲ ਨਭਇ ਗਾਏਓ ਯੋਰ/ਠਹਾਉ£ (ਭੌਰ6 ਨਨਦੇਵ 5925) 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਿਰਗੁਣ ਨਿਰੈਜਨ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਤੋਂ ਇਹ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਠਾਕਰਾਂ ਦੋ ਪੂਜਕ, ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਜਗਿਆਸੂ ਯਾਤਰੀ ਸਨ। ਇਕਾਦਸ਼ੀ ਦੇ ਵਰਤ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਹਠੀ ਪਡਰਪੁਰ ਮੈਦਰ 
ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਆਂ ਭਰਨ ਵਾਲੇ ਨੇਮੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਰਾਮ ਜੀ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਨਾ 


" ਇਸ ਪਰ ਮਰਾਠੀ ਔਰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਪੋਜਾਬੀ ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਖੂਭ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ ਔਰ ਖੜੀ 
ਬੋਲੀ ਕੇ ਸਾਥ ਬ੍ਰਿਜ ਪੂਰਵੀ ਹਿੰਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੀ ਭੀ ਸਮਾਵੈਸ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਕੇ ਅਤਰਿਕਤ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਅਰਬੀ ਫਾਰਸੀ ਅਨਾਯਾਸ ਉਨਮੇ' ਸਥਾਨ ਪਾਂ ਚੁਕੇ ਥੇ। (ਮਰਾਠੀ 
ਕਾ ਭਕਤੀ ਸਹਿਤ ਸਫ਼ਾ ੮੨) 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪੈਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਲੋ' ਛਾਪੀ ਗਈ ਪੰਜਾਬੀ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਭਗਤਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੌਸਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਚੋਣਵੇਂ ਹਵਾਲੇ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ 'ਮਰਾਠੀ ਸੈਤੋਂ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਦੇਨ”, ਬਿਨਯ ਮੌਹਨ ਸ਼ਰਮਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਇਸ 
ਮੋਡ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲੋਖ ਭੀ ਇਹੋ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ 
ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ। ਨਮੂਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ : 
ਨੰ ਆਧੁਲੰ ਕੀ ਟੇਕ ਤਰਾ ਨੂ ਲੰਦਕਾਰਾ // 
ਨੈ ਨਗੀੰਨ ਆ #ਸਕਾੀਨ ਤੋਰਾ ਨਲ ਹੈ ਅਧਾਰਾ / (/ਤਲੰਗ ਨ#ਦਵ--੭੭੭੭ 
('ਅੱਜਾਲ ਯੂਨੀਵਗਟ), ਖੰਜਾਲੀ ਸ਼ਹੈੱਤ ਦਾ /ਇਤਾ/ਹਲ਼ ਸਫਾ ੬2੭ 
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ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਵਤਾਰ ਵਾਦੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਮਸ ਧਾਰਨੀ ਬਨਣ ਦੀ ਲੰਮੀ ਘਾਂਲਣਾ 
ਕਿਵੇਂ' ਪੂਰੀ ਹੋਈ? ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਨੂੰ ਘੋਖਿਆਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਮੂਹੋਂ 
ਹੀ ਸੁਨਣਾ ਠੀਕ ਰਹੇਂਗਾ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਠਾਕੁਰਪੂਜਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। 

ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਥਰ ਨੂੰ ਠਾਕਰ ਜਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਡਰਪੁਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਭੀ (ਕਾਲੇ) 
ਪੋਬਰ ਦੀ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਕਥਾ ਹੈ, ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦੀ ਨਿਜ ਮੂਰਤੀ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਜਦੋਂ ਗੋਪੀਆਂ ਨਾਲੇ ਪ੍ਰੇਮ ਵਸ ਹੋ ਕੇ ਰਾਧਾ ਨਾਲ 
ਰੈਗਰਲੀਆਂ ਮਨਾਉਣ ਲੋਗੇ ਤਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਪਤਨੀ ਰੁਕਮਣੀ ਰੁੱਸ ਗਈ। ਘਰ ਛੋਡ 
ਕੇ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਚਲੀ ਗਈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਬੰਢੇ ਹੋਏ, ਕੁੰਜ ਗਲੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰੀੜਾ ਤੋਂ ਮਨ 
ਅਕਲਾਇਆ, ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਜਿਥੇ ਪੰਡਰਪੁਰ ਹੈ, ਇਥੇ ਭਯਾਨਕ 
ਜੌਗਲ ਸੀ। ਇਥੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਪੁਜੇ! ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਏਸ ਜੋਗਲ ਦਾ ਨਾਮ 'ਪੁੰਡਲੀਨ' 
ਚਿਸ਼ੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਪਹਿਲਾਂ 'ੁੰਡਲੀਨ' ਫਿਰ ਪੈਡਰਪੂਰ ਪਿਆ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਰੂਕਮਣੀ 
ਨੂੰ ਏਥੇ ਆ ਲੌਭਿਆਂ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਰੁਕਮਣੀ ਏਥੋਂ ਦੀ ਲੈਘੇ ਤਾਂ ਪੁੱਛਲੀਨ ਰਿਸ਼ੀ ਆਪਣੇ 
ਪਿਤਾ ਦੀ ਧੂਪ ਦੀਪ ਲੈ ਕੇ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਗਨ ਸੀ। ਰਿਸ਼ੀ ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਸੇਵਾ 
ਸਾਧਨਾ ਵਿੱਚ ਜੁਟਿਆ ਰਿਹਾ, ਅਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਚਰਨ ਧੋਂਦਿਆ, ਕੂਚਣ ਵਾਲਾ ਪੈਥਰ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਲ ਸੁੰਟ ਕੇ ਕਿਹਾ, ਜ਼ਰਾ ਠਹਿਰ ਜਾਵੋ, ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਵਿਹਲਾ 
ਹੋ ਜਾਵਾਂ। ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਉਸੇ ਪੌਥਰ ਉਤੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਪਥਰ 
ਬਣੇਂ ਹੋਏ ਖੜੋਤੇ ਹਨ। ਇਹ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਨੇ ਕਮਰ ਉਤੇ ਹੌਂਥ ਇਸ ਲਈ ਰੌਖੋ 
ਹਨ, ਅਖੇ! ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਰੁਕਮਣੀ ਨੂੰ ਲਭਦੇ ਲਭਦੇ ਥੋਕ ਗਏ। ਥੌਕੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਮਰ 
ਉੜੇ ਹੌਥ ਰਖ ਲਏ, ਜੋ ਹੋਰ ਥਾਂ ਕਿਸੇ ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਰੌਖੋ ਹੋਏ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ 

ਪੰਡਰਪੁਰ ਦੀ ਮੌਥਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਬਾਰੇ ਇੰਕ ਹੋਰ ਰੌਚਕ ਕਬ ਹੈ : 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਬੁੱਢੇ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਰੈਗ ਪੀਲਾ, 'ਪਾਂਡੂਰੈਗਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਉਸ 
ਤੋਂ ਇਹ ਪਾਂਡੂਰੋਗਾ ਨਾਮ ਪਿਆ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਦੇਖੋ ਬਬਈ ਗਜ਼ਟੀਅਰ) 
ਪਾੜੂਰਗਾ, ਸਬਦ ਕਰਨਟਾਕ ਦੇ ਪੰਡਰੀਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸੋਧਿਆ ਰੂਪ ਹੈ। ਤੀਜੀ ਕਥਾ ਹੈ:- 
ਪੰਡਰੀਗੇਂ, 'ਪੰਡਰੀ' ਗ੍ਰਾਮ ਦੇਵਤਾ, ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਪੰਡਰਪੁਰ ਮੋਦਰ ਵਿੱਚ ਸਾਢੇ ਤਿਨ ਫੁਟ 
ਉਚੀ ਇੰਕ ਕਾਲੇ ਰੈਗ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸਪਰਸ਼ ਤੋਂ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਹੁਣ ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹਾਸਲ 
ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦੀ! ਲੋਕਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਪੈਰ ਫੋਹ ਛੋਹ ਘਸਾ ਦਿੱਤੇ ਸੀ। ਕੇਸਰ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੋਰ ਭੀ ਮਨੋਰੈਜਕ ਹੈ। ੧੮੭੩ ਸੈਨ ਵਿਚ ਦੋ ਗੁਸਾਈ' ਸਾਧਾਂ ਨੇ 
ਪਥਰ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਇਹ ਕਿਵੇ' ਕਰਦਾ? ਗੁੱਸੇ ਵਿੰਚ ਆ ਕੇ ਗੁਸਾਈਆਂ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਧੌਕਾ 
ਦੇ ਦਿੱਤਾ। ਮੂਰਤੀ ਢਹਿ ਗਈ, ਲਤਾਂ ਟੁੱਟ ਗਈਆਂ। ਤਿੰਨ ਦਿਨਾਂ ਲਈ ਮੈਦਰ ਬੈਦ ਕਰ 
ਲਤਾਂ ਵਿੱਚ ਲੋਹੇ ਤੇ ਤਾਂਬੇ ਦੀਆਂ ਸੀਖਾਂ ਲਗਾਕੇ ਮੁੜ ਖੜ੍ਹਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਹ ਤਿੰਨ ਫੁਟ 


ਨੌ ਇੰਚ ਕੋਦ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਜਿਸਦੇ ਸੰਜੇ ਹੌਥ ਵਿੱਚ ਚੌਕਰ, ਖਬੇ ਦੇ ਵਿੱਚ ਸੈਖ ਫੜਾਇਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਮੂਰਤੀ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਜੀ ਦੀ ਭੀ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ 
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੨੪੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰੂਪ ਮੈਨ ਕੇ ਦੂਹਰੀ ਕਲਪਨਾ ਭੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੇਦਰ ਦੀਆਂ ਪੌੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਨ ਵਾਲੀ 
ਥਾਂ, ਜਿਥੇ ਜੁਤੇ ਲਾਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਮੈਦਰ ਵਿੱਚ ਵੜਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸੌਜੋ ਹੌਥ ਨੀਚੇ ਕਰਕੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦੀ ਧੜ ਰਹਿਤ ਮੂਰਤੀ, ਮਰਾਠੀ ਵੇਸ ਭੂਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਰੌਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 'ਮੈਦਰ ਦੇ ਦੁਆਰੇ ਹੇਠਾਂ ਸਮਾਧੀ ਹੈ। ਵਿਭੂਤੀ ਉਪਰ ਇਹ ਮੂਰਤੀ ਖੜ੍ਹੀ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਈ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਜਨਮ ਭੀ ਪੰਡਰਪੁਰ ਦਾ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਵਖਰੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਿਉਂ ਕਿ ਕਈ ਹੋਏ ਹਨ, 
ਇਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜਾ ਜਨਮ ਏਥੋਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਭੀ ਸੇਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਧੀ ਬਾਰੇ, ਇਹ 
ਮਤ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਘੁਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਅਸਥੀਆਂ ਲਿਆ ਕੇ ਪੰਡਰਪੁਰ 
ਦੀ ਇਹ ਸਮਾਧੀ ਬਣਾਈ ਗਈ ਹੈ । 
ਠਾਕਰ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਪਡਰਪੁਰ ਦੇ ਮਦਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੋਵੇਂ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਪਥਰਾਂ ਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਥਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਮੂਰਤੀਆਂ 
ਦੀ ਖੂਜਾ ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਸੀ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਨੇ ਇਹ ਸਹਿਸਾ ਦੂਰ ਕੀਤਾ। ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਸਪੋਸਟ ਬੋਲਾਂ ਵਿੰਚ ਮੂਰਤੀ (ਪੌਥਰ) ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ, ਕੇਵਲ ਵਿਰੋਧ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਇਹ ਭੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਨਾਲ ਆਈ! 
ਨਾਤਡਰ /#ਲੈਂ ਤੇ ਸ਼ਹਲਾ ਜਾਈ // 
/ਕਨ਼ ਹਇੰ ਭਲ ਦੂਜਾ ਨਦਾਰ ਨ ਆਈ // 
ਛੇਕ ਮਾਲਰ ਕੀਜੈ ਭਾਊਂ // ਦੂਜ ਮਾਲਰ ਹਰਨ ਪਾ$ਂ / 
#' ਓਹੁ ਦੇ ਤਾ ਓਹੁ ਭਾ ਲਵਾ // 
ਕਹਤ ਨਘਏਦ£ ਹ# ਗੰਨੇ ਕਾਂ ਸੋਫਾ /" /ਲਲ਼ਠੀੰ ਨਾਮਦੇਵ - ੫੨੪੭ 
ਇਕ ਹੋਰ ਕਥਾ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਹਰ ਇਕਾਦਸ਼ੀ ਨੂੰ ਪੈਡਰਪੁਰ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਨੋਮ ਨਾਲ ਪਾਲਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਏਕਾਦਸੀ 
ਵਰਤ ਦਾ 'ਮਹਾਤਮ' ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਵੇਦ ਵਿਆਸ 
“ਏਸੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ 
ਕਾਰਨ, ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵੈਸ਼ਨਵ ਮੌਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਨਿਤ ਉਠ ਕੋਰੀ ਗਾਗਰ ਆਨੇ, ਮੋਥੇ 
ਤਿਲਕ ਹਥ ਵਿੱਚ ਮਾਲਾ ਲੈ ਕੇ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਵਿੱਚ ਲੌਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ : 
ਮਾੜਾਂ ਤੌਠੇ ਮਭਨਿਨੀ ਮਾਲੀ ਪੀ ਜੀਉ / 
/ਨ' ਆਹਨ ਕਉ ਮਤਾਂ ਤੌਠੈ ਸੋ ਆਹਨ #ਆਗਨੀਨਂ /5// 
ਭਲਾਂ ਆਸਨ ਹੈ ਛਲ / ਨੱਤ ਸਾਲਤਾ ਦੈਂ ਦਰ /5/ਰਹਾਊਂ// 
ਸੂਹ# ਘਾ /ਨੈਸ੍ਨ ਡਾਲੀ ਫੂਲ ਨੰਕਰ ਦੇਉ / 
ਤੀਂਨੈ ਏਵ ਪਰਤਾੰਨ ਤੱਗੰਨ ਕਗੰਨਾ /ਨੈਸ਼ ਕੰ ਸ਼ੋ /੭/ 
ਪਾਖਾਨ ਆੱਝੇ ਕੈ ਨਗੰਤਾ ਕੀਨੀ ਦੇ ਕੈ ਛਲ ਪਾ / 
ਲੈ ਏਹਾ #ਗਾਂਤ ਸਾਦੀ ਹੈਂ ਤਉ ਗਤੂਣਹਾਨੇ ਖਾਏੰ # 
ਭਾਤ ਘਗਂਤ'ਅ੍ਰ ਲਾਘਲੀਂ ਕਰਕਰਾ ਕਾਲਾ // 
ਭਨਨ ਹਾਠੋ ਗੋਂਨਆ /ਏਸ਼' ਨਗਤ ਕੇ ਮਥੇ ਛਾਰ / 
7#ਲਨੇ ਭੂਲਾ ਜਗਾ ਭੁਲਾਨਾ ਹਮ ਭੁਲਾਨੇ ਨੰ // 
ਕਹ ਕਲੀਨ ਹਮ ਰਾਮ ਰਾਨਂ /ਨੇਆਾ ਕਾਠ ਗੱ ਰਾਣੇ / (ਆਸਾ ਕਲੀਰ ੪੭੬੭ 
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ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੰਚ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪੂਸੈਗ ਰ੍ ੩੪੧ 


ਜੀ ਦੇ ਇੰਕ ਸਲੋਕ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੰਚ ਕਰੜੀਆਂ ਮਾਨਤਾਂ ਅਕਤ ਹਨ:- 

ਵਰੰ ਸ਼ਵਮਾੜੂ ਕਮਨੰ, ਵਰੰ ਲੂ/ਹਆਣ ਆਰਟ / 

ਲੰਕਾਦਲਾੀ /ਦਨੇ ਗੌਣ ਵਰਮਨਸ਼ਆ ਭਗਲ਼ਨ / 

ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇੰਕ ਅਭੋਗ ਵਿੱਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਖੋਲ੍ੂਕੇ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ :- 

ਲਕਾਦਲਾੀਂ /ਦਨੀ ਸਾਣੀਲ ਅੰਨ ਨੁਕਰ ਹੋਇੰਨੀਂ ਯਈੀਲ ਜਨ / 

ਏਕਾਦਲੀ /ਦਨਾੰ ਕਲੰਲੈਂ ਲੇ ਭੱਜ / ਤਲਨੰ ਮਤਾ ਲੰਨ ਘੜੜ' ਸੋਂ / 

ਈਕਾਦਨਆੰ /ਦਇਨ ਯੋਲਾਲ ਜੋ ਜੋਲ਼ਟਂ ਕਾਲ ਹਾਣੀਲ ਨੁੱਟੀਂ ਭੁਦਲਥਾਨ //29/ 

ਰਾਸਲਤ੍ੰ ਗੌਣ ਸੌਟਲਿਆ ਨਾਨ, ਤਾਨੂਲ ਜਰਵਨ ਕਗੀਲ ਸੌ /£// 

ਨਾਆ7#ਹਣੈ ਨਗੀਂ ਮਾੜਾ ਕੜਾ ਏੋਸ/ਘਰਾਣਾੰ ਹੈ ਇਆਸ਼ ਫਾਲਯ ਆਲ /ਨਾਲਾ ੭#੭੨੭ 

ਮਰਾਨੀ ਗ੍ਰੇਥਾਂ ਵਿੱਚ ਆਮਤੌਰ ਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨਾਲ ਰਾਧਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆਂ 
ਹੈ। ਰੂਕਮਣੀ ਰਤ ਜਿਹੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਭਗਤ ਵਿਜਯ ਹ੍ਰੈਥ (ਕ੍ਰਿਤ ਮਹੀਪਤ) 
ਦੇ ਹਰ ਅਧਿਆਇ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 'ਸ੍ਰੀ ਰੁਕਮਣੀ ਕਤੌਯਾਂ' ਜਾਂ ਜਜ ਜਯ 
ਭਗਤ ਵਤਸਲਾ ਰੁਕਮਣੀ ਕੌਤਾ (ਸਫ਼ਾ ੪੮੧) 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਭੈਗ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ-ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਨੂੰ ਜੋ ਖਾਣਾ ਖਾਵੇਗਾ ਉਹ ਸੂਰ (ਸੂਕਰ 
ਬਣੇਗਾ) ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਨੂੰ ਭੋਗ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਮਾਂ ਨੂੰ ਭੋਗਣ ਦਾ ਪਾਪੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਏਕਾਦਸ਼ੀ 
ਨੂੰ ਜੂਆ ਖੇਲੇਗਾ, ਉਹ ਗੋਟੀਆਂ ਬੁੰਟੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਦਾ ਵਿੱਚ ਲੈਣ ਦਾ ਕਸ਼ਟ ਝੌਲੇਗਾ। ਤੌਬੋਲ 
ਧਾਨ ਆਦਿ ਖਾਣ ਵਾਲਾ ਵੀ ਕਰੜੇ ਦੋਸ਼ ਦਾ ਭਾਗੀ ਹੋਵੇਗਾ'। 

ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਵਰਤ ਦੀ ਪਰਤਗਯਾ ਪਾਲਨੀ ਮਹਾਂਪੁੰਨਯ ਕਰਮ 
ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਸੈਂਚੇ ਗੁਰੂ ਤੋ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਦੇ ਵਰਤ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ 
ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ। ਇਕ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਵਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਛੌਡਣ ਅਤੇ ਤੀਰਥ ਭੁਮਣ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ !- 

ਨਨ ਨਨ ਨਅਦੋਵ ਜਨ ਕੰ ਪੁਤਨਆ ਆਈ // 

ਲੌਕਾਦਨਾੀ ਲਤ ਰਹੈ ਕਾਠੇ ਕਈ ਤਰਲ ਸ਼ਾਣ // 

ਭਨਾ/ਤ' ਨਮਦੋਉੰਂ ਨ/ਨੈਤ ਲੁਆ ਭਲ / 

ਭਰਆ#ੰਤ ਰੂ ਕੰਨ ਕੱ ਕੰ ਨ ਲੰਕੁੰ/ਨੈ ਗਲੇ / /ਣੱਡ ਨਾ#ਦੇਫ-.੭5੮4 

ਗੁਰਮਤਿ ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਨਾਮ ਦੇ ਗੁਰਮਤ ਜਾਪ ਨਾਲ ਕੌਂਣ ਹੈ ਜੋ ਬੈਕਠ ਨਹੀਂ 
ਗਿਆ? ਭਾਵ ਸਭ ਬੈਕ੍ਰੰਠ ਗਏ ਹਨ। ਇਕਾਦਸ਼ੀ ਵਰਤ, ਤੀਰਥ ਭਰਮਣ ਬੇ ਅਰਥੇਂ ਹਨ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਚਾ ਦੇ ਪੁਨ-ਫਲ ਦੇ ਵੀ ਪਰਮ ਜਗਿਆਸੂ ਸਨ। 
ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਪੰਡਰਪੁਰ, ਔਢੇ ਦੇ ਮਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਉਹ ਜਾਂਦੇ ਹੀ ਸਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥ 
ਯਾਤਰੀਆਂ ਦੀ ਮੋਡਲੀ ਦੇ ਸੋਗ ਨਾਲ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀਆਂ, ਗਿਆਨਦੇਵ, ਤ੍ਰਲੋਚਨ 
ਜੀ, ਮਾਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਸਨੇਹੀਆਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਭਰਮਣ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ 
ਸਮੇਂ ਹੀ ਬੀਕਾਨੇਰ ਵਲੋਂ' ਲੈਘੇ ਤਾਂ ਪਾਣੀ ਤੋਂ ਆਤਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਖੂਹ ਦਾ ਪਾਣੀ ਉਪਰ 
ਆਉਣ ਦੀ ਕਥਾ ਚਲੀ। ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਜਿਸ ਨੂੰ ਦੌਖਣ ਵਾਲੇ ਪੁਰਾਣੇ ਲੇਖਕ ਹਸਤਨਾਪੁਰ 
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੩੪੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ਼ ਸਾਹਿਬ 


ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਵੀ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਭਰਮਣ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰਮਤ 
ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ :- 

ਅਸਮੰਧ ਜਨਨੋ / ਤੁਲਾ ਅਰਸਟਾਨੇ / ਘਾਲ /ਏਸਨਾਨੇ /5%// 

ਤਈਂ ਨ ਪਲਾਂ ਗਨ ਕੀੰਲਤ ਨਹਾ / 

%%ਨੇ ਰਾਨਹ ਭਲ ਨੇ ਮਨ ਆਲਲੀਆ //5//ਰਹਾਈਂ// 

ਗਾਲ /&ਡ' ਭਰਤਾ // ਸ਼ਨਾਗਨੇ ਆਨੇ ਲਸ਼ਤਾ // 

੭8” ਲੌੋਦ ਤੁਰ ੪ੜਤਾ //2// 

ਨਨਲ ਧਰਮ ਆੱਛਤਾ // ਗੁਰ /ਨਿਆਨ /ਲੈਂਦੀਂ #ਊਤਤਾ 

ਕਟ ` ਕਾਰਮ -ਨੱਹਤ` ਰਹਤਾ //5// 

/ਸੈਵਾ ਸਕਾਤੋ ਨੰਲਾਦੰ // ਅਨ ਛੱਡ ਛੱਡ ਸਗਲ ਭੰਦੰ # 

/#ੈਆਂਰ /ਨਿ#ਂਦ ਨੋਂਲੈਟ / ਭਲ ਨ ਤਾਲ ਭਵ /ਨੈੱਨੰ / (ਲੋਡ ਨਹਲਵ-੮੭੭੭ 

ਗੰਗਾ ਗਾੱਠੇਆ ਗੰਦਾਵਗੀ ਸੰਸਾਰ ਕੇ ਕਾਨਾ / 

ਨਾਠਮਣੁ' ਸਪੂਸੰਨ ਹੋਇ =' ਸਫਰ ਨ //₹/6// (ਕੱਤ ਨਮਟੀਵ- 55੯੬? 

ਦੂਜਾ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਇਸ ਭਾਵ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਰਟਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਗਏ ਮਹਾਤਮ ਅਤੇ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦਾ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਥਾ 
ਨੂੰ ਰੌਦ ਕਰਕੇ /ਨੈਰ/## /ਨੋਰਬਾਣ ਪਦ ਚੰਨ ਲੰਨੀ' ਦਾ ਸੌਦਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿੱਚ ਸਪੌਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਨਾਮ ਐਮਿਰਿਤ ਹੀ ਮੇਰੇ ਰੇ ਲਈ ਸਭੋ ਕੁੱਝ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 
ਇੰਕ ਇੰਕ ਤੁਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਸਨ। ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿਸ਼ਨੂੰ 
ਦੇ ਅਵਤਾਵ ਮਨੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਨਾਮਦੇਵ ਦਰਸ਼ਨ', ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਵੌਡੇ ਅਕਾਰ ਅਤੇ ਉਚ 
ਮਿਆਰ ਦੀ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ ੧੯੭੦, ੨੪ ਨਵੇਸ਼ਰ ਵਿਸ਼ਕਰਮਾ ਮੁਦ੍ਰਾਲਯ, 
ਪੂਨੇ ਵਲੋਂ) ਛਾਪੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਦੈ ਲੇਖ ਹਨ:- 

/ਕ੍ਰਾਸ਼ਨ ਕਥਾਕਾਰ ਨਮਦੈਫ/ ਰਾਮ ਕਲਾਕਾਰ ਨਅਦੰਵ // 

ਸਵਾ ੨੮੫ ਤੋ' ੩੦੩ ਤੌਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਦੇ ਭਗਤ ਸਿੰਧ ਕੀਤੇ ਹਨ, 
੩੦੪ ਤੋ' ੩੧੨ ਤੌਕ ਅਜੇਹੀਆਂ ਰਚਨਾਂ ਦਿੰਤੀਆ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਵਲੋਂ 
ਰਾਮ ਉਸਤਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਗਾਥਾ ਵਿੱਚੋਂ ਰਾਮ ਉਸਤਤੀ ਦੇ ਚੋਣਵੇਂ ਅਭੇਗ 
ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਸਾਡਾ ਇਸ ਬਾਹਰਲੀ ਸਮੋਗਰੀ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾਂ ਸਸ਼ੈਧ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਾਰਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਭਗਾਂ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਵੀ ਚੋਖਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਫਿਰ ਵਿਰੋਧ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਰੜਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਾਂ ਕਾ 
/ਜੈੱਤ ਗੱਠ /ਨੰ ਲੱਗਣ" ਤੋਂ ਸਹਿਜ ਸਮਾਧੀ ਵਿੱਚ ਪੁੌਜਣਾ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਅਗੇ ਦੇਖਣਾ ਹੈ, 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸੋਝੀ ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਸੀ ਕਿ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਕ 
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ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪ੍ਰਨੈਗ ੩੪੩ 


ਪੁੰਜੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਪਤ ਕਾਲ ਵੇਲੋ ਜਿਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਰਖਿਆ ਕੀਤੀ ਉਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਹੀ ਸਨ, ਬੈਕੁੰਠ ਵਿੱਚ ਵਾਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਸ਼ਣੂ ਜੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਭ ਕੈਮ 
ਕਰਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। ਜਿਸ ਵਿਸ਼ਣੂ ਨੇ ਇਕ ਹੌਥ ਵਿੱਚ ਚੌਕ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਵਲੇ 
ਰੈਗ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਲ ਹੈ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਰਾਮਚੰਦੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਅਹੌਲਿਆ ਦੀ ਮੌਥਰ 
ਹੋਈ ਦੇਹ ਨੂੰ ਸਜਿੰਦ ਕੀਤਾ ਉਹ ਪੂਜਯ ਹਨ : 
੭ਹੈਰੈਂ ਲਾ ਆਧਏਂ ਤੂ ਧਨ ਕੇਲ਼ੋਂ ਸਾਂਵਲੀਨ ਲੰਠਿਲਾਡੇ /₹// ਰਹਾਨੰ// 
ਕਾਰ ਧਠੋਂ ਲਨ੍ਹ' ਲੌਕੱਠ ਤੇ ਆਏ ਲਨ ਹਲ੍ਨੀੰ ਕੇ ਪਾਨ ਇਧਾਨੀਅਲ// 
ਦੁਹਸ਼ਾਲਨ ਕਾਂ ਭਾ ਦੁੱਖਤਾੰ ਅੰਲਨ ਲਤ ਇੰਲਾਨੀਅਲੈ //5// 
ਨੌਤਮ ਨਗਰ #ਹ/ਲਿਆ ਤਾਰੀ ਮਾਵਨ ਕੌਤਕ ਤਾਰੀਅਲੰ // 
ਨੀੰਨਾ #ਧਨ/ਂ ਆਜੱਤ ਨਾਸਦੋ£ ਤਓੰ ਸ਼ਰਨਾਲ/ਤ ਆਣੰੀਮਲੇ /2/2% 
(#ਲਾ ਨਾਉਂੜਾ ਨ#ਦੰਵ-੯੮੮੭ 
ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤੀ ਦਾ ਫਿਰ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈ :- 
ਆਨੇ ਧੰਨ ਇ ਰਾਮ ਸੋਨ ਲਾਲ # 
ਅਧਾਰ #ਹਰ ਗੰਨੇ #ਆਨਹਤ ਗਾਲ /$// ਰਹਾ£// 
ਪੰਨੇ ਆੱਨੇ ਅਘ ਕੋਆਾਵਲਾੀ /' ਆਨੇ ਆਨੇ ਨਸ਼ਨ ਓਦੋਂ ਕਾਂਲਲ //5// 
ਗੰਨੇ ਆਨੇ ਡੂੰ #ਆਤਾ ਏੰਵਕ /# ਨਹ #੍ਰਿਹ ਰਮਲਆ ਕਾਵਲਾਪਤੀ // 
ਆਨੇ ਗੰਨੇ ਲਨ ਲੰਡ /ਬੈਂਦਰਾਲਨਾ / ਲਹ ਖੋਲ ਹਾ ਨਾਰੱਇਨਾ % 
ਲੋਨ ਛਲਾਵੈ ਗਗਨ ਜਠੀ/ ਨਾ? ਕਾ ਆਂ ਆਨਦ ਕਠੀ/#/67(ਸਲੀ ਨਨੋਤਾ- ੯੮੮੭ 
ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਦੂਰ ਨੇੜੇ ਦਾ ਸਬਧ ਚਖਦੀ 
ਹੈ, ਪੈਨਤਾ ਯੋਗ ਕਹੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਪਹਿਲਾ ਪਦਾ ਗਉੜੀ ਚੇਤੀ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿੱਚ ਪੋਰਾਣਕ ਭਗਤਾਂ, ਗਨਕਾ, 
ਕੁਬਜਾਂ, ਅਜਾਮਲ, ਬਧਕ, ਦਾਸੀ ਸੁਤ ਬ਼ਿਦਰੁ, ਸੁਦਾਮਾ, ਉਗ੍ਰਸੈਨ, ਦੇ ਨਾਂ ਲੈਕੇ ਕਿਹਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਲੋਕ ਜੋ ਜਪ ਹੀਨ ਤੇ ਤਪ ਹੀਨ ਸਨ, ਉਹ ਵੀ 'ਨਾਮੇ ਦੇ ਸੁਆਮੀ' ਨੇ ਤਾਰੇ। 
ਰਾਗ ਗੋਂਡ ਦੇ ਪਦੇ 'ਹਰਣੇ ਨਨਨਦੇ ਹਰਣੇ ਨ#ਹ" ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਹੋਰ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 'ਹਰਿ' ਨੇ ਪ੍ਰਾਣ ਹਰੇ, ਅਤੇ ਸੌਚ਼ੇ 
ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲਣ ਵਾਲੇ ਆਪਣੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਕੀਤੀ : 
ਹਰਣੇ ਨਮਸਤੰ ਹਰਲੇ ਨ#ਹ // ਗੰਨੇ ਗੱ ਕਰਤ ਨਹ ਦਲ ਜ਼ਮਹ /$//6ਹਾਓਂ// 
ਗਾਰ ਹਰਨਾਮਸ ਹਠ ੪ਰਾਨ' // ਅਨੈਮਲ ਕਾਠ ਲੌਰੰਠਹਿ ਸਾਨ ੭% 
ਨੂਨਆ' ਮੜਾਫੜਾ ਗਨੈਕਾ ਤਗੀ // ਲੈ ਗੰਨੇ ਨੌਨਹ ਆੰ ਘਤਗੀਂ />// 
ਗਾਰ ਗਾੰਨੈ ਕਰਤ ਨਤਨਾ ਤਗੀਂ # ਥਾਲ ਘਆਤਨੀ ਕਪਟ? ਭਗੰ # 
/ਨੈਸ਼ਰਨ ਦੂਰੱਪਦ ਲਤ ਉੱਧਨੀੰ / ਨਉਂਤਨ ਸਤਾ ਨੈਨਾ /ਨੈਸ਼ਤਨੀ //=// 
ਕੰਨ ਕੱਸ ਮਲਨੁ ਨਗਨ ਕੱਆ “/ ਜੀਨ ਦਾਨੁ ਕਾਲਾਂ ਕਉਂ ਦੀਆ// 
2ਣਵੈ ਨਨ ਐਸ਼ੋਂ ਹਨ ਸ਼ਾਲ ਲਤ ਭੈ ਅਖਦਾ ਟਕੀ /6/2/67/ 
(ਰਾਗ ਲੰਡ ਨਏਫ-੮-੭੪੭ 
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੩੪੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜਹਾਠੇ ਕਾਂਤ ਲਾਰੇ #ਨੱਨ ##ਲੋਕੈਂ ਦੁਲਹ ਪੜ ਕੀ ਨਗਨ /ਰਓਂ // 

ਮਕਾਂਤ ਭ/ਟਓ ਲੂੰ ਸੁਨ ਜਾਨ ਸਨ ਕੱਗਤ ਮਾਲ ਛਤੂ ਯੱਠਓ//5// 

ਰਾਜਾ ਰ# ਜਪਤ ਕੰ ਕੇ ਨਾਂ ਤਾਂਨਠ // 

ਹਨ ਓਮਦੀਨ ਸਾਹ ਕੀ ਸੱਗਤ// ਭਗਤ ਭਗਤ ਤਾ ਕੰ ਨ ਆਠੋ5//5//ਫਹਾਓ// 

ਸੰਨ ਜਕਹਾ ਆਲਾ /ਤਿਲਕੁ /ਲੈਰ£ੱਜਤ ਦਸੇ ਪੁਤਾ੍‌' ਜ਼ ਛੱਨੋਓ // 

/ਨੋਰਭਈ ਭਣੇ ਰਾਮ ਬਲ ਲਗੰਜਤ ਜਨਮ ਅਰਨ ਸੰਤਾਪ /ਆਿੰਰਇ #2% 

#ਡਰੀਕਾ ਕਈ ਦੰ£ ਅਤੈ ਪਦੁ ਰਲ ਭਭੀੰਖਨ ਆੱਨੇਕ ਕਰੋ // 

ਨਉ “ਨੱਸ ਠਾਯਾੰਨ ਦਲੀਂ ਸ਼ਦਾਨੇ ਹੁਆ ਅਟਲ ਅਜ੍ਹ ਨ ਠਾਠ /=% 

ਭਗਾ/ਤ' ਗੇਂਤਾ ਮਰਨ ਹਰਨਾਲਨ ਨਗਨੰਘ ਨਪ ਗੋਂਇ ਦੇਹ ਯਆੱਰਓ/ 

ਨਨ ਕਹੈ ਭਗਤ ਲੰਨ ਕੇਸ਼ਵ ਅਜ੍ਹੁੰ ਲੱਲੇ ਕੇ ਦੁਆਰ ਖਗੋ(ਰਲ਼ ਨਲ ਨਮਏੇਵ 97੫? 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸੀ ਰਾਮਚੋਦਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਭਾਵਨਾ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਸਿੱਧਾ 'ਜਸਰਥ ਰਾਇਨੰਦ ਰਾਜਾ ਮੇਰਾ ਰਾਮਚੇਦ' ਕਿਹਾ ਹੈ । (ਰਾਮਕਲੀ) 

ਲਾਨਾਲਨੀ 5) ਕਰੈ ਓੰਗੱਟ ਤਰਸ ਮਨ #ਨ/ਨੇ ਏਹ ਕਸਏਆ ਕਲਪ ਕੀਨ// 
#ਨਲ਼ੰਧ' ਲਗੁ ਕੰਨ ਸੋਨਾ ਭਰਭ ਦਾਨੁ ਦੀਨੈ ਰੱ ਲ# ਆਠ ਤੂੰ ਨੇ ਜੀ//57/ 
ਡੋਡੇ ਛੱਡ ਰੰ ਮਾਧੰਡੀ ਅਨ ਕਪਟ ਨ ਕੀਲ / ਹਾੰਨੇ ਕਾ ਨ ਨੇਤ ਨੈਤਾਹ ਲੰਨੋਂ /5//ਨਹਾ// 
ਨੰਗਾ ਲਏ ਲੋਦਾਵਾਨ ਸ਼ਾਣੀਨੈ ਠੀਡਿ ਲਈ ਕੰਦਾਨ ਨਾਲ 
ਕੌ#ਤੀ ਹਲ਼ ਗਊ ਦਾਨ ਕੱਜੀ/ ਕਟੇ ਸੰ ਤਰਲ ਕਰੈ // 
ਤਨ` ਲਉੰ /ਨਿਵਾਲੇ ਨਾਰੈ ਰਨ ਨਲ ਗੱ ਤਊ ਨਾਂ ਜੈ ੭ 
ਅਨ ਦਨ ਨਲਟਾਨ /ਹਲਾ ਨਾਂ ਨੂ ਦਾਨ ਐਸੋ ਦਾਨੁ ਨੈਤ /ਨੋਤਾਂਨ ਕਨਨ// 
#ਤਨ' ਜਈਂ ਨੈਰਨ/ਇਲ ਕੰਨ ਅਪ' ਲਰਾਲੰਰ ਕੰਚਨ ਦੀਨੋ ਰ# ਨੇਮ ਅਰ ਤਉ ਨ 2ਨ ੭=% 
ਮਨਾਹ ਨਾਂ ਕੀਜੈ ਰਨ ਸ਼ਮਹ' ਨਾ ਦੀਨ ਦੋਨੇ ਨੈਰਨਲ #ਨੜਾਣ ਪਦ ਲੀਨ ਲੀਨ # 
ਸ਼ਸ਼ਰਲ ਰਾਏ ਨੰਦ ਰਾਜਾ ਔਰਾ ਰਨ/ਚੰਦੁ ਪੁਣਵੈ ਨਾ ਤਤ ਰਨ ਸਤ ਨਨ /6// 
(ਰਾਮਕਾਨੰ ਨਨ/ਦੋਵ- ੯੭੨੭ 
ਸਪਸੋਟ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿੱਚ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਾਰ ਉਤਾਰਾ ਹੋਣਾ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਧਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 
ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਾ ਕੇ ਜਸ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਟੀਕਾਕਾਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ 
ਦਿਰੜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

'ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਵਿੱਚ ਉਂਝ ਤਾਂ ੨੪ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਸਲ 
ਵਿੱਚ ਦੋ ਹੀ ਉੱਘੇ ਅਵਤਾਰ ਹਨ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣ ਵੇਖ ਕੇ ਸੂਹੋਂ ਵਾਹ ਵਾਹ ਨਿਕਲ ਸਕਦੀ 
ਹੈ, ਇਹ ਹਨ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਚੇਦਰ ਜੀ, ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ। ਇਹ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਮਨ੍ਰੱਖਾਂ 
ਵਾਂਗ ਸੁੌਖ-ਦੂਖ ਸਹਾਰਦੇ ਰਹੇਂ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲਾਂ ਦੇ ਤਾਊਸ ਦੀਆਂ ਪਿਆਰ ਤਰਬਾਂ 
ਹਲਾਂਦੇ ਰਹੇ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਭੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਕੌਤਕ ਵਧੀਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
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ਬਾਣੀ ਦੋ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪ੍ਸੈਗ ੩੪੫ 


ਸੀ ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਤਾਂ ਰਾਜ ਮਹੌਲ ਵਿੱਚ ਜਮੇ ਪਲੇ ਤੇ ਮੁੜ ਭੀ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜ ਹੀ ਕੀਤਾ, 
ਪਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੀ ਦੁਖਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਗਰੀਬ ਗੁਆਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਪਲੇ 
ਗੁਆਲਿਆਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਗਉਆਂ ਚਾਰੀਆਂ ਤੇ ਬਾਂਸਰੀ ਵਜਾਈ। ਗਰੀਬਾਂ ਨਾਲ 
ਰਲ ਮਿਲਕੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਗਰੀਬ ਨੂੰ ਪਿਆਰਾ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈਂ। ....... ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕੋ ਇੱਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਪਿਆਰਾ ਆਇਆ ਸੀ ਜੋ ਗਰੀਬਾਂ ਅਤੇ 
ਸੂਦਰਾਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਬੈਠਿਆ ਸੀ ਇਹ ਸੀ, ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ।(ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ-੩੬) 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੋਸਣ ਲਈ ਮੁਗ਼ਲ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਦੇਖਣ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ 
ਪੁਸਿਧ ਹਨ, ਜਦੋ” ਮੁਗਲ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਭੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ 
ਸਾਵਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ : 
'ਹਸ' /ਦਿਲਾਂ ਪਹੱਤਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਫਲੰ' ਲ਼ਲਲਾ” / 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਜਦੋਂ ਪਰਮ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜੇ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਭੁੱਲ ਗਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਰਾਜ ਕਰਨਾ ਅਤੇਂ ਭਿਖਿਆ ਮੌਗਣੀ ਇਕ ਬਰਾਸ਼ਰ ਜਾਪਣ ਲੌਗੀ। ਰਯ ਤੇ ਭਿਖਿਆ 
ਵਿੱਚ ਭਿਨਤਾਂ ਭਰਮ ਭੁਲਾਵਾ ਭਾਸ਼ਣ ਲਗਿਆ । 
ਜੰ ਰਾ? ਦੇਹ ਤ ਕਵਨ ਲੜਾਈ // ਸੰ ਭੰਨ #ਨਾਵਾਂਹ ਤ ਕਿਆ ਆੱਟ` ਸਾਲੀ /? 
(ਉਸਨ ਨਮਦੰਵ-੫੨੭੫੭ 
ਗੁਰੂ ਬਿਨਾਂ ਮਨ ਵਿੰਚ ਸਥਿਰਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਮਨ 'ਧਾਵਨ' 
ਰਿ ਰਣ 
/ਤ੍ਨ ਡਰਦੋਓਂ ਅਵਰ ਨੰ ਜ਼ਟਨੰ/ ਨਅਦੇਏੀ ਗੁਰ ਕੌ ਸ਼ਰਣ?(ਭੌਰਓ ਨਮਦੱਵ- 93272 
/#ਨਆ ਭਰਮ ਅਰੁ ਸ਼ਮਨ ਅਨੌਰਲ ੱਤ ਘਦਾਰਲ ਲਾਨੇਆ// 
ਹਾਨਤ ਮਨਸਾ ਗੁਰ ਓ੫ਏਨੀ ਨਾਲਤ ਹਾੰ ਮਨ ਆਨਿਆ//ਤ// 
ਛੀਹੈ ਕੇ ਆਰੇ ਸਨ ਲੈਲਾ ਨੂਰ ਮਦਨ ਭੈਲਾ// ਸੰਤਹ ਕੀ ਪਰਸ਼/ੰਦ' ਨਹ ਗਾਰ ਭੋਟਲ// 
(ਆਨਾ ਨਦੀਵ-੪੮੬) 
ਨਾਨਦ£ ਨਾਰ/ਇਨ ਅਭੱਲ%?/ ਨਰ ਭੰਟਤ #ਲਖ' ਲਕ/ਲਆ// (ਲੋਡ ੭) 
#ਾਤਗ੍ਰ ਨੈ ਤ ਲਹਨਾ ਜਾਣੀ /ਕੈਨ ਹਨ ਨਉ ਦਹ ਨਦਰ ਨ ਆਲੀ/(ਨੂਜਨੀ-੫੨੫) 
ਕਾਠ “ਰਸਾਲਾ ਦਾਂਲਧਾ ਲਾਣ// ਕਲ ਨ ਤੁਟਾਨਿ ਗੱਹਆ %#ਇ/(ਗੌਨਉ ਨਵੋਵ 5%5%7 
ਨਾਮਦੇਵ ਸੀ ਅੰਦਰ ਆਇਆ ਆਨਆਤਨਕ ਘਵਰਤਨ /ਨਸ਼ ਦਾ ਵਰਨਣ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਦ ਕੰਡਾ ਹੀ ਨੱਤ ਤੇ ਅੱਤ ਅਤੇ ਲੱਤ ੁਰਦੇਵ, ਡੂਨੁ ਝੂਨ ਝੂਨ ਝੂਠ ਆਨ ਮਭਾ 
ਸੰਟ/ (ਗੰਡ-9੧੬£) /ਵਿਲੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸੜੇ ਤੱ' ਉੱਚੀ ਮਾਤ ਨੰ / 
ਅਸੀਂ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ ਹਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਦੋ ਵਾਰ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੌਖਣ ਦੇ ਕੁਮਾਰ ਤੀਰਥ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਇਆਂ। ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮੇਹਰਬਾਨ ਅਨੁਸਾਰ 
(ਸਫਾ ੧੯੪) ਆਯੂਧਿਆ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਭਗਤ ਮਿਲੋ ਤਦ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਨਾਲ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਿਚੈਕਾਰੀ ਮੋਤ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਉੱਤੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਤੀਜਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹਨ। ਇਹ ਸਚਿਆਈ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ /ਨਆਨ ਅੰਜਨ ੭? ਕਉ ਠੁੱਨੇ ਲੀਨਾ” 
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੩੪੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 


(/ਸਲਾਟਲ' ਨਨਦਫ ੮੪੮੭ ਕਹਿਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਸੁਣਕੇ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਲੌਗੇ ਸੀ, 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਕਰਾਕੇ ਦੁਰਕਾਰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੇਵ ਸਥਾਨ ਦਾ ਸ਼ਾਸੀ ਮੋਨਣ ਲੌਗੇ। 

ਨਰ ਤੇ ਸਰ ਨੋਂਇ ਲਾਤ /ਨੈਸ਼ਸ਼ ਸੈ ਆੱਤਨੂਰ ਸਹੇ ਨਿਥਲਾਣੀ // 

ਨਰ ਤੇ 6#ਲੇ ਨਰਨ' ਕੰ ਜੀਤੇ .ਨੋਂ ਅਵਸਹ ਨ ਪਣੀ//' (ਨੱਡ ਨਯਏੇਵ-੮੭#੭ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਿਰਿਆਂ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਮਿਥਿਆ ਭਰਮ ਅਤੇ ਸੁਪਨੇ ਜਿਹੇ ਅਸੌਤ ਮਨੋਰਥ 
ਜਾਨਣ ਲੌਗੇ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਦੌਸੀ ਸੋਚੀ ਕ੍ਰਿਤ (ਉਪਦੇਸ਼) ਨੇ ਮਨ ਜਗਾਇਆ। ਮਨ ਨੇ ਮਨ 
ਹੀ ਵਿੱਚ ਮੋਨਣ ਕਰਕੇ ਸੋਚੇ ਪਦਾਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ: 

੭ਾਕਤ ਮਨਨਾ ਨੂਰ ਓਮਦੇਨੀ ਮਨਤ ਹੀ ਮਨ ਆਨੋਆ /' (ਆਲਾ ਨਨਏੋਵ-#੮੫) 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਸ਼ਾਣੀ ਦਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਹਿਲੂ 
ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੋਲ ਇਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਖਿਆਲਾਂ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਵਿਰੋਧ ਭੀ ਇਤਨਾ ਕਰੜਾ ਕਿ ਸਨਾਤਨੀ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਕਲਾ ਜਹੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਸਟਪਟਾ ਉਠਦੇ ਹਨ ਕਿ "'ਚੋਗੇ ਭਲੋ ਸਰਗੁਣ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਵਿੱਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ 
ਇਹ ਕੀ ਹੋ ਗਿਆ"? 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਐਅਦਰ ਇਹ ਗੁਣ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ ਹੀ ਮੁਖ ਕਾਚਨ ਹੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ। ਜੋ ਉਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ 
ਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਜਿਵੇਂ ਮੀਰਾਂ 
ਬਾਈ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਸੈਤ ਭਗਤਾਂ ਆਦਿਕ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ 
ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਮਾਤਰ ਗ੍ਰੈਥ ਨਹੀਂ'। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 'ਗੁਰੂ' ਹੈਨ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਪਰਸਾਦੀ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਜਾਣਿਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫਿਰ 
ਉਹ ਬਾਣੀ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੋਖਰੇ 
ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਨ ਦੇ ਪੈਰ ਚਿੰਨ੍ਹ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸੀ, ਤਾਂ /ਕੈ ਲੈ ਵੀ ਪਾਣਾ ਨਸੇ 
ਭੀ /ਕੇਸ਼/ ਦੀ ਅਹੈਆਤਨਕ ਸਨਿਆਲ਼ਾ ਰਖਦਾ ਨੌ &/ਹਲਾਂ /ਕਸੇ ਵੀਂ ਆਰਗ ਦਾ ਪਾਨੀ 
ਹੌਦੋ: ਅਵਤਾਰ ਵਾਲਾਂ ਜਾਂ ਝਤ ਪਲ ਕਰਮ' ਨਾਝਾੰ ਲਾਂ ਯੋਨ #ਲਲਨਾਨਾੰ ਸਰਹਾ ਦਾ ਧਾਰਨ 
%ਨੇਟੇ ਸਭਨਾ ਲਈਂ ਅੰਤਗੁਰੂ ਨੰ ਕਤਾ ਦੁਆਰਾ ਥੰਲੂ /ਏੈੱਤਾ ਨੀ :- 

ਕਾਂਤ ਆਰਾ ਅਕਲਾਂ ਸ਼ਠਲੇ ਆਵਨ ਲਾਏ / (ਜਝਂਕ ਕਲੀਨ 5੨੬27 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਤਰੀਵ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ ਦੇ ਇਹ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਲਖਸ਼ਣ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਚੋਖੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਹਨ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਇਹ ਬਾਣੀ ਪੁਵਾਨ 
ਚੜ੍ਹੀ । 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ? 


ਉਪਰਲੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਟਪਲਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀਆਂ 
ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇੱਕ ਘਟਨਾਂ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ:- 

ਨਾਲਾ ਸ਼ਲਤਾਨੇ ਲੱਧਲਾ/ ਏਸ ਤੌਰਾ ਗੰਦ ਲੰਠਲਾ' ੪ 

ਇਹ ਘਟਨਾ ਭਗਤਮਾਲਾ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਤੋਂ ਹੋਰ` ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਕੰਦਰ 
ਲੋਧੀ ਸਮੇਂ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਦੌਸੀ ਹੈ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬੋਲੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਗਿਆਨ ਦੇਵ (ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ ਨਹੀਂ) 
ਬਾਰੇ ੧੮੯੮ ਵਿੱਚ ਲੰਮੀ ਜ਼ਰਚਾ ਪੂਨੇ ਦੇ ਵੌਡੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਵੋਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕੀਤੀ 
ਸੀ। ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਹੌਥ ਲਿਖਤ (੧੫੮੫ ਸਾਕਾ ਦਾ) ਕਾਗਜ਼ ਮਿਲਣ ਤੋਂ' ਸਮੇਂ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ 
ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਨੇਕ ਦਲੀਲਾਂ 
ਦੇ ਕੇ ਆਖਦੇ ਹਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਹਰ ਹਾਲਤ ਪੰਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। 
ਸ਼ੋਕ ਹੈ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੌਖ ਤੋਂ ਇਹ ਪਹਿਲੂ ਦੇਖੋ ਪੜਤਾਲੇ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਕਾਲਫ 
ਜੀ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਦੌਸੇ ਸੰਮਤ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾਕੇ, ਜੋ ਮੋਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੋਬਈ ਗਜ਼ਟੀਅਰ 
ਤੋਂ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਲਿਆ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਭੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹਵਾਲਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 

'ਜੋਰਨ'% ੧. ਲਾ /ਤਸ਼ ਭਾਵਾ ਤਦ ਨੀੰ ਲਾਵ॥/ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੜ ਦੇਖਾ 
ਹਨ! ਦੋਰਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੋ 
ਡੂੰਘੇ ਗੇੜ ਰਾਹੀਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਾਦਾ ਤੇ ਸੁਖਲੇ 
ਲਫਜ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਪਰਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ /ਨਲਲ਼ ਕਾਗ 'ਲੰਜੱਲ ਆਤੇ /ਤਆਾ' 
ਅਨਰਦਾ ਸਕਦਾ ਭੁਰਸ਼ਾਨੰ ਉੈਨਆਰਾ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਔਖੋ ਔਖੇ ਦੌਸ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਸਰਲ ਕਰਕੇ ਖੁਲਾਸਾ ਲਿਖਣ ਦੀ ਗੌਲ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਕਹੀਂ ਹੈ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮਰਾਨੀ ਅਪਕੂਹੇਸ ਜਾਂ ਗੂੜ੍ਹ ਗਾਥਾ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦੇ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਤੇ ਫਾਰਸੀ ਦੈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਾਲੇ ਹੀ ਜਾਪਦੇ, ਤਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਰਲ ਰੁਪਾਂਤਰ ਜਾਂ ਖੁਲਾਸਾ ਕੀਤਾ 
ਕਹਿਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਠੀਕ ਭੀ ਜਚਦਾ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਕਈ ਮਰਾਠੀ ਅਤੰਗਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਜੇਹੀ ਔਖੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਹਿਜ ਨਾਲ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੌਲੋਂ' ਖੁਲਾਸਾ ਕੀਤਾ ਦੈਂਸਿਆ ਹੈ ਉਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਸਰਲਤਾ ਨਾਲ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਵਰਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। 
'ਝਿਲਮਿਲ' ਸ਼ਬਦ ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ ਮਹਲਾ ੧ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਹੋਰ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
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੩੪੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਵਰਤਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ. ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਤਨੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ, 'ਸ਼ਬਦ 
ਅਨੁਕ੍ਮਣ ਕੌਸ਼ਾਂ' ਨੇ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਿਆ ਪੌਣਾ ਸਫਾ (ਸਫਾ ੪੮) ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਓੱਲੰਨੇ ਆੜ 
/ਤਆਲਾ' ਸ਼ੁਧ ਪੈਜਾਬੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਵੀ ਅਜੇਹਾ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਦੇ 
ਖੁਲਾਸੇ ਦਾ ਸਰਲ ਰੂਪ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਲੋੜ ਪਈ। ਇਹ ਕੁਝ ਪ੍ਰੌਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਮਨ ਘੜੋਤ ਪਕਾਏਂ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ।ਏਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਸੇ ਸਫ਼ੇ 
ਉਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿੱਚ ਜਾਕੇ ਉਹ ਹੋਰ ਸੁਆਦਲੀ ਗੌਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਫਰਕ ਇਹ ਭੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨੱਤਗਰ ਦੇ ਨਨਭਣ' ਨਾਲ ਅੱਠੇ ਅਨ ਵੱਲ ਨੰਦਰਾ ਤਸਦਾਲਾੰ ਪੰਦਾ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੋਹਰ ਉਤੋਂ ਹੈ, ਫਿਰ ਮਨ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਉਤੇ, ਕਿਵੇਂ 
ਗੁਰੂ ਮਿਲਿਆ, ਇਹ ਗੌਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਾਤਰ ਹੀ 'ਰਹਾਉਂ' ਦੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਦੌਸੀ ਹੈ, 
9ਨਤਗੁਰੁ ਡੌਟਲੇ ਦਵਾ'ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੀ ਮਿਹਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਹੂੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ'। (ਸਫਾ ੬੯੯ ਟੀਕਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਪਣ) 

ਵਿਆਖਿਆ ਬੜੀ ਯੋਗ ਹੈ, ਫਿਰ ਪੜ੍ਹੋ #ਰਮਤਨਆ'ਦੀ ਮੇਹਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ 
ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ? ਨਾਮਦੇਵ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਤੋਂ ਰਸ-ਮੁਗਧ ਹੋਏ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮੇਲ ਨੇ ਮੋਰੀ ਸਾਰੀ ਸੋਚ, ਜੀਵਨ ਧਾਰਨਾ ਹੀ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ, ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਨਿਰੈਕਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦਾ। ਅਜੇਹਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤੁਕ ਦਾ ਅਰਥ ਕਰਦਿਆ ਦੱਸਿਆ ਹੈ-ਪੁਭੂ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮਿਲਾਇਆ। 

ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ. ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲੋਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਵੌਖਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਪਰ੍ਭੂ ਨੇ ਮੇਹਰ ਕਰਕੇ ਨਾਮਦੇਵ 
ਨੂੰ ਜੋ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮਿਲਾਇਆ, ਉਹ ਪੰਡਰ ਪੁਰ ਮੈਦਰ ਵਾਲੇ ਬੀਨਲ ਦੀ ਮੂਰਤੀ, ਵਿਸੋਵਾ 
ਜਾਂ ਗਿਆਨੇਸ਼ੂਰ, ਖੋਚਰ, ਭੂਚਰ ਦਾਸ, ਗਹਿਨੀ ਦਾਸਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਆਰੰਭੀ ਸੀ। ਇਹ ਗੁਰੂ 
ਤਾਂ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਅਡੌਸ਼ਰਾਂ ਦੀ ਦਲਦਲ 
ਵਿੱਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਛੁਟਕਾਰਾ ਦਿਵਾਇਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਾਸ਼ਕ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ, “ਦੇ ਤਸਰਾ ਰਾ# ਲੰਦ ਸੋ ਨੰ ਆਫਤ 
ਦੇਖਿਆ ਲਾ' ਦੇ ਬੋਲ ਬੋਲੇ ਸੀ। ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਅਰਥ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਦੌਸਦੇ ਹਨ:- 'ਲਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਨਾਲ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿੱਚ 
ਇਕ ਸਦਰ ਤਬਦੀਲੀ ਆਈ? ਉਹ ਤਬਦੀਲੀ ਇਹੋ ਸੀ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਤੋਂ ਨਿਚੈਕਾਰ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਅਪਣਾਇਆ। 

ਅਜੇਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸ਼ਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨਾਲੋਂ ਪੁਬਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰੌਖਣ ਵਾਲਾ ਹੋਰ ਕਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਸੀ? ਜੋ ਹੈ ਸੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਦੱਸੇ ਕੋਣ ਸੀ? 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦਸਦੇ ਤਾਂ ਜਗਿਆਸੂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅਜੇਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਉਸ ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਪਤਾ ਦੇ ਦਿੰਦੇ, ਮੇਰੇ ਜਿਹੇ ਕੌਚੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਸੋਖ ਹੁੰਦੀ, ਉਸ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਲੌਭ ਲਿਆ 
ਜਾਂਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਅਜੇਹੇ ਗੁਰੂ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦੇ? ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸਰਲ ਅਨੁਵਾਦ ਕਰਨ 


ਓ 


13੦੦ 356 


ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ? ੩੪੯ 


ਵਾਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੋਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸਨ। ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ 
ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਸਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 

“ਇਹ ਲੱਲ ਕੁਦਰਤੀ ਨੈ ਏੱਖਣ /ਵੇਲ ਜਾਲੇ /ਇਕਾ #ਆਘਟਣੇ ਹੀ ਹਨ /ਮਆਲ 
ਰੱਲੀਂ ਆਲ਼ਕਾ ਟਾ ਵਤਨ ਦੌਲਣ ਦਾ ਤਾਂ% ਰਹੂ ਨਨਕ ਨਾਹੜ ਜੀ ਦੇ ਅਨ #ਵੇਲ ਘੰਦਾ 
ਹੰਦ/ /ਏਹ ਗੱਲ ਕੁਦਰਤਾੰ ਨ ਆੰਤੇਗਣੂ ਨੰ ਓਥੋਂ ਭਗਤ ਨੀ ਲੀ ਲਾਟ? /2ਕੱਠੰ ਕਰਦੀ' 

ਆਪਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈਂ,-ਜੇ ਭਗਤ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਬਿੰਚ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ'। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਸਮੇਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਜਗਿਆਸਾ ਵਿੱਚ ਛਲਕਦੇ 
ਨਿਰਛਲ ਪ੍ਰੋਮੀ ਭਗਤ ਕੋਈ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਵਿੱਚ, ਕੋਈ ਰਾਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਵਿੱਚ 
ਭਟਕ ਚਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ ਤੇ ਦੇਖਿਆ ਅਤੇ ਆਪ ਜਾਕੇ ਸਮਝਾਇਆ, 
'ਬ਼ੁਹਮ ਮਨ ਹੀ ਮਾਹਿ ਹੈ। ਇਹ ਓਹੋ ਜਿਹੀ ਹੀ ਖਿਚ ਸੀ ਜਿਹੋਂ ਜਿਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂਨੂੰ ਹੋਰ ਥਾਵਾਂ ਦੇ 
ਦੁਖੀਆਂ, ਪੀੜਤਾਂ, ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਦੀਆਂ ਪੁਕਾਰਾ ਪੈਣ ਤੋਂ ਉਪਜਦੀ ਸੀ! ਕਿਧਰੇ ਆਤਮਕ 
ਮਡਲ ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਮਾਰਗ ਵਿੱਚ ਭਟਕ ਰਹੇ ਦੇਖੋ, ਕਿਧਰੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਕਸ਼ਸ, ਕਿਧਰੇ ਦੁਖਾਂ 
ਮੈਤਾਪਾਂ ਤੋਂ ਪੀੜਤ ਜਗਿਆਸਾ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਭੇਖੀਆਂ ਦੇ 
ਕਾਰਨਾਮੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਿੰਚਦੇ ਰਹੇਂ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣ ਕੇ ਭਰਮਣ ਕਰਦੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਬਹੁੜਦੇ ਰਹੇ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਮੂਰੜੀ ਪੂਜਕ ਸਨ, ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਨ। ਤੀਰਥ ਯਾਤਰੀ, 
ਏਕਾਦਸ਼ੀ ਆਦਿਕ ਦੇ ਵਰਤ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ 'ਸਥਾਨਕ ਰੀਤਾਂ' ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹੋ ਖਿੰਚ ਨਾਮਦੇਵ ਕੋਲ ਲੈਕੇ ਗਈ। ਇਹ ਸੁਹਿਰਦ ਪ੍ਰੇਮੀ ਕਿਵੇਂ ਭਟਕਣ 
ਵਿੱਚੋਂ ਨਿਕਲੇ? ਮਨੋਰਥ ਸੀ ਕਰਮਕਾਂਡੀ, ਰੂੜੀਵਾਦੀ ਕ੍ਿਆਵਾਂ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਛੁਟਕਾਰਾ 
ਦਿਵਾਉਣ ਦਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਿਲਕੇ ਭਰਮ ਦੂਰ ਕੀਤੇ, ਨਿਚੈਕਾਰ' ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਬਣਾਇਆ। 
'ਇਹ ਗੋਲ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਨਹੀਂ ਦੌਸੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਖੁਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ :- 

ਸਫਲ ਸ਼ਨਮ # ਕਈਂ ਨਨ ਕੱਨ// /ਨਆਨ ਅੰਜਨ ਨਕਓਂ ਚੂਰ ਦੀਨਾ।/ਸੈਲਾਫਲੀ-੮੫%9 
ਭਾਰ ੪ਰਸਾਦੀ ਸਾਨੋਆ // ਜੂ ਨਆਂ ਸਹਜ ਗਮਨੇਆ //67/5// ਸੱਠਨ/੬੫੭4 
ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮਨ ਅਦਰ ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਦੀ ਬਿਚ ਏਨੀ ਪ੍ਰਬਲ ਹੋਈ ਕਿ ਉਹ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 
ਛਡਕੇ, ਪੰਜਾਬ ਆ ਵਸੇ। ਕਈ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਮਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਸਬੂਤ ਹੈ, 
ਉਹ ਸਮਾਏ ਭੀ ਪੋਜਾਬ ਵਿੱਚ। ਜਿਲ੍ਹਾ ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਦੇ ਪਿਝ ਘੁਮਾਣ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਐਤਮ 
ਸਮਾਧੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਐਤਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਬਣਾਏ ਨਿਵਾਸ ਕੇਂਦਰ, 
ਬਟਾਲਾ ਪੁਗਣੇ ਦੇ ਵਾਸੀ ਹੋਣਾ ਗੈਭੀਰ ਅਰਥ ਰੌਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿੰਚ 
ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਏਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਘੁਮਾਣ ਖਿੰਡ ਵਿੱਚ। ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਹੈ। 
ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਭੇਟਣਾ, ਇਕ ਮਰਾਠੀ ਭਾਸ਼ੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਪੈਜਾਬੀ 
ਬਲਕਿ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਿਤਾ ਹੋਣ ਨਾਲੋਂ ਹੋਰ ਵਡਾ ਕੀ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਸਦੀ 
ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਿਸ ਭਾਸ਼ਾ-ਭਾਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ? ਉਸੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ 
ਹੋਏ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਤਨ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਕੇ ਬਿਰਾਜੇ। 
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੧੯੭੧ ਵਿੱਚ ਪੋਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ' ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ, ਗੁਰਸ਼ਾਣੀ, 
ਭਗਤਬਾਣੀ ਆਦਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਬਾਰੋ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਲਿਖਣ ਲਈ, ਸਬੈਧਤ ਸਹੂਲਤਾਂ ਸਮੋਤ 
ਫੈਲੋਸ਼ਿਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਇਹ ਸਤਕਾਰਿਤ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਕੈਮ ਕਰਨ 
ਪਿਛੋਂ, ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਖੋਜ-ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਸਾਰ ੧੮ ਦਸੈਬਰ ੧੯੭੩ ਦੇ ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ (ਅਗਰੇਜ਼ੀ 
ਸੈਡੇ) ਵਿੱਚ ਯੂਨਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਉਦਮ ਨਾਲ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਅਖਬਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਚਰਚਾ ਹੋਈ। ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਭੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੂਨਵਰਸਿਟੀ 
ਦੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਕੁਲਪਤੀ ਸ. ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਸਿੰਘ ਨਾਰੋਗ ਰਾਹੀਂ ਪੁਛ ਕੀਤੀ ਕਿ ਗਿਆਨੀ 
ਗੁਰਦਿੰਤ ਸਿੰਘ ਕੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ? ਪਤ੍ਹਿਕਾ ਮਿਲਣ ਉਤੇ ਸੇਭਵ ਸ਼ੈਕਿਆਂ ਦਾ ਜਵਾਬ, 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋ ਦਿੱਤਾ ਉਸ ਵਿੱਚ ਉਸ ਵੇਲੇ ਤੌਕ ਦੇ ਕੱਢੇ ਸਿਟਿਆਂ ਦਾ ਸਾਰ 
ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਾਂ। ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿੱਚ ਜਾ ਕੋ ਜ਼ਬਾਨੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਭੀ ਹੋਈਆਂ। ਮੇਰੇ ਵਿਚਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸੁਣੇ, ਕੋਈ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਟੇ ਉਟੈਕਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਵਿਚਾਰ ਸਾਰ ਇੱਕ ਪੋਤਰ ਰਾਹੀ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਭੇਜ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਜਵਾਬ ਇਹੋ ਸੀ, ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੁਸੀਂ ਠੀਕ ਹੋਵੋ। ਉਹੋਂ ਵਿਸ਼ਾ 
ਹੁਣ ਵਧੇਰੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਪੌਤਰ ਵਿੱਚ ਕਿਉ' ਕਿ ਕਈ ਅਹਿਮ 
ਪੈਖ ਛੋਹੇ ਗਏ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਥ ਵਿਚਲੇ ਮਸਲੇ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾਂ ਸੈਬੋਧ ਹੈ, ਉਸ ਪਤਰ 
ਨੂੰ ਲਾਭਵੇਦਾਂ ਜਾਣਕੇ ਏਥੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਕੁਲਪਤੀ ਸਾਹਿਬ, 

ਪੌਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ। 

੧੮ ਦਸੈਬਰ, ੧੯੭੩ ਦੇ ਸੰਡੇ ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ 
ਬਾਰੇ, ਮੇਰੀ ਖੋਜ ਉਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਜੋ ਰਿਪੋਰਟ ਛਪੀ ਹੈ, ਉਸ ਸਬੋਧੀ ਕੁੱਝ ਚਿੰਨੀਆਂ ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ 
ਦੇ ਉਸ ਤੋਂ' ਪਿਛਲੇਰੇ ਸੈਡੇ ਐਡੀਸ਼ਨਾਂ ਵਿੱਚ ਛਪੀਆਂ ਤੇ ਕੁੱਝ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਮਿਲੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਇੱਕ ਪੌਤਰ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਿੱਠੀਆਂ ਵਿੱਚ ਉਕਤ 

ਰਿਪੋਰਟ ਐਦਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਕੁੱਝ ਨੁਕਤਿਆ ਬਾਰੇ ਮੈਦੇਹ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਗਏ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਇਹ 
ਸਾਰੇ ਸਬੈਧਿਤ ਨੁਕਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੇਰੇ ਸਹਾਮਣੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਫਿਰ ਭੀ ਰਿਪੋਰਟ ਅਤੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ੈਕੇ ਰਹਿਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਕ੍ਰੱਝ ਕੁ ਸੈਖੋਪ ਸ਼ਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 
ਭਲਤ ਨਾਸਦੇਫ ਲੀ ੍= 
ਗ੍ਰੰਥ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਮਰਾਨੀ ਕਵੀ', ਸਵਾ ੧੦੫ ਖੰਡ ਪਹਿਲਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮਦੇਵ ੬ 
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ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਵਿੰਚ ਭਜਨ (ਅਭੰਗ) ਗਾਏ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ੧੮੯੨.ਈ. 
ਵਿੱਚ ੨੯ ਅਪ੍ਰੈਲ ਨੂੰ ਮਾਧਵ ਰਾਊ ਔਪਾ ਜੀ ਨੇ ਇੰਕ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਤੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 
ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਰੇ ਸਮੌਗਰੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਮਰਾਨਾ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਕ 
ਨਵੇਂ, 'ਸੈਤ ਕਵੀ' ਦੇ ਪੁਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਆ ਜਾਣ ਤੋਂ ਖੁਸ਼ੀ ਪ੍ਰਗਟਾਈ। ਵੱਡੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਕਾਲ ਨਿਰਨਾ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਸਬੈਧੀ ਇੰਕ ਮਤ ਇਹ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਕਿ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਅਭੰਗਾਂ' ਵਿੱਚ ਇੰਕ "ਤੀਰਥਾਵਲੀ' ਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
(ਨਾਮਦੇਵ ਮਰਾਠੀ ਸਫਾ ੯੫, ੯੬, ੧੮੫੭ ਐਡੀਸ਼ਨ, ਪੂਨੇ) ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨਾਲ ਤੀਰਥ ਭਰਮਣ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਇਸ ਲਈ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਨੂੰ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੋਨਣਾ ਹੀ ਉੱਚਿਤ ਹੈ। ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ 
ਗਏ ਗੁੰਥਾਂ ਤੇ ਨਿਬੰਧਾਂ ਵਿੱਚ, ਗਿਆਨੇਸ਼ਰ ਨੂੰ ਸੈਵ ਮਤ ਦਾ ਪੈਰੋਕਾਰ, ਸੈਕਚਾਰੀਆ ਦਾ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਮੈਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ, ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰੀ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਤਸਵੀਰਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਸ਼ੈਵ 
ਮਤੀ ਸੈਕਰ ਮੈਦਰ ਦੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। (ਦੇਖੋ ਗ੍ਰੈਥ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ, ੧੯੬੩ ਸੈਸਕਰਣ 
ਜੋ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਫ਼ਾਪਿਆ ਹੈ)। ਇਹ ਟੀਕਾ ਸਾਕਾ ੧੨੧੨ ( ਈ. ਸੈਨ ੧੨੯੦) 
ਵਿੱਚ, ਉਥੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਗਿਆਨੋਸ਼ਵਰ 
ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਮਦੇਵ ਕਲਪ ਲਏ ਗਏ। 

ਇੰਵ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰੀ ਲੇਖਕ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮਨਣ ਦੀ ਗੌਲ ਤੋ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੰਚ ਇਸਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ ਕਰੜਾ ਪ੍ਰੀਤਕਰਮ ਹੋਇਆ, ਜਿਸਦਾ ਸਭ ਤੋ' ਪ੍ਰਸਲ 
ਵਿੰਚਧ ਪੂਨੇ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸਰ ਭੈਡਾਰਕਰ ਨੇ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਤ ਇਸ 
ਪ੍ਰਬਲ ਯੂਕਤੀ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਸੀ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੰਚ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ 
ਭਰਮਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰੀਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀ' ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਨਾਮਦੇਵ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ 
ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿੰਚ ਆਉਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਕਾਫੀ ਚਿਰ (ਚੌਧਵੀਂ ਸਦੀਂ) ਤੋ' ਪਿਛੋਂ 
ਹੋਏ ਮੇਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿੱਚ ਚੋਖਾ ਬਲਵਾਨ 
ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਸਰ ਭੈਡਾਰਕਰ ਦੇ ਮਤ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਬਾਣੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਫੀ ਭਾਗ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਤੇ ਹਰ ਸਾਹਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ, 
ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' ਹੀ ਆ ਚੁੰਕਿਆਂ, ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਏਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ, ਮਸੀਤਾਂ ਮੋਲਾਣਿਆਂ, ਤੂਰਕਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਬਦਾਲੀ ਵੰਸ਼, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਜਬਰੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਕਠੋਰ 
ਨੀਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਛੋਗੀੰ #ਹਨੰਨੰਟ ਨੂ ਸਲਾਨਾ ਸਹਜ /ਨੈਫਾਲ ਗੁਜਾਨੈ // (ਭੌਰ ਨਦੇਣ $9੬੭4 

ਨਾਲੇ ਸੌਲੀਂ ਨਂਵਆ' ਨਾ ਏਹਰਾ ਨਾਂ ਅਸੱਤ' /# (ਲੱਡ ਨਏਵ ੮੭੪੭ 

#ਹੰਦੁ ਅੰਨਾ ਡੁਰਨੂ ਕਾਣਾ' // (ਲੈਂਡ ਨਨਦਵ--੭੫੭ 

ਆਇ ਕਲੰਦਰ ਲੇਸ਼ਵਾ' / ਕੰਨ #ਲਦਾਲੀੰ ਡੋਸ਼ਵਾ // (ਭੌਰ£ੈ ਨ#ਦੋਵ-99੬7) 

ਛੀਂਡ' ਨਾਨ ਕੰ ਨ ਭਜਨ #ਟਹਏ // (ਡਰ ਨਾਆਦੰਵ-55੬%) 

ਸਰ ਭੰਡਾਰਕਰ ਦੇ ਏਸ ਮਤ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਹੋਰ ਅਹਿਮੀਅਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜਦੋ' ਪੂਨੇ 
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੩੫੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ 'ਸੁਧਾਰਕ' ਪਰਚੇ ਵਿੱਚ ੧੮੯੮ ਤੋ' ੧੮੯੯ ਵਿੱਚ) ਸ਼ਿਵ ਸ਼ੌਭੂ ਨਾਥ ਭਾਰਦਵਾਜ ਨੇ 
੧੬੭ ਲੋਖ ਲਗਾਤਾਰ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਲਿਖ ਕੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
'ਤੀਰਥਾਵਲੀ' ਵਿੱਚ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨਦੇਵ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਪਹਿਲਾ ਸੈਵ 
ਪੰਥੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਦੂਜਾ ਵੈਸ਼ਨਵ ਪੋਥੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਨਾਮਦੇਵ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਧਾਰਨੀ, 
ਭਗਤੀ ਰਸ ਭਰੇ ਅਭੰਗਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਵਿਠਲ ਪੰਡਤ, ਮਾਤਾ 
ਦਾ ਨਾਂ ਹੁਕਮੀ ਸੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਅਲੈਦੀ ਵਿੱਚ ਦੇਹ ਤਿਆਗੀ ਸੀ। ਸ੍ਰੀ ਭਾਰਦਵਾਜ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਉਪਰੋਕਤ ਲੇਖਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਪੈਦਰਵ੍ਰੀ ਸਦੀ ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਮੇਲ 
ਹੋਇਆ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ। ਮਰਾਠੀ ਗੂੰਥਾਂ ਵਿੰਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ 
ਮੇਲ ਦੌਖਣ ਦੇ ਕੁਮਾਰ ਤੀਰਥ ਉਤੇ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਮ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਮਹਾਂ ਭਗਵਤ ਭਗਤ ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਿਨਾਂ 
ਹੋਰ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੋਲ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਐਦਰ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾ ਆਇਆ। 
ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਇੰਕ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਸੀ ਬਲਵੰਤ ਪਟਵਰਧਨ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ੇ ਉਪਰ, 'ਵਿਲਸਨ ਫਿਲਾਲੋਜੀਕਲ ਲੈਕਚਰ, 'ਬਬਈ ਵਿੱਚ ੧੯੧੬, ਅਤੇ ਕਲਕੌਤੇ 
ਵਿੱਚ ੧੯੧੭ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਕਰਾਏ ਗਏ। ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਗਾਥਾਵਾਂ, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜਤਾ 
ਨਾਲ ਇਹ ਮੋਤ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰੀ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ 
ਨਹੀਂ। ਼ਹੁਤ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਅਤੇ ਕਾਫੀ ਨਵੀਂ ਹੈ। ਇਹ ਮੋਤ ਹੁਣ ਤੌਕ ਸਾਰ ਗ੍ਰਾਹੀ ਮਰਾਠੀ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੱਚ ਮੈਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਦੇਖੋ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦਰਸ਼ਨ ਭਾਗ ੨ ਸਫਾ ੧੯੪, 
ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀ ਖੇਡ) ਕਿ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੂਜੇ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਆਦਰ ਸਾਹਿਤ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : 

ਫੋਸਟਵ ਤੋ ਕਲੀਨ ਯੌਖਾ ਅੱਲਾ ੪ਹਾਰ// ਲੰਭ/ ਠੌਹਦ/ਸ/(ਨਨ/ਦੇਵਾ ਲਾਲਾ ਸਫ਼ਾ ੭੪੨4 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਜੋ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਤੇ ਝਾਲਾਬਾਈ ਦੇ ਗੁਰੂ ਵੀ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਦੇ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਸੈਮਤ ੧੫੯੪. ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। (ਸੈਤ-ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ 
ਸੋਸਥਾਨ, ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ, ੧੯੭੨ ਇਸੇ ਪੁਸਤਕ, 'ਸੈਤ(ਗੁਰੂ) ਰਵਿਦਾਸ”, ਵਿੱਚ (ਸਫ਼ਾ ੪੪ 
ਉਪਰ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭੇਂਟ ਹੋਈ ਵੀ ਮੈਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ੈਵ ਪੋਥੀ, ਗਿਆਨੋਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਏ ਮੋਨਣਾ ਠੀਕ 
ਨਹੀਂ। ਦੂਜੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਮਹਾਨ ਭਾਵ ਪੰਥੀ, ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਇਸ ਸਬੇਧੀ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਮੂੰਹੋਂ ਹੀ ਨਿਰਣਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ: ਕਿ ਉਹ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸਨ ਜਦੋਂ ਕਿ 
'ਸੈਵ ਪੈਥੀਆਂ ਦੇ ਮੌਤ ਉਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਿਸ਼ਣੂ ਨਾਮ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਦੇਵਤੇ 'ਅਪਤ੍ਰੰਸ਼' 
'ਬੀਠਲ' ਪਤੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਤਿਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਭੀ ਲੰਠਲ ਉਂਡੈ ਲੰਨਲ਼ ਛੰਨਲ /ਲ੍੍‌ਨ ਅਨਾਰ ਨ” / (ਆਸ਼ਾ ਨਮਏੋਵ-੬੮੫? 
ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਬਾਰੇ ਕਥਨ ਹੈ : 
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ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੈਕਿਆਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿੰਚ ਪਤਰ ੩੫੩ 


੧. _ ਮੱਝ ਤੁਮਰਾ #ਹਾਦਂਲੂੰ ਧਉਲੇ ਝਲਦ ਲਤਿਆ ਆਵਤ ਦੇੱਸਆ ਲਾ // 

ਮੰਦੀ ਕੇ ਆਹ ਸ਼ਾਣਾ ਆਯਾ; ਵਾਕਾਂ ਲੜਕਾ ਨੱੇਆ ਲਾ) (ਲੱਡ ਨਦੇਵ-੮-੭੫) 
੨. _/ਨੈਵ /ਨਵ ਕਰਤ ਜੋ ਨਰੁ ਆਵੈ // 

ਲਰਟਾ ਚੇ ਡਠਨ ਫਮਕਾਵੋ// (ਲੱਡ ਨਸਟੇਵ ੮੭੪) 
੩. _ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵੀ ਸਬੈਧਤ ਹਨ, ਇਕ ਨਾਮਦੇਵ 
ਤੋਂ ਮੋਈ ਗਊ ਜਵਾਉਣ ਦੀ, ਦੂਜੀ ਉਸਦੇ ਮੂਲ ਧਰਮ ਨੂੰ ਜਬਰੀ ਛੁਡਾ ਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕਰਨ ਦੀ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪ੍ਰੀਖਿਆਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ 
ਤੋਂ 'ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ' ਅਧਿਆਯ ੧੫ /੧੬, ੨੦ ਸਲੋ ੬੪/੬੭, ੫੧/੫੫, ੬੪/ ੬੫ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦਿੱਲੀ ਦੋ ਸੁਲਤਾਨ ਲੋਧੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੂੰ ਔਧਾ ਕਰੋੜ ਮੋਹਰਾਂ 
ਭੇਟਾ ਕੀਤੀਆਂ। ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਸ਼ਨਾਰਸ ਦੇ ਗੈਗਾ 
ਘਾਟ ਦੀ ਮੁਰੈਮਤ ਕਰਾਈ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸੈਮਤ ਨੂੰ ਸਰ ਭੈਡਾਰਕਰ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਪਿਛੇ ਧੌਕ ਕੇ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਭਾਸ਼ਾ ਉਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਨ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਮੈਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਪਹਿਲੇ ਮੌਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀਆਂ ਨੂੰ ਜੋ ਨਾਮਦੇਵ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆਂ ਸਿੰਧ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਰੜੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਦਾ ਸਹਾਮਣਾ ਕਰਨਾ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਾਰਨ ਕਈ ਗਲਾਂ ਘੜਨੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈ ਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਆਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੀ ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਮੈਨਣ ਤੋਂ 
ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਕੇ ਇੰਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਰਚੇ ਆਖ ਛੋਡਦੇ ਹਨ 
(ਹਿੰਦੀ ਵਿਸ਼ਵ ਕੋਸ਼ ਸਫਾ ੩੧੬ ਖੋਡ ੬)। ਕੁੱਝ ਕੁ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ (ਦੇਖੋ ਪੂਨਾ ਵਿਦਿਅਕ 
ਪਤ੍ਰਿਕਾ ਸਫ਼ਾ ੧੨੪) ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਰਨਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ ਕ੍ਰਿਤ 
ਹੌਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਦ ਕਿ ਦੂਜੇ ਮੋਤ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦੀ (ਹਿੰਦੀ ਤੋਂ ਮਰਾਠੀ ਸੈਤੋ' ਕੀ ਦੇਣ ਸਫ਼ਾ ੧੧੦) ਐਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ ਜਿਸਦੇ 
ਨਾਲ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ ਅਤੇ ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਸਾਬਕਾ ਵਾਈਸ 
ਚਾਂਸਲਰ ਦੌਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤੇਦਾਰ ਜੀ ਦੇ ਉਸ ਪ੍ਰਬਲ ਉਲੇਖ ਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ, ਇੱਕ ੧੫੮੫ ਸਾਕਾ ਸੈਮਤ ਦੇ ਅਸਲੀ ਲਿਖਤ 
ਲੋਭ ਕੇ ਛਾਪੀ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਉਲੇਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੂਨੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਛਾਪੇ ਗਏ ਗ੍ਰੈਥ 'ਸੈਤ 
ਨਾਮ ਦੇਵ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ' ਪੂਨਾ ੧੯੬੪ ਸੁਧਾਰਨ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖ ਰਾਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਪੂੰ. ਦੌਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤਦਾਰ ਜੀ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ ਨਿਯਤ "ਨਾਮਦੇਵ ਸੈਸਥਾ' 
ਦੇ ਚੇਅਰਮੈਨ ਵੀ ਸਨ। ਭਾਰਤੀ ਹਿਸਟਰੀ ਸੁਸਾਇਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਨ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿੱਤੀ 
ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਸਾਰੇ ਭਰਮ ਭੁਲੋਖੇ ਦੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਠੀਕ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਾਲਾ ਹੀ ਦਸਦੀ ਹੈ। ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੀ ਸਮੋਗਰੀ ਤੇ ਸਿੱਟੇ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ: 

੧. ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੈ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ 
ਵਿੱਚ ਪੈਰ ਜਮਾਉਣ ਪਿਛੋਂ ਪੈਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਹੋਏ ਸਨ, ੨. ਉਹ ਵੈਸ਼ਨਵ ਪੋਥੀ ਗਿਆਨਦੇਵ 
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ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਨ ਕਿ ਸੈਂਵ ਪੈਥੀ ਗਿਆਨੋਸ਼ਵਰ ਜੀ ਦੇ, ੩. ਉਹ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮ਼ਭੇਗਾਂ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਕੀਤਾ। ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਹੋਏ 
ਮੇਲ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਪਰਚਈਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ੪. ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 


ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ ਨਨ ਛੰਥਾ ਕਲੀਰ ਜ਼ੌਲਾਨਾ ਨੂਰੇਂ ਗੁਰ 
ਤੋਂ ਨਤ ਖਾਲਾੰ' ਜਿਸ 'ਪੂਰੇ ਗੁਰ' ਵੌਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਤਿਆਰ ਕਰਾਈਆਂ 'ਆਦਿ ਪੌਥੀਆਂ' ਵਿੱਚ ਵਾਰਤਕ ਰੂਪ ਐਦਰ ਮਿਲਦੀ ਇੰਕ ਸੂਚਨਾ 
ਕਈ ਵਾਕ ਦੁਹਰਾ ਦੁਹਰਾ ਕੇ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੂਚਨਾ ਇਹ ਹੈ 'ਨਾਮਾ ਕਬੀਰ ਭਗਤ 
ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕੇ'। ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ' ਪੈਝੀ ਤੀਹ ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਹੈ। ਇਸਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਮੂਲ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਚਲੰਤ 
ਜਿਹੀ ਝਾਤੀ ਇਸ ਰਿਪੋਟ ਤੇ ਪੋਤਰ ਵਿੱਚ ਹੈ। 

੧੬/੩/7੭੪ 

ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਨਿਵਾਸ 

ਗੋਰਮਿਟ ਕਾਲਜ ਪਟਿਆਲਾ 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 
ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਾਬੀ ਸਨ। ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਵਾਸੀ ਸਨ। ਭਗਤ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਸੈਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਨੰਹਤ ਨਾਸਦੇਲੂਂ ਸ਼ਨਨੁ /ਤਲੌਜ਼ਨ .....// (ਰ#ਕਲੀ ਨਯਦੇਵ' ਨੰ-£੭੭੭ 
ਨਾਨਾ ਕਹੈ /ਤਲੱਜਨਾ ਨਲ ਤੋੰ ਰਲ ਸੰਨੂਮੱਲੈ // 
ਹਾ 
ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਚੂਪ ਵਿੱਚ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਰਣਨ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, `ਫਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ : - 
ਨਮ ਸੈਦੇਉ ਕੰਗਨੰਰ /ਤ੍ਰਲੱਚਨ ਅਓਂਜ਼ਨਤੇ ਗਾਂਵੇਾਨ ਜੰਨਆਨੂ ਚ#ਲਆ // 
('/ਲ਼ਲਾਵਲ ੭#ਹਲਾ ੪- ੯੩੪ ੭ 
ਨਾਆ ਸ਼ੌਦੋਰ ਕਲੀਨ /ਤਲੋਜਨ ਡੇ ਦੋਸ ਗਲੇ ਦਸੇ / (ਨਾੜ ਅਹਲਾ ੬ - ੯੯੪੭ 
ਨ%ਦੋਏਂ /ਤਲੌਜ੍ਨ ਕਲੀਨ ਦਲ਼ਰ #ਕਾੱਤ ਭਾਏਓ' ਲੀਮਿਆਨੋ // (#ਹਲ਼ਾ % - ੯੮4 
ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, ੧. ਗਿਰੀ ਰਾਗ ੨. ਗੂਜਰੀ ੩.ਧਨਾਸਰੀ ਤਿੰਨ ਰਾਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਹੈ । 
ਸੀ ਰਾਗ ਅਤੇ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਇੰਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਗੂਜਰੀ ਵਿੱਚ ਦੋ 
ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਇੱਕ ਪਦਾ ਗੂਜਰੀ ਵਿੱਚ ਵਾਧੂ ਹੈ ਜੋ, ਪਹਿਲਾਂ ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਤੀਜੀ ਲਾਹੌਰੀ 
ਸ਼ਾਖ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਫਿਰ ਕਈ ਹੋਰ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣ ਲੋਗਾ। 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਉਤੇ ਮਰਾਨੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਰੋਗ ਹੈ, ਤਾਲੇ ੇ ਨਆਰਸ$ ਨਦੀ ਲੋ 
ਨਾਲ 'ਤਾਲੇ' ਰਾਸਦੌ' ਮੂਲ ਵਤਨ ਦੀ ਬੋਲੀ ਮਰਾਠੀ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਹਨ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦਾ ਰੈਗ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਸਰਲ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲਾ ਭੀ ਹੈ ਅਖੀਰ ਸਮੇਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਾਹ ਲੋਗਣ ਦਾ ਪੁਰਮਾਣ ਭੀ ਹੈ. ਜਿਵੇਂ' ਸੋਨੇ ਵਿਚ ਸੁਗੈਧੀ ਭਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੈ। 
ਭੂ? ਅਨਾਣ ਕੀ ਠਸਨ ਲਠਾਈਂ ਡਰ /ਲ੍ਨ ਤਤ ਨੇ ਪੱਇਆ?/ 
ਕਾ/ਏ' ਸ਼ਪਹੁ ਗੰ ਕੱਛ ਤਘਨੂ` ਨੋ ਕਹਇ /#ੈਲੰਵਹ` ਪਾਣਾ // 
ਲਲਾ ਲਓਂਰਾਨ /ਜਿਂ ਇੰਘਾਣੀ ਨ ਮਰਨ #ੰਰਲਾਣ?ੈ //29/ 
ਕਾਟ ਕਸੰਡਲ ਕਾਘੜਤਆ ਨੋ ਅਠ ਆਠ ਕਮ #ਛਰਾਹੰ // 
ਲਏਾਤ /ਟੁਲੌਜਨ ਲਨ ਰੋ ਪਾਣੀ ਕਣ /ਕ੍ਨ ਨਾਨ /ਕੈ ਪਾਲ 
(ਹਾਜ਼ਰੀ /ਡਿਲੌਜਨ-੪੨੬੭ 
ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਤਿਆਰ ਰੂਪ ਸਵਾਦਲੀ ਖਿਚੜੀ ਜਿਹਾ 
ਖਟ ਮਿੱਠਾ ਤੇ ਰਸੀਲਾ ਰਸ ਹੈ । 
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/ਲ ਨੌਨੇ ਲੰਠਿਲਾ ਲੈ ਠਾਹਤਾੀ ਵਲਾੱਏ // (/ਲੈਠੀਂ ਰਾਨ /ਨਿਲੱਚਨ ਆ-੯੨੭੭ 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸਨ, (ਕੁਝ ਵੈਸ਼ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਤੀ 
ਦਾ ਸੁਭਾਉਂ ਅਤੇ ਵਿਸਵਾਸ਼ ਦੇ ਢੋਗ ਤੋਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੂਜਰੀ ਰਾਗ 
ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਦੇ 'ਐਤ ਕਾਲ ਜੋ ਲਛਮੀ ਸਿਮਰੈ' ਐਤ ਸਮੇਂ ਸਿਮਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਿਆਂ 
ਮਨੌਂਖ ਸਾਹਮਣੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਪੂੰਪਰਾ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪ ਝਲਕਾਏ ਹਨ-'ਹੇ ਜੀਵ 
ਜੋ ਐਤ ਕਾਲ ਲਛਮੀ ਸਿਮਰਦਾ ਮਰੇਂਗਾ, ਤਾਂ ਸੰਪ ਦੀ ਜੋਨੀ ਵਿਚ ਪਵੇਗਾ। (ਲੋਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਧਰਤੀ ਹੇਠਾਂ ਦੌਬੇ ਹੋਏ ਪਏ ਹਨ, ਓਥੇ ਮਾਇਆ ਸਾਰੀ, 
ਸੋਪ ਬਣਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਦਿਨ ਰਾਤ ਘੁੰਮਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਅਤੇ ਪਹਿਰਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ) ਜੋ ਅਤ ਸਮੇਂ 
ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵੇਸਵਾ ਜੋਨੀ ਵਿੱਚ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਬਹੁਤੇ ਪ੍ਰੈਤਰਾਂ ਦੀ ਇਛਿਆ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸੂਰ ਦੀ ਜੋਨੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਐਤ ਸਮੇ' ਮਹਿਲਾਂ ਮੋਦਰਾਂ 
ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪ੍ਰੰਤ ਜੋਨ ਵਿੱਚ ਭਰਮਦਾ ਹੈ। ਅਤ ਸਮੇਂ ਜੋ ਨਰਾਇਣ 
ਸਿਮਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਦੀ ਗੋਲ ਰਹਾਉ ਦੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਆਈ ਹੈ: 

ਅਆਗਾੰ ਲਾਈ ਨ/ਲੈਦ ਨੂ #ੱਤ ਕਲਰ //ਰਹਾਉ// (ਨੂਲ਼ਨੀ /ਤਲੌਜਨ-੫੨੬੭ 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਐਤਲੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ, 'ਪੀਤਾਂਬਰੂ ਵਾ ਕੇ ਰਿਦੈ ਵਸੈ'-ਨਰਾਇਣ, ਗੋਬਿਦ 
ਲਈ ਇਕ ਨਾਮ 'ਪੀਤਾਂਬਰ' ਭੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਪਿਆਰਾ ਪਹਿਰਾਵਾ 
ਸੀ, ਜੋ ਦੌਖਣ ਤੋਂ ਉਠੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਪੂਜਯ-ਚਿੰਨ੍ਹ ਰਹੇ। ਦੋਖਣ ਦਾ ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਵਧੇਰੇ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੈਸਕਾਰ ਤੇ ਰੂਪਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਖਾਸ 
ਤੌਰ ਤੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਏ ਹਨ ਭਾਵੇ 
ਅਰਥ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਲੀ ਦਾ ਸੈਖੋਪ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਸਥਾਰ 
ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਰਮ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ :- 

“ਰੜਲ /ਨਰ੍‌ਤ ਕਰਨ ਨਟ ਗੰ 

%ਰ ਨੰਗੇ ਤਾ ਦੋ ਐੱਨ ਸਾਆਆੰਲੋ ਰਾ# ਦੋ ਨ# /ਧਨਲ਼ਠੀ /ਤਲੰਜਨ ਸ-੬੯੫) 

ਰੇ ਘਰ ਵਾਲੀ, ਗੀਹਣ (ਮੋਰੀਏ ਜਿੰਦੇ) ਨਰਾਇਣ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕਿਉਂ ਕਰਦੀ ਹੈ', 
ਚੇ ਗਵਾਰ ਮੂੜ ਮੌਤ ਗੀਹਣ, ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਰੇਖਾ ਕੋਈ ਭੀ ਨਹੀਂ ਮੋਟ ਸਕਿਆ। ਵੌਡਿਆਂ 
ਵੱਡਿਆਂ ਤੋਂ ਭੀ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਕਲੌਕ ਸੈਫੀਟਸਿ-ਨਹੀਂ ਮਿਟੇ 
ਚੰਗੇ ਮਦੇ (ਦੁਕ੍ਰਿਤ ਸੁਕ੍ਿਤ ਪੁਨ-ਪਾਪ) ਵਾਲੋਂ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਭੋਗਣਾ ਹੀ ਮੈਣਾ ਹੈ। 

ਚੋਦਰਮਾ ਸੈਕਰ ਜੀ ਦੇ ਮੌਥੇ ਵਿੱਚ ਵਸਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਕਲੈਕ 
ਮੋਟ ਨਹੀਂ ਸਕਿਆਂ। ਸ਼ਿਵ ਜੀ (ਸੈਕਰ)ਵਲ ਦੇਖ ਨਿਤ ਗੋਗਾ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਟਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਗੈਗਾ ਵਗਦੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ! ਚੈਦ੍ਰਵੇਸ਼ੀ ਉਸਦੀ ਕੁਲ ਹੈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ 
ਅਵਤਾਰ ਹੋ ਕੋ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟੇ ਹਨ, ਪਰ ਚੋਦ ਦਾ ਦਾਗ ਕਾਇਮ ਹੈ। 

ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਹੋਰ ਸੁਣ, ਸਾਰੇ ਜੋਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵੈਡਣ ਵਾਲੇ ਸੁਆਮੀ ਸੂਰਜ 
ਦੇ ਚੌਥ ਦਾ ਸਾਰਥੀ ਹੈ, ਪੈਛੀਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਗਰੜ -ਤਾਚੇ ਬਾਧ' ਉਸ ਦਾ ਭਰਾ ਹੈ। ਪਿਛਲੇ 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੫੭ 


ਜਨਮ ਵਿਚੇ ਕਿਸੇ ਰਿਸ਼ੀ ਦੀ ਟੋਗ ਤੋੜਨ ਵਾਲੇ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਉਹ ਪਿਗਲਾ ਹੀ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ ਹਰਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਨੇ ਬੂਹਮਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਵਿੱਚ ਹੌਥ ਮਾਰਨ ਦਾ 
ਕਚਮ ਕੀਤਾ। ਸਾਰੇ ਤੀਰਥਾਂ ਉਤੇ ਭਰਮਣ ਕਰ ਥੌਕਿਆ। ਉਸ ਦੇ ਹੌਥ ਨਾਲ ਲੈਂਗੀ ਖੋਪਰੀ 
ਨ ਲਹੀ। ਜੋ ਕਥਾ ਮੁਤਾਬਕ ਕਪਾਲ ਮੋਚਨ ਆ ਕੇ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਲੌਥੀ। 

ਅਮ੍ਰਿਤ, ਸਸੀ, ਚਤਰ ਸਿਆਣਾ ਧਨੰਤਰ ਵੈਦ ਆਦਿਕ, ਨਦੀਆਂ ਦੇ ਨਾਥ ਸਮੁੰਦਰ ' 
ਰਿੜਕਣ ਵਿਚੋ ਉਪਜੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਗਸਤ ਰਿਸ਼ੀ ਦਾ ਸਰਾਪਿਆ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਮੁੰਦਰ 
ਦਾ ਖਾਰਾਪਣ ਨਹੀ'` ਗਿਆ । 

ਹਨੂਮਾਨ ਨੇ ਰਾਮਚੈਦੂ ਜੀ ਲਈ ਬਹੁਤ ਕੁਛ ਕੀਤਾ, ਲੈਕਾ ਸਾੜੀ, ਦਾਧੀ ਲੈ ਲੰਕਾ, 
ਉਸ ਨੇ ਰਾਵਣ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ (ਗੜ੍ਹ) ਤੋੜਿਆ ਸ਼ਾਗ ਸਾੜਿਆ ਲਛਮਣ ਦਾ ਸੌਲੇ ਦੂਰ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ, ਬਿਸੋਲ-ਸੰਜੀਵਨੀ ਬੂਟੀ ਭੀ ਲਿਆ ਕੇ ਦਿੱਤੀ । ਇਕ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਕਪੜੇ ਪਾੜਕੇ ਲੈਗੋਟੀ 
ਮੋੜਨ ਦਾ ਕਰਮ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਛ (ਕਸੌਟੀ) ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ। 

'ਕਰਮ ਕਰਿ ਕਛਉਟੀ ਮਫੀਟਸਿਰੀ'। ਹਨੂਮਾਨ ਦੇ ਭੀ ਏਨਾ ਕੁੱਝ ਕਰਨ ਕਰਕੇ 
ਪੂਰਵਲੇ ਕਰਮ ਨਹੀਂ' ਮਿਟੇ। ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਮੋਟ ਸਕੇ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਅਵਤਾਰ 
ਮਹਾਂਬਲੀ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਪੂਰਵਲਾ ਫਲ ਭੁਗਤਣਾ ਪੈੱਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਚੌਗੇ ਕਰਮ ਕਰ, ਅਤੇ ਚੋਗੇ ਕੌਮਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਚੋਗਾ ਕੌਮ ਹੈ, ਰਾਮ ਨਾਮ ਦਾ ਜਪ। 
ਤਾ ਚੋ ਮੋਹਿ ਜਾਪੀਅਲੇ ਰਾਮ ਚੇ ਨਾਮੇ'। ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਲਈ ਸਾਰੀਆਂ ਮੌਰਾਣਕ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੀ ਜਿੰਦ, ਸਾਡੀ ਸਭਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਨੂੰ ਹਰੀ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਲ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਰੂਪਕ ਪਹਿਲੇ ਪਦੋ (ਗੂਜਰੀ) ਬ੍ੂਰਮਣੀ 
ਗਾਥਾ ਵਿਚੋਂ ਲਏ ਹਨ, ਸਿੱਟਾ ਸੁਚੇਤ ਹੋ ਕੋ ਰਾਮ ਜਪਣ ਦਾ ਕੌਂਢਿਆ ਹੈ। ਔਤ ਕਾਲ 
ਹੋਚ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿੱਚ ਲੌਗੇ ਹੋਏ ਧਿਆਨ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਾਣ ਛੁਟ ਜਾਣ ਤੇ ਖੌਫ ਦਿਖਾ ਕੇ, ਮੇਨੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਕੇ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ, ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸਰੋਤ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾਵਾਂ 
ਹਨ। ਸਿੱਟੇ ਦੀ ਗੌਲ ਇਹ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਤੌਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੂਜਰੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਨਿਖਰ ਕੋ ਭੇਖੀ ਤੇ ਉਦਾਸੀ ਸੈਨਿਆਸੀਆਂ ਨੂੰ 
ਮੂਦਚਾਂਧਾਰੀ ਨਾਖਾਂ ਨੂੰ, ਮਸਾਣਾਂ ਦੀ ਸੁਆਹ ਮਲਨ ਵਾਲਿਆਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ, ਅਨਾਹਨ ਤੀਰਥਾਂ 
ਉਤੇ ਲੱਕੜ ਦੀ ਚਿਪੀ ਜਾਂ ਪਿਆਲਾ ਲੈ ਕੇ ਫਿਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆੜੇ ਹੌਥੀ' ਲਿਆ ਹੈ। 
ਜੋਗ ਵਿੱਚ ਟਾਕੀਆਂ ਵਾਲਾ ਚੋਲਾ ਪਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿੰਨਾਂ 
ਹੀ ਜਪ ਤਪ ਕਰਦੇ ਫਿਰੋਂ ਨਿਰਬਾਣ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਬਿਨਾਂ ਤੌਤ ਵਸਤੂ ਨਹੀਂ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ:- 

#ਤਟ ਲਨ /ਨਰਮਲੂ ਨਹ? ਕੱਲਾ ਸਾਹ/ਨ ਭੌਸ ਉੱਦਮਨਾੰ // 

/ਹਰਦੈ ਕਮਲ ਘੱਟ ਡਹਨ ਨ ਲੰਨ ਕਾਹੇ ਇਆ ਸੰਨੋਆਨੀ 957 

ਭਰਮੇ ਭੂਨੀੰ ਨੇ ਨੈ ਲੰਦਾ / ਨਹੀੰ ਨਹੀੰ ਲੀਆ ਪਰਸਾਨੰਦਾ /5/ਰਹਾਏ// 

ਆਓ ਆਠ ਧਹੱਲਿਆ /#ਡੂ ਲਧਾਏਆ /ਸੈੱਕਾ ਨੰਦਾ ਮੱਠਆ // 

ਭਨ ਅਨਾਣ' ਕੀ ਭਰ ਲਗਾਈ ਹਠ /ਕਨ ਤਤ ਨੇ ਆਇਆ “ਵਨ 

ਕਾ/ੱਠ ਕਾਸੰਡਲੂ ਕਾਘੜ?ਆ ਠੰ #ਨਗ/ਨ ਕ/ਏ /ਫਰਾਨ? // 
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੩੫੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲਾਂਦਤ' /ਡਲੌਦਨ ਲਨ ਦੋ ਮਾਣੀ ਕਟ' /ਲ੍ਨ ਨਾਨ /ਨੈ ਪਾਨ / ੬%/ 
/ਗੂਸਨਾੰ /ਤਰਲੰਜਨ ਆੰ-੫੨੬੭ 
ਅਖੀਰਲੀ ਤੁੱਕ ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ। ਅਰਥ ਭੀ ਸ਼ਪਸ਼ਟ ਹੈ ਜਿਸ ਪਰਾਲੀ ਵਿੱਚ ਕਣ 
ਨਹੀ ਉਸ ਵਿੱਚ ਗਾਹ ਪਾਈ ਫਿਰਨ ਤੋਂ' ਕੁਝ ਹੌਥ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਬਿਨਾਂ ਦਾਣਿਆਂ ਵਾਲੇ 
ਐਸ਼ ਦੇ ਖਾਲੀ ਪਰਾਲੀ ਨੂੰ 'ਕਣ ਬਿਨਾਂ ਜੈਸੇ ਥੋਥਰ ਤੁਖਾ' ਛਟ-ਛਟ ਕੇ ਕੁਝ ਪਲੇ ਨਹੀਂ 
ਪੈਂਦਾ। ਇਹ ਸੂਝ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਬਾਣ ਸਿਮਰਨ ਹੀ ਸਾਰ ਗਰਭ ਤੌਂਤ ਹੈ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਗਿਣ ਗਿਣ ਕੇ ਦਸੋ ਅਨੇਕ ਭਾਂਤੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆ ਨੂੰ ਕਣ ਬਿਨਾਂ ਗਾਹ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲੋ ਦਸਿਆ ਹੈ । 
ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦਾ ਵੌਡਾ ਪਦਾ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਚਿਤਾਵਨੀ ਹੈ । 
੭#ਣਆ' ਨਹ ਆਨੇ ਆਯ਼ਲੜਾ ਪਾਣੀ ਲਰਾ #ਰਣੁ ਭਉ /ਵਿਆੰਨੈ ਗਾਇਆ // 
ਕਾਣੰਝ ਟਨ /#਼ਨਲਾਨਿ ਕਮਲਾ /ਨੇਏੰ ਪਰ ਘਨ ਲੋਗਨ ਕਪਟ ਨਾ // _ 
(#ਲੋਰਾਂ ਰਾਨ' /ਤਿਲੱਲਲ ਜੀ- ੯੭ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ (ਆਗਲੜਾ) ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਹੋਂ ਮਨ ਤੇਰੇ ਵਿਚ ਇਤਨਾ 
ਪਿ 
ਬੁਢੋਪੋ ਪਿਛੋਂ ਮੌਤ ਭੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਕੁਟੈਬ (ਬਾਲ ਪ੍ਰਵਾਰ) ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਇਉਂ 
ਪਦ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਸੂ ਨੰ ਦੇਖ ਕੋ ਕਮਲ! ਤੂੰ ਪਰ ਘਰ ਤੌਕਦਾ (ਜਹਦਾ) ਫਿਰਦਾ 


ਕੋਈ ਕੋਈ (ਵਿਚਲਾ) ਸੋਜਣ (ਸੈਤ ਭਗਤ) ਆ ਕੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ੍ਭੂ ਦੇ ਗਲ ਨੂੰ 
ਗਲਵਕੜੀ ਪਾ ਕੇ ਮਿਲ। ਮੇਰੇ ਐਦਰੋਂ ਭਾਵਨਾ ਭੀ ਉਠਦੀ ਹੈ। ਹੇ ਪੁਭੂ! ਮੇਰੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰੋ। 
ਜਮਦੂਤਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਚਾ ਲਵੋਂ, ਨ ਨੋਠੈ ਰਮਈਆ ੭ ਲੇਹ ਛਡਹਏ?/ ਅਨਿਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ 
ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਰਾਜ ਰਸ ਭੋਗਣ ਵਾਲੇ ਸਮਰਸ਼ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿ ਭੁੱਲ ਗਏ ਹਨ। ਅਜੇਹੇ 
ਸੈਸਾਰ ਸਾਗਰ ਵਿੱਚੋਂ ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਮਰ ਸਮਝ ਰਖਿਆ ਹੈਂ? ਮਇਆ ਦੇ ਮੋਹ 
ਵਿੱਚ ਆਏ ਪ੍ਰਾਣੀ, ਤੂੰ ਉਸ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਚਿਤਾਰਦਾ (ਚੇਤਸ) ਕਿਉ ਨਹੀਂ। ਸਨਨ' ਨਵਾਂ 
੭ਆਲਨੀਆ' / ਆਲਸ ਵਿੱਚ ਹੀ ਜਨਮ ਗਵਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਗੇ ਰਸਤਾ ਬੜਾ ਔਖਾ-ਬਿਘਮਘੋਰ 
ਪੰਥ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਤੈਨੂੰ ਚਲਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ ਓਥੇ ਚੋਦ ਸੂਰਜ ਦਾ ਭੀ ਚਾਨਣਾ ਨਹੀਂ। 

ਉਸ ਵੇਲੇ ਜਦੋਂ 'ਤਜੀਅਲੇ ਸੰਸਾਰ' ਜਦੋਂ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਤਿਆਗੇਂਗਾ, ਤੇਰੇ ਮਨਇਆ 
ਮੋਹ ਦੇ ਬੈਧਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੈਨੂੰ ਜਕੜ ਰਖਿਆ ਹੈਂ, ਸਭ ਏਥੋਂ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਣਗੇ। ਕਿਸੇ ਨੇ 
ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ। 

ਹੁਣ (ਔਜ) ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਮੋਤ ਦਾ ਰੂਪ (ਧਰਮ ਰਾਏ) 
ਮੈਨੂੰ ਦਿਸ ਪਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਹੌਥ ਵੇਡੋ ਵੌਡੇ ਦਲਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਦਲ ਮਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਸ 
ਮਹਾਂਬਲੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੈ` ਠਹਿਰ ਨਹੀਂ ਸਕਣਾ । 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ,ਜੀਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੫੯ 


ਮੈਨੂੰ ਜੇ ਕੋਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪੁਭੂ ਤੇਰੇ ਬਣ, ਤ੍ਰਿਣ ਜੇਗਲਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਤੀਲਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਰੜੜੇ ਅਤੇਂ ਰਮੋ ਹੋਏ ਨਰਾਇਣ ਰੂਪ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਐ ਜੀ ਸਰਵ ਗੂਣਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਤੂੰ ਆਪ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਮੈਂ ਤੁਲੋਜਨ ਤੇਰੀ ਸੋਭਾ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹਾਂ? 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੇ ਤਿੱਨਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ, ਮੁਖ ਤੌਤ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 
ਹੈ। ਚੇਗੇ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਪੋਰਨਾ ਦੇਣ ਲਈ ਪੋਰਾਣਿਕ ਪਿਛੋਕਤ 
ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਹਵਾਲੇ ਹਨ। ਇਹ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਐਤ ਸਮੇਂ ਭੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ 
ਯਾਦ ਵਿੱਚ ਸਿਮਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰੇਂਗਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਜੂਨਾਂ ਵਿੰਚ ਭਉਂਦਾ ਫਿਰੇਂਗਾ? ਦੈਭ 
ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ। ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਸੰਨਿਆਸੀ ਬਣਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਢੌਂਗ ਉਤੇ ਤਿਖੇ ਕਟਾਖਸ਼ 
ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਇੱਕ ਹੋਰ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਇੰਕ ਤੀਜੀ ਸ਼ਾਖ 
ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਸ਼ਾਖ਼ ਹੈਂ, ਦੂਜੀ ਭਾਈ ਬੇਨੋ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਦੀ 
ਸ਼ਾਖ, ਤੀਜੀ ਸ਼ਾਖ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਗਿਆਨੀ, ਲਹੌਰ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਅਰਧ ਖਾਰੀ ਸ਼ਾਖ ਕਹਿੰਦੇ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਵਿੱਚ ਬੂੜੇ ਸੈਧੂ ਅਤੇ ਕਾਨਗੜ੍ਹ (ਪਟਿਆਲਾਂ) ਆਦਿ ਵਾਲੀ ਬੀੜ 
ਭੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦਾ ਭੋਗ, ਮੁੰਦਾਵਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਕੇ, ਸਲੋਕ 
ਕਬੀਰ ਫਰੀਦ ਪਿਛੋਂ ਲਿਖਕੇ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦੇ ਸਵਯਾਂ ਉਤੇ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਬੀੜ ਦੀ ਨਵੀਂ ਸ਼ਾਖ 
ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸ਼ਾਇਦ, ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਅਦਰਲੀ ਤਰਤੀਬ ਦਾ ਮਹੌਤਵ ਵਧੇਰੇ ਸੀ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈਂ ਹਰ ਰਾਗ ਦਾ ਅਤ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਉਤੇ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਨ ਸ਼ਾਖ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਰਾਗਾਂ ਤੋਂ ਪਿਛੇ ਐਤਕਾ ਵਾਲੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ 
ਦੀ ਇੱਕ ਗਲਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਲਈ ਹੈ ਜੋ ਪੁਚਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋਈ! ਇਸ ਸ਼ਾਖ ਵਾਲੀਆਂ 
ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਬੇਸ਼ਕ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀਆਂ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀਆਂ, ਪਰ 
ਵਿੱਚ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵਧਾਏ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋ' ਗੂਜਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ 
ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ, ਇਕ ਹੋਰ ਤੀਜਾ ਪਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਦਾ ਇਸ ਸਾਖ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ 
ਪਿਛੋ ਦੂਜੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕੁਝ ਕੁ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਪਿਛੋਂ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਹੈ;- 

ਨ/ਨੈਂਦ ਨਾਝੰਦ ਨੀਲੰਦਹ 

ਰੀ/ਲੰਦ /ਲੇਨ ਆੱ' #ਵਰ ਨਾ ਜਾਲ ਨ ਵਲਾਣਲ ਨੰਦ ਕਾ /5//ਨਹਾਉ // 

ਨਾ/ਲਂਏ' ਕੌਗੀਂ #ਕਤਾੀਂ ੰਨੇਆਨਾੀ /ਨੇਫਰਾਜ ਲੰ_ // 

ਤਾਜੀ ਦਾਨੀ ਮਹਾਅਨਟ ਕੀ ਲਾਠੀ ਕਾਲ ਹਲ /ਤੇਲ ਯੌਤੀ //2// 

ਨਾਤਰਸ਼ਾਲੀੰ ਠਸ਼ਾ ਇੰਮਜੀਲੈ ਤਲੀਲੈ /ਣਹ ਕਲੀ // 

੭? ਭੱਤਾ/ਰ /ਕਚਾਰ ਨ ਏੰਘੰਹਿ ਲੀ/ਸੰਦ ਭਗਤ ਭਲਾੀਰਸ ਨੰ //5// 

6/ਕੈਦ ਕੋਕਾ ਬਾਤ ਲਟ ਸੈ ਕੱਟ ਇਨੇ ਦੇਂੱਸਆ ਨੋਟ / 

ਗੀ/ਕੰਦ ਨਾਨ ਲਾੰਝੜ੍ਹ ਸਦਾ ਗਨ, ਨੱ/ਝਂਦ ਸਦਾ ਸੱਤ ਕੰ ਲੌਣੰ “/ 

ਕਲ ਕੋਠਾ ਭਾ ਭਗਵਤ. ਮਨ #ਛਰ #ਦ ਰਾਤਾ // 

ਕਦਾਂੜ /ਤ੍ਲੱਚਨ ਲਨ ਨੇ ਪਾਣ ਆਗ ਲੋ ਸੰਸਾਰ /ਵਰਕਤਾ /%4/ 
ਮੁਖ ਭਾਵ ਰਹਾਉ ਦੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 
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੩੬੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨ/ਕੋਂਦ /ਲੈਨ ਆੱ' #ਵਰ' ਨਾ ਸਾਚਨੂੰ ਲਾ ਵਖਾਣ£ ਲਸੰਦ ਕਾ / 

ਮੁਕਤੀ, ਉਸ ਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਦਾਸੀ ਹੈ। ਗੋਬਿਦ ਦੀਆਂ ਅਸਟ ਸਿਧੀਆਂ ਭੀ ਦਾਸੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ (ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ) ਜੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਕਾਜ-ਸਰੋਕਾਰ ਨਹੀਂ। ਭਾਵੇਂ ਸਭਿ, ਸਾਧ 
ਆਦਿਕ, ਉਸ ਧਾਤਰ ਬਾਜੀ ਠਗਮੂਰੀ-ਨਗਾਉਲੀ ਦੇ ਭਰਮ ਜਾਲ ਵਿੱਚ ਰਚੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰਕ 
ਰਸਾਂ ਵਿੱਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਕਬੁਧੀ-ਬੁਧੀ ਜੋ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਨਹੀਂ ਦੇਖਦੀ 
ਗੋਬਿੰਦ ਭਗਤੀ ਹੀ ਭਲੇ ਰਸਾਂ ਦੀ ਸੁਧੀ ਸੋਝੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨੈਣੀ ਦੇਖਿਆ ਰੈ ਤਿੰਨਾਂ 
ਤੋਂ ਗੋਬਿੰਦ ਦੀਆਂ ਬਾਤਾਂ ਅਤੇ ਜਸ ਸੁਣਿਆ ਹੈ। ਗੋਬਿੰਦ ਅਸਲ ਵਿੱਚ 'ਨਾਮ ਚਰਿਤ੍ਰ'-ਨਾਮ 
ਰੂਪ ਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਸੈਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਸਦਾ ਹੈ। ਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਲਗਿਆ 
ਹੀ ਮਦ ਮਤਿਆਂ ਮਨ ਰੂਪੀ ਮੌਛਰ ਟਿਕਦਾ (ਰਹਤਾ) ਹੈ। ਮਰਾਠੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਰੈਗਤ ਤੁਕਾਂ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿੱਚ ਝਲਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਚੀ ਦਾਸੀ, 'ਚ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੈ। 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸੁਣੌ ਭਾਈ ਪ੍ਰਾਣੀਓ, ਉਹ ਮਾਂਗਓ ਜੋ ਸੈਸਾਰ ਤੋ' ਵੈਰਾਗ 
ਧੈਦਾ ਕਰੇ। ਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲ ਜੋੜੇਂ । 

ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਭਾਵੇ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ, ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ 
ਖਿਆਲ ਹਨ। ਅਤੇ ਸੈਲੀ ਭੀ ਸੁੰਦਰ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਇਹ ਪਦਾ ਬੀੜਾਂ ਵਿੰਚ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣ 
ਲੌਗਾ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਏਹੋ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ 
ਜੀ ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹਾਉਣੋ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਹੁਣ ਲਿਖ ਲਿਆ ਜਾਵੇ। 
ਇਹ ਬੀੜ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ ਰਖਦੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਆਦਿ ਬੀੜ ਅਤੇ ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ 
ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ ਵਿੱਚ ਭੇਦ ਹੋਂਦੇ। ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ 
ਦਾ ਆਪਣਾ ਭੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ? ਅਤੇ ਬੀੜ ਉਪਰ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨੀਸਾਣ ਜਾਂ ਦਸਤਖਤ 
ਭੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਕਰਾਏ ਹੋਏ ਹੋਣ। ਅਜੇਹੀ ਬੀੜ ਉਸ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਜੋ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਹੈ। 
ਪੱਠੀਆਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਵਾਂਨੰ ਗੂਰੀਝ ਦੋ ਪਦ 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਇਕ ਹੋਰ ਪਦਾ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਅਦਰੋ' ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ:- ਰਹਤਾ ਰਾਵਣ ਲਣੇਂ ਬੋਨਤਾੰ ਕਨੈ ਦਮਦਾਰ ਰਾਣ?/ 

ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੇ ਰਾਵਣ ਦੀ ਰਾਣੀ 
ਵਲੋਂ ਰਾਮ ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨ ਲੜਨ ਦੀ ਸਿਖ ਮਤ ਦਿੱਤੀ ਹੋ । ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਇਸ 
ਪਦੇ ਨੂੰ ਭੀ ਥਾਂ ਨਹੀ' ਮਿਲੀ :- 

ਨਗਦੀ ਲੂ ਲਾਣੇ ਦੰਨੰ ਗੀ ਸ਼ਾਦਨ ਗਾਏ // 

ਸਾਹ ਲੰਠਲ ਤਤ ਸਾਏ ਕੰ ਗੱਟੇ ਨ ਆਏ //2// 

ਲਹੈ ਕੇ ਸੰਗਲ ਮਾਣ ਤੱਤੇ ਗੰ ਝਣਜ ਆਣ // 

%ਅਸ਼ਨੇਹ ਕੰ ਸੰਨਲ /ਰਨ ਨਾਂ ਝੰਡੇ ਨੇ ਸਾਨ // 

ਸਾਟੈਤਾ /ਤਲੱਜ਼ਨ ਗੰਹੇਉ ਹੈਂ ਉਜਲ ਠਾਉਂ ੭ 

ਮਨਾ ਅਨ ਡੋਠੇ ਆਹ ਲਾਗੇ ਨੋਚ ਟੁਆਰ ਕੇ ਰੱਏ' /=// (/੪ਤਰਾ ਸਫਾ 9੬24 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪਦੇ, ਦਾਦੂ ਪਥੀਆਂ ਦੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਗੰਥ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੬੧ 


ਸ਼ਾਖਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਰਾਮਕਲੀ ਦੇ ਰਾਗ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ, ਗੂੜ਼ਓਕਤੀ ਦਾ ਢੋਘ ਵਰਤਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਵਾਲੇ 'ਉਲਟਬਾਸੀ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਰੇ ਟੇਢੇ ਸਵਾਲ 
ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇੱਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੈ-ਨਿਰਗੁਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰੀਤ ਕਰਨੀ ਤਾਂ ਅਜੇਹੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ-ਨਿਰਅਕਾਰ ਨਾਰੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਕਰਨਾ। 
ਪਾਣੀ ਵਿੱਚ ਲੀਕਾਂ ਮਾਰਨੀਆਂ, ਮਾਰੂਥਲ ਵਿੱਚ ਮੋਛ ਲੌਂਭਣਾ, ਕਵਾਰੀ ਹਰਣੀ ਦੇ ਬਚਾ 
ਜੋਮਣਾ, ਕੀੜੀ ਵਲੋਂ ਪਹਾੜ ਪਾੜਨਾ, ਹਰਣੀ ਦਾ ਚੀਤਾ ਭਜਾਉਣਾ, ਗਾਏ ਦੇ ਬਲਦ ਤੋਂ 
ਬੋਚਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੋਰ ਗੂੜੋਉਕਤੀ ਨੈ: 'ਏਕ ਗਾਇ ਨੇ ਬਫਾ ਜਣਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਤਿਨ 
ਜਣੇ ਚੋਣ ਚੌਲੇ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਇਹ ਕੌਤਕ ਮੈ' ਦੇਖਿਆ ਹੈ। ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

ਨਾਟ ਹੈਂ ਰਾਜਾ ਆਹੇ ਲੌਲਯਾ, ਯਹ ਅਨੂਪਸ ਛਾਣ. // 

/ਨੈਰਗੁਣ ਨਭੰਠੈ %ੌ ਨੌਹ ਕਰੰਤਾ, ਕਲ ਕੀ ਲੈਂਟੇ /ਓਹਾਣਾਂ /ਟੇਕ)?/ 

ਘਣਾ ਨਾ ਆਲ ਲਕਾਂ ਕਲ, ਨੰ ਅਛਾਂ ਛਲਾਆ” // 

ਬਾਵਾ ਕਾਵੈ /ਹਰਣ? ਲਲਾਨ?, ਸਜਨ ਹਰਵਾ ਸਾਲਾ //5// 

ਕਾਡਾ/ ਡੰਹੂਰ ਛੱਲੇ ਪੜਯੋ, #ਨਰਣ? ਲੀਤਾ ##ੱਰਯਾ” / 

ਤੈ ਸ਼ਵਨ ਹਾਨੈਂ ਹਰੇ ਅਨਾਣੀ ਗਾਲ ਲਾਦੂਲ਼ /ਲਡਾੱਠੇਲ?/// 

ਠੇਕਾ ਨਾ/ਏ' ਨੇਂ ਸ਼ਾਣਾ ਜਾਣ ਤੀ ਸਨ ਏੌਹਣ ਲੰਠਾ // 

/ਤੇਨ ਆਗਲੜ ਗੰਨੇ ਕੈਂਤ! /ਤਲੌਚਨ ਯੌਤੇਕਾ ਦੀਨਾ/=//੭”੮੭ 

('ਨਫਲਾਂਗੀ ਸਫ਼ਾ ੭੪5, ਰਾਲ ਰਾਮਕਲੀ? 

ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਸੋਰਠ ਵਿੱਚ ਹੈ :- 

ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਨਕਲ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ “ਸਿਆਣਪ” ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਝ 
ਵਿਚ ਨਾਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਸਪੌਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਰਚਨਾ ਦੀ 
ਧੁਨੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਆਤਮਕ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਣੂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਵਤਾਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਉਪਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ:- 

ਡੱਕ ਜਕ੍ਹਾ ਨਦ ਪਟਮ' ਆਂਵਧ ਜ਼ਾਂਲੈ ਸੋਲ ਸਲਆ ਸਟ ਲਾਠੀ ਠੈ_ // 

ਅਤਲੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਪਾਠ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : 

/ਡੁਲੌਚਨ` ਕੇ ਸ਼ਵਨਨੀ ਸ਼ਾਨੰਨ ਹਰ ਲੇ ਲਰਾ ਧਰ ਕ$ ਧਾਠੈਂ /੫//੯/ (ਸਫਾ 5੯6? 

ਇਸ ਪਦੇ ਵਿਚ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ : 

ਏਥੇ (ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ) ਤੇਰਾ ਕ੍ਰੌਂਝ ਨਹੀਂ, ਜਿਸਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਸੁਰਤ ਬ਼ਿਸਾਰੀ 
ਹੈ। ਕਿਉਂ ਮੇਦੇ ਕਰਮ, ਮੋਹ ਮਮਤਾ, ਘਰ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਬੋਝ ਲੈਂਦੀ ਫਿਰ ਰਿਹਾ ਹੈ? 
ਲੋਨ ਨੰਵ ਨਾ ਜੀਵਣਾ ਆਲ ਦੇਂਏ ਲੰਵਨ ਆਪ ਪਾਨ ਨੈ ਇਸ ਪਦੇ ਦਾ ਭਾਵ, ਮਾਇਆ 
ਮੋਹ ਮਨ ਆਗਲੜਾ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ। ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

ਤਾ/੪ਆ ਨੰਇਿਆਂ ਲਾ ਸ਼ਾਦ ਠੋ. ਸਾਜ /ਲਨਾ ਮਤੋਂ ਕਾ ਠ / 

ਲੰ/ਦਲੈ ਆਲ਼ੋ ਲੱਦ ਕਰੰਡੰ, ਤਾ/ਮਲਾ ਤੱ ਤਾ ਨਤੋਂ ਠੋ / ਟੌਕ` // 

ਕਹਾਂ ਤਰਾੰ ਨੇ ਨਠਾੰ' ਕਹਾਂ ਝੋਲੀ ਸੜ ਕਠ ਕੇ ਤੱ ਲਟ>ੈ ਨਲੱਤ' /ਇਸਾਲਨੀ// 
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੩੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਲ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਤੈਂ ਤੰਨਾਂ ਕਾਘ ਕਈਂ ਲੰ ਨਲ, ਕੰ ਆਠ ਰਵਡ? ਨਾਲੀ ਨੋ //5// 
ਦੀ ਜਾੰਵ' ਤੂੰ ਨੌਂ ਗੰਵਤਾ ਆਲ, ਦ/ਇ ਜੀਵ ਆਪ ਆਗ ਰੈ // 
ਲੰਨ ਕਾਮ ਤੂੰ ਨੰ ਆਛਾ ਆ, ਹੂੰ ਨਠੀੱ' ਸੜ ਨਾਲੀ ਨੋ /27/ 


2/ਨੈ ਲਤ ਛਾਡੇ ਨੰ# ਤਮ ਯੌ ਸੋਲਨੇ ਲੱਖ ਤਾ /0ਯੋਂ ਭਾਠ ਰੰ 
ਭਲ ਨਕ ਗਦਾ “ਟਨ ਆਵਾ ਜਾ ਕੌ. ਨੋ ਸਰਾਵ ਸ਼ਟਲੋ ਸ਼ਾਹ ਰ//5੭// 
ਡੂਗਾਰਾਂ ਪਵਤਾ ਲੰ/ਨਯੋਂ ਘਲਾਣੰ. ਲੰ/ਨੇ ਯੰ ਦੋਵ ਨਾ ਲਾਸ਼ ਗੋ // 
ਕਾਮ ਕਭੰਫ ਲਲੰ ਛੇਂਕਵਾ ਲਨ . /ਲਸ਼ਨ ਸ਼ਾਦਾ ਸਲ ਲਾਹ ਦੋ //56// 
ਆਨੀ ਲਹਿ ਯ ਲਾਨ ਨਰਾ/ਏਣ: ਤਨੱਪਿਲਾ ਸਨ ਪਹੁਤਾ ਠੋ // 
ਡਲੌਜਨ ਕੰ ਸਵਰਨ ਲਾਰੰਨਧਾਰ, ਸੋਊ ਛਰਾਲਾਨ ਕੰਡਾ ਹੋਂ /%//₹// (ਸਫ਼ਾ 5੯84 
ਇੱਕ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਪਦਾ ਰਾਗ ਟੋਡੀ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਹੈ ਆਰੋਭਕ ਤੁਕਾਂ ਵਿੱਚ 
ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਜੋਰਦਾਰ ਉਛਾਲਾ ਹੈ :- 
ਗਾੰਠੇ ਕਾੰ ਭਗਾਂਤ ਖੜਗ ਕਾਂ ਧਾਰਾ// /ਨੈਨ &ਤਨਿ ਨ ਜਹ ਗਵਾਰਾ//ਟਨ// 
ਲੰ /ਦਜੱਟ ਸਗਟੇ ਯੋਕ /ਲੇਤ` #ਆਤਨ” ਲਾਸ ਕਲ ਸਹਤ ਦਲਾਂ ਲਨ// 
ਅਜ ਅਲ ਸਾਲ ਨੱਟਵਾਰਾ, ਡਾਹ ਅਭੈ ਪਦ ਗਾਰ ਦਾੜਾਰਾ //੭// 
ਸੰ ਆਟੇ ਸਤ ਹੱਵੈਂ ਲਾਂਵ ਦਹੰਹਣੰ ਤੋਂ ਜ਼ਕਾਨ ਕਲਾ ਨੇਹ ਯੋ ਭਣੀਂ /=ੜ//2// 
/'#ਡਾ 9524 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 'ਨਾਮਾ' ਕਹੈ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਮੁਖ ਤੇ ਚਾਮ ਸੇਭਾਲ ਇਸ 
ਸਲੋਕ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਗਈ ਇਕ ਗੋਸ਼ਟ ਦੇ ਪੁਸੈਗ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਸੈਕੇਤ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਕਥਾ ਇਉਂ ਹੈ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਮਿਲਨ ਗਏ। ਨਾਮਦੇਵ ਸਾਰਾ 
ਸਮਾ ਧੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਛਿਆ ਤੁਹਾਡੇ ਬਾਰੇ ਸੁਣਿਆ 
ਹੈਂ ਕਿ ਰੋਬ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋ, ਪ੍ਰਭੂ ਹਰ ਸਮੇਂ ਤੁਹਾਡੇ ਸੈਗ ਸਾਬ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਤੁਸੀਂ ਤਾਂ ਓਹੋ ਕੌਪੜੇ ਛਾਪਣ ਤੇ ਸੀਉਂਣ ਦੇ ਧੈਦੇ ਵਿੰਚ ਸਾਰਾ ਦਿਨ ਲੰਘਾ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ ਰੌਬ ਦੇ ਨਾਲ ਨੌੜਤਾ ਕਦੋਂ ਮਾਣਦੇ ਹੋਵੋਗੇ ? 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ, ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ, ਨਨ ਕਰ /ਤਲੌਚਨਾ ਅੱਖ ਤੋਂ ਰਲਾ ਸਮਾਨ? 
ਰਲ ਉਆ 
ਹਰ ਸਮੇਂ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ) ਇਸ ਵਾਰਤਾ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਇਸ ਐਸ਼ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਗੋਸਟ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਅਤੇ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿੰਚ ਇਕ ਹੋਰ ਸਾਖੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੇ 
ਚਿਤਵਿਆ ਮੈਨੂੰ ਸਾਧੂਆਂ ਸੇਤਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇੱਕ ਚੋਗਾ ਸੇਵਕ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਪ੍ਰਾਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬਹੁਤ ਕ੍ਰਿਪਾ ਹੋਵੇਗੀ। ਅਗੋਂ ਇਕ ਅਜਨਬੀ ਮਨੁੱਖ ਨੌਕਰ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਕਰਕੇ ਹਾਸ਼ਰ ਹੋ ਗਿਆ? ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ 'ਸੇਵਾ ਫਲ ਕਂਝ ਨਹੀਂ ਲੈਣਾ'। ਬੋਸ ਰੌਜਵੀਂ ਰੋਟੀ 
ਖਾਵਾਂਗਾ। ਜਦੋਂ' ਤੁਸੀ' ਮੇਰੇ ਖਾਣੇ ਸ਼ਾਰੇ ਸੈਕਾ ਕੀਤੀ, ਸੈ ਉਸ ਵਕਤ ਚਲਾ ਜਾਵਾਂਗਾ। 
ਨੌਕਰ ਦੀ ਖੁਰਾਕ ਪੰਜ ਸੌਤ ਸੇਰ ਅਨਾਜ ਦੀਆਂ ਸੋਲਾਂ ਰੋਟੀਆਂ ਸੀ! ਇੰਕ ਦਿਨ 
ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦੀ ਪਤਨੀ ਗਵਾਂਢਣ ਕੌਲ ਆਖ਼ ਬੈਠੀ, 'ਸਾਡਾ ਨੋਕਰ ਬਹੁਤ ਰੋਟੀਆਂ ਖਾਂਦਾ 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਚਨਾਂ ੩੬੩ 


ਹੈ? ਅਖੋ ਨੌਕਰ ਸਾਹਿਬ ਸੈਕਾ ਉਪਜਣ ਨਾਲ ਗੁਪਤ ਹੋ ਗਏ। ਇਸ ਕਥਾ ਨੂੰ ਨਾਭਾ ਜੀ 
ਦੀ ਭਗਤਮਾਲ ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਵਿੱਚ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪੁੰਤੂ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿੱਚ ਇਸ ਕਥਾ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ। 

ਨਰਾਂਏਟ ਨੰਦ/ਨੈ ਕੱਟ ਭੂਲਾਂ ਨਵਾਗੀੰ' ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਦੇ 
ਸਕੇ ਨਿਵਾਰਨ ਅਤੇ ਫਿਟਕਾਰ ਪਾਉਣ ਲਈ ਰਚਿਆ ਸੀ! ਇਕ ਦਿਨ ਘਰੇ ਖਾਣ ਪੀਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤੋਗੀ ਦੇਖਕੇ ਭਗਵਾਨ ਬਾਰੇ ਕਰੜੇ ਬੋਲ ਬੋਲ ਗਈ ਕਿ, ਇਹ ਚੋਗਾ 
ਭਗਵਾਨ ਹੈ ਜੋ ਸਾਡੇ ਭੁਖੇ ਮਚਦਿਆਂ ਦੀ ਭੀ ਸਾਰ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦਾ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਘਰ ਵਾਲੀ 
ਨਾਲ ਵਿਗੜ ਗਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਸਾਡੀ ਕਰਮ ਗਤੀ ਹੀ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਹੈ, ਭਲੀਏਂ 
ਲੋਕੇ ਨਾਰਾਇਣ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਨਾ ਕਰ` ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਗਾਥਾ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ, 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ। 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ, ਤਿਨ ਨੈਣਾ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ। ਜਿਸਦੀ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਤੀਜੀ 
ਅਖ ਖੁਲ੍ਹੀ ਹੋਵੇ। ਦੂਜਾ ਅਰਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਭੂਤ, ਭਵਿਖ, ਵਰਤਮਾਨ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਨੇਤੁ ਹਨ। ਉਸ ਤੋਂ ਹੀ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਨਾਮ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਹੋਇਆ। 

ਭਗਤ ਤਿ੍‌ਿਲੋਚਨ ਜੀ ਬਾਚੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਆਪ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਸਾਥੀ ਸਨ। ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਸ਼ੋਲ੍ਹਾਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਦੇ ਸ਼ਾਰਸੀ ਪਿੰਡ ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 
ਨਗਰ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ 
ਨੂੰ ਪਰਮ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜੇ ਹੋਏ ਮਹਾਪੁਰਖਾਂ ਵਿੱਚ ਗਿਣਿਆ ਹੈ। 

ਨਆਟਵ;, ਕਲਾਂਓ. /ਤਲੌਜਨ ਸ਼ਧਨਾਂ ਸੈਨ ਤਠੇ// 

ਰੀ ਰੀ ਰਤੀ ਮਰਿ 
ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਈ ਹੈ। ਦਸਿਆ ਹੈਂ ਦੋਵੇਂ 
ਜਣੇ ਮਿਲਕੇ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਸੀ :- 

ਦਰਸਨ ਵੌਲਣ ਨਾ#ਦੇਣ ਭਲਕੇ ਓ/ਨੇ' /ਤੇਲੌਜਨ ਆਵ 7 

ਭਗਾਤ ਕਰਨ ##ੱਨੇ ਦੁ/ਣ ਸਣੇ ਨਆਦ$ੰ ਗਨ ਜ਼ਾਲੇਤਾ ਸੁਣਾਵੈ / 

ਨੰ ਭੀ ਕਾਠ ਬੌਨਤਾ ਦਰਸਨੁ ਦੱਲਾ ਲੇ /ਤਸ਼ ਡਾ / 

ਨਾਕਰ ਸੀਨੇ 0/ਛਓਲ਼ ਦਰਸਨ /ਕਵੰ /ਤਰਿਲੱਚਨ ਪਾਵੈ / 

ਹੱਸ ਕੰ ਠਾਕਰ ਲੀਲਿਆ ਨਾਨਦੇ£ਂ ਨੇ ਕਾਹੇ ਸਸਝਾਵੈ / 

ਹਲ ਨੇ ਆਵੇ ਡੰਟੁ ਨੌ ਹੱਡ /ਤਲੌਰਨ ਆ ਨਹਿ ਲਾਵੈ / 

ਹਲੂੰ #ਗੀਨੂ ਹਾਂ ਭਨਤ ਏ ਮਨੁੰਜ ਨ ਹੰਆ ਭਗਤ? ਟਾਵੈ / 

ਹੌਲ /ਵੇਜੌਲਾ ਆਣ /ਨਲਾਵੰ / /ਭਾਣ/ ਭਰਦਾਸ ਲਨ ਵਾਲ %? ੫ਠਤ 527 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦੇ ਸੈਘਣੇ ਮੇਲ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਗੋਲ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਭੀ ਦਸਿਆ ਹੈ ਠਾਕਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਨੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ 
ਇਤਰ ਜਰ 'ਮੈਂ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਵੌਸ ਹਾਂ। ਹੈਘਤਾ 

ਮੈਨੂੰ ਪਾਇਆ ਨਹੀਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ'। ਮੇਰੇ ਪਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਨਿਮਰਤਾ ਹੈ। 
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੩੬੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਉ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਪਰ 
ਸਾਂਝਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਗੋਸਟ ਸੀ ਨਾਮੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੀ ਇੱਕ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤ ਦੇ ਕ੍ਰੌਂਝ 
ਐਸ਼ ਉਪਰਲੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈਨ :- 
ਨੰਗਾਟ ਨ? ਨ# /ਤੁਲੰਜਨ ਕੀ 
'ਏਕ ਦਿਨ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕੈ ਜੀ ਬਸੀ ਜਿ ਏ ਪੁਮੇਸੁਰ ਪਿਤਾ ਕੇ ਘਰਿ ਵਸਤੁ ਹੋਇ 
ਅਰੁ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾ ਪਾਵੈ ਸੁ ਪ੍ਰਭੁ ਅਭਾਗਾ ਹੈ। ਮੇਰੇ ਗੁਰ ਪ੍ਰਮੇਸੁਰ ਸਾਵਧਾਨ ਮਿਲਤਾ ਹੈ ਅਰੁ 
ਮੈਂ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਹੀਂ ਦੇਖਾ ਠਾਕਰ ਜੀ ਕਸਿ ਮੈਂ ਨਿਹਭਾਗੁ ਹਉ।। ਚਾਹੀਐ ਜਿ ਮੈਂ ਆਪਣੇ 
ਗੁਰੂ ਪਹਿ ਜਾਉ।। ਜਾਇ ਕਰਿ ਬੇਨਤੀ ਕਰਉ ਗੁਰੂ ਪਾਹਿ ਜਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮੇਰੇ ਤਾਈ ਠਾਕੁਰ 
ਜੀ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿਖਾਉ। ਜੇ ਤਉ ਦਰਸਨੁ ਦਿਖਾਵੇ ਤਉਂ ਅਹਿ ਭਲਾ। ਨਾਤਰਿ ਜਿਸ ਸੇਵ 
_ ਕਰਿ ਕਰਿ ਨਾਮੋ ਦੇ ਪਾਇਆ ਹੈ ਸਾਈ ਸੇਵਾ ਮੋ ਕਉਂ ਬਤਾਈ ਜੈ ਮੈ .ਭੀ ਪਾਵਉ। ਤਬ 
ਚਲਤੇ ਚਲਤੇ ਨਾਮੇ ਜੀ ਪਾਸ ਆਇਆ ਆਇ ਕਰਿ ਨਮਸਕਾਰ ਕਿਆ। ਪਰਦਖਿਨਾ ਦੇ 
ਕਰਿ ਲਾਬਹਿ ਹੋਇ ਕਰਿ ਡੌਡੈਉਤਿ ਕਰੀ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਤਬ ਨਾਮਾ ਦੇ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ 
ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਭਗਤ ਆਵਹੁ! ਆਈਐ ਜੀ ਬਾਬਾ ਜੀ ਭਲੇ ਹਉ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦਾਸ ਜੀ।। ਤੇਰੇ ਦਰਸਨਿ 
ਦੇਖੋ ਭਲਾ ਹਾ ਤਬ ਨਾਮੋ ਕਹਿਆ ਜਿਹਾ ਬਾਬਾ ਜੀ ਤੁਮ ਬੈਸਹੁ ਹਮ ਕਿਛੁ ਟਹਲ ਗਿਰਸਤ 
ਕੀ ਕਰਤਾ ਹਾਂ। ਤਬ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕਹਿਆ ਜੀ ਹਾ ਦਾਦਾ ਜੀ ਕਰੀਐ ਟਹਿਲ। ਤਬ ਏਕ ਦਿਨ 
ਅਹੁ ਏਕ ਰਾਤਿ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਨਾਮੇ ਕੇ ਗ੍ਰਿਹਹੀ ਰਹਿਆ।। ਆਠ ਪਹਿਰੁ ਮਾਹਿ ਨ ਨਾਮੋ ਕੀਰਤਨ 
ਕੀਆ। ਨਾ ਕਿਛੁ ਦੁਇ ਘੜੀਆਂ ਸੈਧਿਆ ਸਿਮਰਨ ਕੀਆਂ।। ਅਠੇ ਹੀ ਪਹਰ ਨਾਸੈ ਜੀ ਏਹੀ 
ਧਾਵ ਰਹਿ ਹੀ ਕਰੀ।। ਕਬਹੁ ਖਡੀ ਟਹਲ ਕਰੈ ਕਬਹੂ ਰੈਗਣਿ ਸਹਰ ਕਾ ਸੀਵਣਾ ਕਰੈ 
ਕਬਹੁ ਨਗੂ ਮਾਹਿ ਤੇ ਮਗੂਰੀ ਲੈ ਆਵੈ। ਰਾਤਿ ਕਉ ਦਿਨ ਕਉਂ ਬੈਠਾ ਛਾਇਲਾਂ ਛਿਲੋ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ 
ਦੇਖਿ ਕਰਿ ਨਾਮੇ ਕੀ ਟਹਲ ਭਰਮਿ ਗਇਆ। ਤਬ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ ਲੋਕੁ ਜਿ ਕਹਤਾ 
ਥਾ ਜਿ ਨਾਸੈ ਜੀ ਪਰਮੇਸਰੁ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਸਿ ਸਭ ਝੂਠ ਕਹਦਾ ਥਾ ਇਹ ਤਉ ਕੈਟੇਬੋ ਕੀ 
ਟਹਲ ਕਰਤਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਹੀ ਮਾਹਿ ਗੁਲਤਾਨੂ ਰਹਤਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਆਨੈ ਪਹਰ ਮਾਇਆ ਕੀ ਟਹਲ ਕਰਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਏਹੁ ਪਰਮੇਸਰ ਕਉ ਕਦਿ 
ਸਿਮਰਤਾ ਹੈ? ਏਸ ਕਉਂ ਮਿਲਤਾ ਪਰਮੇਸੁਰ ਕਿਤੁ 'ਵਖਤਿ ਹੈ। ਲੋਕੁ ਜਿ ਕਹਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵਿ 
ਕਹਿਆ ਜਿ ਕਿਉ ਰੇ ਤ੍੍‌ਲੋਚਨ ਤੂ ਆਇਆ ਕਿਉ ਅਰੁ ਚਲਿਆ ਕਿਉਂ। ਕਹੈ ਜੀ ਆਇਆ 
ਥਾ ਪਰਮੇਸਰੁ ਪਾਵਣੈ ਦੀ ਨਮਿਤੀ ਪਣ ਜਾਤਾ ਹਉ ਘਰਿ॥। ਕਹੈ ਰੇ ਪਰਮੇਸਰੁ ਇਹ ਸਹਲ 
ਪਾਈਤਾ ਹੈ? ਕਹੈ ਜੀ ਪਾਈਤਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਕੇ ਪਰਸਾਦਿ।। ਜਿ ਪਿਤਾ ਕੇ ਘਰਿ ਬਸਤੁ ਹੈ 
ਸਿ ਪੂਤੁ ਕੇ ਕੰਮਿ ਆਵਤੀ ਹੈ। ਪਿਤਾ ਕਮਾਈ ਕਰਤਾ ਹੈ।। ਅਰੁ ਪੂਤੁ ਬਿਨਾ ਕਮਾਈ 
ਹੀ ਤੇ ਪਾਵਤਾ ਹੈ।। ਹਉ ਤੇਰਾ ਸਿੱਖ ਤੂੰ ਮੇਰਾ ਗੁਰੂ ਹੈ ਜੀ ਤੈ ਪਰਮੇਸਰੂ ਪਾਇਆ ਤਉ 
ਹਉ ਭੀ ਦੇਖਿਆ ਚਾਹਉ।। ਤਬ ਨਾਮੈਂ ਜੀ ਤਿ੍‌ਲੋਚਨ ਕਉ ਕਹਿਆ ਜਿ ਬਾਬਾ ਜੀ ਇਬ 
ਜਿ ਤੂ ਚਾਲਿਆ ਸੀ ਤੈ ਕਿਆ ਦੇਖਿਆ।। ਕਹੈ ਜੀ ਮੈਂ' ਕਿਛੁ ਨ ਦੇਖਿਆਂ ਤੂੰ ਮੈਂ ਮਾਇਆ 
ਹੀ ਕੀ ਟਹਲ ਕਰਤਾ ਦੇਖਿਆ।। ਸਿ ਮਾਇਆ ਮਹਿ ਰਾਮੁ ਜੀ ਨਾਹੀ ਪਾਈਤਾ ਹੈ।। ਲੋਕ 
ਜਿ ਕਹਤੇ ਹੈ ਤੈ ਪਾਇਆ ਸਿ ਤੈ ਕਿਉ ਕਰਿ ਪਾਇਆ।। ਤੂ ਤਉ ਮਾਇਆ ਕੀ ਹੀ 
ਟਹਲ ਕਰਤਾ ਦੇਖਿਆ। ਸਿ ਮਾਇਆ ਮਹਿ ਰਾਮੁ ਨਹੀਂ ਪਾਈਤਾ ਹੈ। ਲੋਕ ਜਿ ਕਹਤੇ 
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ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੬੫ 


ਹੈ ਤੋਂ ਪਾਇਆ ਸਿ ਤੈ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਪਾਇਆ। ਤੂ ਤਉ ਮਾਇਆ ਹੀ ਕੀ ਟਹਲ ਮਾਹਿ 
ਅਨੇ ਪਹਰ ਰਹੈ। ਕਬਹੂ ਸਾ ਸਮਰਣ ਸੋਧਿਆ ਕਥਾ ਕੀਰਤਨੁ ਕਰਤਾ ਨਾ ਦੇਖਿਆ।। ਇਨਹੁ 
ਬਾਤਹੁ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਪਾਇਤਾ ਹੈ। ਨਾਮੈ ਕਹਿਆ ਜੀ ਏ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਤੈ ਸਾਚੀ ਕਹੀ ਜੇ ਤਉਂ 
ਪਿਤਾ ਨ ਸਮਝਿਆ ਹੋਇ।। ਅਰੁ ਪੁਤੁ ਸਮਝਿਆ ਹੋਇ ਤਉ ਉਸ ਪਿਤਾ ਕਉ ਸਮਝਾਇਐ 
ਕਿਛੂ ਦੋਖ ਨਾਹੀ ਤੂ ਮੁਝ ਕਉ ਸਮਝਾਇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ।। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕਹਿਆ।। ਸਲੋਕ ਜਿ।। 

ਲਨ ਨਲ /£ਕ' ਬੈਠਤ ਆ ਕਨੋ /ਉਲੱਜਨ ਮੰਤ 

/ਕਆ ਤੂ ਛੱ? ਛ/ਇਲਾ ਰ੭ ਨਾਂ ਲਾਵ/ੰਹ ਚੀਤ // 

ਤਬ ਨਾਮੇ ਕਹਿਆ ਜੀ ਸਾਧ ਕਾ ਇਹੁ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿ ਜੈਸੀ ਕੋਈ ਮਨਸਾ ਆਵੈ 
ਸਾ ਮਨਸਾ ਪੂਰੀ ਹੋਇ।। ਇਹ ਆਇਆ ਹੈ ਫਲ ਕੈ ਨਮਿਤ, ਅਰੁ ਸਗੁਵਾ ਫਲੁ ਗਵਾਇ 
ਜਾਇਗਾ। ਨਿਰਫਲੂ ਜਾਇਗਾ।। ਪਰੁ ਚਾਹੀਐ ਜਿਤੁ ਮਨਸਾ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਆਇਆ ਹੈ ਉਹ 
ਮਨਸਾ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕੀ ਪੂਰੀ ਹੋਇ।। ਤਬ ਅਪਨੀ ਪਹੁੰਚ ਨਾਮਾ ਜੀ ਕਹਿ ਸੁਨਾਵਤਾ ਹੈ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ 
ਕਉ।। ਕਿਆ ਕਹਤਾ ਹੈ। ਤਬ ਨਾਮੈ ਜੀ ਕਹਿਏ ਜੀ। ਸਲੋਕੁ ਜਿ।। 

ਨਾਲਾ ਕਹੀ /ਊਲੌਜ਼ਨੰ ਤੂ: ਟੇ ਘੱਟੇ ਰਨ ਜਭਹੱਲੇ // 

ਕਾਰ ਆਠ ਨੰਗਾ ਕਗਾੰਹ' // ਲੀਏ /ਨੈਠੰਜਨ ਨਭੱਲੇ // 

ਜਿ ਸਨ ਹੋ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਇਹੁ ਜਿ ਤੂੰ ਮੇਰਾ ਧੈਧਾ ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਸਿ ਏਹੁ ਧੈਧਾ ਮੇਰੇ 'ਕਰ' 
(ਹਥ) ਕਰਤੇ ਹੈ।। ਜੀਉ ਮੇਰਾ ਨਿਚੋਜਨ ਕੈ ਸਾਥਿ ਰਹਤਾ ਹੈ। ਤਬ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਕਹਿਆ 
ਕਹੈ ਜੀ ਮੇਰੇ ਜੀ ਮਹਿ ਐਸੀ ਹੋਇ ਨਾਹੀ ਆਵਤੀ ਜੈਸੀ ਤੂ ਕਰਤਾ ਹੈ। ਕਹੈ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕਿਉ। 
ਕਹੈ ਜੀ ਦਿਉ ਜਿ ਤੇਰੇ ਕਰ ਧੈਧਾ ਕਰਤੇ ਹੈਂ ਮਾਇਆ ਕਾ ੧ਫ਼ ਮਨੁ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਲਿਰਤਿ 
ਛਾਡਿ ਕਰ ਮਾਇਆ ਕੀ ਨਿਰੋਜਨ ਕਉ ਲਗਤਾ ਹੈ। ਤਬ ਨਾਮੇ ਜੀ ਕਹਿਆ।। ਸਬਦੁ ਜਿ।। 

“ਸੈਂ ਰਾ 2 #ਸ਼ੋਂ ਹੋ ਰਉੰ / ਨਨ ਛੱਡ /ਓਤੂ ਆਲਤ ਨਾ ਛੈਰਾਈ //5// 

ਨਹੰਦ ਭੂਨੋ ਲੋਨ #ਨਨਾਣ/ ਉਏ ਤਉ ਪਾਨ ਯਹ) ਡਨੈ ਕਾ /ਨਆਨ ਨਾ ਸਾਣ/ 
/ਤਸ਼ਕਾ ਰਮਾਰਲੁ// 

ਤਬ ਨਾਮੇ ਕਹਿਆਂ ਜਿ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਮੈ ਐਸਾ ਰਾਮ ਹੇਰਤਾ ਹਉ ਕਿ ਇੰਕ ਸਾਸ 
ਭਰਿ ਇਕ ਪਲਕ ਭਰਿ ਮੋਰਾ ਧਿਆਨੇ ਜੁਦਾ ਨਾਹੀ ਹੋਤਾ ਠਾਕੁਰ ਥੇ।। ਕਿਸਕੀ ਨਿਆਈ 
ਜਿਉਂ ਪਰਾਧੀ (ਸਿਕਾਰੀ) ਘੰਡਾ ਹੋੜਾ ਬਜਾਵਤਾ ਹੈ ਉਸਕਾ ਸਬਦੁ ਸੁਨਿ ਕਰ ਮਿ੍‌ਗਿ ਮੋਹੀਤਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਨਾਮ ਸੁਨਣੈ ਕਾ ਲੀਆ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਹੋਸਤਾ ਹੈ ਆਪਣੈ ਉਸਦੇ ਧਿਆਨ ਦੂਰਿ 
ਨਾਹੀਂ ਕਰਤਾ। ਰੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ। ਜਿਉ ਮ੍ਰਿਗ ਕਾ ਧਿਆਨ ਨਾਦ ਤੇ ਨਾਹੀ ਟਰਤਾ ਤਿਉ ਮੇਰਾ 
ਧਿਆਨ ਠਾਕੁਰ ਕੋ ਚਰਨ ਕਮਲਾ ਤੋ ਨਾਹੀ ਟਰਤਾ।। ਅਵਰ ਕਿਸਕੀ ਨਿਆਈ।। ' 'ਜਿਉਂ 
ਸੀਨੇ ਹਰਤ ਪਸ਼ੁਆਰਾ ਤਿਸਕਾ ਪਰਮਾਰਥ।। ਸੁਨੁ ਹੋ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨਾ ਜਿਉਂ ਦੋ ਧੀਰਾ ਸੀਨੇ 
ਮੋਛੀ ਕਉ ਆਗਾਸ ਤੇ ਤਕਤਾ ਹੈ ਪਾਨੀ ਮਾਝਤੇ ਹੈ।। ਤਿਉਂ ਤਿਉ ਮੇਰਾ ਧਿਆਨ ਨਾਕੁਰ 
ਕੈ ਚਰਨਾ ਸਾਥ ਰਹਤਾ ਹੈ। ਅਵਰੁ ਕਿਸਕੀ ਨਿਆਈ ਜਿਉ ਸੁਨਿਆਰਾ ਸੋਇਨਾ ਘੜਤਾ 
ਹੈ ਅਰੁ ਉਸ ਕਾ ਧਿਆਨੁ ਸੋਇਨੇ ਜ਼ੋਰਾਵਣ ਹੀ ਵਿੱਚ ਹੋਤਾ ਹੈ। ਜਉ ਲਉ ਨਾਹੀ' ਹਿਰਤਾ।। 
ਤਉ ਤਉ ਉਸ ਕਉ ਸਾਂਤਿ ਨਾ ਹੋਇ।। ਇਉ ਮੇਰਾ ਜੀਉ ਠਾਕੁਰ ਕੇ ਚਰਨ ਕਮਲ ਉਰਹਤਾ 
ਹੈ।। ਅਵਹੁ ਕਿਸਕੀ ਨਿਆਈ ।। 
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/ਲੈਉੰ /ਲੈਖਲੀ ਨੌਰਤ ਘਰ ਨਾਨ // ਕਉਂਡਾ ਡਾਗੰਤੇ “ਹਠ ਲੁਆ // 
/ਤਸ਼ਕਾ #ਰਆਰਲੂੰ_ // 

ਤਬ ਨਾਗੈ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ ਸੁਨਿ ਹੋ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜਿਉਂ ਪਰ ਪੁਰਖ ਅਰ ਪਰ ਇਸਤਰੀ 
ਕੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਹੋਤੀ ਹੈ ਪਰੁ ਉਸ ਕਾ ਮਨੋ ਏਕਠਾ ਹੋਤਾ ਹੈ ਤਿਉ ਉਨ ਕੀ ਨਿਆਈ ਕਿਰਤਿ 
ਮਾਇਆ ਕੀ ਕਰਤਾ ਹਉਂ ਪਰੁ ਮਨੁ ਮੋਚਾ ਠਾਕੁਰ ਕਿਆ ਚਰਨਾ ਸਾਸਿ ਹੈ।। ਅਵਰੁ ਕਿਸਕੀ 
ਨਿਆਈ ਜਿਉਂ ਜੁਆਰੀ ਕਉ ਜੂਐ ਸਾਖਿ ਪ੍ਰਤਿ ਖੇਲਨੈ ਕੀ ਹੇਤੀ ਹੈ ਉਹੁ ਕਾਉਡੇ ਡਾਰਿ 
ਦੇਤਾ ਹੈ ਪਣੂ ਉਸਕੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਖੋਲਣੈ ਕੀ ਉਸੁ ਜੂਐ ਮਾਹਿ ਰਹਤੀ ਹੈ ਉਸਕੀ ਨਿਆਈ 
ਮੇਰਾ ਮਨੁ ਠਾਕੁਰ ਕੇ ਚਰਨਾਂ ਸਾਥਿ ਰਹਤਾ ਹੈ ਜਬ ਤ੍ਲੋਚਨ ਕਹਿਆ ਜਿ ਜੀ ਵਾਹੁ ਵਾਹੁ 
ਤੁਮ ਅਰੁ ਤੁਮਾਰਾ ਧਿਆਨੁ ਜਿ ਐਸੇ ਕਰਿ ਕਰਿ ਜਿ ਪਰਮੇਸਰੁ ਸਉ ਲਗਤਾ ਹੈ। ਪਰੁ 
ਜੀ ਬਲਿਹਾਰੀ ਜ ਜਹਾ ਤੁਮ ਧਿਆਨੁ ਲਗਾਵਤੇਂ ਹਉ।। ਪਰਮੇਸਰੁ ਸਾਥਿ।। ਉਹੁ ਠਵਰੇ 
ਮੁਝ ਕਉ ਬਤਾਇ ਦੇਹੁ ਜਿ ਕਿਸ ਠਵਰ ਬਸਤਾ ਹੈ ਕਹਾ ਬੈਠਤਾ ਹੈ।। ਜਹਾ ਤੁਮ ਸਿਆਨੁ 
ਲਗਾਵਤੇ ਹਉ ਪ੍ਰਮੋਸਰੁ ਸਾਥਿ ਠਵਰ ਬ਼ਤਾਇ ਦੇਹੁ ਜੀ।। ਤਬ ਨਾਮੈ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ। 

ਸਤ ਸਤ ਏਖਲੂੰ ਤਤ ਤਤ ਰਨ // ਹਰ ਕੰ ਝਰਨ ਸੈਣ /ਜਂੰਤ ਨ /6// 
/ਤਸ਼ਕਾ ਪਰਮਾਰਲ`_// 

ਠਾਕਰ ਦਿਖਾਵਤਾ ਹਉ।। ਕਹੈ ਜੀ ਦਿਖਾਉ ਤਬ ਮਾਨਉਗਾ(ਗੋਸਟ ਹੋਰ ਅਗੇ ਚਲਦੀ 
ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਤ੍ਰਲੋਚਨ ਨੂੰ ਠਾਕਰ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਹਰ ਵਸਤ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਅਸ਼ਚਰਜ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। (ਪੂਰੀ ਗੋਸ਼ਟ ਲਈ ਪੜ੍ਹੋ ਗੋਸਟੀਆਂ ਸਫਾ ੭੦, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ) । 

ਤਏ ਨਾਮੇ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਜਿਉਂ ਦੇਖਤਾ ਟਉ ਤਿਸਕਲ ਰਾਮ ਹੀ ਦੇਖਤਾ 
ਹਉ। ਜਿ ਠਵਰ ਦੇਖਤਾ ਹਉ ਸਿ ਸਕਲ ਹੀ ਮਾਹਿ ਰਾਮੁ ਦੇਖਤਾ ਹਉ। ਜਿ ਠਵਰ ਸਿ ਰਾਮ 
ਕੀ ਜਿ ਜੀਉ ਤਿਸੁ ਮਹਿ ਰਾਮੁ ਇਉਂ ਕਹਿ ਕਹਿ ਮਨਾ ਕੈ ਬਿਖੈ ਨਾਕੁਰ ਕੇ ਚਰਨ ਕਮਲ 
ਸੋਵਤਾ ਹਉ।। ਤਬ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕਹਿਆ ਜੀ ਵਾਗੂ ਵਾਹੁ ਜਿਉ ਤੈ ਸਹੀ ਕਿਆ ਹੈ ਤਿਉ ਹੀ 
ਤੂ ਮੁਝ ਕਉ ਭੀ ਦਿਖਾਉ ਕਹੈ ਜਿਉ ਮੈਂ ਸਹੀਂ ਕੀਆ ਹੈ ਤਿਉਂ ਤੂ ਮਾਨਿ ਲੇਹਿ ਮੈ ਤੇਰੇ। 

ਇਹ ਗੋਸ਼ਟ ਲੈਮੀ ਜਲਦੀ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਕਈ ਪ੍ਰਸੈਗ ਜੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। 
ਗੋਸ਼ਟ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੌਸਦੀ ਹੈ ਇਹ ਮੇਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਖੁਦ ਹੀ ਬਣਾਈਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ 
ਨੇ ਗਲਤ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਮੁਖ ਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਅਰਥ ਭਾਵ ਇਕੋ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਬੁਧੀ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਬਾਰੇ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ, 
ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣਾਈ। 
ਕਿਉਂ ਭਾਗ ਬਣਾਈ? ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ (ਨਾਨਕ) ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਕਾਰਨ 
'ਸਿਧੀ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ । 


ਤੂ ਲੱਚਨ ਹਰ ਲੇ ਭਣੀਂ ਨ / 
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ਭਗਤ ਜੈਦੇਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਗੂਜਰੀ ਰਾਗ ਅਤੇ ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਵਿੱਚ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਇੱਕ ਇੰਕ ਪਦਾ ਹੈ। ਦੋਵੇਂ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਿਰੂਪਣ, ਸੁਘਤ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਸੈਗਨਤ 
ਹੈ। ਰਾਗ ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਗ ਗੂਜਰੀ ਵਾਲਾ ਪਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਦੂਜਾ 
ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿਚਲਾ. ਪਦਾ ਪਹਿਲੀ ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਟੋਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 
ਜੈ ਦੈਵ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਰਸਾਏ ਹਨ. ਦੂਜੇ ਵਿੱਚ ਜੋਗੇਨ ਕਿੰ. ਜਗੇਨ 
ਕਿ, ਕਹਿਕੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਰੌਦਿਆ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿਚ ਕੁਲ ਪਜ ਬੇਦ ਹਨ। ਕੇਂਦਰੀ ਖਿਆਲ ਰਹਾਉ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ: 

ਕੰਵਲ ਰਾਸ ਨਾਸ ਅਨੌਰ# /ਲਾੰਦ %£ਤ ਤਤ ਆਏ%ੰ // 

ਨੋ ਦਜੇਂਤ ਸ਼ਜ਼ਰਟੰਨ ਜਨ ਜਰ ਰਣ ਗਾਂਲ# / /ਨੂਲਦੀ ਜੌਦੋਵ ਸੈ - ੫੨੬) 

ਕੇਵਲ ਰਾਮ ਦੇ ਮਨੋਹਰ ਨਾਮ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿੱਚ ਰਮਣ (ਮੋਥਨ) ਕਰ, ਦੁਖ, ਜਨਮ, 
ਮਰਣ, ਜਰਾਧ, ਸ਼੍ਰਿਧ ਉਮਰ ਦੇ ਤੌਖਲੇ ਅਤੇ ਬਹੁਭਾਂਤੇ ਕਸ਼ਟ ਭਰ ਅਤੇ ਭੈਅ ਆਦਿਕ। 
ਜਿਸਦੇ ਸਿਮਰਨ ਨਾਲ ਤਤੁ ਵਸਤੂ ਅਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸਦੇ ਸਿਮਰਨ ਬਿਨਾਂ 
ਨਹੀਂ ਕੋਟੇ ਜਾ ਸਕਦੇ (ਨ ਦਨੌਤਿ) ਦੁਖ. ਜਨਮ, ਮਰਣ, ਜਰਾਧ, ਬ੍ਰਿਧ ਉਮਰ ਦੇ ਤੌਖਲੇ 
ਅਤੇ ਬਹੁਭਾਂਤੇ ਕਸ਼ਟ ਡਰ ਅਤੇ ਭੈਅ ਆਦਿਕ । 

ਸਿਮਰਨ ਉਸਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਪਰਮਾਦਿ ਸਭ ਤੋ' 'ਆਦਿ' ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਭੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਮੂਲ ਤੋਤ ਹੈ, ਜੋ ਮਨੋਪਿਮੈ-ਅਨੂਪਮ-ਉਪਮਾ ਤੋਂ'` ਭੀ ਪਰੇ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ 
ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੀ-ਅਨ-ਉਸ ਜਿਹਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਸਦਾ 'ਸਤਿ' ਹੈ, ਭਾਵਨਾ ਕਰਕੇ 
ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸੈਪੈਨ-ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਉਹ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਪਰਮ ਅਦਤੂਤ ਹੈ? ਅਤੀ ਅਸਚਰਜ ਰੂਪ ਹੈ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ (ਮਾਇਆ) 
ਤੋਂ ਪਰੇ ਨਿਰਲੇਪ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਚਿਤ ਵਿਰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਆਂਦਾ ਨਹੀਂ ਜਾ 
ਸਕਦਾ। ਜੋ ਸਭਿ ਥਾਈਂ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ ।੧। ਜਿਸਦਾ ਚਿੰਤਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, 
ਸਭ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 

ਹੋਂ ਸੀਵ-ਜੇ ਤੇਰੀ ਇਹ ਇਛਾ ਹੈ (ਜੋ ਹੋਣੀ ਹੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ) ਕਿ ਜਮ ਆਦਿਕ 
ਤੈਥੋ' ਪਰੇ ਰਹਿਣ, ਤਾਂ ਸੁਕ੍ਿਤ ਕਿ੍‌ਤ-ਚੋਗਾ ਕਰਮ ਕਰ-ਉਸ ਸਤਿ ਸਰੂਪ ਦਾ ਸਿਮਰਨ 
ਅਤੇ ਮਨਣ ਕਰ। ਉਹ ਪਰਮਾਦਿ ਪੁਰਖ ਬੀਤ ਚੁਕੇ ਵਰਤਮਾਨ, ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਮੇਂ 
(ਭੂਤ ਭਵਿਖ ਵਰਤਮਾਨ) ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਵਿੱਚ (ਸਮਸਿਐ) ਅਬਿਨਾਸੀ ਹੈ ਅਤੋ ਪ੍ਰਸੈਨ- 
ਪਰਮ ਅਨੰਦ -ਸਰੂਪ ਹੈਂ 

ਭੈੜੇ-ਅਥਿਧ-ਨਖਿਧ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਚਰਣ ਦੇ ਅਵਗੁਣ ਛੋਡ ਦੇਹ। ਲੋਭਾਦਿ, ਪਰਾਏ 
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ਧਨ ਮਾਲ ਤੇ ਘਰ ਨੂੰ ਜੋਹਣ ਠੌਗਣ ਦੀ ਦੂਹਕ੍ਰਿਤ-ਦੁਰਮਤੀ, ਮੋਦ-ਕਰਮ ਤਿਆਗ ਕੇ 
ਤਤਕਾਲ (ਭਜ ਕੇ) ਉਸ ਭਗਵਾਨ (ਚੌਕਰਧਰ) ਦੀ ਸਰਣ ਧੈ। ਹਰੀ ਦੀ ਭਗਤੀ-ਨਿਹ 
ਕੇਵਲ ਪੂਰਨ ਪਵਿਤ੍ਰ ਹਰੀ ਦੀ ਭਗਤੀ, ਰਿਦੈ ਵਿੱਚ ਮਨ ਬਚਨ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਧਾਰਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹੀ ਪਵਿਤੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਯੋਗ ਕੀਤਿਆਂ, ਤਪੌਸਿਆ ਕੀਤਿਆਂ (ਕਿ) ਕੀਹ 
ਲਾਭ? ਭਾਵ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਸਭ ਸਾਧਨ ਸ਼ਿਅਰਥ ਹਨ। ਹੇ ਜੀਵ (ਮੇਰੇ ਮਨ) 
ਗੋਬਿੰਦ, ਗੋਬਿੰਦ, ਆਦਿ ਪੁਰਖ ਦਾ ਜਾਪ ਜਪ ਜੋ ਸਾਰੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਭੋਡਾਰ 
ਅਤੇ ਪਰਮ ਸਿਧਿ ਸਰੂਪ ਹੈ। 

ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ ਉਸ ਤਿੰਨ ਕਾਲ ਅਬਿਨਾਸੀ ਦੀ ਸਫੂਟ-ਪੁਗਟ ਤੌਰ 
ਤੇ, ਸਾਰੇ ਆਸਰੇ ਤੇ ਮੈਜਮ ਸਾਧਨ ਤਿਆਗ ਕੇ ਗੌਜ ਵੱਜ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਸਰਣ ਆਇਆ 
ਹਾਂ! ਜੋ ਹਰ ਸਮੋ' ਹਰ ਥਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । 

ਇਸ ਪਦੇ ਉਤੇ ਮੁੜ ਝਾਤੀ ਮਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਅਸ਼ਿਨਾਸੀ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਵਿੱਚ 
ਇੰਕ ਸਮਾਨ ਵਿਚਰਨ ਵਾਲੇ 'ਆਦਿ ਪੁਰਖ' ਵਲ ਸਾਰੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਦਾਨ, ਯੋਗ, ਤਪੌਸਿਆ 
ਛੋਡਕੇ, ਭੌਜ 'ਚਕਰਧਰ ਸਰਣੈ' ਭਵ ਭੂਤ ਸਰਬ ਕਾਲੀ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਜਸ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਰਣੀ 
ਪੈਣ ਦੀ ਪ੍ਰੰਰਨਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਤੇ ਪੂਜਾ ਦੀ ਅਕਾਂਖਿਆ ਨਹੀਂ। 
ਪਰਨਾ ਇਹ ਹੈ-ਜੇ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ', ਜਿਸ ਦੀ ਤੈਨੂੰ ਪਰਲ ਇਛਾ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ 
ਵਿੱਚ ਸਮਬਿਯੋ-ਅਬਿਨਾਸੀ ਨਾਲ ਇਕ ਮਿਕ ਹੋਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਲੋਭ ਆਦਿਕ ਮੈਦ ਕਰਮ ਤਿਆਗ 
ਕੇ ਚੋਗੇ ਆਚਰਣ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸੇਸ਼ਟ ਗੁਣ ਧਾਰਨ ਕਰ। ਜੈ ਦੇਵ ਨੇ ਅਜੇਹੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ 
ਮਾਲਕ ਦੀ ਸਰਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਯੋਗ ਅਤੇ ਯੋਗ, ਦਾਨ ਅਤੇ ਤਪੋਸਿਆ ਬਾਰੇ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਇਹ ਫੋਕਟ ਕਰਮ ਹਨ । 
ਕਾਂਡ, ਹੁਣ ਤੌਕ ਯੋਗ ਕਰਨ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਧਰਮ ਕਰਮ ਸਮਝਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਯੋਗੀਆਂ ਵਲੋਂ 
ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਚਮਤਕਾਰ ਦਿਖਾਉਣ ਦਾ ਤਮਾਸ਼ਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਲ 
ਤੋਕ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ ਰੈ। ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਤੁਛ ਕਹਿਕੇ, 
ਜਪ, ਨਰ ਸਕਲ ਸਿਧਿ ਪਦੋਂ, ਸਿਧੀਆਂ ਦੇ ਮੂਲ ਵੇਲ ਧਿਆਨ ਖਿਚਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਦੇ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਦੋ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਦੀ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ : 

ਘਰਨਾ/ਦ ਮਰਲਸਨੀਘ#ੰ ਆੱਤੇ ਆ/ੰਦ ਭਾਵ ਠਤੰ // 

ਮਰਮਦਭੁੜੰ ੫ਰ/ਨ/ਤੇ ਰੰ ਲਾਂਇਨੀਤ ਭ਼ਰਲ ਕਤੰ_//$// 

ਕੰਵਲ ਰ%' ਨਾਨ ਅਨੌਰਨੰ/ ਲਾਇ ਆ/%ਤ ਠਤ ਆਏਆੰ // 

ਨ ਦਨੋਤ ਸਸਮਰਣੰਨ ਲਨਮ ਸਰ ਮਰਣ ਛਾਂਏਲ //5//ਨਹਾ£ / 

/ਡੇਫ/ਨ ਜਮਾਦ ਪਰਾਡਯੰ ਜਲ ਗਤ ਲਕਤ /ਨੈੜੀ # 

ਭਵਾ ਭੂਤ ਭਾਵ ਸਲਆ “ਰਨ ਪੁਸੰਨਮਦੰ //>// 

ਲੰਭਾ/ਂਦ #ਦਆਟ ਪਰ ਨ੍ਰਿਹੰੰ ਆਏ /ਲਨ ਆਜ਼ਰਣੰ // 

ਤਾਨ ਨਕਲ ਏਹਾਨ੍ਹਤ ਰਮਤ ਭਲ ਜ਼ਕੁਾਹਰ ਸ਼ਰਣੰ` //₹// 
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ਹਨ ਭਨਤ ਨਲ /ਹਕਾਵਲਾ /ਠਦ ਕਰਮਣਾ ਸ਼ਜ਼ਸ਼ਾ // 

ਜੋਗਨ /ਕੈ ਸਲੰਨ /ਕੰ ਦਾਨੰਨ /ਕੇ 3੫ਸਾ /5// 

ਨੀ/ਨੈਂਦ ਗਾਝਲੇਤੇ ਲੱ ਨਰ ਸਕਲ #ਨੱਲ #ਦੰ # 

ਜੰਦੋਵਾ ਆਨੇ ਤਨ ਸਫਟੰ ਭਵ ਭੂਤ ਸਰਲ ਲਤੰ_ //0//57/ 

(ਹਸ਼ਰ ਲੰਦੌਣ' ਸ-੫੨੬੭ 

ਤਪੋਸਿਆ ਸਾਧਨ ਦੇ ਕਠਨ ਢੇਗ ਸਨ: ਭੁਖੇ ਰਹਿਕੇ ਕਸ਼ਟ ਝੌਲਣੇ, ਨੰਗੇ ਰਹਿਣਾ, ਹਿਮਾਲੀਆ 
ਵਿਚ ਤਨ ਗਾਲਣਾ, ਔਗ ਦੇ ਧੂੰਏ ਤਾਪਣੇ, ਅਜੇਹੇ ਜਪ ਤਪ, ਸਿੱਧਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਅਗ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪਤਿਆਇਆ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ। 

ਜਿਸ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ ਇਹ ਕੁੱਝ ਵਰਤ ਜ਼ੁੰਕਿਆ 
ਅਤੇ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਏਨੀ ਬੇਖਟਕ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾ ਕੋ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ਰੋਦ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਪਾਸ ਕੋਈ ਜੀਵਨ ਅਧਾਰ ਹੀ ਸੀ ਕੋਈ ਅਤਮ ਰਸ,ਜੀਵਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦਾ ਆਸਰਾ 
ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਰਭੈ ਹੋ ਕੇ ਇਹ ਵਾਕ ਕਹੇ। 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਦੇਖਣਾ ਰੈ ਕਿ ਇਤਨੇ ਪ੍ਰਪੌਕ ਨਿਰੇਕਾਰ ਅਬਿਨਾਸੀ 
ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਉਸ ਜੈ ਦੇਵ 'ਕਵੀ' ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਬੀ ਕੋਈ ਸਬੇਧ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਧਾ ਦੀਆਂ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾ ਵਾਲੇ 'ਗੋਬਿਦਗੀਤ' ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਸੀ ਜਿਸ 
ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਛੋਟਾ, ਸੈਜਮੀ, ਸੋਖੋਪ ਕੋਕ ਜਾਂ ਕਾਮ ਸ਼ਾਸਤੁ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? 

ਭਗਤ ਜੈ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਵਿੱਚ ਹੈ । ਉਸ ਵਿੱਚ ਯੋਗ ਸਿਧੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਕਾਂਢ ਦੀਆਂ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਆਇਆ ਹੈ. ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ 
ਭੀ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤ ਜੀ ਖੁਦ ਵੀ ਯੋਗ ਘਾਟੀਆਂ ਵਿਚ ਦੀ ਲੰਘੇ ਸਨ, ਐਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਨਿਰਬਾਣ, ਬੂਹਮ ਵਿੱਚ ਲੀਨ' ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ । 

ਜੰਦ ਲਤ ਭਇਆ ਨਾਦ ਸਤ /ਓ% ਨੂਰ ਲਤ ਲੌਤਸ਼ਾ ਟਤੁ ਕੰਆ // 

%ਆਲਨ ਸਠ' ਤੋਂਤਆ ਅਚਨ ਜਲ ਲੱਮਆ %੫ਤ ਘੜ ਤਹਾ ਆਓ ਘੀ /5// 

“ਨ #ਨੱਦੇ ਗੁਣ %ਹੰਦ ਵਥਾ/ਟੇਆ // ਤੌੀ ਲੰਲੈਧਾ ਟੇ ਨੰਮਨੇਆ //5/ਓਹਾਉ// 

#ਗਾਨ ਕਈ #ਗਧਸਨ ਨਗ ਕਈਂ ਸ਼ਗੱਨਲਾ ਗਰਲ ਕਠ ਜ਼ੱਲੇ ਨੰਨਨੇ ਆਇਆ 

ਠਦਾਤੇ ਲੰਦੋਉਂ ਲੰਦੋਵ ਕ$' ਨਨਆ ਲਹ; /ਨੈਰੰਲਾਣੁ /ਲੇਵ ਲਟ ੪ਏਆ” /2// 

(ਨਰ ਸੰਟੋਵ #ੰ-5%7੬) 

ਯੋਗੀਆੰ ਦੀ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵੌਖਰੀ ਸੈਕੋਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 
ਗੂੜ੍ਹਾ ਰੋਗ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਅਤੇ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿੰਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, 'ਨਿਵਲ ਕਉ ਸਾਧਿਆ, ਅਸਲ ਕਉ 
ਜਾਣਿਆ' ਵੌਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮਤ ਹੈ, ਇਸ ਰਚਨਾ 
ਨੂੰ ਗਿਆਰ੍ਹਵੀਂ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਤਾਂ, ਪਿਛੋਂ 
ਖੜੀ ਬੋਲੀ ਕਹੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆਂ ਸੀ, ਇੱਥੋ ਤੈਂਕ ਕਿ 
'ਖੜੀ ਬੋਲੀ' ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਭੀ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰਗ ਚੜ੍ਹਨਾ 
ਹੋਰ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਪਹਿਲੂ ਹੈ। 


13੦ 377 


੩੭੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਰੈਭ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨਾਂ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਚਲਿਆ ਹੋਵੇ ਉਸਦੀ ਚੜ੍ਹਤ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਭੀ ਸਿਖਰਾਂ ਉਤੇ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਤੇ ਸਿਧਾਂ ਨਾਸਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਜੀ ਮਿਲੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਗੋਸਟਾਂ ਹੋਈਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਚਰਚਾ ਤੇ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸਾਰ ਸਤਿਗੁਰੂ 

ਦੇ 'ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟ' ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ% ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਕਈ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ 
ਦੀ ਵੀ ਵਿੰਚ ਤੀ ਬਦੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਬਲ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟਿ ਆਦਿ ਸ਼ਾਣੀਆਂ ਹਨ 

ਸਿਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਲੌਫਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੱਡ ਉਮਰੇ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਉਪਰ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸੀ, ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਓਥੇ ਦੇਖ ਹੈਰਾਨੀ 
ਹੋਈ। ਸਿਧ ਨਾਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਦਾ ਜਾਣਕੇ 'ਬ਼ਾਲਾ' ਕਹਿਕੋ ਹੀ ਪੁਕਾਰਦੇ 
ਸਨ, 'ਆਖਣਿ,ਸਿੱਧ ਸੁਣਿ ਬਾਲਿਆ, ਕਉਣ ਸਕਤਿ ਤੁਹਿ ਏਥੇ ਲਿਆਈ'। ਆਪੁ ਸਿੱਧ 
ਵੱਡੀਆਂ ਉਮਰਾਂ ਵਾਲੋ ਬਜ਼ੁਰਗ ਬਣੇ ਬੈਠੇ ਸੀ। ਜਿੱਥੇ ਵੀ ਸਿਧਾਂ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਹੋਈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਉਲੇਖ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਹਰ ਥਾਂ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ (ਸੋਤ ਸਭਾ ਜੈਕਾਰੋ) ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨਾਥਾਂ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ 
ਚਰਚਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਲੈ ਲੈ ਕੇ ਕੀਤੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਰ ਇਸ ਸੋਚ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਿਧਾਂ ਜਿਹੀ ਹਨਯੋਗ ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਆਇਆ ਹੈ। ਐਤ ਵਿੱਚ ਨਿਰਬੋਧ-ਮੁਕਤੀ-ਨਿਰਬਾਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਾਲੇ 'ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਜੈਦੇਉ ਨਾਮਾ" ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨਾਲ ਲਿਵ ਲੀਨ ਹੋਣ ਦਾ ਹੀ ਵਰਣਨ ਹੈ : 

ਨੂਰ ਪਰਸਾਦੀ ਸੰਦਨ ਨ? ਭਗਤ ਕੰ $% /ਇਨ ਨੰ ਨੰ ਲਨਾਂ/ (ਨਦੀ ਕਲੰਰ-5੨) 
ਝਦ/ਤ' ਜੰਦੋਓ ਸ਼ੰਦੈਣ ਕਉ ਰੀੰਨਆ// ਲੂਹ£' /ਨੋਰਸਣੁ ਲਵ ਲੱਟੂ ਪ/ਏਆ0/2// 
(੭ ਸੰਦੇਵ-552%7 
ਜੈ ਦੇਵ ਆਖਦਾ ਹੈ, ਜੈ ਦੇਉ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪ ਅਤਰ ਆਤਮੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨਾਲ ਲਿਵਲੀਨ ਹੋਕੇ ਅਭੇਂਦਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ । 

ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਪਾਠ ਅਤੇ ਅਰਥ ਭਾਵ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਉਪਰ ਆਂ ਗਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੀ 
ਗੌਲ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਜੈ ਦੇਵ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨਿਰਗੁਣਧਾਰਾ 
ਅਰਥਾਤ ਹਿੰਦੀ ਖੇਤਰ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਨਹੀਂ। 'ਗੋਬਿਦ 
ਗੀਤ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਜਯਦੇਵ ਦਾ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਸਾਹਿੱਤ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿੱਚ ਉਚਾ ਸਥਾਨ 
ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪੌਖ ਧਿਆਨ ਮੋਗਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਜੈ ਦੋਵ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਆਈ 
ਰਚਨਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਵਿੱਚ ਕਿਤਨਾ ਕੁ ਅਤਰ ਹੈ? ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ੌਗ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਪਾਸੋ ਇਹ ਜਾਨਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਇਤ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

'ਭਾਰਤੀਯ ਸਾਹਿਤਯ ਮੋ ਹਮੋਂ ਕਈ ਜਯਦੇਵ ਮਿਲਤੇ ਹੈ, ਮਾਨਯਾ ਲੋਕ ਨਾਮਕ 
ਨਯਾਯ ਗ੍ਰੈਥ ਕੇ ਰਚਯਤਾ ਪਖਸਧਰ ਜਯਦੇਵ, ਚੋਦਰਾਲੋਕਕਾਰ ਪੀਉਸ਼ ਜਯਦੇਵ ੩. ਪ੍ਰਸਨਤਾਰਧ 
ਨਾਮਕ ਨਾਟਕ ਕੇ ਪ੍ਰਨੇਤਾ ਜਯਦੇਵ ੪. ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ ਕੇ ਗਾਯਕ ਜਯਦੇਵ ਤਥਾ ੫. ਸੈਤ 
ਜਯਦੇਵ ਜਿਸਕੇ ਪਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਮੇਂ ਸੈਗ੍ਰਹਿਤ ਹੈਂ ਤਥਾ ਜਿਨ ਕਾ ਸ਼ਰਧਾਪੂਰਵਕ 
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ਭਗਤ ਜੈਂਦੇਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੭੧ 


ਸਮਰਨ ਕਬੀਰ ਔਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਕੀਆ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨੋਂ ਕੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪੁਥਮ ਤੀਨ ਜਯਦੇਵ ਏਕ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ। ਅਤਮ ਦੋ ਕੇ ਸਬੈਧ ਮੇਂ ਮਤਭੇਦ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਕੁਛ ਲੋਕ ਇਨ ਦੋਨੋਂ ਕੋ ਹੀ ਏਕ ਮਾਨਤੋ ਹੈਂ। ਕੁਛ ਲੋਕ ਅਲਗ ਅਲਗ। ਨ#ੱ' /ਇਨ 
ਦੋਨੋ ਕੇ ਅਲਗ ਅਲਗ /ਵੋ%ਕਤਾੰ ਆਨਨੇਂ ਕੈ ਮਸਲ ਮੱ ਹੰ/ ਲਨ ਆੜ ਕੇ ਸ#ਰਥਨ 
੭? ਨ ਹਾੜੇ %ਤਾੰ ਤੱਕ' ਕੌਲ /ਏਤਹਾਸ਼ਕ ਪੁਆਣ ਨਹੀਂ ਇੰਖਲਭਧ ਹਲੇ ਹੰ' #ੱਤ 
ਭਾਵ, ਭਾਨਾ ਅਰ ਜ਼ੈਲੀਂ ਕੀ /ਦ੍ਰੈਸ਼ਟ ੭ ਲੌਨੋਂ ਆਂ ਅਕਾਲ ਅਰ ਪਾਤਾਲ ਕਾ ਅਤਰ /ਦਖਲਾਣੀ 
ੜਤਾ ਨੰ/ ਆੰਦੇ ਹਮ ਸ਼ੈਲੀ ਕੋ ਲੋਖਕਾ ਕੈ /ਵੇਅਕੀਤਿਵ ਕਾ £ਤਨਲੈਲ ਆਨਤੇ ਨੈ ਤੋਂ ੭#ਰ 
07? /ਨੈਗਾਂਵਫਾਟ ਰੂਮ # ਦੱਨੋਂ ਕੰ ਅਲਨ ਅਲਨ /ਵਲਕਤਾਂ ਹ ਆਨਨਾ ਮੜੌਨਾ/ 

#ੱਤ ਸਯਦੇਵ ਕੇ ਅਲ' ਕੰਵਲ ਦੋ #ਦ' ਗੀ #ਅਲਭਸ਼ 2ੰ? ਲੋ ਮਦ ਨੁੱਥ ਸਭੰਹਿਲਾ 
7' #ੰਭਾਹਤ ਹੈ? ਯਹਾਂ ਪਰ ਓਨਨੇ' ਸੇ ਲੋਕ ਉੰਦੁਤ ਕਰ ਦੋਨਾ ਆਵਸਕ ਹੈ) /ਨੇ£' ਕਾ 
/ਲੈਨਾਂ ਓੰਦੂਤ /ਨੋਲੋਂ ਹੁਣੇ ਭਾਸ਼ਾ ਆਰ ਯੈਲੀਂ ਕਾ ਨੂ ਪੁਨ੍ਤਤ ਨਗੀੱ' ਕੱਆ ਲਾ ਸਕਤਾ? 

ਚੰਦ ਸਤ ਗੇਂਦਆ ਨਾਦ ਸਤ ਆਰੇਆ ਨਰ ਸਤ ਖੌੋਤਲਾ ਦਤ ਕ#-(ਨਲੂ ਲੰਦੋਣ ਲੰ-9%%? 

/ਏਸ ੪ਦ ਕਾਂ ਭਾਨਾ ਲੌਲਂ ਕੀ ਤੁਲਨਾ ਯੰੱਏ ਲੱਤ ਲੋਂਸੰਦ ਕੰ ਭਾਨਾ ਐਲ 
ਕਾਂ ਜਾਲ ਤੱ ਵਹੀ #ਤਰ /ਦਸਲਾਣੀ ਘਤੰਨਾ ਲੋ ਸ਼ਫ਼ਰਨ ਅੰਨ ਰਜਤ ਨ /ਇਲਲਾਣੀ ਦੇਤਾ 
ਹ/ ਨੱਤ ਗਲੰਦ ਕੰ ਮਹਰਤਾ, ਅਦਲ/ਲੈਤਯ ਲੱਲਾ ਵਰਣਨ; ਸ਼ਰਨੁਟਾ ਭਾਵਨਾ #ੰਦ 
ਤਤਵੰ' ਕ /ਏਸ਼ਾ ਪਦ ਨੰ ਛਲ ਛਾਯਾ ਡੀ ਨਠੰ' ਨਲ ਹੈ / 

/ਨੈਕਾਰ ##ੰਦਿ /ਨੈਰਗੁ/ਨੈਆਂ ਕਾਂਵਲੇਂ ਨੇ ਸ਼ ਜਯਦੇਵ ਕਾਂ ਸ਼ਰਧਾ ਕੇ ਸ਼ਾਲ /#ਰਨ 
ਕਾਨ ਨੈ ਵਹ /ਨੈਲ਼ਦਯ ਹੀ ਸੰਤਮਤ ਕੇ ਕੋਈ ਲ਼ਰਸ਼ਟ” ਅਹਾਕਨਆ ਹੌਲ? ਵੇ ਲੋਨ /ਨੈਂਨਾਲੀੰ 
੭ਹਾਕਵਫਾੀਂ ਸ਼ਰਦਵ ਕੇ ੫੨ /ਏਤਨਾ #ਨਕ ਆਕੁਸ਼ਤ ਨਹਾ ਹੋ ਸਕਤੇ ਲੰ/ ਆੰਦ ਵੇ /ਇਸ 
ਪਕਾਰ ਕੇ ਸਰੁਨੰਆਲ਼ਕ ਭਨਤ /&% ਹੌਤੇ ਤੋ ਨ ਇਨਠੇ' ਨੇ ਭਲਾ ਕੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਭਕਤਾ 
੭ਹਾਂ ਕਾਣੰ /ਵਦਯਾਤਾਂ ਕੇ ਪੁਤਾੀੰ ਭੀ ਸ਼ਰਨਾ ਆਗਟ ਕੀ ਹੌਤ/ /ਵੇਦਯਾ ਤਾੰ ਕੀ ਲਨਨਾ 
ਤੌ ਫੈਸ਼ਨਣ ਸ਼ਹਨੀਯਾ ੭ਟਲ ਕੰ ਨੌ ਸੰਤ ਮੱ ਕੀ ਸਨੀ ਹੀ ਭਕਤਨਾਲ਼ ਨ ਲਯਦੋਣ 
ਕਾ ਹੀ ਓਲੋਮ ਕੱ ਸ਼ਾਤਾ ਨੰ ਵਹ ਭਗਤ ਯਾ ਸੱਤ ਸ਼ਏਵ ਕਾ ਨਠਾੰ' ਹੈ ਓਸ #ੱ 
ਕੱਦ ਲੱਬੈਂਦਕਾਰ %ਹਾਕਵਾਂ ਸ਼ਜਦੋਵ ਕੰ ਪਲੰਸ਼ਾ ਕੀ ਨਈ ਨੰ) ਹਨ ਅਹਾਕਵ ਜਯਦੇਵ' 
ਕੰ ਸੰਤ ਸਲਦੇਵ ਨੀ ਆਨ ਸਨਤੇ/ #ੰਤ ਸਜਦੇ /ਨੈਲਚ਼ਯ ਹੀ ਅਨਯ ਕੌਲ #ਹਾੜ਼ਆ 
ਰਹੰ ਹੱਲੇ ਨਕ ਕਲੀਰ ਸੋਲੋ ਸੱਤ ਭਨਤ ਕੇ ਰਹਸ਼ਯ' ਕਾ ਲਤਾ ਆਲਤੇ ਹੈ? ਫਨਤਵ 
੭ ਯਹ ਨਆਾਰਾ ਟਰਭਾਗ਼ਯ ਨੰ /ਨੇ' ਆਜਕਲ ਅਤ ਜਯਦੇਵ ਕੰ ਅਨਯ ਰਜ਼ਨਆ' ਓਉੰਅਲਭਧਾ 
ਨੰਗੀ ਨੈ ਔਰ ਉਨਕੇ ਸ਼ਲੰਧ ?' ਕਲੀ ਆਦਤ ਪੁਨ#ਟੇਕਾ ਤਲ ਭੀ ਇਪਲਭਨ ਨਹੀੰ 
ਹੰ/ /ਵੇਲ਼ੋਸ਼ ਅਨਨੰਗਾਨ ਕਰਨੇ ਸੋ ਸ਼ਯਦ ਸੰਤਾ ਸ਼ਯਦੇਵ ਕੇ ਸਬੰਹ #ੱ' ਕਛ' ਔਰ ਸਾਝ 
ਕਾ ੪ਤਾ ਲਨੰ/ /ਇਸ਼ ਨਨ ਤੋਂ ਹਨ ਕੰਵਲ /ਣੋਤਨਾ ਹੀ ਕਾਂਨ ਸਕਦੇ ਹੈ ਕੇ ਕੰਲੀਂ ਓੰਦਕੱਟਾੰ 
ਕੇ /ਨੇਰਯੁਨ ਓਆਸ਼ਕ ਨੰਤ ਲ/ /ਏਨਹੇ' ਨੇ ਕਲੰਰ #/ਇ /ਨੈਨੁਾਨੇਆਂ ਆਂਵੇਯ' ਕੇ ਲਲਵਤਾੰ 
ਪੰਰਨਾ &ਦਾਨ ਕਾ ਕੀ 

(/ਹੈਂਦਾਂ ਕੀੰ/ਨੈਨਨਣ ਕਾਵਯਧਾਨਾ ਅਰ ਓਸਲਾੰ ਦਾਦਲ/ਨੋਕਾ ਪਸ਼ਨਝੂ/ਨ ਸਫਾ ੧੬੧੭) 

ਇਹ ਮੌਤ ਇਕੱਲੇ ਗੋਬਿਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ 


132੦ 379 


੩੭੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭੀ ਇਹੋ ਸਿੰਟਾ ਕੌਢਿਆ ਹੈ: ਮਧਕਾਲ ਦੇ ਮੋਤਾਂ ਉਪਰ ਖੋਜ ਨਿਬੋਧ-ਬੀਸਿਜ਼ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮੌਤ ਹੈ : 

ਸੜਦੇ ਗੀਤ ਗੋਬਿਦਕਾਰ ਸੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ ਕਾ ਪਦ ਕਰਤਾ ਭਿੰਨ ਗਯਾਤ ਹੋਤਾ 
ਹੈ। ਔਰ ਦੋਨੋਂ ਕਾ ਐਤਰ ਨਿਰਦ੍ਰਿਸ਼ਾ ਔਰ ਸਪਸ਼ੋਟ ਹੋ ਜਾਤਾ ਹੈ। ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਮੇਂ ਸੈਕਲਤ 
ਦੋਨੋਂ ਪਦੋਂ ਕੇ ਏਕ ਕੋ ਭਾਸ਼ਾ ਔਰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਕਰਨੀ ਹਿੰਦੀ ਹੈ ਦੂਸਰੇ ਪਦੇ ਕੀ ਪੋਜਾਬੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੂਰਣ ਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਪਰਾ ਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜਯਦੇਵ ਤੋ ਬੈਗ ਨਿਵਾਸੀ ਸ਼ੇ ਅਥਵਾ ਉੜਵਾਵਾਸੀ। 
ਉੜੀਸਾ ਬਾਸੀ ਕਬੀਰ ਕੇ ਪਦੋਂ ਕੀ ਰਖਸ਼ਾ ਕਰਨੇ ਵਾਲੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਮੇਂ ਜਯਦੇਵ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਕ੍ਰਤ ਕੈਸੇ ਹੋਗੀ? ਰਾਜਾ ਲਛਮਣ ਸੇਨ ਕੀ ਰਾਜ ਸਭਾ ਕਾ (ਜਯਦੇਵ) ਕਵੀ ਬਾਹਰਵੀਂ 
ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਮੇਂ' ਹੂਆਂ। ਹਿੰਦੀ ਉਸ ਸਮਯ ਆਪਨੇ ਰੂਪ ਕੇ ਕਯਾ ਇਤਨੀ ਸ਼ਿਆਪਕ ਹੋ ਚੁਕੀ 
ਥੀ ਕਿ ਜਯਦੇਵ ਜੈਸਾ ਪੀਯੁਸ ਬ੍ਰਸ਼ੀ ਕਵੀ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾਂ ਮੇਂ ਰਚਨਾ ਕਰਤਾ ਹੈ ? .... 

ਦੋਨੋ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੇਂ ਅਤਰ ਹੈ ..... ਜਸਦੇਵ ਗੰਚਤ ਲੇ /ਹਂਦੀਂ ਕਾ ਅਦਾ ਕਹਾ ਲਾੜਾ 
ਨੰ. ਉਨ ਕੋ ਲੱ ਲੋਂਵੈਂਦ ਵਾਲੇ ਸਯਦੇਵ ਕਾ ਤਾ ਨਠੰੱ' ਕਠਾ ਲਾ ਕਤ) /ਇਸ ਘਦੇਂ ਕਾ 
#ੱਤਨ' ਚਰਣ 'ਸ਼ਦਾਤੈ ਨੰ ਟ6 ਨੈ ਦੇਹ ਕਈਂ ਨੰ0ਆ 5੦ ਰਲਟੁ /ਲਵ ਲੰਡ ਪਇਆ' 
(ਨਾਲ ਆਨ) ਇਸ ਪਦ ਕਾਂ ਅੱਤ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸੰਦੇਹ ਉਤਪਨ ਕਰਨੇ ਮੇਂ ਸਮਰਥ ਹੋਤਾ ਹੈ, ਜਯਦੇਵ 
ਕਹਿਤੇ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਨਾਮ ਸਮਰਣ ਦਵਾਰਾ ਬੁਹਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਾ ਸਕੇਤ ਯਹੀ ਸੋਭਵ ਹੈ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਲੀਲਾ ਕੇ ਮਨੋਰੋਮ ਔਰ ਸਰਸ ਗਾਇਕ ਜਯਦੇਵ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕੋ ਸਾਥ ਇਸ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕਾ 
ਕਿਸੀ ਪੁਕਾਰ ਭੀ ਮੇਲ ਨਹੀਂ। ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਾਨਕਰਣ ਕੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਤਿਯਤ ਕੀ 
ਦੀਖ ਪੜਤੀ ਹੈ। /ਰਾ# ਸੋਲਾਵਨ ਪਦੇ ਅਗਨ ਕਾਲੀਨੇ ਸੰਤ ਸਹਤ ਸਫ਼ਾ 8੫) 

੧. ਮਧ ਕਾਲੀਨ ਸੋਤ ਸਾਹਿਤਯ ਦੇ ਲੋਖਕ ਨੇ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਆਏ 
ਹਿੰਦੀ ਪਦਿਆਂ ਉਪਰ ਪੋਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਦੌਸਿਆ ਰੈ । 

੨. ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਦੇ ਮਨੋਹਰ ਅਰ ਸਰਸ ਗਾਇਕੀ ਦੇ ਸਾਥ ਇਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਮੋਲ ਨਹੀਂ, ਭਾਸ਼ਾ ਨਵੀਨ ਹੈ । 

੩. ਇਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਪਰ ਉਸ ਪਦ ਕੋ (ਕਵੀ) ਜਯਦੇਵ ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ 
ਕਹਾ ਜਾ ਸਕਤਾ । ਰ੍ 

ਜੈ ਦੇਵੇ ਜੀ ਸ਼ਾਰੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸੰਦੇਹ ਪੂਰਣ ਸੈਕੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰੋਪਰਾ 
ਰਥ ਅਤੇ ਨਾਗਰੀ ਪੁਚਾਰਣੀ ਸਭਾ ਦੇ ਬ੍ਰਹਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਇਸ ਕਾਂ 
ਲਿਰਣੈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਾ । 

ਚੋਦੂ ਕਾਂਤ ਬਾਲੀ, 'ਪਜਾਬੀ ਪ੍ਰਾਂਤੀਯ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ' (ਸਫ਼ਾ ੧੩੭) 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਕੁਮਵਸ ਪੰਜਾਬ ਕੇ ਕਿਸੀ ਜਯਦੇਵ ਸੈਤ ਕੇ ਜਿਸ ਕੀ ਰਚਨਾ ਆਦਿ ਗੁੰਥ 
ਮੇਂ ਵਿਦੁਮਾਨ ਹੈ। 'ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ' ਕੇ ਰਚਯਤਾ ਜਯਦੇਵ ਸੋ ਅਭਿੰਨ ਮਾਨ ਲੀਆ ਗਯਾ 
ਹੈ। ਵੇ ਅਭਿਨ (ਇਕ ਰੂਪ) ਕਯੋਂ ਹੈ? ਇਸ ਕਾ ਉੱਤਰ ਅਭੀ ਤੌਕ ਕਿਸੀ ਆਲੋਚਕ 
ਨੋ ਨਹੀਂ ਦੀਆ"। 

ਸ਼੍ਰੀ ਈ. ਬੀ. ਕੀਥ, ਮਾਨੀਅਰ ਵਿਮਲਹਥਾ ਮੈਕਾਲਫ ਨੇ ਭੀ ਦੋ ਜਯਦੇਵੋਂ ਕੇ ਅਭਿਨ 
ਹੋਨੇ ਕਾ ਕੁਛ ਭੀ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ ਦੀਆ। 'ਚੰਦੁਸ਼ਲੀ ਜੀ ਨੇ ਚਤ੍ਹਵੇਦੀ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਭਰਮ 
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ਨੂੰ, 'ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਦੋਵੇਂ ਜੈਦੇਵ ਇਕ ਹੀ ਹੋਂਣ, ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਯੁਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਕੌਟਿਆ ਹੈ। 
ਜਯਦੇਵ ਬਾਰੇ ਪਰਸ਼ੁ ਰਾਮ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਏਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸੈਧੀ ਕਾਲ ਕੇ ਉਤਪਨ 
ਹੂਏ ਥੇ ਆਪਨੇ ਕ੍ਰਿਤਯੇ ਦਵਾਰਾ ਉਨੋਂ ਨੇ ਇਕ ਐਸੇ ਮਾਰਗ ਕਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕੀਆ ਸ਼ਾ 
ਜੋ ਸਤ ਮਤ ਕੇ ਲੀਏ ਆਦਰਸ਼ ਥਾ। ਯੇਹ ਏਕ ਦਮ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਗ੍ਰਸਤ ਹੈ।' 

ਸਤ ਜਯਦੇਵ ਭਾਰਤ ਕੇ ਕਿਸ ਭਾਗ ਮੇਂ ਜਨਮੇਂ ਔਰ ਰਹੇ, ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਆ ਯਾ 
ਆਂ ਗਏ, ਇਸੇ ਸਿਧ ਕਰਨੇ ਕੀ ਸਮੋਗਰੀ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ। 

ਅਨੁਮਾਨਤ ਸੈਤ ਜਯਦੇਵ ਕੋ ਪੈਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਮੇਂ ਮਾਨਨਾ ਸਮੁਚਿਤ ਹੋਗਾ ਕਿਉਂਕਿ 
ਯਹਿ ਸੈਧੀ ਕਾਲ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੇ ਅਥਵਾ ਨਾਥ ਸਿੱਧ ਸੂਫੀ ਸਮਨਵਯ ਕੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਸੇ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਹੈ, ਇਨ ਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਧੂਕੜੀ ਹੈ। ਰਚਨਾ ਕਾ ਨਮੂਨਾ ਦੇਖੀਏ, ਅਗੇ 
ਹਵਾਲੇ ਲਈ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਦਾ ਪਦਾ, 'ਝੰਦ ਸਤਾ ਲੇਂਦਆ ਨਾਦ ਸਤ &ਹਆ' ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ'` ਡਾ. ਚੌਦੁਕਾਂਤ ਬਾਲੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈ, ਇਸ ਪਦੇ ਉੱਤੇ ਪਏ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ 
'ਮਧ' ਕਾਲੀਨ ਸੋਤ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਕੇ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, 
ਝਹਨ' /ਨੈਰਲਾਣੁ ਸਵ ਲਟ ੫ੱਏਆ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਸ਼ਲਕਿ ਰਾਸ ਕੀੜਾ ਲਿਖਨ 
ਵਾਲੇ ਨਾਲ ਕ) ਮੇਲ? 

ਪੈਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਔਤਲੇ ਸਮੇਂ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੋਣ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (ਪੌਦਰਾਂ 
ਸੋ ਛੌਬੀ ਜਨਮ) ਨਾਲ ਇਸ ਭਗਤ ਜੈ ਦੇਵ ਦਾ ਮੇਲ ਅਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ, ਇਸ 
ਵਾਲੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ, ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇਂ: ਪਹਿਲਾ ਪਦਾਂ ਹੈ:- 

ਭਗਾ/ਤ ਪੰ ਆਰਮਹੇਤੀ ਨਲ ਆਲ ਪਰਲ /ਹੇਡੰ_// 

/ਕੈਲਲਾਮ /ਲਲਲ /ਕਨੱਤੀਆ ਲਲ' ਭੱਟ /ਜਿਤ /ਹੋਤੰ //5// 

ਸੱ #ਨ ਨ ਹਾਰ ਆਚਰਣ? # 

ਨਸ਼ਾ ਨਾਗਰ ਤੱ ਤਾਰਣ // ਰਨ ਨ%' ਕਾਨ ਕਰਣ? //5//ਰਹਾਨੰ// 

ਛੇ ਨਨ ਰਤ ਸਭ /ਦੰਤੰ ਨੂਰ ਸਾਦ ਗਾਰ ਰ#ਣੰ_ // 

ਆੱਤ' ਤਤ` “ਆਨ ਕਾਂਲੇਆਣ /ਨੋਨਾਨੰ ਗੰਨੇ ਨ ਆਨੇ ਗਣ ,/>// 

ਚਲ /ਜਤ` /ਵੇਤਾ ਭੂਆ ਭੂਮ ਸਭ ਆਹ ਮਗਨ /ਹੋੜੰ // 

/ਕੇਠ ਨ ਭਗਤ /ਦਤੰ ਅਤੀ ਨਰ ਵੰਨ ਸ਼ਲਟ ਰਤ //2// 

ਭਾਰਮਆਾ/ਤ ਭਰਨ ਨੇ ਕਲੀ ਸਗ ਲਨ?/ /ਲਨਾ/ਨ` ਥਪੰ // 

%#ਸ਼ਠਾਨ ਗੰਨੇ /ਨੈਹਕੰਵਲੰ ੰਤਮਤਾੰ ਨ# ਤਮ /£4/ 

/ਏਨਹਾ ਸਗ ਆਹ ਹੌਤ /ਕਆ7/੫ਤੰ ਦਲ ਆਸ਼ਕ ਲਨਨ' #ਰਣੰ // 

ਤਾਸੁ ਸ਼ਗਾਟ ਆੱਤਗੁਰ ਉਂਲਗਾਹ ਗਾੰਨ ਨਲ /ਨੋਦ ਰਮਣੰ /੪7/ 

ਗਾਰਆੱਤ /ਨਹਜ਼ਲ ਅਆੱਨੇ ਨਨ ਮਲ ਸੁਹਲ ਲੀਚਾਰੰ / 

ਨੇਂ “ਨ /ਨੈਰ/ਲ ਤ਼ ਸਾਝ ਅੰਤਾਂ /ਨਆਨ ਰਤਨੁ ਸ਼ਾਰੰ / 

ਭੰ ਭਾਹੱਏ' ਭਗਤ ਤਣ ਭਵਜਲ ਮਨਾ /ਦਤ ਲਸੱਟ' ਗੰਨੇ ਝ਼ਰਣਾ // 

(ਹਸ਼ਰ #ਹਲਾ _5-੪੦4? 
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ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਇੰਕ ਮਹੋਤਵਪੂਰਨ 
ਪਹਿਲੂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ :- 
#ਨਕਾ/ਂਦਕ ਨਾਰਦ ੭%/ਨ ਸੱਸਾ// /ਤੇਨ ਛ ਤਨ ਆਹੇ ਨ ਨਠਂ ਪੱਖਾ #=// 
/2ਸ਼ਾ ਮਨ ਕਾਂ ਕੰਲੀਂ ਖੰਜਰ ਭਾਣ0/ ਤਨ ਛੁੱਟੇ ਆਨ ਕਹਾ ਗਈ /8// 
ਨਰ ਮਰਸ਼ਾਲੰ ਲੈ ਦੋਨੇ ਨਨ% ਭਗਾਂਤੇ ਕੈ %ਮ /ਇਨਨੰ ਨੈ ਸਾਨਾ/ਨਓੰਣੀ ਕਲੀਨ ਲੀ-੨੨7) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਜੈ ਦੇਵ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ 
ਦੇ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲੇ। ਹਠਯੋਗ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪੋਖ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਨਹੀਂ ਛੋਹਿਆ। 
ਏਸੇ ਹੀ ਗੂਜਰੀ ਚਾਗ ਵਿੱਚ ਜੈ ਦੇਵ ਦਾ ਪਦਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੇਮਾ 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਧੁਨਿ ਗੂਹੈਜਦੀ ਹੈ । 
ਭਗਾ/ਤੇ ਪਰੰਸਆ ਆਰਾਨਨਤੰ ਸਦ “ਆਨ ਪਰਸ /ਹੋਤੰ_// 
ਤੋਂ ਭਲ ਭਗਤ ਤਰ ਭਵਜ੍ਨ ਅਨਾਂ ਤੇ ਲਏ ਗੰਹ ਚਰਣਨ(ਹੂਲਨੀ ਅਹਲਾ $-%78? 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ, ਪ੍ਰੰਮਾ ਭਗਤ੍ਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ-'ਭਗਤਿ 
ਪ੍ਰੇਮ ਆਰਾਧਿਤੁੰ' ਪ੍ਰੋਮਾ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਅਰਾਧਣਾ ਕਰਨੀ, ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਮਾ ਭਗਤੀ ਹੀ ਭਵ ਜਲ 
ਤਰਨ ਲਈ ਸਾਧਨ ਹੋਣ ਬਾਚੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਦਿੜ ਕਰਾਇਆਹੈ:- 
/ਨਣ ਨ%' ਭਗਤ /ਦਰਤੰ ਮਤਾ ਨੁਨਵੰਠੇ #਼ਲਦ ਫਤੰ / 
ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੋਗ, ਯੋਗ, ਦਾਨ ਆਦਿਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਕੋ ਹੀ ਸੁਕ੍ਰਿਤ 'ਗੁਰ ਸ਼ਬਦਿ ਹਰਿ ਰਮਣੈ' ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ (ਰਹਾਉ 
ਦੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ) ਦਿੱਤਾ ਹੈ : 
ਸਾਮ ਮਨ ਨ ਗਾਰ ਸਰਣਾ 
ਸੰਸਾਰ ਸ਼ਾਲਰ ਤਹੱਰ ਤਾਰਣ ਰਸ ਨਾਸ ਕੱਠੇ ਕਰਣਾ //5//ਰਹਾਏ // 
ਏ “ਨ ਰਤ ਨਭ /ਦੱਡੰ ਡਰ ਸ਼ਲਦ ਗੰ ਰਮਣੰ / (ਹੂਲਨੀ ਮਹਲਾ $-੪784 
ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਯੋਗਕ ਕਾਂਡੀ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗਕ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਜੁਗਤੀ ਦੌਸਦੇ ਹਨ : 
ਤੀਨ ਕੀ ਚ੪ਲ /ਨਈ ਸ਼ਗੱਤੇ ਗਨ ਰਾਲਆ ਉਡ ਨਹ ਹੰਲੇ ਨਹ ਕੰਗ ਛੀਨ/5// 
ਨੜੇ ਕਾ/ਏਜੈ ਭਗ' ਭਲਾ// ਨਹ ਲੀਨੇਆ' ਪਰਮਾਨੰਦ ਲੌਰਾਲ //5//ਰਹਾਓ/? 
ਅਜਰ ਨਨ ਲਾਠੇ ਲੈ ਅਮਰ ਨਨੂ` #ੱਠੇ` ਜੰ // 
ਭੱਤੇ ਤਾਲੇ ਛੋਂਡ ਤਉ ਆਏ ੫ਨਨੈ / 
ਭਟਾ/ਤੇ ਨਲਕੇ ਜਨੋ ਰਵੈ ਲੇ ਗੱਠੇ “ਨੇਂ ਅਨ ਪਵਨ ਓਂ ਅਨ ਆਨ ਮਹਲਾ 5-੯੯59 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਪੜੇ ਜਾਣ, ਨਾਲ ਹੀ ਜੈ ਦੋਵ ਜੀ 
ਦਾ ਪਦਾ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਝਲਕਦਾ 
ਹੈ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਜਗਿਆਸਾ ਭਰਪੂਰ ਜਾਜ਼ਨਾ ਅਤੇ ਮਨਣ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ ਕਾਰਨ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਉੱਚਪਦ ਉਤੇ ਸਥਾਪਤ 
ਮੈਨਿਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿਚ ਉਸ ਪ੍ਰੋਮਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਤੋ' ਭਿੰਨ ਵਿਵਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
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ਹੈ, ਅਤ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈਂ, ਭਗਤ ਜੀ ਵਿਭਿੰਨ 
ਮੋਜ਼ਿਲਾਂ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ, ਨਿਰਬਾਣ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜੇ ਸਨ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੌਸਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿੱਚ ਸਹਾਇਕ ਹੋਏ । 

ਭਾਵੇਂ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਸੈਕੋਤਕ ਵਾਕ ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਮੁਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ ਕਿ ਜੈ 


ਭਗਤਮਾਲਾ ਦਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਟੀਕਾ (ਗਿਆਨੀ ਨਰੈਣ ਸਿੰਘ ਕ੍ਰਿਤ) ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਹੈ _ ਉਸਦਾ ਲੇਖ ਹੈ: ਭਗਤ ਲੈ ਦੋਵ ਨੰ ਦਾ ਸਨ% ਆ ਦੋਂ ਕੌਈੀੰ ਮੰਨ ਸੋ ਵਰ੍ਹਾ ਆੰਹਿਲਾਂ 
ਲੰਗਾਲ਼ ਟੇ ਵੀਰ ਨੂੰ /ਨਨੰ ਦੇ ਕੋਟਲਾ (ਕੌਦੂਸ਼ਲ? /&ਡਾ /ਵੈੱਦ ਗਇਆ -ਡੈਨੂਾਂ ਦੇ “ਤਾ 
ਦਾ ਨਾਮ ਭੋਜ ਦੇਵ ਆਤਾ ਦਾ ਨਾਨ ਵਾ ਲਵ ਨ? (ਸਫ਼ਾ ੯57 

ਲੇਖਕ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸ੍ਰੋਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਸ੍ਰੋਤ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਾਮਣਿਕ ਸ੍ਰੋਤ ਜੇ ਹਿੰਦੀ ਵਾਲਿਆਂ ਕੋਲ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸ ਪਾਸ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। (ਪੋਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਗੌਲ ਜੋ ਹਿੰਦੀ ਵਾਲਿਆਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਦੌਸੀ 
ਹੈ ਇਹ ਕਥਨ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ। ਕਿਥੋਂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ 
ਸੈਮਤ ਲਿਖਿਆ, ਜੇ ਦਸਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਭੀ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ। ਪੈੜ ਪੁਰਾਣੀ 


9੫੬ = 
੧ ੩ -੩ 


ਕਿਸਮ ਦੇ ਗਿਆਨੀ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ 'ਸੋਚ' ਤੇ ਚੇਤਨਤਾ ਵਲ ਤਵੋਜੋ ਘੋਟ ਰਖਦੇ ਸਨ। 

ਅਸੀਂ ਜਾਣ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਜੈ ਦੇਵ ਇਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਕ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਕਵੀ ਜੈਯਦੇਵ ਜਿਸ ਦਾ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਕਾਵਿ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ ਬੜਾ ਉਚਾ ਸਥਾਨ ਹੈ। 
ਡਾ. ਕਾਣੇਂ ਨੋ ਇਸ ਜੈ ਦੇਵ ਦਾ 'ਸਾਰਿਤ ਦਰਸ਼ਨ' ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਇਕ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥ 'ਕਾਵਿ' ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ 
ਕਰਵਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਕਵੀ ਜੈ ਦੇਵ (ਭੂਮਿਕਾ ਸਫਾ ੨੭) ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਲੀ ਹੈ:- 

ਜਯਦੇਵ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਯਦੇਵ ਪੀਯੂਸ਼ਵਰਸ਼ ਅਤੇ ਪਰਸ਼ਧਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇੰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਿਆ। ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
'ਚੋਦਰਾਲੋਕ' ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਾ ਸਮਾਂ ਤੇਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਔਧ ਹੀ ਮੈਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। 'ਚਦ੍ਹਾਲੋਕ' ਇੱਕ ਬੜੀ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ ਅਲੰਕਾਰ ਪੁਸਤਕ ਹੈ। ਇਹ ਦਸ 'ਪਯੂਖਾ' 
ਵਿੱਚ ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ੩੫ ਸਲੋਕ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸੁਖੈਨ 
ਸ਼ੈਲੀ ਨਾਲ ਕਾਵਿ ਵਿਸ਼ਿਆ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਵਿਵੇਚਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਦੇ ਆਰਭੈਕ ਗਿਆਨ ਲਈ ਪੁਸਤਕ ਕਾਫ਼ੀ ਲਾਹੇਵੇਦ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਸੁਮਿੜ੍ਹਾ 
ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਮਹਾਦੇਵ ਸੀ। (ਸਫਾ?) 
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੩੭੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਹੀ ਜੈ ਦੇਵ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ 
ਇਹ ਜੈ ਦੋਵ ਹੋਰ ਸੀ " 
#ਹਾਕਵਾ ਸੰਯਦੇਵ - 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਨੇ ਸਾਰੇ ਜੈ ਦੇਵ ਆਪਣੇ ਪੇਟੇ ਪਾ ਲਏ, ਇਹ ਹਨ 'ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ' 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਜਯ ਦੋਵ ਜੀ । 

ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ, ਬਾਰਾਂ ਸਰਗਾਂ ਦੀ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਅਕਾਰ ਵਾਲੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੁਸਤਕ 
ਹੈ। ਇਸਦੀ ਰਚਨਾ ੨੪ ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਨੂੰ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ 
ਗਾਏ ਜਾਣ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਖੁਦ ਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ' ਵਾਸੂਦੇਵ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ) 
ਚੀ ਤਿਲ ਜਹਿਰ ਹਿਹ ਵਿਦ 

ਜੋ ਅਤੀ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹਨ । 

ਆਇ ਗਰ ਸਮਰਣ ਸ਼ਰਨ ਮਨੂੰ ਯਦੀ /ਨਲਨ ਕਲਾਲ ਕੰਤੂਹਲਮ // 

੭ਹਰ ਕੌਮਲ ਦਾਤ੪ਦਾਵਲਾ /ਲੈਣੂਤਦਾ ਸਯਦੋਵ' ਸ਼ਰਸ਼ਵਤ? // 

ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਹਾਵ ਭਾਵ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਰਾਧਾ ਦੀਆਂ ਕਾਮ ਕਲੋਲਾਂ ਤੇ ਅਲੌਗਨ ਸੋਚਿਆ ਤੋਕ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਸੁੰਚਾ ਨਹੀਂ ਛੌਡਿਆ। ਏਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ ਪੜ੍ਹਕੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਵਿਚ ਆਈ ਸਾਤਵਿਕ ਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਣੀ ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਿਆਂ 
ਵਿਦਵਾਨ ਇਕ ਦਮ ਹੈਰਾਨ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਜੇਹੀ ਪਵਿਤੁ ਭਗਤੀ ਭਰੀ ਰਚਨਾ 
ਇਕ, ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਤੇ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀੜਾ ਦੇ ਰਸ਼ਕ ਕਵੀ ਦੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

ਕੱਲ ਭਭਹਿਲ ਆੱ' ਜੈ ਸ਼ਲਦੋਵ ਕੇ ਨਾਮ ਕੇ ਦੋਂ ਪਦੇ ਨਲਤੇ ਨੈ ਨ ਕ ਰਚਨਾ 
ਅਠ /ਵੇਸ਼ਲ ਕੰ ਦੇਸ ਕੇ ਆਹ ਨਹਾ ਜਾਨ ਘਤਤਾ /ਨੈ ਓਨਕੇਂ ਰਜਲ਼ਤਾ ਸੰਤ ਸਲਏੋਵ 
ਵਗਾੰਂ ਹੱ ਲੋ ਨੱਤ ਆੱਲੋਂਟ ਕੇ) ਨੱਤ ਆਂਡੈਂਦ ਕੰ ਭਨਤਾੀ ਕਭੰਵ ਆਨਨੇ ਲੈ ਸੰਕੋਚ ਗੌਤਾ 
ਹ/ /ਵਲੋਸ਼ ਧਰਨ ਦੈਨੋ ਨ /ਇਨ ਕੀ ਭਾਲ਼ਾ ਅੱਠ /ਫਸਯ ਕੀ ਅਮਨਤਾ ਨਹਾ /ਇਸਾਈਾੰ 
ਅਤਤੀ/ (ਸਫ਼ਾ 5%%, /ਓਂਦੀ ਸਹਿਤ ਦਾ /ਇ/ਤਿਹਾਨ) 


"_ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਇੰਕ ਜੈ ਦੇਵ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਕੂਝ ਭਾਗ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਜੈ ਦੇਵ, ਜੋ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਗੀਤਾ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਐਤ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ੰਤੂ ਇਹ ਇਕ ਰੂਪਤਾ ਸ਼ੌਕੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਸ ਜੈ ਦੋਵ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤ ਅਣਜਾਣੇ ਹਨ।(ਏ ਹਿਸਟਰੀ ਆਫ ਹਿੰਦੀ 
ਲਿਟਰੇਚਰ ਐਫ.ਈ.ਕੇ, ਵਾਈ.ਐਮ.ਸੀ.ਏ. ਪਬਲਿਮੈਗ ਹਾਊਸ ਕਲਕੌਤਾ 
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ਭਗਤ ਜੈਂਦੇਵ ਅਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੭੭ 


ਰਤ ਨੰ/ੀਦ ਦਾ ਲਯ' ਦੰਵ . 
ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਬਗਾਲ ਦੇ ਰਾਜਾ, ਲਛਮਣ ਸੇਨ ਦੀ ਸਭਾ ਦੇ 
ਪੇਜਾਂ ਰਤਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੀ। ਲਛਮਣ ਸੈਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੨੫੪ ਸੈਨ ੧੧੬੭ ਮਿਥਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਜਯਦੇਵ ਦੀ ਕੁਲ ਕਨੌਜ ਬ੍ਰਹਮਣਾ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਜਯਦੇਵ ਪੋਜ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇੰਕ ਸੀ 
ਜੈ ਦੇਵ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਇੱਕ ਰੋਚਕ ਗਾਥਾ ਹੈ। ਜਯਦੇਵ ਕਵਿ ਇਕ ਗਰੀਬ 
ਬ੍ਰਹਮਣ ਦਾ ਪੁਰੰਤਰ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਛੋਟੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਚਲ ਵਸੇ। ਆਪਣੀ ਘਾਲਣਾ 
ਨਾਲ ਵਿਦਵਾਨ ਬਣਿਆ। ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਤੋਕ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਖੋਟੀ। ਨਾ ਚਾਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਭੀ ਘਰ ਕੀ ਗੀਹਨ ਚੋਗੀ ਮਿਲੀ। ਇਕ ਬ੍ਰਹਮਣ ਨੇ ਨੌਜਵਾਨ ਜਯਦੇਵ ਨੂੰ ਗੁਣਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੇਖਕੇ ਆਪਣੀ ਕੈਨਿਆਂ ਅਰਪਣ ਕਰਕੇ ਕਿਹਾ, 'ਇਹ ਕੈਨਿਆਂ ਮੈਂ ਜਗਨ ਨਾਥ ਨੂੰ ਭੇਟ 
ਕਰਨੀ ਸੀ, ਤੁਸੀਂ ਭੀ ਜਗਨ ਨਾਥ ਦੇ ਭਗਤ ਹੋ ਮੈਂ ਭੀ। ਮੈਨੂੰ ਜਗਨ ਨਾਥ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਕਿ ਸੈਂ ਆਪਣੀ ਕੈਨਿਆਂ ਤੁਹਾਡੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਅਰਪਣ ਕਰ ਦੇਵਾਂ। ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿੰਚ 
ਕੁਂਝ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਵੀ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕੁੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਦੇਵਦਾਸੀਆਂ 
ਬਣਕੇ ਗਾਉਂਦੀਆਂ, ਨੌਚਦੀਆਂ ਤੇ ਰਾਸਲੀਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੈ ਦੇਵ ਦੀ ਪਤਨੀ 'ਪਦਮਾਵਤੀ' 
ਦਾ ਪਿਤਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਇਹੋ ਰੀਤੀ ਪਾਲਣ ਆਇਆ ਹੋਵੇ ਤੇ ਜੈ ਦੇਵ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ, ਬਜਾਇ 
ਲੜਕੀ ਮੋਦਰ ਵਿਚ ਚੜਾਉਣ ਦੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਅਰਪਣ ਕਰਨੀ ਚੇਗੀ ਸਮਝੀ। ਜਯ 
ਦੇਵ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਨੇ ਛੇਤੀ ਰਿਝਾ ਲਿਆ, ਦੋਵੇਂ ਅਨੰਦ ਪੂਰਵਕ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਲੌਗੇ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿੱਚ ਜਯਦੇਵ ਜੀ 'ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ' ਦੀਆਂ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਰਚਦੇ ਸਨ, 
ਇਕ ਘਟਨਾ ਘਟੀ। ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਮਨ-ਮਸਤਕ ਵਿਚ ਰਾਸਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਅਲਿੰਗਨ 
ਦੋ ਅਜੋਹੋ ਭਾਵ ਆਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਸ਼ਰਮ ਆ ਗਈ। ਖਿਆਲ ਕੁੱਝ ਵਧੇਰੇ ਹੀ 
ਕਾਮ ਉਤੇਜਨਾ ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸਨ। ਇਸ ਖਿਆਲ ਨਾਲ ਬਾਹਰ, ਨਦੀ ਕੰਢੇ 
ਸ਼ੋਰ ਸਨਾਨ ਕਰਨ ਚਲੇ ਗਏ ਕਿ ਵਾਪਸ ਆਵਾਂਗਾਂ ਤਾਂ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਲਿਖਾਂਗਾ। 
ਕਹਾਣੀ ਇਹ ਬਣਾਈ ਗਈ ਹੈ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਵਾਪਸ ਆਏ ਤਾਂ ਦੇਖਿਆ, ਉਹੋ ਪਕਤੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਲਿਖੀ ਪਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਖੌਤੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਥਨ ਦੇ ਅਗੋਂ ਪਿਛੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦੀ ਕਾਮ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਕਥਾਂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਰਾਧਕਾ ਪੂਤੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਦੇ ਇਕ ਨਿਵੇਦਨ ਦਾ ਜਯ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਖਿਆਲ ਬੈਨਿਆ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਰਾਧਕਾ ਨੂੰ ਮਨਾਉਣ 
ਅਤੇਂ ਆਪਣੇਂ ਕਸੂਰ ਦੀ ਮੁਆਫ਼ੀ ਲਈ, ਇਉਂ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਸਮਰ ਗਰਲ ਖੰਡਨ ਸਨ /ਲੋਰਨ ਖੰਡਨ ਦੋਨੀ #ੰਹ ਘਟ ੫ਦ੪ ##ਟਗਨਾ” 
"_ ਭਗਤਮਾਲ (ਗੁਰਮੁਖੀ) ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟੀਕਾ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਘਆਯ਼ੁਲ /ਇਲ' ਭਗਤ ਘਾ ਕੱਲੀ ਸਮ ਗਾਲਰ / 
ਧਰ ਸ਼੍ਰ ਲੈ ਏਵ ਲਏ ਤਾ ਕੇ ਕੂਹਿ ਨਾਯਰ / 
/ਤਹਾ ਅੜਲਾ' ਤੇ ਮਨਾ ਅਸ ਅਸਤਕ ਤ਼ ਲੀਨੇ / 
ਕਹਤ ਨੰਨ ਤੇ ਨਨ ਸੰਨ #ਗਨ /ਉਲ਼ ਦੱਨੋਂ / 
ਹੈ ਰਾ? ਤਵ ਛੱਲਹਾਰ ਤਲਹ ਆਨ ਨਕਦ? ਸਰ / 
/ਨੈਜ ਚਰਨ' ਹਰੇ ਸੰਨਨਾੀੰ ਕਰਹ ਕਾਮ #ਲੰਨੈ ਆੰਹੇ /ਨੇਏੈ ਲਰ/2/(ਭਗਤ ਨਾਲ਼: ਕੀਰਤ /ਨੰਘ/ 
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੩੭੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਹੋ ਪ੍ਰਿਯ ਰਾਧਕਾ! ਕਾਮ ਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਮੇਰੇ ਮਸਤਕ ਦਾ ਮਡਨ 
ਭੂਸ਼ਣ ਆਪਣਾ ਉਂਚਰ ਪਦਾ ਪਲਟ ਜੋ ਤੇਰਾ ਚਰਨ ਕਵਲ ਜਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਮੋਰੇ ਸਿਰ 
ਉਤੋ ਰਖ ਦੇਹ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੇਰੇ ਅਦਰੋਂ ਕਾਮ ਦੀ ਜ਼ਹਿਰ ਚੂਸੀ ਜਾਵੇ । 

ਅਜੀਬ ਕਥਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਾਕ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਸ਼ਰਮਾ ਗਏ ਸੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਨੋ ਖੁਦ ਆ ਕੋ, ਜਯਦੇਵ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਆਪ ਆਕੇ ਲਿਖ ਲਿਆ? 

ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ, ਨਾਇਕ ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਹਾਵਾਂ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਗੀਤਾਵਲੀ ਹੈ। 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਧਕਾ(ਲਾਡਲੀ) ਦੇ ਬਿਰਹੂੰ ਵੇਦਨਾ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਨੁਚੜਦੀ ਹੋਈ ਰਸੀਲੀ 
ਕਵਿਤਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਦੋ ਸਾਹਿਤ ਰਸੀਏ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਏਸ 
ਹੋਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਕੋਈ ਹੋਰ ਕਵੀ ਇਸਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। 

ਕਸਾ ਕਹਾਣਆ- ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਕਈ ਅਸਚਰਜ ਕਹਾਣੀਆਂ ਜੁੜੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਪਿਛੋਂ ਪ੍ਰੌਮੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਕਰਕੇ ਬਣਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਜਾਪਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਰਾਧਯ ਦੇਵ ਲਈ ਮੋਦਰ ਸ਼ਨਾਉਣਾ ਆਰਭਿਆ। ਮਦਰ 
ਲਈ ਧਨ ਇਕਨਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਰਾਜਪੂਤਾਨੋ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰਾਂ ਤੋਕ ਪੁੰਜੇ। ਓਧਰੋਂ 
ਇਕੌਠਾ ਕੀਤਾ ਧਨ ਲੈਕੇ ਆ ਰਹੇ ਸੀ, ਡਾਕੂਆਂ ਨੇ ਘੇਰ ਲਏ। ਜਯਦੇਵ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਪੁੱਟ ਲਿਆ, 
ਹੌਥ ਵੱਢ ਕੇ, ਇੰਕ ਖੌਡ ਜਾਂ ਖੂਹ ਵਿੱਚ ਸੁਟ ਦਿੱਤਾ। ਧਨ ਮਾਲ ਸਮੋਟ ਕੇ ਲੈ ਗਏ। ਇਕ 
ਰਾਜਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦਾ ਆਇਆ। ਉਸਨੇ ਜਯਦੇਵ ਨੂੰ ਖੂਹ ਜਾਂ ਖਾਤੇ ਵਿੱਚੋਂ ਪਿਆ ਦੇਖ ਕੇ 
ਕੌਢਿਆ। ਜਯਦੇਵ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਉਹ ਠੀਕ ਹੋ ਗਏ। ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਦੇ 
ਜੌਹਰ ਦਿਖਾਏ, ਤਾਂ ਗੁਣਾਂ ਕਾਰਨ ਆਦਰ ਪਾਉਣ ਲੌਗੇਂ। ਰਾਜੇ ਨੋ ਇੰਕ ਯੌਗ ਕੀਤਾ। ਲੌਗ 
ਵਿੱਚ ਉਹ ਚੋਰ ਵੀ ਆਏਂ। ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਤੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਵਰਤੀ। ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। 
ਰਾਜੇ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ, ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਦਾ ਕਰਨ ਗਏ, ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਤੀ ਸਨੇਹ 
ਦੀ ਗੌਲ ਮੁੱਛੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਹਾਣੀ ਬਣਾਕੇ ਸੁਣਾਈ, ਰਾਜੀ ਨੇ ਇਕ ਦੋਸ਼ ਬਦਲੇ ਇਸ (ਜਯਦੇਵ) 
ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇ ਕੋ ਮਾਰਨ ਲਈ ਸਾਡੇ ਹਵਾਲੇ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਸੀਂ ਇਸ ਉਤੇ ਦਇਆ ਕਰਕੇ 
ਹੌਥ ਪੈਰ ਵੌਢਕੇ ਜਿਉਂਦਾ ਛੋਡ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਸਾਡਾ ਅਹਿਸਾਨਵੇਦ ਹੈ। ਅਗੇ 
ਕਥਾ ਇਉਂ' ਹੈ: 'ਇਹ ਲਫਜ਼ ਧਾੜਵੀਆਂ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ ਧਰਤੀ ਫਟ ਗਈ'। ਉਹ 
ਨੌਂਗ ਇਕ ਦਮ ਗਰਕ ਹੋ ਗਏ। ਰਾਜ ਦਰਬਾਰੀਆਂ ਨੇ ਸਾਰੀ ਗੋਲ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਸੁਣਾਈ, ਰਾਜੇ 
ਨੇ ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਸਭੋ ਕੁਝ ਜਾਣਕੇ ਉਸਦੇ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤ ਤੇ ਕਰਣੀ 
ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇਖਕੇ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਆਰੰਭ ਦਿੱਤਾ 
ਕੇ ਸੁਟ ਸਨ, ਮੁੜ ਉਪਜ ਪਏ ਸੀ। 

ਦੂਜੀ ਕਥਾ ਹੈ-ਰਾਜੇ ਦੇ ਸਾਲੇ ਦੀ ਮੋਤ ਹੋ ਗਈ। ਸਾਲੇਂ ਦੀ ਵਹੁਟੀ ਜਿਵੇ ਰਿਵਾਜ 
ਸੀ ਉਸ ਨਾਲ ਸਤੀ ਹੋ ਗਈ। ਰਾਜੇਂ ਦੀ ਰਾਣੀ ਇਕ ਦਿਨ ਜਯ ਦੇਵ ਦੀ ਪਤਨੀ ਕੋਲ 
ਆਪਣੀ ਉਸ ਭਰਜਾਈ ਦੇ ਸਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਰਨ ਲੌਗੀ। ਜਯਦੇਵ ਦੀ ਪਤਨੀ ਨੇ 
ਕਿਹਾ, 'ਮਰਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਨਾਲ ਸਤੀ ਤਾਂ ਸਭ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, 'ਸਤੀ ਉਹ ਜੋ ਪਤੀ 
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ਭਗਤ ਜੈਦੇਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੭੯ 


ਦੇ ਮਰਨ ਦੀ ਖਬਰ ਸੁਣ ਕੇ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗ ਦੇਵੇ'। ਚਾਣੀ ਨੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਇਹ ਵਿਚਤਾਂਤ 
ਦਸਿਆ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਲੈਣ ਦੀ ਗੌਲ ਚਲ ਪਈ। ਰਾਜਾ ਇਿੱਕ ਦਿਨ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ 
ਗਿਆਂ। ਜਯਦੇਵ ਭੀ ਨਾਲ ਸੀ। ਰਾਣੀ ਨੇ ਖਬਰ ਉਡਾ ਦਿੱਤੀ ਜਯਦੋਵ ਨੂੰ ਜੋਗਲ ਵਿੱਚ 
ਸ਼ੇਰ ਨੋ ਖਾਂ ਲਿਆ ਹੈ! ਖਬਰ ਸੁਣਦਿਆਂ ਹੀ ਪਦਮਾਵਤੀ ਨੇ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤੇ। ਜਯਦੇਵ 
ਜੀ ਆਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੀਤੀ ਗੋਲ ਦਾ ਰਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸਖੀਆਂ ਤੋ ਪਤਾ ਲੈਂਗਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ, 
ਘਬਰਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ', ਜੇ ਮੋਰੀ ਮੋਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਨਾਲ ਪਦਮਾਵਤੀ ਮਰ ਗਈ ਤਾਂ 
ਮੇਰੇ ਜਿਉਂਦੇ ਏਥੇ ਆ ਜਾਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਣਾ ਨੂੰ ਭੀ ਵਾਪਸ ਮੁੜਨਾ ਪਵੇਗਾ। ਜੈ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਉਸਤਤੀ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਆਰੈਭ ਕੀਤਾ, ਪਦਮਾਵਤੀ ਦੇ 
ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਚੇਤਨਤਾ ਆ ਗਈ, ਉਠ ਕੇ ਬੈਠ ਗਈ । 

ਤੀਜੀ ਕਥਾ ਹੈ: ਜਯ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਰੰਗਾਂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦਾ ਨਿਯਮ ਸੀ। ਗੈਗਾ' ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਪਿਡ ਤੋਂ ੧੮ ਕੋਹ ਦੂਰ ਸੀ। ਬੁਢੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਇਤਨੀ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ। 
ਸੀ ਜਯ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗੰਗਾ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕੀਤੀ। ਗੌਗਾ ਜੀ ਦੇ ਪੁਤੌਖ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ, ਅਤੇ 
ਅਗੋਂ ਨੂੰ ਗੈਗਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਆ ਕੇ ਵਗਣ ਲੌਗੀ। ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਜਯਦੇਵ 
ਗੌਗਾ' ਕਿਹਾ ਜਾਣ ਲਗਿਆ।” 

ਇਕ ਕਥਾ ਹੈ: ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਗਰ ਕੋਦਲੀ ਵਿੱਚ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ, ਦੂਜੀ 
ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜਯਦੇਵ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬਿੰਦ੍ਰਾਬਨ ਚਲੇ ਗਏ ਅਤੇ ਓਥੇ ਹੀ 
ਪ੍ਰਲੋਕ ਸਿਧਾਰ ਗਏ। ਕੇਦਲੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗਣ ਵਾਲੇ ਖਿਆਲ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਹਰ 
ਸਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਗਰ ਕੇਦੁਇ਼ਿਲ ਵਿਚ ਮਾਘ ਦੀ ਸੈਗਰਾਦ ਨੂੰ ਮੋਲਾ ਲਗਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਜੋ ਹੁਣ ਭੀ ਲਗਦਾ ਹੈ। 

ਉਪਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋ ਇਹ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਪੌਖ਼ ਹੈ ਕੀ ਕਵੀ ਜਯਦੇਵ, 
ਅਤ ਤਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਹੀ ਰਹੇ, ਜਾਂ ਫਿਚ ਐਤ ਸਮੇਂ ਗੈਗਾ ਭਗਤ ਬਣੋ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਲੰਘਿਆ। ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਅਖਤਿਆਰ 
ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀਂ। ਭਾਵੇਂ ਯੋਗ ਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਉਦੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ 
ਸ੍ਰੀ ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਅਚਥਹੀਣ ਹੈਂ ਕਿ ਇਕ ਸਾਧੂ, 'ਰਤਨ ਹਰਿ' ਜੀ 
ਦਸਦੇ ਸਨ ਕਿ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਅਤਲਾ ਜੀਵਨ ਨਿਰਗੁਣ ਰਹੌਸ ਵਿੱਚ ਐਸਾ ਲਿਵਲੀਨ 
ਬੀਤਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਪਰਦਾ ਚਲਾਣ ਵਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨ ਦਿੱਤੀ, ਨਾ ਫਿਚ ਬਹੁਤੀ ਰਚਨਾ 
ਹੀ ਕੀਤੀ। (ਸਫ਼ਾ ੨੨ ਜੈ ਦੇਵ) ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਉਪਰਲੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਜਿਹੀ ਹੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਜੈ ਦੇਵ ਨਾਲ ਸਬਧਤ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋ' ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਆਏਂ ਪਲਟੇ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਆਏ 
“ ਗੈਗਾ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤੜੀ ਵਿੱਚ ਗੀਤ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

ਦੇਵਾ ਡਠੇਸ਼/ਹ ਭਗਵਤ ਨੰਗੇ ਭਵਨ =ੰਨਣ ਤਰਲ ਤਠੰਗੇਂ / 

ਜੰਕਰ' ਐੱਲ /ਲਹਾਗਟ' /ਵਮਲੇ %ਤ' ਰਾਲਤਾਂ ਤਵ ਮਦ ਕਮਲੇ / 

ਭਾਕੀਰਲ' ਭ਼#ਟਲਨਨੈ ਨਾਤਾ / ਲਤ ਨ਼ਝ #ਹਮਆਾਨਾੀ /ਨੈਲਏ ਸਯਾਤੀ / 

ਨਾਹੰ ਸਾਲੇ ਤਵ ਆੰਹਨਾਨੰ ਪਨ ਖਾ ਮਲ ਭਾਨ ਗਲਾਨਨ' / 


132੮ 387 


੩੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ 


ਪਦੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਇਸ ਜਯਦੇਵ ਦੇ ਨਹੀਂ। ਭਗਤ ਜੈ ਦੇਵ ਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਇਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 
ਰਸਕ-ਕਵੀ ਤੋਂ ਵਖਰਾ ਸੀ। ਜਿਸਨੇ ਪੀਹਲਾਂ ਯੋਗਕ ਕਿਰਿਆ ਸਾਧੀ ਸੀ, ਫਿਰ ਪ੍ਹੇਮਾ 
ਭਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਬ੍ਰਹਮ ਲੀਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ 
ਘੋਖਕੋ ਠੀਕ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਕੌਢਿਆ ਹੈ, ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਰਚਨ ਵਾਲਾ ਜੈ ਦੇਵ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਸੈਧੀ ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਪੰਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅਦਰ ਹੋਇਆ ਵੱਖਰਾ ਸੈਤ ਜਯਦੇਵ ਹੈ। 'ਜੈ ਦੇਵ 
ਤਿਆਗਿਓ ਅਹੈਮੇਵ'। ਜੈ ਦੇਵ ਨੇ ਹਊਮੈ ਤਿਆਗੀ, ਕਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹਊਮੈ ਜੈਯ ਦੇਵ ਨੂੰ 
ਹੋਈ ਸੀ? ਜੋ ਉਸਨੇ ਤਿਆਗੀ। ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਕਥਾ ਭੀ ਕਵੀ ਜਯਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਮੋਲ ਨਹੀਂ` ਖਾਂਦੀ। 

ਜੈ ਦੇਵ ਨੂੰ ਰਾਜ ਮਾਲ ਦੀ ਹਊਮੇਂ ਤਾਂ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਸਿਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਯੋਗੀਆ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਧੀਆਂ ਦੀ ਹਊਮੈ ਜ਼ਰੂਰ ਸਤਾਉਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਰਗਟ 
ਹੈ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਯੋਗ ਸਿਧੀਆਂ ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਅਤੇ ਸਾਧਕ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੈਕਾਰ ਹੌਰਨਾਂ 
ਸਿਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਵਾਂਗ ਸਿਧੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਦਾ ਤਿਆਗ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
'ਗੁਰਪਰਸਾਦੀ ਜੈ ਦੇਉ ਨਾਮਾ' ਜੈ ਢੈਵ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ। ਨਿਰਮਾਣ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰੰਮ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਮਾਰਗ ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤਾ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਭੌਟਾਂ ਨੇ ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਜੈ ਦੇਵ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਣ 
ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ : 

ਰਣ ਨਾਵੈ ਗਾੱਵਦਾਲ਼ ਭਗਤੁ ਨੰ ਏੋਣ /ਤਿਲੌੱਜ਼ਨ / /ਸਵਣੀ 5-52੯%4 

ਲੰਦ ਸਤ ਲੇਂਦਿਆ ਨਾਦ ਲਤ 2760; ਪਦਾ ਸਪੋਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਯੋਗਿਠ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ 
ਬਾਰੇ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਲੈਘੇ ਸਨ। ਐਤ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਬਣਕੇ ਬੁਹਮ ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਪਾਈ। 

ਪ੍ੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਰਾਤਨ ਗਿਆਨੀ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਕਿਤਨੇ ਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਵਿਦਵਤਾ 
ਦੇ ਤਾਨ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਪਹਿਲੂ ਭੀ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਹੈ: ਪਹਿਲਾਂ ਪਦ-ਪਦਾਰਥ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਸਨ: ਚੋਦ ਸਤ-ਚੰਦ ਦੀ ਸਤਯ ਸਤੋਗੁਣ, ਭੇਵਿਆ-ਕਟਿਆ। ਦੂਰ ਕੀਤਾ। ਨਾਦਸਤ- 
ਸਗੀਤ ਮਤਾਨਸਾ। ਨਾਦ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਬਦ ਬ੍ਰਹਮ। ਬੂਹਮ ਸਤਯਾ। ਸੂਰ ਸਤ- 
ਸੂਰਜ ਦੀ ਸਤਾ, ਜੋ ਤਮ ਰਜੋਂ ਸੇਮਿਲਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਤਮੇ ਗੁਣ ਦਾ ਸ਼ਲ। ਖੋੜ-(ਖੋੜਯਤਿ ਡਿਗਦਾ 
ਹੈ) ਗਿਰਾਉ ਪਤਤ ਹੋਣ ਦੀ ਦਸਾ। ਪਤਤ ਪ੍ਰਭਾਵ। ਸਾਦਤ (ਸਾਦਿਤ-ਖਦ ਜਾਣ) ਤਬਾਹ ਕਰਨਾ, 
ਤੋਕ ਕਰ ਮਾਰਨਾ। ਅਬਲੋ-(ਅ%ਬ) ਬਲ ਰਹਤ। ਮਨ ਜਿਸਦੀ ਸਵੈ ਸਤਾ ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਆਤਮ 
ਸਤਾ ਪਾ ਕੇ ਜੋ ਸ਼ਲੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿੱਚ ਬਲ ਰਹਤ ਹੈ। ਅਚਲ-(ਅ-ਚਲ) 
ਚੇਸ਼ਟਾ ਰਹਤ। ਮਨ ਜਿਸ ਦੀ ਸਵੈ ਚੇਸ਼ਟਾ ਨਹੀਂ' ਹੈ, ਆਤਮ ਸਤਾ ਪਾ ਕੇ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕਰਦਾ 
ਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਤੋਂ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਚੇਸ਼ਟਾ ਰਹਤ ਹੈ। ਅਪਿਓ-ਔਮਿਰਿਤ ਫੇਰੀ- 
ਤੇਰ ਤੋਰ। ਤੇਰ ਮੇਰ ਢਾ ਚੁਂਚ ਗਯਾਨ। ਸਮਾਨਿਆ-ਸਮਾਨ ਹੋ ਗਈ। ਸਮਾ ਗਈ। ਅਰਿਧ- 
ਅਰਾਧਨੇ ਯੋਗ। ਸਰਧਿ-ਸੂਧਾ ਯੋਗ ਸਲਲ-ਜਲ। ਸ਼ਦਤ-ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੈ ਦੇਵ-(ਜ ਸਭ ਤੋਂ 
ਸ਼ਰੇਸ਼ਟ-ਦੇਵ-ਪੁਕਾਸ਼) ਵਾਹਗੁਰੂ। ਰੈਮਿਆ-ਉਚਰਿਆ। ਸਮਾਨ ਆਇਆ-ਸਹਤਮਾਨ ਦੋ ਮਿਲਯਾ 
ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਹੋ ਕੇ ਮਿਲਿਆ। ਮੁਲ ਹੋ ਕੇ ਮਿਲਿਆ। ਨਿਰਬਾਣ-ਨਿਰਗੁਣ। ਨਿਰਦੋਖ । 
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ਭਗਤ ਜੈਦੇਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੮੧ 


ਅਰਬ - (ਜਦੋਂ ਮਨ ਨੂੰ ) ਤਮੋ ਰਜੋ ਗੁਣ ਦੇ ਪਤਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ ਤੋਗ ਕਰ ਮਾਰਿਆ 
(ਤਦੋਂ' ਉਸ ਨੂੰ ਸਤੋ ਗੁਣ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਵਿੰਨ੍ਹ ਦਿੱਤਾ। (ਫੇਰ ਮਨ ਨੂੰ ਸਤੋ ਗੁਣ ਤੋਂ ਉਜੇਰਾ 
ਕਰਕੇ) ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਚੇਸ਼ਟਾ ਰਹਿਤ (ਮਾਂਗਵੀਂ ਚੇਸ਼ਟਾ ਇਸਥਿਤ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ, ਨਾ ਘੜੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ (ਉਸ ਮਨ) ਨੂੰ ਘੜ ਲਿੜਾ। ਉਸ (ਅਡੋਲ ਅਵਸਥਾ) ਵਿੱਚ 
ਅਮਿਤ ਪੀਤਾ। (ਉਪਰ ਕਥੇ ਮਨ ਦੇ ਆਦਿ ਗੁਣ) ਆਤਮਾ ਦੀ ਸਤਾ ਨੂੰ ਮੂਲ (ਕਾਰਨ)ਆਖਿਆ। 
(ਜਦ ਇਹ ਜਾਣਿਆ ਤਦ) ਮੋਰ ਤੱਚ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਸਮਾ ਲਿਤਾ। (ਜਾਂ ਤੇਰ 
ਮੋਰ ਮਿਟੀ ਤਦ ਸਵੱਛ ਆਤਮ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ) ਅਰਾਧਣੇ ਯੋਗ (ਵਾਹਗੁਰੂ) ਨੂੰ ਅਰਾਧਿਆ, 
(ਅਰ) ਸੁਧਾ ਯੋਗ (ਵਾਹਗੁਰੂ) ਪਰ ਸੁਧਾ ਕੀਤੀ (ਜਿਸਦਾ ਫਲ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ) ਜਲ 
ਨੂੰ ਜਲ (ਵਤ ਮਿਲਨੇ) ਤੁਲਣ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਹੋਇਆ। ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜੈ ਦੇਵ, (ਸੋ) 
ਵਾਹਗੁਰੂ ਨੂੰ ਜਪਿਆ (ਤਦ) ਨਿਰਦੋਖ਼ ਬ੍ਰਹਮ (ਵਿਖੋ ਆਪਣੀ) ਲਿਵ ਨੂੰ ਲਯ (ਹੋਈ)ਪਾਯਾ। 

ਭਾਵ: ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਦਾ ਇਹ ਅਰਸ਼ ਪ੍ਰਸਿਧ ਗਿਆਨੀ ਭਾਈ ਚੋਦਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਸੈਪੁਦਾਈਆਂ ਵਿੱਚ ਮੋਖ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਸੇ ਵਿਆਖਿਯਾ ਆਪ 
ਐਉਂ' ਕਰਦੇ ਸੇ। ਜਦ ਨਾਦ ਸਤ ਪੂਰਿਆ (ਸਤਗੁਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ (ਸਾਡੇ ਵਿੱਚ) ਪੂਰਨ ਹੋਯਾ, 
ਤਦ (ਸੂਰ ਸਤ) ਸੋਲ੍ਹਾ ਸੋਂ ਅਸੂ ਵਾਲਾ ਸੂਰਜ ਚੜੇ ਤੋਂ ਚੋਦ ਮਾਤ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਰੋਤਮ ਤਾਰਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ, ਗਿਆਨੀ ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੇ ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਇਸਦਾ ਹਠਯੋਗ ਪਰ ਅਰਥ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ੧੬ ਵੇਰ ਚੋਦ ਸਵਰ ਦੁਆਰਾ ਸੁਆਸ ਨੂੰ ਭੋਦਿਆ, ੧੬ ਵੇਰ ਸੁਖਮਨਾ ਵਿੱਚ 
ਪੂਰਨ ਕੀਤਾ ਤੇ ਸੋਲ੍ਹਾਂ ਵੇਰੀ ਸੂਰਜ ਸੁਰ ਦਵਾਰਾ ਕਢਿਆਂ। ਇਸ ਅਰਥ਼ ਪਰ' ਹੇਠ ਲਿਖੀਆ 
ਸ਼ੈਕਾ ਹਨ, 'ਸਵਰ' ਪਦ ਮੂਲ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਅਰ ਨਾ 'ਸਤ' ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਸਵਰ ਹੈ। 

(੨) 'ਨਾਦ' ਦਾ ਅਰਥ ਸੁਖਮਨਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ (੩) ਤਿੰਨੇ ਕਿਰਿਆ 
੧੬ ਵੇਰ ਉਚਾਰ ਕਰਨੇ ਤੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ। ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੂਰਕ ੧੬, 
ਕੁਭੇਕ ੬੪ ਤੇ ਰੇਚਕ ੩੨ ਵੇਰ ਕਰੀਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਇਥੇ ੩੨ ਤੇ ੬੪ ਦਾ ਕਿਤੇ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀਂ 
ਹੈ। (੪) ਸਾਦਤ ਦਾ ਅਰਥ ਨਰੋਤਮ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਆਦਤ-ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗ੍ਰਹਣ ਕਰਨਾ, 
ਤੇ ਸੂਰਜ ਸਵਰ ਦੁਅਰਾ ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਦਾ 'ਬਾਹਰ ਕੌਢਣਾ। ਭਗਤ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਯੋਗ ਕਿਰਿਆ 
ਤੋਂ ਉਚਾ ਉਠਕੇ ਕਹਿ ਚੁਕੇ ਹਨ 'ਹਰਿ ਭਗਤ ਨਿਜ ਨਿਹ ਕੋਵਲਾ ਮਨ ਕਰਮਣਾ ਬਚਸਾ, 
ਜੋਗੇਨ ਕਿ ਜਗੇਨ ਕਿ ਦਾਨੋਨ ਕਿ ਤਪਸਾ (ਸਫ਼ਾ ੪੧-੪੨ ਜੈ ਦੇਵ ਨਿਰਗੁਣੀਆਰਾ) 

ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀਂ ਜਾਣ ਆਏ ਹਾਂ ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਨਿਰਬਾਣ 
ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪ੍ਰੋਮਾ ਭਗੜੀ ਰਾਹੀ' ਹੋਈ ਸੀ, ਹਠਯੋਗ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ । ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 
ਇਸਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਿਤੀ ਹੈ ਗਰ ਪਰਸਾਦੀ ਨੈਂਦਉਂ ਨ// ਝਹਨ' /ਨੇਰਲਾਣ /ਲੋੇਵ ਲੰਡ 
੫ਾ7ਇਆ// ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਖੁਦ ਭੀ ਏਹੋ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

#ੰਤਨ ਕਾਂ ਨੱਟੇ ਨਾਲ ਸਾਥੀ/ ਸੋ ਯੋਗ ਸੋ ਅੰ#ਨਿ #ਕ// /ਰਮਕਲੀਂ #੪-੮੯੬) 

ਸੋਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਪਰਾ ਵਾਲੇ ਅਰਥ ਕਰਦਿਆਂ ਹੇਠਾਂ ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਵਾਲਾ ਫੁਟ ਨੋਟ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ : 

ਸਗੀਰ ਅੰਦਰ ਆਹਾ ਨਤ ਕਾ ਨਲ ਕਾਰਨ ਪਾਣ ਹੱਟ ਕਰਨੇ /ਡੈਲੋਂ ਸ਼ੜ' ਨ 
ਨਲ ਮਰਣ #ੰਨੰਕਾਰ ਕੱਤ ਗਈ ਨੌ) /ਏਸ਼ ਦੀ ਮੁਯਾਦਾ ਯੋਨ ਆਰਗ ਅਨੁਸਾਰ /ਇੰਡ 
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੩੮੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਹੈਂ / ਜਾਨ ਵਾਰ ਸੱਜੇ ਪਨ ਪਾਣ £ਰਕਾਂ ਸੋਲਾ ਵਾਨੀ #ਟਰ (/ਲੈਟ੍ਹਾਂ ਸ਼ਹਾਂ ਦੀਂ ਆਵਾਜਾਲਾੰ 
ਏਂ ਸਕਾਨ ਓਘਰ)? ਰੌਕਯਾ ਰਥੰ/ ਨੜ ਖੱਲ ਸਨ ਦਵਾਰ ਨਹਲ ਅਨ ਵਾਰ ਸਾਸ ਨੂੰ 
ਬਾਹਰ ਕੋ //ਨੈਕਾਲੰ? 6੫ਠੰਤ' ਪੱਛਂ ਨਨ ਰਾਠੰ' ਭਰਕੇ ਓਲੋਂ ਹਾੰ ਸਾਦ ਕੰਭਕੇ /ਨਣਤਾੰ 
/ਵਚ ਸੱਜੀ ਸਰ ਕੱਦ ਦੇਵੇ/ ਲਾਨੰਲ਼ਾਦ .ੋਲ੍ਹਾਂ ਅਨ ਵਾਨ /ਰਕ' ਰੌਜਕਾ ਤੇ ਕੰਭਕਾ ਕਰਦਿਆਂ 
5% ।ਓਕਾਨ)? ਦਾ ਮਨੋਆਨ ਓਲਾਰ' ਕਰਦਾ ਰਹ) ਸ਼ਝਦ ਦੇ ਸਸ' ਦੀ /ਨਣਤਾੀਂ ਦਾ ਨਮ 
ਹੀ ਮੜ੍ਹਾ ਐੱਨੇਆ ਹ/ ਰਕ ੬੪ ਕੁੰਡਕ % ਤੌਂ ਰੌਜਕਾ £ /ਏਲਾ' ਨੌ੍ਹਾਂ ਮਾਤਾ ਸਮ ਭਾਵ 
/ਵੋਲਾ ਵਰਤੀਆਂ ਨਹਾ ਅਨ) /ਏਕਾ ਫਾਨੀ ਕਰਣਾ ਹਾਨਕਾਰਕ ਨੰ ਸਹਜ ਸਹਜ ਸਾਧਨ 
ਸ਼ਾਧਦੇ ਸਮਾਂ ਆ ਕੈ ਰੰਭਕ 57 ਮਾੜਾ ਤੱਕੇ ਭੀ ਕਠ ਸਕੰਦਾ 2/ /ਭਲਤ ਲਾਣਾ ਸੰਤ 
੭ਹ/ਰਨ /ਨੰਘ ਲੀ ਨਾ ੨੩੬੭ 

ਜੋਗੀ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੈਨਦਾ ਹੈ । ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਨਯੋਗ ਕਿਰਿਆ ਅਪੂਰਨ ਜਾਣਕੇ ਪ੍ੇਮਾ 
ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਇਉਂ ਪੂਰਣ ਜਾਣਿਆ? ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀਂ 'ਬ਼ੂਹਮੁ ਨਿਰਬਾਣੁ ਲਿਵ ਲੀਣੁ 
ਪਾਇਆ'। ਇਹ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾ ਅਤੇ ਇਸ ਪਲਟੇ ਨੂੰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸਿਖਿਆ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ: 

ਭਗਤ ਹੋਮ ਆਰਹੰਹਤ' ਸਚ /#ਆਆਨ' ਪਰਮ /ਤੰ// (ਗੂਲਗੀਂ ਆਹਲਾ $ - ੪28) 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਰਾਮਕਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਤੀ 
ਤਿੰਨ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਈ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਵਿਲੌਖਣ ਹੈ। ਮੁਖ ਪਹਿਲੂ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮੋਝੀ ਹੋਈ ਸ਼ੈਲੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪੇਖ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦੀ ਸਪੋਸ਼ਟਤਾ ਹੈ, ਤੀਜਾ ਪਹਿਲੂ ਯੋਗਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਹੈ! ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਲਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸੈਂਦਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਤਸ਼ਰੀਹ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇੰਝ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਰਸਪਰ ਚਰਚਾ ਦੇ ਘਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਦੇ ਉੱਤੇ ਪਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਅਧੀਨ ਬਾਣੀ ਰਚੀ। ਸਾਰੇ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ; ਬਲਕਿ ਭਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ ਭੀ ਸਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਬ਼ੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 
ਇਹ ਨਾਮ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਇਆ ਹੈ। 
ਕੋਟੀ ਕਓਂ ਗਾਰ ਕੰਠ ਘਗਾਨ)/ ਰੋ ਮਨ ਤੂ ਭੈ ਗੋਂਹ ਦਲ (ਰਲ ਲਲੰਤ %` %-99੯2੨? 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਭੂਮੀ ਬਾਰੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣ ਵਾਲੇ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਖਾ ਵਿਚ ਇਸ 
ਪ੍ਤਿਭਾਸ਼ੀਲ ਭਗਤ ਦਾ ਨਾਮ ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੬੨੦- 
੧੬੬੩ ਸੈਮਤ ਦਾ ਹੈ। ਪਰਸ਼ੁਚਾਮ ਚਤ੍ਰਵੇਦੀ ਨੇ ਸੈਤ ਪ੍ਰੰਪਰਾ (ਸਫ਼ਾ ੧9੨) ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਬਾਰੇ ਮੇਨਿਆ ਹੈ-'ਇਨ' ਕੋ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਪਲਬਧ ਹੂਆ', ਨਾਲ 
ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਵੇ ਨਾਮਦੇਵ ਕੋ ਸਮਕਾਲੀ ਦੌਖਣ ਪੂਰਬ ਵ ਮੈਜਾਬ ਵ ਉਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਕੇ 
ਵਾਸੀ ਥੇ। ਇਨ੍ਹੇਂ ਪਛਮੀ ਪ੍ਰਾਂਤ ਕਾ ਵਾਸੀ ਕਹਿ ਸਕਤੇ ਹੈਂ। ਇਸ ਕੀ ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਯਾ ਕਰਮਛੇਤਰ 
ਕਾ ਕੋਈ ਭੀ ਮੈਕੇਤ ਨਹੀਂ ਮਿਲਤਾ।(ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ, ਚਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯਧਾਚਾ, 
੧੦੩) ਦਾ ਮੌਤ ਭੀ ਇਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੋਲ ਇਹ ਕਹੀ ਹੈ, 
'ਇਨ ਪਰ ਯੋਗਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕੁਛ ਅਧਿਕ ਦਿਖਾਈ ਦੇਖ ਪੜਤਾ ਹੈ'। ਕਿਧਰੋਂ ਕੋਈ ਥਹੁ ਪਤਾ 
ਨਾ ਮਿਲਣ ਕਾਰਨ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ 
ਸ਼ਾਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਕਿਧਰੋ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸਾਥੀ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। 
ਜਿਵੇਂ ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਖੁਦ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਸਪਾਦਨ ਕੀਤਾ 
ਉਸ ਵਿੱਚ ਆਏ ਭੌਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਆਇਆ ਹੈ ) _ 
ਭਗਤੁ ਲਟ ਨੁਣ ਨਵੇ ਸਗ ਆਤਮ ਰੰਨ ਆਟੋ // 
ਸੋਗ /5%7ੰਨੇ ਨੁ /ਨ#%ਨਨੇ /ਲਨਾ ਪੜ ਅਵਰ ਨੇ ਲਾਟ # (ਸਫ਼ਾ $₹੮%) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਭੋਂਟਾਂ ਦਾ 
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੩੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦਿੱਤਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭੋਟਾਂ ਦੇ ਸਵੌਈਏਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਐਦਜੂਨੀ ਸਬੂਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, 
ਕੁਝ ਸਵਈਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸੈਮਿਲਿਤ ਹੋਏ। ਮੇਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਦੇ ਅਯੂਧਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਮੈਡਲੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਐਦਰ 
ਬੋਣੀ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਭੀ ਹੈ। 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਤਿਨ ਰਾਗਾਂ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਰਾਮਕਲੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਭਗਤਬਾਣੀ 
ਸਮੇਤ ਆਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਭੀ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਹੈ, ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਵਰਣਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੌਤਵ ਹੈ-ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਮਾਲਾ ਦੇ ਅਧਾਰ 
ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ (ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ) ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰੈਗ ਵਾਲੀ ਵਾਰ ਦੀਆ ਪਉੜੀਆਂ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇਂ ਨਹੀਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਪਉੜੀ ਲਿਖੀ ਹੈ : 

ਭਾਰਮਨ/ਕ' ਲੌਣਾੰ ਭਗਤ ਕਾਂ ਲਾਇ /ਏਕਾਂਤ ਲਹੈ /ਲਣ ਛਾਵੰ / 

ਕਾਠ# ਕਠੰ ਅਨਆਤਆੰ ਹਠ ਨ ਨੇਨੈ ਨਾਂ ਅਲਨ` ਲਾਵੈ / 

ਆਰ #ਆ/ਏਲਆਾ ਜਾ ਡੀਨ ਰਲ ਲੰਨ ਲਾਇਆ ਆਲਾਵੈਂ / 

ਘਾਹ ਸਭ ਵਲ #ਨ#ਨੇ ਫਾੱਲ ਛਲ ਕਾਰਕ ਝੜ ਨੰਘਆਵੰ 7 

ਵਡਾ ਸਾਨ ਵਰਤਦਾ ਓੰਹ' /ਏੱਕੇ %ਨੇ ਪੁਨੈਲ੍ਨ /ਨਆਵੈ / 

ਅੰਸ਼ ਸ਼ਫਾਨੰ ਭਲਤ ਦੀ ਰਾਜਾ ਹੋਇ ਕੈ %ਰ ਜਲ ਆਵ / 

ਏ/ਇ /ਇਲਾਸ਼ਾ ਤੁ? ਕੈ #ਣਗਣਤਾ ਖਰੀ ਪਨੁੰਲਾਵੈਂ / 

ਓਕਹਾ #ਭੱਟਆ ਭਗਤ ੫7ਲੇ ਹ/ਇ' ਦੰਟਆਲੁ ਹੰਝੂ ਉੰਘਸ਼ਾਵੰ / 

ਡਕਾਤ ਜਨਾਂ ਸੰ ਕਾਲ ਕਰਾਵੀ //55//ਵਾਲ' %2// 

ਇਸ ਪਉੜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

ਗੁਰਮੁਖ ਬੇਣੀ ਨਾਮੇ, ਭਗਤ ਏਕਾਂਤ ਜਗ੍ਹਾ ਬੈਠ ਕੇ ਸਮਾਧੀ ਲਾਉਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, 
ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਅਲੌਖ ਲਖਾਵਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। (ਭਾਵ ਆਪ ਨੂੰ ਕਰਮਾਂ 
ਦਾ ਅਭਿਮਾਨੀ ਨਹੀਂ ਮੋਨਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਜਾਣਕੇ ਕਰਨ ਕਰਾਵਨ ਆਪੋ ਆਪ) ਜਦੋ 
ਘਰ ਦਿਆਂ ਨੇ ਲੌੜੀਂਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਮੰਗੀਆਂ ਤਦ ਟਾਲ ਮਟੋਲ ਕਰਕੇ ਦਿਨ ਕਟੀ ਕਰ 
ਛੌਡੇ। ਇਕ ਦਿਨ ਵੌਡਾਂ ਸਾਂਗ ਵਰਤਿਆ ਕਿ ਉਹ ਭਗਤ ਤਾਂ ਇਕ ਮਨ ਹੋ ਕੇ ਪੁਮੇਸ਼ਰ 
ਨੂੰ ਧਿਆ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਭਗਤ ਦੀ ਪੈਜ (ਪਤ) ਸੁਆਰਨ ਲਈ (ਹਰੀ) ਰਾਜੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਘਰ ਆ ਗਿਆ। ਪੁਸੈਨ ਹੋ ਕੇ ਦਿਲਾਸਾ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਚੋਗਾ ਖਰਚਾ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਓਸ਼ੋ 
ਭਗਤਿ ਪਾਸ ਆ ਕੇ ਵੋਡੀ ਦਇਆ ਕਰਕੇ ਪਯਾਰ ਕੀਤਾ ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਦੀ (ਹਰਿ) ਜੈ ਕਾਰ 
ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। (ਟੀਕਾ ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ) 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਬਾਰੇ ਭਗਤਮਾਲ (ਗੁਰਮੁਖੀ) ਦੇ ਕਥਾਕਾਰ ਨੇ ਉਪਰਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਆਏ 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੮੫ 


ਪ੍ਰਸੈਗ ਦਾ ਕੁਝ ਵਿਸਥਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ: 'ਇਕ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਮ੍ਰਿਤਕ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਦੇਖ 
ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਗਤ ਵਲੋਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਆ ਗੋਈ, ਇਕ ਮਹਾਤਮਾ ਯੋਗੀ ਰਾਜੇ ਦੇ ਚਰਨੀ ਜਾ 
ਪਏ। ਉਹਨਾਂ ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਸਮਝਾਈ ਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਆਤਮਾ 
ਸ਼ੁਧ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਜੁਗਤੀ ਜ਼ਾਹਰ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ਜ਼ਾਹੀਦੀ। ਇਹ ਗੁਪਤ ਧਨ ਲੁਕਾਈ 
ਹੀ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਇਸ ਉਪਦੇਸ਼ ਉਤੇ ਚਲਣ ਲੋਗੇ। ਸਵੇਰੇ ਉਨਕੇ ਜੈਗਲ ਵਿੱਚ 
ਚਲੇ ਜਾਣਾ ਸਮਾਧੀ ਵਿੱਚ ਜੁਟ ਪੈਣਾ। ਘਰ ਦੀ ਖਬਰ ਸੁਰਤ ਭੁਲ ਗਏ। ਘਰ ਵਾਲੀ ਤੰਗ 
ਧੈ ਗਈ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਦਸਦੇ ਰਹੇ, 'ਮੈ ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਕਥਾ ਕਰਨ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਕਥਾ ਦਾ 
ਭੋਗ ਪਵੇਗਾ ਤਦ ਘਰੋਂ ਬਹੂਤ ਕੁਝ ਆਵੇਗਾ। ਪਰ ਕਥਾ ਆਦਿਕ ਕਰਨੀ ਤਾਂ ਉਹ ਫ਼ੌਡ ਚੁਕੇ 
ਸੀ। ਅਤਿਅਤ ਆਤਰਤਾ ਦੇਖਕੇ ਭਗਵਾਨ ਨੇ ਕਲਾ ਵਰਤਾਈ। ਇਕ ਭਗਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਕੀਤੀ- 
ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਖੁਦ ਭਗਵਾਨ ਨੋ ਹੀ-ਸਭ ਲੋੜੀਂਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਘਰ 
ਪਹੁਂਚਾਈਆਂ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਘਰ ਆਏ ਤਾਂ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਲੀਲਾ ਦੇਖਕੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ ।' 
ਭੁਗਤਮਾਲੇ ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਨੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਤਿੰਨੇ ਹੋਏ ਦਸੇ ਹਨ: 'ਬੇਣੀ ਜੀ ਤਿਨ ਪੁਰਸ਼ 
ਹੋਏ, ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬੇਣੀ ਜੀ ਬੁਹਮ ਭਾਟ ਸਨ, ਦੂਜੇ ਤੀਜੇ ਬੈਦੀ ਸਨ। ਜੋ ਪੁਸਤਕ 
ਇਸ ਵੇਲੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ ਉਸ ਵਿੱਚ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਤਿਥੀ, ਸੈਮਤ ੧੬੯੦ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ, ਛਾਪੇ ਦੀ ਗਲਤੀ ਨਾਲ ਛਪਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਥਾਂ ੧੫੭੦ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ 
ਜੋ ਮੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ੧੬੯੦ ਜਨਮੇ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇਂ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ? ੧੫੭ 
ਢੁਕਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਤੋਂ ਕੁਂਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਹੈ। 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਜੁਆਨੀ ਵਿੱਚ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। 
ਬੇਣੀ ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨਹੀਂ ਉਠਦਾ, 
ਜੇਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ, ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ, ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਆਦਿਕ ਵਿੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਜ਼ਿਕਰ ਹੁੰਦਾ। 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਮ 
ਭੀ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ, ਇਸ ਤੋਂ ਸਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ. ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੈ ਸਨ ਤਦ ਪ੍ਰਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੋਏ ਸਨ। 
`ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਦਿਸ ਰਹੇ ਹਨ । ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਦੇ ਖਿਆਲ, ਸੈਲੀ ਅਤੇ ਤੁਕਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀਆਂ 
ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਬਹੁਤੀ ਇਕ ਰੂਪ ਤੇ ਨੋੜਤਾ ਵਾਲੀ ਹੈ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਚ ਦਾ ਸਲੋਕ, ਨਈਂ ਲੁਹਨਟਣ ਕਈ ਕਰ 
ਲਾਵਹਾ ਲੌਲ/ਨੇ ਤਰਣੂ ਨਾਂ ਜਾਈ ਦਾ ਭਾਵ, 'ਆਤੇ “ਸਤਕਾ ੱਨਆ ਲਾਏ' ਦਾ ਇੰਨ ਬਿਨ 
ਮਿਲਦਾ ਭਾਵਿ ਰੂਪ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਸਬਦ 'ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਰਾਗ' ਵਿੱਚ ਹੈ,ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਬੂਹਮ ਭਟ ਬੂਰਹਿਮਣ 
੨ ਨੰ ਕਰਤੇ ਹੌਥੀਂ ਲਿਆ 
, ਪਖੈਡੀਆਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਬਨਾਵਟੀ ਵੇਸ਼-ਭੂਸ਼ਾ, ਖਾਣ-ਪੀਣ, ਧੋਤੀ ਟਿੱਕੇ ਤੌਕ ਦੇ ਦਿਖਾਵੇ 
ਭੇਖ ਨੂੰ ਦੁਇ ਧੋਤੀ ਕਰਮ ਮੁਖ ਖੀਰੈ' ਜਿਹੇ ਤਿਖੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਚੈਦਨ ਦਾ ਮੌਥੇ ਤਿਲਕ 
ਲਗਾ ਕੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਠੌਗਾਂ ਵਾਲੀ ਰੌਖਣੀ, ਨਿਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਨ੍ਹਾਉਣਾ, ਦੋਹਰੀ ਧੋਤੀ ਲਾਉਣੀ। ਪੋਥਰ ਦੇ 


ਘਰ ੯ ੬ 
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੩੮੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਠਾਕਰ, ਮੂਰਤੀ ਜਾਂ ਗਣੇਸ਼ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ, ਵੈਰਾਗੀਆਂ ਦੇ ਭੇਖ ਵਾਲੀ ਕੈਠੀ ਪਾਉਣੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜਪਣਾ, ਰਿਦੇ ਵਿਚ ਆਤਮਾਚੀਨਣ ਦੀ ਅਕਾਂਖਿਆ ਤੋਕ ਨਾ ਹੋਣੀ, ਸਾਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇੰਕ 
ਪਦੇ ਵਿਚ ਦਿਖਾਏ ਹਨ। ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਸਭੋਂ ਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਲੰਪਟ ਕਰਮ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। 'ਪੜ੍ਹਿ ਪੁਸਤਕ 
ਸੈਧਿਆ ਬਾਦੈ' ਪਦੇ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕ੍ਰਿਤ ਐਫਲੀ ਤੁਕ ਹੂ ਬ ਹੂ ਵਰਤੀ ਹੈ-'ਕਹੁ ਨਾਨਕ 
ਨਿਹਚਉਂ ਧਿਆਵੈ, ਬਿਨੁ ਸਤਿਗੁਰ ਬਾਟ ਨ ਪਾਵੈ'। ਏਹੋ ਤੁਕ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ੧੪ਵੀਂ ਪਾਉੜੀ 
ਨਾਲ ਲਗਾਏ ਏਸੇ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਆਈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ 'ਨਿਹਚੇ ਕਰ ਧਿਆਉਣ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਪੌਕੀ ਕੀਤੀ ਹੈ; ਦੋਵੇਂ ਸਲੋਕ ਆਹਮੋ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਿਆਂ ਸਰਸਰੀ ਝਾਤੀ ਨਾਲ ਦਿਸ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਜੋ ਇਕ ਬੁਹਿਮਣ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਿਹਮਣੀ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਫੋਕਟ ਸਮਝਿਆ। 
ਇਸ ਲਈ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਝਰੋਖਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਘੋਖ ਕੀਤੀ 
ਜਾਵੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਬੇਣੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ, ਕਈ ਵਾਕਾਂ ਕਈਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 


ਭਗਤ ਬੇਂਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ 
ਤਾਨ ਲੰਦਨ ਅਸਤਾਨੈ ਮਾਤਾ // 
/ਠਦ' #ਤ/ੰਨ ਕਰ ਤਲ ਕਾਤੀ // 
ਠਨਾ /ਇਆਟੇ ਸ਼ਨਾ /ਲਣ ਭਲਾ // 
ਦੇਸ ਲੈਸਨੇਂ ਨ ਨਲ ਭਾਗਾ //5// 
ਕਾਲ ਭਨਫਤ ਸੰਦ ਜਨ // 
ਕਰ/ਦਿਯਟੇ ਰਤਾ ਲਾਟ /6ਹਾਓ 
/ਨੈਤਪ੍ਰ/ਤ “ਲਸ਼ਨਨੁ ਸਲੀਰੰ_// 
ਦਾਏ ਅਤੀ ਕਰਨ 2ੱਲ` ਲੀਠੰ_// 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ 
੫ #ਸ਼ਤਕਾ ਨੰਨਿਆ ਬਾਦ // 
/ਨੋਲ ਜਨ ਲਰਲ' ਲਸਲੰ / 
ਸੇ ਡੂ/ਠੇ /ਲੋਭੂਸਨ ਸਾਰ // 
ਤੁੰਘਾਲ /ਤਹਾਲ /ਲੋਲਾਨੰ _// 
ਭਾਨ #ਲਾ /ਤਲਰ' #ਲੋਲਟੰ // 
ਦੁ/ਏ ਧੌਤਾ ਛਸ਼ੜ੍ਰ ਕਪਾਟ // 
ਲੈ ਸ਼ਾਣਸ਼ ਨੂਹ ਕਰਨ // 
ਡਾ ਛਕਟਾ /ਨੈਸ਼ਜ਼ਧ ਕਠਨੰ_// 


/ਰਏ ਛੱਡੀ ਸੰਨਿਆਨੀ// ਕਹ ਨਾਨਕ /ਨੈਹਜ਼ਲੀ /7#ਵੀ 
“ਰਹ ਏਰਲ਼ /ਹੇਰਨ ਕੰ ਸਾਨ #੭// /ਫੋਣੁ ਆਤਨੁੜ ਵਟ ਨਾ ਪਾਵੈ // 
/#ਨ ਪੂਲ/ਤ ਜਯੂ ਗਣੰਸ // ('%#੭?੭ ਵਾਰ % $-8.767 
/ਨੋਨੀ ਸਾਗੰਸਿ ਭਗਤ ਪੁਵੋਸੰ / (#7ਦ ਲਾੀੜ' /ਵੇੱਚ ਰਾਗਾਂ ਵੈੱਝ ਆਲਾ 


ਤਾਠੀਂ ਦੀਂ ਸਮਘਤੀ &ਭਾਝਾਂ ਰਾਗ” ਝੜੀ 
ਕੰਡਾਂ /ਨੋਆ ਨੰ / ਅੰਤਲੇ %ਭਾਯੀ ਰਯਾ' 
/ਵੇਜ਼ਾ ਬਣ ਸੀ ਦਾ ਮਦ ਨੀਂ ੭. ਨਾਲ 


ਕਗ' ਨਾਦ/ਸ਼' /ਜਤੁ ਅਕਰਸੰ_// 
ਟੇ ਲੱਪਟ ਨਾਲ ਅਧਰਮ#ੰ_//5₹// 
/ਸਰਨ ਆਸਣੁ ਤੁਲ ਸਾਲਾ// 
ਕਾਰ ਊਸਲ /ਤਲਕੁ ਕਾਲ਼ਾ // 


/ਰਏ ਕੂੜ ਕੀਨ ਰੁਦੂਾਸੰ “/ ਗੰ ਸੰਲਨੇ੍‌ਤੀ ਆੰਹੇਲਾ 3 /ਵੋਲ /ਏਹਾ ਗਣ 
ਨੇ ਲੰਪਟਾ #ਨ੍ਰਸਰ ਅਭਾਲੰ //6// ਨਾਨਕ ਲੀ ਦਾ ਦਾ ਆ ਜਾਂਦਾ 6 / 
/ਨਨ ਆਚਨ ਤਦ ਨੇ ਲੀਂਨੇਆ ?/ (ਦੱ $₹੫=੭ 


ਲਭ ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਅਥਿਨੈਆ ੭ 
ਕਾਠ ਝੱਟ ਨੱਰਨ/ਲੇ /ਨਿਆਵ / 
/ਲ੍ਨ ਆੰਤੇਨੁਰ ਲਾਟ ਨਾ ਘਾਵੋਂ /6// 

(ਪੁੱਭਾਤਾ ਲੌਣਾੰ ਲੀ -95੫52 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੮੭ 


ਜਿਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਕਰਮਾਂ ਉਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤੇ 
ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਆਰੋਭਕ ਸਲੋਕ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 

ਗਊ /ਨੈਰਾਹਮਣ ਕਈਂ ਕੂ ਲਾਵਹੁ ਗੱਥੰਨੇ ਤਰਟੁ` ਨ ਲਾਈ / 

ਸਤਾ #ਟਕਾ ਤੈ ਲਪਗਾਲੀ ਸਾਨ ਮਲੰਛਾਂ ਲਾਈ / 

#ਤਾਰ ਜਾ ਪੜਨ ਕਤੰਡਾ ਸੰਨ ਤਰਕਾ ਭਾਈ // 

ਛੰਡ/ਲੈ ਘਾਕੰਡਾ // ਨਮ ਲੱਏਲੈ ਜੱਦ ਡਠੰਦਾ // (ਲਾਲਾ ਵਾਰ % 9-£757 

ਇਸ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਭੀ -?ਣਸ਼ ਖਾਣੇ ਕਗੰਹ /ਨੈਵਾੜ?/ ਛਲੀ ਵਨਇਨ 
/ਤੈਨ ਗਨ ਤਾਲ (੬੭੧੭ ਇਹੋ ਖਿਆਲ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਉਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਖਿਆਲਾਂ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਦਿਖਾਵੇ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੋਥੀ ਪਾਖੰਡਾਂ ਨੂੰ ਖੇਡ 
ਖੰਡ ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ ਵੰਭੋ ਤੌਕ ਉਡਾ ਛੌਡੇ ਹਨ। ਚੀਰਵੇਂ ਕਟਾਖਸ਼ ਅਤੇ ਵਿਐਗ ਹਨ। ਪ੍ਰਤੂ 
ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਧਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਉਤਮ ਜਣਾਇਆ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਨੇ #ਦਨ ਤਤ ਨ ਜਨੈਨੇਆਾ ਸਭ ਫੋਕਟ ਸ਼ਰਮ 
#ਲੀਨੈਆ' ਬੁਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਰੌੋਦ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇੱਕ ਬ੍ਰਹਮਣ ਦੇ ਬੋਲ ਉਸ ਦੀ 
ਸੋਚ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਲਟੇ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਬੋਣੀ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਨਿਰਬਾਹ ਅਜੇਹੇ ਬੁਹਮਣੀ 
ਕਰਮਾਂ ਉਤੇ ਸੀ, ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਕਥਾ ਭੀ ਕਰਦੇ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਲਾ 
ਸਨਮਾਨ ਭੀ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਯੋਗਕ ਕਿਰਿਆ ਵੀ ਚੋਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਧੀਆਂ ਸਨ, ਫਿਰ 
ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕਿਥੋਂ ਉਪਜੀ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਭੀ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਦੇਭ ਲੀਲਾ ਦੇ ਕੈਡਿਆਂ ਨੂੰ ਛਾਂਗਿਆ 
ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ ਕਿ 'ਇਹ ਸਰੀਰਕ ਪਵਿਤੁਤਾ, ਸ਼ੁਧ ਖਾਣ ਪੀਣ 
ਦੇ ਬਿਖੇਕ, ਧਰਮੀਆਂ ਵਾਲੇ ਅਖਾਉਤੀ ਵੇਸ ਧਾਰਨ ਕਰੀ ਬਥੇਰੇ ਲੋਕੀਂ ਫਿਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਉਹ ਵਿਰਲੇ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਦਰ ਈਸ਼ਵਰੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਤੜਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।' 

ਤੇ ਨਰ /ਵਗਲੇ ਸਾਟਨੈ#ਹ #ਨ ਅਤਰ /ਨਆਨੂ #ਰਭੱਰੇ /6// (&ਭਾਂਠੀ ਅਹਲਾ ? -5੨੩੧) 

ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਪਖੰਡ ਬਾਰੇ (ਸਲੋਕ ੧੬ ਵਿੱਚ) ਕਿਹਾ ਹੈ 

ਲਾਰਹ ਆਹ ਰਾਫਲ ੪0 ਸਾਫਾੰਹ ਲਹ /2% “ਨ ਨੀਨਿਆ7 // 

ਜੱਗਾ ਕਾਅਤੀਆ /ਨੋਰਨੁਠੇ /ਨਨ ਸ਼ਲਦੋ ਗਲਿ ਫਾਨੀ //5// 

%ਓਂਗਾਨ' ਹਨਤ ਆਹ ਭੀਨੋਆ ਲਾਲ ਏਕ ਭਏ /ਨਵ ਲਾਲੀ //5//ਲਹਾਈਂ// 

ਨਰਹਮਣ ਵਾਣ ਤਹ ਕਾਨ /ਨ/ਂਨਆ ਕਰਣੀ ਕਰਨ ਕਰਾਏ // 

/ਕਨ ਭੂੜੀ /ਨੈਛਾ ਨੂੜੈਂ ਨਾਹ ਅਨਨੁਥ' /ਵੋਛਾਤਿ ਦੁਸ਼ ਮਾਈ / 

ਸਲਾਦ ਲੋ ਲੇ ਨੁਲਾਜਾਨੀ ਸਾਲਾਂ ਦਰਨਹ ਆਨ # (ਪੁਭਾਤੀੰ #ਹਲਾ $- 55੩੭) 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਵਾਚਿਆ ਤੇ ਜਾਚਿਆ ਜਾਵੋ, ਇਕ ਪੌਖੋਂ 
ਇਹ ਗੁਰ ਮਤ ਦੀ ਹੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹਨ। ਅਨੇਕਾਂ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਨਾਂ 
ਹੇਠ ਫੈਲ ਰਹੀਆਂ ਬ਼ੁਰਿਆਈਆਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਆ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 'ਸ਼ੋਲਨਾ ਸਚ 
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ਤਤ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਲ ਕਰਤਾਨ/ ਛਨੈ ਲ੍ਹੱਤ ਨਾਂ ਆਵਣ ਵਾਲ// (੧੩੭੯੭ ਦੀ ਸਿੱਖ ਮਤ ਸਮਝਾਈ। 

ਬੋਣੀ ਜੀ ਨੇ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਚਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਲਫਜ਼ ਗੁਰਮਤ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਸੈਕੇਤ ਰੂਪ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਠਮਲ ਕਲ /ਵੋਦ 
ਨਟ ਹੱਲਾ' (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ) 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਕਹ ਬੋਟ ਨੁਰਮਨੈ' /ਨਿਆਵੰ?/ /ਲ੍ਨ ਸੰਤ੍‌ਲਨ ਬਟਾ ਨ ਪਾਵੰ//ਮਭਾੰ ਲੌਠਾੰ ਲੰ-੧੩੫5) 

ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਉਸ ਉਪਰ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ 'ਆਗ/ਰਲਾਂ ਕੈ ਆਠ ਨਾਵਣਾ/ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ 
ਹੈ 'ਪਹਿਰੇ' ਇਸ' ਵਿੱਚ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਦੇ ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਣ ਵਾਂਗ 
ਚਾਰ ਪਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਹੈ, ਆੰਹਲੈ ਪਹਨੇ ਨੈੱਟ ਕੈ ਵਣਜਾਾੰਰਆ /ੈੜਹਾ' (੭597 
ਦੋ ਪਦੇ ਇਸ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਹਨ। 'ਪਹਿਰਿਆਂ ਜਾਂ ਪਹਿਰ, ਪਹਿਲਾ 
ਪਹਿਰ; ਦੂਜਾ ਪਹਿਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸਧਾਰਨ ਕਿਰਸਾਣੀ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਤਕ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਲਫਜ਼ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਿਵੇ ਪੌਟੀ ਦੇ ਔਖਰਾਂ ਨਾਲ ਖਿਆਲ ਜੋੜੇ 
ਹਨ, ਵਰ੍ਹੇ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਨਾਲ ਖਿਆਲ ਸਬੈਧਤ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਰਾਹੀ' 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੋਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ। 'ਪਹਿਰਿਆਂ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭੀ ਉਸ 
ਹੀ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ-ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਵਾਂਗ ਚਾਰ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿੱਚ 
ਵੰਡ ਕੇ ਇੱਕ ਇੱਕ ਭਾਗ ਨੂੰ ਜੌਮਣ ਤੋ' ਮਰਨ ਤੌਕ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ। 

ਪਾਹਿਲਾ ਭਾਗ ਜਾਂ ਪਹਿਰਾ, ਜੀਵ ਦਾ ਗਰਭਾਸ ਦਾ ਕਾਲ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਪਹਿਰਾ 
ਬਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਲਾਡ ਲਡਾਉਣ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਾਨ੍ਹ ਨੂੰ ਜਸੋਧਾ ਦੇ ਘਰੇ ਖਿਡਾਇਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 

ਹਲ ਗੱਲ ਨਜ਼ਾਣਆ ਫਣਜਮੰਠੇਆ 7ਤਾਂ ਨਓਂ ਸਠਧਾ ਆੱਠੇ ਕਾਨ/(/ਲੈੀ ਰਲ ੭%5-੭੫੭ 

ਤੀਜਾ ਪਹਿਰਾ-ਧਨ ਸੋਬ਼ਨ ਸਿਉਂ ਚਿੰਤ ਲਗਾਣ ਦਾ। ਚੌਥਾ ਪਹਿਰਾ 'ਲਾਵੀ ਆਇਆ 
ਖੇਤ', ਪੰਕੀ ਖੇਤੀ ਵਾਂਗ ਕੇਸਾਂ ਦੇ ਮਕਣ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਤੋਂ ਜਣਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਹੂਣ ਅਤ ਨੇੜੇ 
ਹੈ। ਹੁਣ ਛੇਤੀ ਹੀ 'ਫਸਲ' ਨੂੰ ਜਮਾਂ ਨੇ ਲੈ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਪਹਿਰੇ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿਚ ਏਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਿਲਕੁਲ ਨਾਲ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਐਗਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈਂ। ਗਰਭਾਸ ਦੀ ਥਾਂ, ਨਾਲ 
ਦੀ ਦਸ਼ਾ 'ਬਾਲਕ ਬੁਧਿ ਅਚੇਤੁ' ਵਾਲੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਫਿਰ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਪਹਿਰੇ ਵਿੱਚ 'ਕਾਮ ਵਿਆਪੀ ਜੁਆਨੀ ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਿਚ ਕਰਮ ਧਰਮ ਭਾਉ 
ਭਗਤੀ ਭੁਲਾਕੇ ਵਿਚਰਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ। ਤੀਜੇ ਪਹਿਰੇ ਨੈ ਹੱਲ ਓਲਲੜੇ ਆਏ! 
ਬੁਢੇਪੇ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਚਿਟੇ ਰੈਸਾਂ ਜਿਹੇ ਵਾਲਾਂ ਢਾ ਪੁਗਟ ਹੋ ਕੇ ਜੋਬਨ ਦੇ ਘਟਣ, ਬੁਵੇਪੇ 
ਦੇ ਵਧਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਝਲਕਾਈ ਹੈ। 

ਰਿ ਓਰ ਨੀਦ ਹੈ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਔਖਾਂ ਤੋਂ ਅਧਾ, ਜੀਭ ਰਸ ਮਾਨਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਤੋਂ ਸੌਖਣੀ 
ਹੋਈ ਦਿਖਾਈ ਹੈ। ਕੌਨਾਂ ਤੋਂ ਸੁਨਣੇਂ ਰਹਿ ਜਾਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ। 

ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਦੋ ਪਹਿਰਿਆਂ ਵਿੱਚ, ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਕ ਭਾਗ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰੇ ਨਾਲੋਂ 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੮੯ 


ਦੂਜੇ ਵਿੱਚ ਉਸ ਦੇ ਸਬੋਧਤ ਪੌਖ ਲਿਆਕੇ ਵੇਰਵੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੂਜਾ ਪਹਿਰਾ 
ਪਹਿਲੇ ਦਾ ਹੀ ਪੂਚਕ ਅਤੇ ਓਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਆਨ ਹੈ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਏਸੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਏਸੇ ਢੇਗ ਨਾਲ ਉਜੇਹੀ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਸਮਗਰੀ ਨਾਲ 
ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਸਾਰਿਆ ਹੈ 

ਡੇ ਨਰ ਲਰਭ ਕੁੰਡਲ ਸਲ ਆਛਤ ਓਰ /ਨਆਨ ਵੇ ਲਗਾ? (ਨੀ ਰਾਲ ਸ਼ੋਟੀ-੯=) 

ਹੈ ਨਰ ਜਦੋਂ ਤੂੰ ਗਰਭ ਕੁੰਡਲ ਵਿੱਚ ਉਰਧ, ਧਿਆਨ ਪੁਠਾ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਪਹਿਲਾਂ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਹ ਸਮਾਂ ਔਖਾਂ ਔਗੇ ਲਿਆ? ਦੂਜੀ ਅਵਸਥਾ, 'ਬ਼ਾਲ ਬਿਨੋਦ, ਚਿੰਦ 
ਰਸ ਲਾਗਾ' ਬਾਲਪਨੇ ਅਤੇ ਉਠਦੇ ਜੁਆਨੀ ਦੇ ਰਸਾਂ ਵਿਚ ਖਿਨ ਖਿਨ ਮੋਹਿ ਬਿਆਪੈ ਦੀ 
ਹੈ। ਤੀਜੀ ਕਾਮ ਦੀ ਮਧਾਣੀ ਪਾਉਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲੰਘ ਜਾਣ ਦੀ ਹੈ। 

ਚੌਥੀ ਅਵਸਥਾ 'ਪੁੰਡਰ ਕੇਸ ਕੁਸਮ ਤੇ ਧਉਲੇ' ਵਾਲ ਚਿੱਟੇ ਹੋ ਗਏ ਮੂਹ ਦੇ ਬੋਲ 
ਹੌਲੇ ਹੋ ਗਏ, ਦਸ਼ਾ ਇਹ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਣੀ ਸੌਤਾਂ ਪਤਾਲਾਂ ਹੇਠਾਂ ਬੈਠਾ ਸੁਣਦਾ 
ਤੇ ਬੋਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। 'ਸਪਤ ਪਾਤਾਲ ਕੀ ਸ਼ਾਣੀ' ] 

ਚੌਥੀ ਅਵਸਸਾ, ਔਖਾਂ ਤੋ' ਕੁਝ ਨਾ ਦਿਸਣਾ (ਲੋਚਨ ਕਛੂ ਨਾਂ ਸੂਝੈ) ਤੇਜ ਘਟਣ 
ਨਾਲ ਮਨ ਦੇ ਪੈਖੀ ਦੇ ਉਡਣ ਦੇ ਸਮਿਆਨ ਵੇਹੜੇ (ਆਂਗਨ) ਨੂੰ ਸੁਹਾਉਣਾ ਬਨਾਉਣ ਦੀ 
ਥਾਂ ਖੁਦ ਹੀ ਕੋਹਜਾ ਬਣ ਬੈਠਣ ਦੀ ਐਤਿਮ ਅਵਸਥਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ 
ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਰੇ ਨਰ! ਪਛਤਾਉਣਾ ਹੀ ਤੇਰਾ ਕਰਮ ਰਹਿ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਰਾਮ 
ਨੂੰ ਚੇਤ! ਨਹੀਂ ਜਮਪੁਰ ਜਾਵੇਂਗਾ, ਦੁਖ ਪਾਵੇਂਗਾ। ਵਡੀ ਗੋਲ ਇਹ ਕਹੀ ਹੈ ਮਤ ਖਿਆਲ 
ਕਰ ਤੈਨੂੰ ਮਰਨ ਪਿਛੋਂ ਮੁਕਤੀ ਮਿਲੇਗੀ। ਮਰਨ ਪਿਛੋਂ ਮੁਕਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਇਹ ਖਿਆਲ 
ਗਲਤ ਹੈ, ਗੁਰਮਤ ਨੇ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਟੁਣਕਾਰ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 
'ਸੋਟ ਕਹੈ ਸ਼ਨ੍ਹ ਠੇ ਭਗਤਨ ਮਰਨ ਨਕਾਂਤ /ਨਨੈ ਪਾਈਂ9੫// (ਨੈਨ ਰਾਗ, ਛੋਣੰ- 
੯੨) ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇਂਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਅਦਰੋਂ ਹੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦੇਂਦੇ ਹਨ। (ਆਲੂ % % ੯੭੬੭ 

ਜਿਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਤਸ਼ਰੀਹ 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸੈਪਾਦਕ ਸੰਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਰ ਪਦਾ 
ਕਾ ਲਤ ਲੀਨੀ ਤਹਿ 

ਚੌਖਕੇ ਉਸ ਉਪਰ ਸੂਚਨਾ ਦਰਜ ਕਰਾਂ ਦਿੱਤੀ: ਪਗ/ਰੇਆਂ ਕੈ ਆਰੇ ਗਾਵਣਾ'। ਸਪੋਸ਼ਟ 

ਹੈ ਰਹ ਨਰ ਜੀ ਰੋ ਪਹਿਰੇ ਮਿਲ ਰਚੇ ਹੋਏ ਸਰਮ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਹੀ 
ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ? ਜੋ ਅਗੋਂ ਕੋਈ ਘਰ ਹੋਵੇ ਤਦੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ 
ਹੈ ਅਮਕੇ ਘਰ ਜਾਉ ਜੀ। ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਵੈਡ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾ ਨਿਰੂਪਣ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਇਕ 
ਭਾਂਤੀ ਵਰਤੋਂ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਕਬੂਲਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਸ਼ਬਦ 'ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ' ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਯੋਗਿਕ 
ਕਿਰਿਆ ਦਾ ਬੜਾ ਮਨ ਮੋਹਕ ਪ੍ਰੀਚਯ ਹੈ। ਇਸ ਪਖੋਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ 
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੩੬੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ! ਨਾਲ ਹੀ ਕਾਵਿ ਮਈ ਸਦਰ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਸੁਮੋਲ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸਦੀ ਹੈ, ਰਚਨਹਾਰ ਨੇ ਇਹ ਮੋਜ਼ਿਲਾਂ 
ਮਾਣਕੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਉਪਮਾਵਾਂ, ਰੂਪਕ 
ਜਾਂ ਸੈਕੇਤ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸਮਰੌਥਾ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਸਾਧਕ ਨਾਲ ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪੜਾਓ ਦਰ ਪੜਾ ਚੜ੍ਹਕੇ ਜਾਣ 
ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ' ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਉਂਗਲੀ ਫੜਕੇ ਸੈਰ 
ਕਰਾਉਣੀ ਹੋਵੇ। ਸੰਤਹ ਤਹਾ /ਨਰੰਜਨ ਰ% ਹੈ' (੯੭੪) ਰਹਾਉ ਦੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਸਮੁੰਚਾ 
ਭਾਵ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਭੇਦ ਚੀਨਣ ਨੂਰ ਨਨ ਲੀਨੇ /#ਨਲਾ ਂਏ' 
ਗਮੇਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਭੇਦ ਭਰੀ ਗਲ ਭੀ 
ਸਮਝਾਈ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀਂ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਤੇ ਮਾਣਦਾ ਹੈ। 

ਏਸੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਏਸੇ ਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ, ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਉਚੇਚੀ ਸਜਾਵਟ 
ਦੇ ਸਹਜ-ਸੁਭਾ ਹੁਲਾਰੇ ਵਿਚ ਆਏ ਵੇਗ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਧਿਆਨ ਮੋਗਦੀਆਂ ਹਨ 'ਸਾਈੰ ਨਾਲੀ ਨਨ#ਸ ਸਾਟਾੰ' ਡ੍ਰ ਕੀ ਨਾਲੀ (ਆ) 
ਰਾਠੋਂ ਚੀੱਤ/ 'ਦਨੇ ਆਨੇ ਦੈਤਹ' ਨੁਲ/ਇ /ਨਿਆਨੂ' ਵਾਕ ਦਸਦੇ ਹਨ ਇਹ ਗਿਆਨ 
'ਗ਼ਰਮੁਖ' ਦੀ ਦਾਤ ਹੈ। ਨਲ ਭਨ/ਤ ਸ਼ੁਲ ਆਣ” ਅਤੇ ਸੜਦੁ ਲੀਨ ਭਏ /ਨੈਰੰਕਾਗਾ' 
ਨਿਰ ਅਕਾਰੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੀ ਜੁਗਤਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਨਾਲ 'ਗੁਰਮਤ' ਜਾਗਦੀ ਤੇ ਦੁਰਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਹਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਵਸਥਾ 'ਤਏੰ 
ਸਾਨੀ ਲਾਂ ਸ਼ਲਦ ਮਛਾਨਾ' ਸ਼ਬਦ ਪਛਾਨਣ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਪਫ਼ਾਨਣ ਦੇ ਅਨੁਭਵ. ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਗ 'ਰਾਮਕਲੀ' ਵਿੱਚ ਆਈ ਬੋਂਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਤ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਹੈ, 
ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦਾ ਬ਼ਹੂਤ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਉਤੇ 
ਅਧਾਰਤ ਹੈਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜੋਗੀਆਂ, ਜੋਗਮਾਂ, ਸਿਧਾਂ-ਸਾਧਿਕਾਂ, ਪੰਡਿਤਾਂ ਪਾਂਧਿਆਂ 
ਤੇ ਕਾਜੀਆਂ ਮੁਲਾਣਿਆ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਭੀ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਏਸ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੀ 
ਨਿਚਣਈ ਢੌਗ ਨਾਲ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਰਚਨਾਵਾਂ ਓਐਕਾਚ ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟ ਤੋਂ' ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਮਤ ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਵਿਚ ਫਸੇ ਤਪਸੀਆਂ ਪੁਤੀ ਸੈਸ਼ੋਧਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਹਾਮਣੇ 
ਆਈਆਂ ਹਨ, ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਤ ਬਾਰੇ ਗੁਰਮਤ 
ਸਚ ਦੀ ਜੈ ਜੈ ਦੀ ਗੁਨੀ ਸੁਣਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਰਾਮਕਲੀ 
ਵਿੱਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾਂ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ 
ਪਦੇ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਤਣ ਤਹਾਂ /ਨੈਠੀਨ ਰ%' ਹੈ?/ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ ਭੁਲ#ੱਸ ਕੋਤੀਂ ਸਲਾਦ ਓਸਾਨੀ ਸੰਤਨੁ' (੯੭੭/ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ 
ਵਿੱਚ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਪਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਕੇ ਗੌਲ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਮਝ ਵਿੱਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ, ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਅਦਰ ਸ਼ਬਦ ਰਵਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦਾ 


ਤੋ ਰੇ ਆ, 


ਜੋਗ, ਸਬਦ ਚੀਨਣਾ ਦੋਸ ਕੋ ਕਿਹਾ ਹੈ-'ਉਸਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹੀ ਮੇਲਣ ਵਾਲੀ ਵਸਤੂ ਹੈ, 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੯੧ 


ਜਿਸ ਲਈ ਰਿਦੇ ਤੋ' ਸ਼ੁਧ ਬਨਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਸਾਧਕ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਣਕੇ ਆਪਣਾ ਆਪਾ 
ਮੋਟਣਾ ਹੀ ਨਿਰਬਾਣ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚੌਲਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੂਖਮ ਭੇਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਥਾਂ ਜਿਥੇ 
ਦ੍ਰੈਤ ਦੀ ਝਲਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਵਿਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਉਪਰ 
ਇਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਛਾਪ ਹੈ। 

ਸ਼ੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਨਣੇ ਵਧੇਰੇ 
ਲਾਭਕਾਰੀ ਰਹਿਣਗੇ : 
ਰਾ#ਕਨਾੀ ਥਾਣਾ ਲੰਣਾੀ ਸੀਟੰਕਾੰ 

ਓਂ ੱਤਗੁਰ ਪੁਸ਼ਾਇ 

/ਏੜਾ /ਮੰਨੁਲਾ #ਉਰ ਡਸਸਨਾ ਤੰਮਿੰਨ ਛਸਾਓ /ਇਕ' ਨਾਈ // 

ਸਣ ਲੱਗ ਤਹ /#ਰਾਨ ਅਨੂ ਅਜਨੂ ਕੋਠੇ /ਤਿਸ਼ਾਣ //$// 

#ੰਤਹ ਤਹਾ /ਨੈਠੋਰਨ ਰੂ ਨੈ 

ਹਾਰ ਨ?/ ਦੀਨੋ ਰਲਾ ਨੋਂਏ// ਤਹਾਂ/ਨੇਰੰਜਨ ਠਮਣੱਆ ਹੋਟ /5//ਰਹਾ£/ 

ਦੌਵ' ਸ਼ਲ਼ਾਨੈ ਕਿਆ ਨੀਸਾਣਾ // ਤਹ ਲਾਲੇ ਸ਼ਲਟ #ਨਾਹਏ ਲਾਟ? / 

ਤਹਾ ਲੰਦ ਨ ਭਰਨ “ਓਟ ਨ ਪਣਾੀਂ # ਸਾਲੀ ਸਾਨੀ ਨਗਨ ਜਾਣੀ /2% 

ਓੰਘਨੀ /ਨ#ਲੁ ਦਰਆੰਤੇ ਛੰਜੈ #“ ਆਨਤ' ਗੰਨੇ ਗਨਨੰਤਾੰਨ ਭਨਨੈ 

2ਨੂ' ਕਲਾਂ ਲੋ ਸਾਣੈ ਭੰ੬ // ਡਟ ਤਾਨ ੫ਰ%' ਲੁਰਦੋਏੰ //5// 

ਦਸ਼ਨਆ ਦੁਆਰਾ #ਨਮ ਆਰਾ ਪਿਠ ਮਰਲ ਕੀ ਘਾਣ? // 

ਉਂਘ/ਰ ਹਾਣ ਹਾਟ ਅਰ ਆਲਾ ਆਲ ਭੀਤ/ਰ ਕਾਤੀ //8/7 

ਸ਼ਾਗਤੁ ਰਨ ਨੇ ਕਲ੍ਹ ਨ ਸੌਵੈ / ਤਨੈੱਨੇ ਲੱਕ ਗਸ7ਨੈ ਘਲਵੈ # 

ਲੀਨ ਮੰਤ ਲੰ 7ਹਰਦੈ ਰਹ // ਆਨਆ ਉਲਟ ਨੱਨ ਆਨ ਭਠੈ /4/ 

ਲਾਗਤ ਰਹੈ ਨ ਅਲਆ ਭਾਲ #/ ਪਾਲ /ਣੈਂਦ ਲੱਤ ਕੰਠ ਹਾਲ / 

ਭੋਰ ਕੰ ਸ਼ਾਲ ਰਾਠੰ ਦੱਤ /' ਘਨ ਤਨ #ਰਨੰ ਕੈ ੫ਕੀਤ /੬9/ 

ਕਾਰ` ਮਲਵ' ਨਾਸਾ ਬਲੀਦਾਨ // %੪ਨਾ ਜਨ ਨੇ ਨੂ ਠਾਠ // 

#ਨੁੱਰ ਨਦਾੰ ਕਾ ਲੰਠੈ ਮੁਲ // ੫/ਡਸ ਛੰਰ ਚੜਾਵੀ ਨਰ // 

#ਆਜਠ ਲਠੰ ਨੇ ਡਰ ਡਰੈ // ਸ਼ਨੰਨਾਨ /ਨੰ' ਲੋਯਟ ਕਠ //7// 

ਝਉਨ= ਛਾਵਾ ਸੰਤ ਏਆਰ // ਪਲੂ ਅਨਤ ਨਲ /ਨਜਕਾਨੰਰ // 

#਼ਰਲ ਕਲਾ ਲੰ ਆਲ ਰਹੰ // ਆਨ ਆਟਕੁ ਰਤਨਾ ਆਏ ਗੁਲ // 

੭##ਤਾ/ਕ' ਪਦਨ/' ਦੁਆਨੀਂ ਅਣਾੰ // ਮੱ /ਨੋਲੰਸਨ /ਤਿਵਣ ਧਣੰ // 

ਮੰਦ ਸ਼ਲ਼ਦ /ਨਰਮ/ਏਲ ਕੜਾ // ਛੁਲਨੰ ਦਵਰ ਸੰਖ #ਨ ਲਾਲ / 

ਦਾਨ %ੱਲੇ ਏਈਤਹ ਨੁਰਨ/ਨ “ਨਆਨੂ// ਸੌਣਾ ਲਾਲ ਝੋਰਾ ਨ / 

('ਰਾਨਨਲਾੰ ਝੱਣੀਂ ਲੀੰ-੯੭੪) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੋਂ ਦਿਖਾਵੇ ਦੀ ਪੋਚਾ ਪਾਚੀ ਦਾ ਉਪਰਲਾ 

ਪੜਦਾ ਦੂਰ ਕਰਕੇ, ਅਸਲੀਅਤ ਦੇਖਣ ਦੀ ਸੋਚ ਨੂੰ ਉਭਰਾਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋਂ 
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੩੯੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਭਗਤ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਮਾਨਤਾ ਮੈਨਦੇ ਰਹੇ ਸਨ, ਫਿਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭੀ ਦੌਭ ਦੇ ਖੰਭ ਖੋਹੇ ਅਤੇ ਤਤ ਸੌਤ ਨੂੰ ਜਣਾਇਆ । 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਮਹੋਤਵ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਬਜਾਏ 
ਇਸ ਦੇ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਬਹਿਸ਼ਤਾਂ ਅਤੇ ਸੁਰਗਾਂ ਦੇ ਲਾਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਕਿਰਿਆ 
ਵਿੱਚ ਸਮਾਂ ਗਵਾਵੇ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਏਸੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਲੁੰਭ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਪਰਮ ਸੁਖ ਮਾਨਣ 
ਲਈ ਘਾਲਣਾ ਘਾਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਨੇ ਮਰਨ ਪਿਛੋਂ ਬਹਿਸ਼ਤਾਂ ਅਤੇ ਸੁਰਗ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਨਕਾਰਿਆ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਮਤ ਵਿੰਚ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈਆਂ ਨੇ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂਪ੍ਰਰਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਰਨ ੭ਕਾਂਦ /ਕਾਨੈ ਪਾਲ” 
ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦਾ ਬੇ ਸ਼ੋਕ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਅਜੇਹਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਮਾਣੇ ਹੋਏ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਵਿਲੌਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈਂ ਕਿ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਯੋਗ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੇ ਤਜਰਬੇ ਵਿੱਚ 
ਆਈਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਅਤੇ ਘਾਟੀਆਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਝਲਕਾਰਿਆਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ: 
ਦਸ਼ਮ ਫਆਰਾ ਅਗਮ #%ਮਾਰਾ ੪ਠਮ ਘਰਕ' ਕਾਂ ਆਟਾ 
ਵੀ 
ਆਨ ਆਣਫ ਰਤਨਾ ਆੱਹ' ਭਠੰ // 
ਨਨਤਨੈ ੪ਦ# ਏੁਆਲੈ %ਣੰ// ਮੰਨੇ /ਨੋਰੌਜਨ /ਤੈਭਵਣ ਪਣਨ(ਰਮਕਲਾੰ ਲੰਣਾੰ ਲੀ ੯੭੭੭ 
ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਾਟੀਆਂ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਗੁਜਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਇਹ ਇਕ 
ਕਲਾ ਹੈ, ਅਭਿਆਸ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਕਲਾ ਦਾ ਭੇਦ ਜਾਣ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਮ 'ਗੁਰਦੇਉ” 
ਨਾਲ ਅਭੋਦਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ : 
ਛੋਲੇ ਕਲਾ ਜੇ ਸ਼ਾਣੈ ਭੋਊ ੭ ਭੇਟੈ ਤਾਲ “ਰਮ ਗੁਰਦੋਓ #` 
ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਗੈਮਤਾ (ਸੋਝੀ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਕਲਾ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਚੀਨਦਾ 
ਜਾਂ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਐਦਰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਉਪਜਣ ਨਾਲ ਦੁਰਮਤ ਦੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਆਤਮਕ 
ਗਗਨ” ਤੋਂ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਝਰਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਮਨ ਰਸ ਵਿਚ ਭਿਜਦਾ ਹੈ। ਤਹ ਲਾਲੇ ਸਦਾ 
ਅਨਹਦ ਲਾਣ ਘੱਜ ੜਦ /ਨੈਰਮਆ/ਏਲ ਲਰ?ੇ' ਅਦਕੂਤ ਰਸ ਦੀ ਐਮ੍ਿਤ ਵਰਖਾ, ਅਖੋਡ 
ਧੂਨੀ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤਰ ਆਤਮੇ ਵਰ੍ਹਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਸੈਨੂੰ ਅਜੇਹੀ 
ਅਵਸਥਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਆਤਮਾ 
ਦੇ ਵਿਖਾਧ ਦਲ ਮਲ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਜਾਚਨਾ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ, 'ਮੈਨੂੰ ਨਾਮ ਰਾਸ 
ਸਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰਹੇਂ: 
ਲੰਣ? ਸ਼ਾਲ ਹੰਰਾ ਨਾ$ // 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਾਠ ਪੜ੍ਹਕੇ ਅਗੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ 
ਹੋਏ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਹੀ ਸਿਫਾਰਸ਼ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਅਤਲੀ ਤੁਕ ਦੇ ਅਰਸ਼ ਖਾਸ ਨੋਟ ਕਰਨ ` 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਰਿ ੩੬੩ 


ਵਾਲੋਂ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮਿਲਿਆ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਇਹ ਚਾਨਣ ਕਾਮ ਆਦਿਕ 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਦਾ ਹੈ (ਸਫਾ ੨੮੨ ਪੌਥੀਂ' ਸਤਵੀ') 
ਅਰਥ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਨਾਮ ਨਾਲ ਕਾਮ ਆਦਿ ਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਥਨ ਪਿਛੋ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਮਰੋੜੀ ਦੇ ਕੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ, 'ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਾਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਬਿਆਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ' ਪ੍ਰਸੇਗਕ 
ਨਹੀਂ ਚਹਿ ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੈ 'ਬੇਣੀ' ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਟੀਕਾ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਪਰੀਪੂਚਣ ਹੈ: ਉਪਦੇਸ਼ ਰੁਪ ਹੈ। ਅਜੇਹੀਆਂ 
ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਗੌਲ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਰੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ 
ਲੌਕਿਕ ਰੰਗ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ` ਫੈਸਲਾ ਉਸ ਚਚਨਾ ਦੇ ਪਾਠ ਤੋਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਵਾਲੇ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਾਲਾ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਕੋਈ ਪਦਾ 
ਹਨ, ਭਾਵ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋ' ਪੂਤੀਤ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਰਚਨਾ ਦਾ ਜੋ ਵੀ 
ਰੂਪ ਹੈ ਬੇਣੀ ਜੀ. ਦਾ ਹੋਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਸਬੈਧਤ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਆਰੈਭਕ ਤੁਕਾਂ ਇਹ ਹਨ: 
ਤਾਹਾਂ ਨੈਰੰਜਨ ਰ% ਹੈਂ #ੰਤੇ / ਗੁਰਨਸ' /ੈਰਲਾ ਠੂੜੇ ਕੋਈ //ਟੇਕ// 
ਪਦੇ ਦੇ ਪਾਠ ਤੋ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੇ ਪਦੇ ਨਾਲ 
ਲਫਜ਼ ਜਾਂ ਵਾਕ ਤਾਂ ਏਧਰ ਓਧਰ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ । . 
ਉਪਜੀ ਸ਼ਾਨ? ਗੁਰਮਸ' ਸਾਟ) ਡਰ ਕੰ ਸਾਲ ਰਾਸ ਜੀਤ" 
ਦੱਤਾ #ਰਦਨ ਕਾਰ ਕੰ “ਲਨ, ਲੌਣਾੀ ਲਾਲ ਡੌਲਾ ਨ / 
ਇਹ ਵਾਕ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਪਦੇ ਵਾਂਗ ਹੀ ਆਏ ਹਨ। ਨਾਲ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੰਚ ਜਿਸ ਯੋਗ 
ਦੀ 'ਬੋਣੀ” ਜੀ ਨੋ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ ਵਿਦਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਜੇਹਾ ਯੋਗ ਕਮਾਉਣ 
ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੋਂ ਹੋੜਦੇ ਹਨ, ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਨਾਮ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: 
ਆਸਾਂ ਲੱਨ ਸਲਾਵ ਨੰ ਲਾਲਾ ਨਕਾਂਤ ਵੈ ਦਹਨ // 
ਕਾਰਨ' ਕੰ ਸਭ ਲੰਧਨ ਛੂਟੈ #ਠੁਨ ਅੜਨਹਨ // 
ਗੁਰਮਤ ਦੇ 'ਆਆਾ ਮਨੋਂ ਆਮ ੪ਰਗਾਨਆ /ਲਆ ਆ2ਤ ਨਲ" ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਕੁੱਝ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਰੈ : 
ਤਹਾਂ ਆਨੇ ਸਤ ਮਨ ਆਹਨੇਆ? ਆਯਾ ਸਤੀ ਆਘ ਸਹੰਨੇਆ 7 
ਗਾਰ ਲੈ ਭਲਾ ਮਰਲਾ, ਭੰਦ' ਡਹਾ ਨਾਲੀ /੬4//. 
ਤਹਾਂ ##ਦ ਸੜਦੇ ਸ਼ਰਤ ਨਆਨੰ / /ਲਂਟ ਕੰ ਲੈ ਜ਼ਢੇ ਲਾਲੀ // 
ਨਕਤ ਕੰਤ ਸਕਤ ਰਾਤਾ, #% ਲੌਤਾੀਂ ਆਲ ਜਾਤਾ /. 
ਆਗ ਲੰਨ ਨੈ ਭਲਾ ਪਰਚਾ /&ਡ ਤਾਹਾ #ਕਤਾ //7// 
ਤਾਹਾਂ ਸੱਝਰਾੰ ਨਹਾ ਲਥਾਨ / ਨੱਹਲ' ਮੰ ਕਲਾਨਾਣਾ // 
ਭਲ ਲੱਣਾ ਘਲੰਡ ਨੀਂ ਭਲ /ਨੈਠਸਾਣਾੀ // 
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੩੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪਦਾ ੯ ਵਿੱਚ ਜੈਤਰਾਂ ਮੇਤਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਗਿਆਨ ਖੜਗ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ 
ਉਤੇ ਪੁਜਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਲਈ ਅਜਪਾ ਜਾਪ ਸਾਧਨ ਦਸਿਆ ਹੈ : 

ਲੰਤ ਨੰ ਆਤਮਾ ਜੰਤ, %ਵ .ੌਤਾਂ ਆਘ ਸੌੜੀ ਆਘ' ਹੌਤ` / 

ਨਾਨ ਪੜਨ ਸਾਨ ਨੰਤ, #ਕਨਤ' ਦਵਾਣੈ ਗੰਤ / 

ਰਾ# ਰਾਣੇ ਦਯਾ ਕਾਨ ਛਟਾ ਨੋ ਆੱਹਲੈ ਸੰਕੇਤ / 

ਕਾਰ ਅਸਾਂ ਸਾ ਆਲਾ ਤਿਕੁਂਟ ਸੀਸ ਸਾਲੀ / 

ਇੜਾ ਪਿਗਲਾ ਸੁਖਮਨਾ ਅਨਹਦ ਸ਼ਾਣੀ ਬਜਾਉਣ ਜਾਂ ਸੁਣਨ ਲਈ ਸੈਸਾਰ ਤਯਾਗ 
ਦੀ ਥਾਂ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਮਾਯਾ ਦੇ ਸੈਸਕਾਰ ਮੋਟ ਕੇ ਸਹਿਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਔਸ਼ਧੀ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈਂ 

ਆਲਾ ਨਲ ਪੁੱਤਿ ਲੱਟ ਲੱਤ ਨ ਅਨ ਕਛੋਟਾ // 

ਆਯਾ ੭ ਹਨੈਂਟੇ ਕਰਲੈ ਲਯਾਨ ਲੋ ਲੱਟਾ 

ਅਆਨਧਾੀੰ ਗਾਂਹਲ਼' ਪੁਕਾਲ ਆਲ਼ਣ' ਨਾਗ ਲਾਈ ਸ਼ਗਨ ਨਾਲ / 

ਭੰਤ ਲੌਤਾੀ ਰਹੇ ਧਯਾਨ / ਲੱਣਾੰ ਲਾਵੈ ਲੈਕੇ ਗਯਾਲ / 

ਅਗਲੇ ਪਦੇ ਵਿਚ 

ਐਸ਼ ਨੇ ਰ/ ਲਖਲੇਂ ਨਾ ਲਾਈ / ਉਲਟੀ #ਆਘ' ਤੋਲ ਲਾਲੀ ਅਕਲ ਗੱਨਆ ਅਮਲੀ 

ਨਿਰਗੁਣ ਬੁਹਮ ਬਾਰੇ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਕਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਲ ਵਾਯੂ ਪ੍ਰਿਥਵੀ 
ਸਭਨਾਂ ਤਤਾਂ ਵਿੱਚ ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮਨ ਨੂੰ ਉਸ ਪਰਮ ਤਤ ਵਿਚ ਮਿਲਾਉਣਾ ਹੀ 
ਬਜਰ ਕਪਾਟ ਦਾ ਖੋਲਣਾ ਹੈ। ਜਿਵੇ' ਖੇਡ ਦੀ ਪੋਟਲੀ ਸੀਰੇ (ਰਸ) ਤੋਂ ਉਪਜਦੀ ਤਸ ਰੂਪ 
ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਸਵਾਦ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ, ਗੈਨੇ ਦਾ ਉਪਜਣਾ ਅਤੇ ਰਸ ਤੋਂ 
ਖੈਡ ਦਾ ਰੂਪ ਬਣਕੇ ਦੇਖਣ ਵਿੱਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਵਸਤੂ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਉਸੇ 'ਸੀਰੇ' ਤੋ' (ਬਿਸ਼) 
ਸ਼ਰਾਸ਼ ਭੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸਦਾ ਵਿਸ਼ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਐਮਿਰਿਤ ਰੂਪ ਪੀਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ। ਸਰਬਾਂਗੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 
ਰਾਗ ਲਸੰਤ' -$ . 

ਕਾਟਯੋਂ ਜ਼ਾਹੋ /ਵਸ਼ਨ ਬਧਾ/ੰਨਾ / ਰਤੇ ਰਨ ਨਲ ਨੈਨਾ ਅਗ ਨਠਟੋਕ// 

ਛਾ/ਡੇ' ਲਲਾਲੇ ਪੰਜਕੰਦ, ਕਾਨ ਕੁੱਧ' ਲੌਂਭ' #ਹਾ ਅਠ ੭ 

ਭਾਵ ਨਾ ਲਠੀਂ /ਇਢ ਸਾਧ ਲੰਗ, ਜਲੋਂ ਸਾਹ /ਲੈਸਨ ਰਨ ਨਾ #ਨੇ /59% 

ਯਹ ਅੰਲੱਨ ਹਰ ਟਈਂ ਲਤਾ: #ਨੌਕ' ਅਮਰ ਭਲੇ ਤੱ ਸ਼ / 

ਨਾਨਾ ਕਲੀਰਾ ਅਠ ਲੈ ਏੋਫ ਕਹ ਥੌਣਾੰਂ ਨਨ ਲਹਲੋਂ ਝੋਵ' /%2//52// /ਸਫ਼ਾ .2੭) 

ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭੇਦ ਜਾਨਣ ਦੀ 
ਗੌਲ ਕਰਨੀ ਬੈਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਚਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ 
ਜਮ ਬਿ ਸਿ 
ਰਾਨ ਰਾਮਕਾਲਂ 2. 

ਕੀਨ ਕਰ ਸੰਗਤ ਰ# ਡੰਵਨਾੀ ਕਾਲਾ / 

ਤਹਾਂ ਕਾਲ ਰਈ ਧਾੱਏ ਲਾਲੇ ਮੌਹਨੀੰ ਲਾਲਾ # ਟੋਕ// 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੯੫ 


੭ਨ' “ਨ ਲੱਕ ਭਵਨ, ਇਂਦਕ ਨਲ ਲੱਨ ਲਫਨ / 

ਮਰਲਾ ਤੂ: ਆਤਮਾ ਲਨ; ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਲਟ / 

ਚਮਕ /ਬੌਂਦ ਜਵਾਲਾ ਕੀਟ ਆਲ ਟੱਘਆਾਲ਼ਾ // 

ਸੱਤ ਸਵਾਲ ਹ/ਲ' ਰਜ ਮਰਨਾਤਆਾ //57/ 

/ਏਤਾ ,/ਪੰਨਲਾ ਵਯੋਰ %ਨ. ਸ਼ਲਮਨਾ ਸੌਰਾਨ /ਨੈਸ਼ੋ / 

ਪੰਦਭੂਤਾ ਆਤਨਾ ਰਾਠ, ਲੂਈ ਕੇ /ਛਦੂਹਾ ? 

/ਨਲੋਂ ਪਾਣ ਮਾਣ ਪਾਟ, ਓੱਇਕ ਲੈ ਸਮਾਨ 7ਨਆਲ਼` / 

ਕੀਟ' ੭#ਨ' ਲੋਕ ਆਵ ਓਨਸਨੀ ਨਦ੍ਹਾਂ />/ 

ਲੌਣਾੰ ਲੀ ਦੇ ਵਾਨ੍ਹਾ ਦੋ: ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਛਾਪ ਹੇਠਾਂ ੭ ਪਦੇ, 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਦਾਦੂ ਮੈਥੀਆਂ 
ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਆਏ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਏਧਰ ਓਧਰ ਖਿੰਡੇ 
'ਪਦ' ਸੋਚਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸੋਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਹੌਂਤਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਲਈ ਨਵੀਂ ਸਫ਼ੁਰਤੀ ਦੇ ਸੋਹਜਮਈ ਵਿਵਰਣਾ ਦੀ ਭੰਡਾਰ ਹੈ! ਹਨਯੋਗ ਦੀ ਥਾਂ ਸਹਿਜ 
ਯੋਗ ਸਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਆਤਮਕ ਪੜਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ : 
ਰਾਮਕਲੀ ੭ 5 

ਸਟ ਅਟ ਦੌਗੀ ਮਨ ਲੌਨਆੀ /' ਸਗੱਤ ਸਲਦੁ ਨਨ ਅਤ ਨਾਲ ॥ 

ਵਾਨੋਂ ਅਨਹਦੁ #ਠਾ ਨਨ ਲੰਟਾ # ਗਰ ਸਜਨ ਅੱਜ ਨਾਨ ਘਤੀਣਾ /%// 

&ਣਾੀਂ ਰਾਸ ਭਗਤ ਨਸ ਪਾਣੀਨ // 

ਨਾਕ#ਨੈ' ਹਨ ਗਹੇ ਅੰਨਾ ਲਾਨੰ ਗੰਨੇ ਗਨ ਨਨ ਸਆਲਇ//5//ਰਹਾਓ// 

ਅਲਆ ਨੌਹ /ਲਵਯ/ਨੈ ਸ਼ਭਾਣੇ // ਗੱਤਲਨ ਭੰਟੈ ਐੱਲ “ਲਾਏ 

ਨੋਡ/ ਰਤਨੁ /ਨਕਮਲਕ ਗੰਡਾ // /ਤਤ ਰਾਤਾ ਔਰਾ ਮਨ ਗੱਲਾ //7// 

ਹਾਈਨੈ ਸਤਾ ਠੌਡ ਨਾ ਲਾਲੋ / ਜ# ਭਗਤ ਲਨ ਕਾ ਭਠ ਭਾਨ ,/ 

ਜਮ ਸੰਦਾ ਨਾ ਲਾਲੀ ਆਂਹ // /ਨੈਨਆਲ ਨੂ /ਰੈਏੈ ਗੰਨੇ ਐੱਠ /੩4% 

ਅਕਦੂ ਲੀਚਹੰਨ ਭਏ /ਨੈਰੰਕਾਨ / ਨੁਰਆੰਤੇ ਸਾਲੇ ਦੁਰਆ#ਤ ਪਰਹਾਲੰ // 

%ਆਨਾਦਨ ਨਨ ਰਹੇ /ਲਵ ਲਾਈਂ / ਲੀੰਵਨ #ਕਾਂਤ ਗਤ #ਤ/ੰਨੇ ਆਾਲ/6/ 

ਅਆੱਲਘਤ ਨਫਾ ਆਹ ਰਗ? /ਨੈਰਾਨੇ // ਤਸਕਰ ਘਜੰ ਸ਼ਲਾਂਇ ਨਨ 

ਅਠ %ਰ ਸਏ ਨ ਮਨ ਡੱਲਾਣੇ // ਸਹਜ /ਨੈਰੰਤਨਿ ਹਉਂ ਸਮਾਣੇ 9#% 

ਗਾਰਨ/ਲੈ' ਨਾਲਿ ਰਹੇਂ #ੰਨੂਾਤਾ // ਸਦ ਡੌਰਾਨੀ ਤੜੂ ਘਰੌਤਾ // 

ਜਨਾਂ ਭੂਤਾਂ ਅਰ ਆਵੈ ਸ਼ਾਣੇ / /ਡਨ` ਗੁਰ ਸ਼ਲਦ ਨ ਸੋਝੀ ਮਾਣੇ /੬7/ 

ਅਨਹਦ ਸਲਦ ਵਜ /ਇਨੂ' ਰਲੀਂ / ਆਵਨਤ ਕੰ ਲੱਤ ਨਠ/ਸ ਸ਼ਾਦੀ 

ਤ£ੰ ਲਾਲਾਂ ਲਾ ਸਏ ੪ਛਾਲਨਾਂ // ਏਕੋ ਗੱਵ ਗੱਹਿਆ /ਨੈਰਲਾਨੀ //7// 

ਨਨ ਲਖ ਸਹਨੀ ਮਨੂ ਰਾਝਾ / ਤਨ ਹ6ੰ ਲੱਭਾ ਏੇਠੋਂ ਸ਼ਠਾ / 

ਗੁਰ ਲੇਲੇ ਅਪਨਾ ਮਨ ਆਨੇਆ / ਨਲਕੇ ਦੂਜਾ ਐਂਟੇ %ਨੋਆ /੮#/ 

(ਰਾਸਕਲੀ % $ ੯੭੩-੬੭ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਅਲਿਪਤ ਗੁਫਾ ਅਤੇ ਸਹਜ ਸਮਾਧੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਸਥਿਤ 
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੩੯੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੋਣ ਦੀ ਗਤੀ 'ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਨੇ ਜਾਤੀ ਜਣਾਈ' ਕਹਿਆ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ, ਸਾਲ ਸਾਨ 
ਭਾਰਨ/ਖ ਲਾਣੰਮ ਕੁਰ ਕੀ ਸਾਖੀੰ ਰਾਲੀ ਲੰਤਾ? ਗੁਰੂ ਕੀ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਅਤੇ ਚਿਤ 
ਵਿੱਚ ਰਖਣ ਉੱਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਹੋਰ ਭੇਦ ਜਾਣਿਆ, ਉਸ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਹਸਤੀ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ 
ਮੋਨਣ ਦੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਭੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀ' ਕਿ ਬੋਣੀ ਜੀ ਨੋ ਇਕ ਪਦੇ 
ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ, ਜੈਂ ਦੇਵ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਗਾਈ ਹੈ ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਸਬਧਤ ਤੁਕ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਹੈ; ਨ ਕਾਲੰਨ #ਰ ਜੰਦੇਵ ਕੰਨ ਭੰਣਾੰ ਨੰਗਨੇ 
#ਹਲੋਂ ਭੰਵ// ਇਹ ਪਦਾ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬੇਣੀ 
ਤੋਂ ਗਿਆਨ ਲੈਣਾ ਜਾਂ ਬੇਣੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੋਖਾ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨ ਅਜਿਹਾ 
ਕੀਤਾ। ਅਜੇਹੇ ਸਹਾਰਿਆਂ ਬਿਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਹੈਂ ਹੋਰ 
ਰਚ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਵ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ਼ਾਰਾ ਮਾਤਰ ਭੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਜਹੇ ਵਾਕ ਆਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ, ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਪੋਥੀ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ 
ਕੁੱਝ ਪਦੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਹੈ : 

ਬ਼ਹਮਰੰਹਰ ਸ਼ਾਨ ਭਾਣ /ਨਰਾਲੰਭ /ਨਰਾਆਟਾੀ / 

/ਨੈਰਾਕਾਰ, /ਨਰਾਗਾਨ, #ਨਰਾ/ਲਾਸ ਕਾਲ” _/ 

ਨਲ ਗਾਹ ਆਕਾਰ ਗਾਲ, ਮੰਚ ਸੌਵੈ ਲੋਕ ਨੰ / 

ਟੰ/? _ਠੰ ਦਸਤਾ ਜੰਦਾ #ਲਲਾਣ” _//55// 

/ਨੱਤ' /ਲੋਡ' ਸੰਨੇਹ ਆਨਾ; /ਤਰਣ ਆਨ /ਨੈਂਦ ਜੈਸਾ? 

ਵਹੰ /#ੰਦ ਜੇ ਨਲਨ ਰਾਨੰ, ਤਤ /ਤੈਨ ੫%// 

੭ਨ ਵਨ ਜੋਤ ਲਵ. #ਆਨਾਹਏ ਸੋਂ ਜ਼ਲਦ ਥਾਵ / 

ਕੌਣੰਦਾਸ਼ /ਨਵਾਸ਼ ਚਰਣ, ਤੁਭਵਣ ਰਾ / 
ਰਾਨ ਰਾਮਕਲੀ ਤੋ .' 

ਝਹਾਂ /ਨੈਰੰਜਨ ਰਾ# ਨੇ ਸੰਤ / 

ਭਾਰਨਾੰਲ' ਝੜ /#ਰਲਾ ਕੌਲੀੰ / ਟੋਕ #/ 

/ਏੜਾ /#ਨੁਲਾ ਅਰ ਸ਼ਕਮਆਨ ਤਨ ਲਨ /ਇਕਾ ਠਾਣੀ/ 

ਤੁਲਣਾ ਸੰਗਮ ਪਨ ਤਰਲ, ਅਨ ਅੰਜਨ ਕਰੋ /ਤੇਕਾਲ// 

ਦਸਵਾਂ ਦਵਾਰਾ #ਮਰਠੰਘਾਨਾ, ਮਰਮ “ਰਖ ਕੀ ਆਟ0/ 

ਤਾਂ ਨੰ ਹਾਟ ਹਟ ਨੰ ਆਲ, ਆਲਾ ਛਤਰ ਬਾਤੀ / 

ਨਟ ਲਵ ਸਾਕਾ /ਲਜਾਨੀ ਆਮਣਾ ਸਨ ਨੇ ਲਵਾ ਹਾਨ/ 

ਅਸਰ ਨਦੀਂ ਕਾ ਕਾਹੇ ਨਰ, ਘੱਛਮ ਫੋਰ ਦਛਾਵੈ ਨੂਰ /=// 

ਲੀਨ ਅੰਤਰ ਲੇ ਹਿਰਦੈ ਰਹ “ਨਵਾ ਓਲਟੇ ਗੰਨੇ ਸੋਂ ਨ 
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ਭਗਤ ਬੈਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੩੬੭ 


#ਆਜਰ ਸਰੋਂ ਠਹਾਂ ਨੰਲਰ ਝਠੈ. ਤਹਾਂ ਨੀ ਸ਼ਗਨ ਜੋ ਨੋਸਨ' ਕੋ /6/ 
ਏਫ' ਅਸਥਾਨ ਤਹਾਂ /ਨੈਲਾ ਨਸਿਨਾੀਂ / ਤਹਾਂ ਝੰਦ ਨਾ ਨੂਰ ਪਵਨ ਨਗੀੰ' ਆਨ / 
ਈ੫ਜਾੀਂ ਸ਼ਾਲ ਨੁਰ/#਼ ਜਾਣ) ਸਾਨੈ ਸ਼ਲਦ਼ #ਆਨਾਹਦ ਲਾਣ0/0// 

ਐਸੀ ਕਲਾ ਕਾਂ ਸਾਣ ਭੱਫ, ਡਟੇ ਤੱਠ ਰਨ ਕੁਰਦੇਵ // 
੭ਨ#ਤਕਾ #ਲ਼ਮ ਲੋਵਾਲ ਮਣ; ਤਹਾਂ ਨੈਠੀਨ /ਤਨਵਣ ਧਣ0#?/ 

ਜਹ /ਇੰਸੇ ਦੰਲਾ ਜੈਂਤ /ਦਫਾਲ ਲੋਂ ਅਨੰਤ ਨਲ /ਫਜ਼ ਡਾਲ? 

੭ਰਲਾ ਕਲਾ ਲੈ #ਘਣੇ ਰਹੈ. “ਆਨ ੭ਆੱਟਕ ਰਤਨ ਸੈਂ ਲਠ #੭// 

ਸ਼ਾਨਤ ਰਨ ਨ ਅਲੀ ਅਲ ਭਾ ਪਦੇ /ਟਦੀਂ ਫ਼ ਕਾਇ ਰਾਨ/ 

ਡਾਨ ਕੀ ਸਾਲੀ ਰਾਲੈ ਲੀਂਤ, ਕਾਯਾ ਏਵੈ /ਨੈਸ਼ਨ ਤੇ #੯// 

ਨਾਤ ਸ਼ਸ਼ਦ /ਨੈਨਨਇਲ ਸਾਦੇ ਏੁਲੰ ਕਫ਼ਨ ਅਨ ਨੇ ਨਾਨ 

ਦੈਤਾਂ ਮਰਦਨ ਨਰ ਕੰ ਨਿਆਨ ਯੋਟਾੰਂ ਲਾਲੈ ਗੱ ਕੇ ਧਯਾਨ //੯//੮/ 
ਆਨਾ ਲੰਨ ਧਯਾਵਂ ਠੰ ਲਾਲ, ਨਕ/ਤ ਹੈ ਟਾਲ / 
ਕਰਮ ਕੈ ਸੜ ਲੰਧਨ ਣੂਟੰ. ਆਕਲ ਆਲਨਾਨ // ਟੱਕ / 
ਸ਼ਹਜ ਕਾ ਮਾਖਡਾਂ ਸਾਨ #ਰਨ ਠਰਸੈ ਕਲਾ ਤਯਾਲੰ / 

ਜੱਟ ਨੁ/ਨਲ਼ ਗਮ ਹਦ”, ਝੂਰਹਮ ਲੱਲ ਲਨ //5// 

ਤਹਾਂ ਸ਼ਸ਼ਟ ਨਾਨ ਆਹ ਆਨ, ਸਾਰ ਸੰਤ ਸ਼ਾਠ ਸ਼ਰਣ / 
ਲਾਹਤੀ ਚਾਹਤ ਯੋਕ ਸੰਕਣੀੰ ਭਾਗ ਤਹਾਂ ਉੱਠੇ ਸਾਜੇ ਤਨੈੱਨੇ ਲਾਜ / 
ਤੀਨ ਘੱਟੇ ਯੋਨ ਸਾਜ ਨੇ ਜੈਲ ਗਿੱਟੇ ਹਾਲ ਓਨਨਨਾਂ ਆਾਣੰ' //5// 
ਤਹਾਂ ਆਨੇ ਸ਼ੌਤੀਂ ਮਨੋਂ ਮਲਯ ਆਘਾ ਲੌਤਾਂ ਸ਼ਾਆ ਸਾਨਯਾ / 

ਹਰ ਸੈਲ ਭਯਾ ਘਰਜਾ, ਡੰਦ ਤਹਾਂ ਨਾਨ" //#// 

ਤਹਾਂ /ਨਲ਼/” ਕਾਯਾ ਸਹਜ ਝੰਡ ਸਰਾ ਹੇਤ 6੫ਨਨੇ ਲੰਡ / 

ਨੰਗ ਸ਼ਾਲ ਜਰਠਨ ਲਾਨੰ, ਭਲ _/ਨੋਰਟੀਟ //0// 

ਤਹਾਂ #ਆੰਦੇ ਸਬਦੈ ਸ਼ਗੰਤੇ ਸ਼ਾਨ /ਕਂਦ ਕੌਲ ਫੀ ਲਾਲੀ / ' 
ਕਾਲ ਕੰ ਭੰ ਤਹਾਂ 5? ਸ#ੰਸ਼ਣ? ਛੰਦ ੬97 
#ਕਾ/ਤ ਅਤ ਸਕ/ਤ` ਰਾਤਾ, ਆਮ ਲੌਤਾਂ ਆਸ ਸਾਡਾ // 

ਆਪ ਲੀਨਟੈਂ ਭਲਾ ਪਰਦਾ, /ਨੰਡ ਤਹਾਂ #ਕਤਾ //2// 

ੜਹਾ ਲੰਜਰਾ ਨਹਾ ਸਸਾਨ ਸ਼ਠਨ ਅਨ ਕਾਲ ਲਾਣੰ / 

ਭਲਾ ਸਟ ਲੰਡ 2ਡਰਕਾ ਨੰਗਾ ਲੋ /ਨੈਰਲਾਟੰ /੮/੯% 

ਲਤਾ ਨੌ ਆਤਮਾ ਲਤ, ਆਮ ਸੱਤੀ ਆਮ ਹੰਤ / 
ਸੰਤਰਾ ਅੰਤਰ ਆਰ ਨਢਾ ਕੱਟ ਨਾਸ ਪੁੱਤ _/ 
ਨਾਯਾਨ ਕੱਤਨ ਠਾਠ ਨੰੜ, ਨਕਾ/ਤ ਟਵਾਣੰ ਹੰਡ “ 

ਰਾ ਰਾ/ਇ ਦਯਾ ਕੰਨ? ਛੁਟਾ ਠੰ ਸ਼ਹਲੰ ਸੰਕੰਤ / 

ਕ/ਰ ਅਜ਼ਆਾ ਲਾਘ ਆਲੰਨ /ਤ੍‌ਕੁਟਾ ਨੰ/ਧ ਪੁਜ਼ਾਲ / 
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੩੯੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


੭ਲ਼“ਨਾ ਅਨ ਰਾਲੈ ਜੌਗਣੀ ਹਆਨੀ ਨਲ ਜਕ ਓੱਤਿਯਾਲੀ / 

ਠਏਲੈ ਅਨਹਦ ਲਾਣਾ ਅਨਲੂਪ ਗੋਤ ਭੇਦ ਲਾਈ ਲੈ ਤਾਲ 

ਨਾਲਾ ਮੈਂ ਪੁੱਤ ਲਟ, ਸੱਤ ਲੇ ਅਨ ਕਛੱਟਾ / 

ਮਾਯਾਲੰਹਾ ਐੱਟ ਕਾਠ ਲੰ /ਨਿਆਲ ਲੋ ਗੋਟਾ / 

ਸ਼ੱਲ ਪੁਕਾਂਗੱਤ /ਵਲਂਤ #ਟ; ਤਾਲਾ (੭? ਲਾਲੀ ਡਰ ਡਟ? 

ਗਨ “ਹੱਲ /ਨਸ਼ਯਾ ਆਲ ਐਟਯਾ ਰੋ ਟੈਟਾ /2% 

੭ਸ' ਤਾ ਰਹੋ ਨਨਨ ਨਰਾਨੈ ਰਹਤ ਲਨ ਵਾ ਆਨ / 

#ਰਨੇ ਓਰਨੀ ਡਰੋਂ 2 ਸਾਈ ਸ਼ਲਦੋਂ ਜਾਨ /ਹਰਦੈ ਕਟਲਾ ਨ ਸੋਲਰ / 

ਅਗਨਿ ਨਹਜ ਕਾਨ ਆਸਣ ਮਨ ਲਨ ਜ਼ਰਨਨਯ ਆਲੇ 

ਸੰਨ ਲਤਾ ਰਨੈ ਧਯਾਨ ਗਾਵੈ ਘਣਾ ਲੋਕ ਨਿਆਨ ਅਨਹਦ ਨੰਗੀ ਲਨ ਅਕਲ /ਨੈਲਨ 7 

ਆਸ਼ਾ ਨੇ ਆਤਮਾ ਰਾਮ ਗੱਲਾ ਨਾਂ ਲਾ / 

ਉਲਟਾ ਆਮ ਤਨ ਕਾਈ #ਕਲ' ਨੱਹਿਆ' ਗਨਾਲ //ਟੋਕ?/ 

ਤਹਾਂ ਦੋਕਤ ਰੂਪ ਨਾਂ ਰੰਨ, ਕੌਗਾੰਨ ਜੌਤੇਂ ਆਤੰਗਾ ੜਇ ਲੰਟ ਨਾ ਹੌੜੈ / 

ਕਨਕਾ ਝਾਲ ਤੁਕਾਲ, ਉਨਨ ਲਠੀ ਕੁਸ਼ਲ /ਤਿਨੇ ਆਠ ਆਰੇ ਨਠ' ਦੱਪਕਾ ਸ਼ਾਨ / 

ਕਾਰਨ ਕੌ ਸਲ਼ ਭਦੈ ਹੋਇ ਗੁਲ ਮਨੋ ਲਲੋਂ ਜੋ ਲਟ ਕੀਂ ਘਰ ਤੇਜ ਲੀਨਹੈ ਯਹ ਡਰ ਕੀਂ ਦਰ 

੭ਨੇ' ਪਵਨ ਲੌਕ' ਲਾਟ, ਠਜਰ ਕੰ ਸਲੇਂ ਕਪਟ, ਤਹਾਂ ਕਛੁ /ਨਨਹ ਲੱਨ ਲੈ ਲਾ / 

ਨਸ਼ੇ ਨੇ ਖੱਡ ਕਾ ਪੱਲ ਯੌਨ ਗਤ ਤਹ ਲੋਨ ਠੌਤਾ ਹੋਤੀ ਨਨ੍ਨੱਥ / 

ਭਾਰ” ਨਾ ਕੀਲ ਨਾਵੈ ਕੁੱਤ' ਲੋਠੀਦਿਨ ਲੋਸ਼ਟੀੰ ਸਹਜੇ ਮੁਕਾਲ਼ / 

ਆਨਤ #ੰਲੋਂ ਪਛੈ /ਲੇਸ਼ ਨਾਂ ਨੈ /=02% (ਸਫਾ ੨੫8, ੨੦੬, ੨੫੭੭ 
ਰਾਗਾ ਡੀਰ' , 

ਸੋਹੰ ਹੰਸਾ ਛਕਾਵਰ, ਸ਼ਲਦਾ #ਨਹਾਦ ਸ਼ਾਲ ਭੰਲੀ / ਟੱਕ // 

ਆਸ਼ਟ ਸੌਠੇ ਜਠੰ ਅਨੱਲ, ਵਯਾਪਕ ਸਾਤ ਕਹੰ ਸ਼ਰੜੀਨ // 

ਲੈ ਭੂਝਣਾ ਤੋਂ ਝੂਝੋ ਹਟ, ਕਾਲਮ ਕਤ ਜੰਵ' ਕਹਾਂ ਨ //5// 

#ਰਸ' ਕਵਲ ਤੰ ਓਰਲੇ ਗਰ, #ਠਮ ਤੱਤ ਲੰ ਆੰਗੰਦਿ ਭਰ // 

#ੋਹੰ ਹੰਨਾ ਯੋ ਦੇ ਲੰਕ, ਅਲਦ ਅਨਾਹਦ ਲਾਣਾ ਨੰ ਛੱਲੇ //27/ 

/ਟਕਾ ਲੰਨ ਨਹੰਨ ਲਹਿਰ ਕਾ ਲਨ ਨਲ ਲਹੈ ਕਰਜੇ ਆਕਾਸ਼ # 

ਨਾਨ ਮੰਡਲ ਨ ਦੰਪਕਾ ਜਰ ਤਹਾਂ ਅਨ ਦੋਵਤਾ ਕੀਂਤਨ ਕਣ / 

ਦਵਾਦਨ ਲਾੰਹਰ ਅੱਲਾ ਗੰਨੇ ਨਹ ਠੁਲ ਸਰਲ ਲਹੈ ਗਾੰਤੇ ਨਠੰੱ` / 

ਝੌਟਾੰ ਭਣੈ ਰਾ ਤੋਂ ਹੋਤੇ ਨਗਨ ਭਲਾ ਭਲਾਂ ਅੰਕੰਤ //6/22// 

ਸਾਡਾ ਸਬੰਧ ਬੇਸ਼ਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਨਾਲ ਰੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 

ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੇਨੇ ਗਏ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਮਾਣੀਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕੁੌਂਝ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਜਾਂ 
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ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ੩੯੯ 


ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' । ਜੋ ਪਿਛੋਂ' ਦੀ ਭੀ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਉਹ ਕੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੈਂ ! ਬਾਹਰਲੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਰੂਪ ਉਜੇਹਾ ਸੋਧਿਆ ਸੈਵਾਰਿਆ ਨਹੀਂ ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੈ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਰਚਿਤ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਰਗੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਤਾਂ ਵੀ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ ਅਤੇ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ 
ਗੌਲ ਉਭਰ ਕੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਮਾਨਸ ਪਟਲ ਤੇ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਅਜਿਹੀ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਰੱਚਨਾ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦਾ ਕੋਈ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 
ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। “ਲਨ ਸੱਤਕੁਰ ਲਾ ਨ ਖਾਵੈ” / 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਤੋ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ? 
ਭਗਤ ਬੇਂਣੀ ਜੀ ਬਾਰੇ ਭੀ ਪ੍ਰ ਸੀ ਰਿ ਦੀ ਰੀ 
ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ :- 


ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਓਸੇ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਕੀਤੇ। (ਗੁਰਮਤ ਪੁਕਾਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੭੬) 

ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਤੁਕਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਕਾਫੀ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣਾ ਮਿਥਿਆ ਹੈ :- 

'ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਮੇਲ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਹੈ।“%ਗ/ਓ੦ਆ ਕੇ ਘਰ ਨਾਵਣਾ" 
/ਠੈਨ ਨੱਤਗੁਰ ਲਾਟ ਨ ਆਵੈ ਓਰ /ਨਆਨ /ਲੋਵ ਲਲਾਮਹਨੁਠਮਤ ਪਲਾਨ ਸਫਾ £&? 

ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈਂ: “ਟੋਏ ਲਗਦਾ ਹੈ ਨਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਨੂੰ ਬੋਣੀ ਦੇ 
/੪ੇਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸਾਦਾ ਲਫਜ਼ਾਂ 7ਵਚ /ਲਆਨ ਕਾਠ .ਦੱਤਾ ਹੌਵੋ/ (ਸਫ਼ਾ 95. ਠਰਮਤ' ਪੁਕਾਲ) 

ਪਾਠਕ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਕੇ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ ਉਹ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਔਖੀ ਜਾਂ 
ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਜਿਸਨੂੰ ਸਾਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਕਰਨ ਅਥਵਾ ਤਰਜਮਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਲੋੜ ਪਈ? ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਵਾਕਫੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

'ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਤਿਨ ਸ਼ਬਦ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੰਚ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਰਾਮਕਲੀ, ਪ੍ਰਭਾਤੀ। ਕਿਸ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹੌਥ ਆਏ? 

7 ਰਾਲ /ਵੇੱਦ ਭਗਤ ਲੌਣਾੰ ਸੰਓ ਕੀ ਪਗੰਨਿਆਕੇ ਘਰ ਨਾਵਣਾ' ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ 
ਹੈ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਉਸ ਘਰ ਵਿਚ ਗਾਵਣਾ ਜਿਸ ਘਰ ਵਿੱਚ ਪਹਿਰਿਆਂ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸਦਾ 
ਸਿਰਲੇਖ '/ਓਣੋ' ਹੈ। 

ਇਹ ਬਾਣੀ, 'ਪਹਿਰੇ ਭੀ ਏਸੇ ਸੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਘਰ ੧ (ਪਹਿਲਾ)ਹੈ। 
ਭਾਵ ਹੈ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਘਰ ਪਹਿਲੇ ਵਿੱਚ ਗਾਵਣਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ:- 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਪਹਰਿਆਂ' ਦੇ ਦੋਵੇ' 
ਸ਼ਬਦ ਰਲਾਕੇਂ ਗਹੁ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੋ ਫਿਰ ਇਹ ਭੇਤ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਵੇਗਾ । 

ਛੰਦ" ਦੀ ਜਾਲ ਤਕਾਗੀਬਨ /ਏਕੇਂ ਗੀ ਹੀ / (ਸਫਾ ੨) 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰੀਏ: ਜੇਹੜਾ ਖਿਆਲ ਬੇਂਣੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਬੈਦ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਹ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਬੰਦਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੩੮) 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਤੋ' ਵੀ ਪੁਭਾਵਿਤ ਹੋਏ? ੪੦੧ 


ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਪਹਿਰਿਆਂ ਦੇ ਤੀਜੇ ਤੇ ਦੂਜੇ ਬੈਦ ਵਿੱਚ ਵੀ 
ਇਹੋ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਲਫਜ਼ 
ਸਾਂਝੇ ਹਨ। (ਸਫਾ੪੦) 

ਇਹ ਗੌਲ ਵੀ ਚੇਤੇ ਰੌਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਦੋਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਇਕੇ ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਹਨ। (ਸਫ਼ਾ 
੪੧, ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) 

ਜਿਉਂ' ਜਿਉਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ ਗਹੂ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੋਗੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਸਾਂਝ ਦਿਸੇਗੀ। 
ਏਥੋਂ ਭੀ ਇਹੋ ਨਤੀਜਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ 
ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਾਲੇ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ 
ਸਾਂਝ ਬਹੁਤ ਵਧੇਰੇ ਡੂੰਘੀ ਹੈ'। ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਮੌਤ ਭੀ ਹੈ : 

ਜ਼ਰੂਰ ਨਗੰ' ਨੀ /ਕੈ ਅੱਤੇਗੁਦੂ ਜੀ ਹਰੌਕ ਭਗਤ ਦੇ ਹਰੌਕ ਸ਼ਝਦ ਦੇ ਸਲੰਧ 
/ਵੈੱਠ ਆਅਣਾ ਤਾੰ ਕੱਠੀ ਸ਼ਬਦ ਓਜਾਲਦ' / (ਸਫ਼ਾ #=, ਗੁਰਮਤ ਪੁਕਾਸ) 
/ਲੈੱਟਾ /ਇਹ ਕੱ/ਦਿਆ ਨ . 

ਅਸਲੀਅਤ ਲੌਭਣ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਸੋਜਣ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਧੇ ਹੀ ਇਸ ਨਤੀਜੇ 
ਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਕਿ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸ 
ਮੋਜੂਦ ਸਨ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਢੁਕਵੇ' ਖਿਆਲ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਦੋਸੇ 
ਤੇ ਉਸੇ ਰਾਗ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਦਰਜ ਕੀਤੇ, ਜਿਸ ਜਿਸ ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਸ਼ਦ ਹਨ 

ਸੋ ਜਿੱਥੋਂ ਤੌਕ ਬੇਣੀ ਭਗਤ ਦਾ ਸਬੋਧ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਹੈ, ਨਿਸੈਗ ਹੋਕੇ ਇਹ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾ ਹੀ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰੂਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਪਾਸ ਆਈ 
ਸੀ ਕਿ ਮੇਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਪਾਸ ਦਰਜ ਕਰੋਂ, ਨਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਇਸ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਪੋਜਾਬ ਨਿਵਾਸੀ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਪਾਸੋਂ ਲਈ ਸੀ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਉਸੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਚਹੁੰ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਇਕੌਠੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ ਤੇ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਅਗਲੇ 
ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ ਤੌਕ ਗੁਰਗੌਦੀ ਵੇਲੇ ਅਪੜਦੀ ਰਹੀ ਸੀ। (ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੪੬) 

ਤਨ ਲੰਦਨ ਆਸਤਨੇ ੫ਦੀ' ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ-ਭਾਵ ਦੇਕੇ ਨੋਟ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, "ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਰਤਾ ਗਹੁ ਨਾਲ ਵੇਖੋਂ, ਕਿਸੇ ਚੇਗੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦੇ 
ਮੂੰਹੋਂ ਨਿਕਲੇ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਜਾਤਿ ਦੇ ਬ੍ੁਹਮਣ ਸਨ, ਵਿਦਵਾਨ ਬ੍ਰਹਮਣ ਸਨ, 
ਬੂਹਮਣਾਂ ਦੇ ਵਿਛਾਏ ਹੋਏ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਤੇ ਜਾਲ ਤੋਂ ਠੱਗੀ ਨੂੰ ਨਸਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਇਹ 
ਸੂਰਮੇ ਮਰਦਾਂ ਦਾ ਹੀ ਕੈਮ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਆਣੇ ਨਾੜ ਡਾਟ ਲ਼ੁਹਮਣਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ੭ਲਨਾ 
“ਲਾ ਕਰਨ ਕਾਂਡ ਤੋ ਲਭ ਨਟ ਦੇ ਲਾਂ ਬਣਾਂ ਜੀ ਨੇ /£ਸ਼ ਦਾ ਲੱਲਾ ਪਨ ਸਾਹ ਕਰ 
/ਦੱਤਾ/ /ਏਸ' ਨੁਰਨੰ ਮਰਦ ਦੀ /£ਹ ਏਲੰਨੀ ਨੀ ਨੰ ਨੰਨਨੇਂ ਅੱਤਡਰੂ ਨਾਨਕ ਘਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ /ਹਰਦੇ /ਵੈੱਲ /ਸੈਂਦ ਪਣਾੰ/ ਘਆੰਹਲਾੀਂ ਓੰਦਾਨਨੀ /ਵੈੱਦ ਗੁੜ ਸਹ ਨੇ ਬਣਾਂ ਲੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
/ਨਆਂਦ ਨ %ਤੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀਂ ਨਨ ਸੱ ਲੇ ਰੱਲੋਂ ਸਨ) ਯੋਣੀ ਨੀ /ਨੀਸ਼ੇ ਪਾਲੰਡੀ ਦਾ 
ਨਕਸ਼ਾ /&ਜ` ਰਹੇ ਹਨ ,ਨ' ਨਵੇ ਲ਼ਾਹਨੇਂ ਧਾਰਮਕ ਭੋਲੇ ਗਾਰਕੇ ਕਾਤੀ ਜਲਾਂਦਾ ਹੈ? 
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੪੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਏਸੇ ਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਨੰ. ੧੮ ਗਹੁ ਨਾਲ 
੧. ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪੰਜ ਪੰਜ ਬੈਦ ਹਨ । 
੨. _ ਹਰੋਕ ਬੇਦ ਵਿੱਚ ਜ਼ਾਰ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਹਨ । 
੩. ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਬਨਾਵਟ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਹੈ । ਰ੍ 
੪ ਬੋਣੀ ਜੀ ਕਿਸੇ ਪਾਖੇਡੀ ਦਾ ਹਾਲ ਦੌਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਗੁਰਮੁਖ ਜੀਵਨ 
ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵੇਖੋ ਟਾਕਰਾ ਕਰਕੇ :- 


ਲੰਟਣਾਂ ਲੀ ਭਨ ਨਾਨਕਾ ਸਹੇੜ ` 

(5) _੫ਥੰਡਾੀ ਦੇ ਤਨ ਲੰਦਨ ਭਰਨ ਦੇ ਨਨ /ਕੈਨਾ ਤੱਨੇ ਟੂ ਨ ਨੁਆਾਵੈ 
/%) 2ਾਕੈ' ਸਾਰ ਘੰਨਣ ਥਾਣਾ ਲੱਤ ਨ ਮਾਈ // 

/'2੭/ ਦਾਲ ਮੌਤਾਂ ਕਰਆ ਕਾੰਗਂਤ ਕਰਮ ਕਾਰ /ਨੈਲ਼ ਸੰਦਾ//` 


੭7 ਪਨ ਨਾਜਸੇ /ਜਿਤਿ ਅਕਾਰਨ// ਨੀਤ ਨਾਦ ਹਰਸ਼ ਚਤੱਰਾਣ /` 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਸਾਫ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਂ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਜਦੋਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਪ੍ਰਭਾਤੀ 
ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਉਹ ਸ਼ਬਦ (ਨੰਬਰ ੧੪) ਇਉਂ ਹੈ : 
ਰਹਸ ਰੰਗ ਫੁਰਨ#ਮ#ਇਸ਼ ਕਾਣ?£/ 

ਅਗੇ ਲਟ ਦਾ ਆਨ- ਲੱਤ ਨਾਦ ਹਰਥ' ਚਤਰਾਣੀ/ - /ਦੈੱਤਾ ਹੰ / 

7ਏਹਾ /ਨਫਾਨਲ਼ ਕੀਟ ਨੰ- ਆਲਾ ਲੀ ਵਾਹ ਦਾ ਨੰਝਰ 55 ਦਾ ਦੂਜਾ ਸ਼ਲੌਕ ਭੀ ਪੜੂਂ/ 

ਆਪ ਜੀ ਨੋ-ਪੂ ਪਨਤਕ ਨੀਪੀਆ ਕਾਦ/ ਨੜਦ ਪੂਨ ਦੀ ਐਛਾਰਸ਼ ਕੰ ਟ/ 
ਫ਼ਾਰ ਕੱ/ਫਿਆ ਹੰ-- 

ਕੌਣ ਲੀ ਦੋਂ #਼ਝ਼ਦ ਨਾਲ /ਏਸ ਨੂੰ ਰਲਾਲੇ ਫੋਲੋ “ਜਨ ਰਲਦਾ ਟੈ. ਜਾਲ ਰਲਦਾ 
ਹੈ? ਕਲੀ ਲਫਜ਼ ਗਾਂਝੇ ਹਨ) /ਵੇਰੱਲੀ ਸੱਜਣ ਲੇ /ਏਸ਼ ਸ਼ਲੋਕ ਨੂੰ ਰਲਾਲੇਂ ਮਤੂਨ ਦੀ ਖਜ਼ਲ 
ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ਝਦ ਨਾਹ ਦਾ /ਨੈ ਇਨ ਸਟ /ਵਦੇ' ਨੁਨਮੜ ਦੇ /ਨਸੇਂ ਧਾਤ 
ਓਤੇ ਚਾਨਣਾ ਨਹ #ੱਦਾ/ (/ਹੱਸਾ ਆਹਲਾ 5>, ਭਨਤਾਂ ਦੀ ਲਾਣਾ ਸਫਾ ੮੬) - 

ਆਪ ਜੀ ਨੋ ਪੋਚ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਜਿਹੇ ਭਗਤਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰੌਖਕੇ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰਮਤ 
ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ ਅਸੀਂ ਦੋਸਦੇ ਹਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਤਾਂ ਰਚਨਾ ਹੀ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਹੋਈ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸ਼ਬਦ ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਇਉਂ ਹੈ: 

ਨੰ ਰਾ੭ ਥਾਣੀਂ ਭਰਤ ਸੌਣਾ ਨੰ6ਂ ਕੰਨ? ਘਨ/ਨਆ ਕੈ ਘਰ ਗਾਵਣਨ/ 

/ਨਰਲੰਮ ਦੇ #ਕਗੀਲੋਂ /ਹਲੇ ਦਾ ਭਾਵ ਨੇ /2ਸ ਸਝਦ ਨੂੰ ਏਸ ਘਰ 7ਵੈੱਚ ਨਾਵਣਨ 
/ਨੈਸ ਘਰ /ਵੋੱਦ ਓਹ ਨਬਦ ਹੈ /#ਸਟਾ /ਨਰਲੌ੪' ਹੈ ਆਹਠੋ/ /ਇਹ ਬਾਣਾ ਆਹਰ ਭਾ 
ਲੇਸ਼ੋ ਨੀ ਰਲ /ਵੈਂਚ ਨੀ ੰ/ ਅਤੇ /ਏਸ ਦਾ ਘਰ /5/ ਨ ਨੋ ਯੌਣ ਲੀ ਦੇ /ਇਸ ਸ਼ਲਦ 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ? ੪੦੩ 


ਦਾ ਹੈ “ਘਰ ਮਹਲੇ" /ਵੈੱਦ ਨਾਫਣਾ ਠ/ (ਨੁਠਮਤ' ਪੁਕਾਲ ਸਫ਼ਾ ੨89 
ਮੰ ਰਾਨ ਦਾ ਬਾਣੀ ਛਾ ਨਰਲੰਸ' ਏਕੈ /ਲਛਦੇ ਹਨ . 

ਸੋਚਣ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਦਸ ਔਖਰਾਂ ਵਾਲੀ ਤੁਕ ਪਹਿਰਿਆਂ ਦੇ ਘਰ 
ਗਾਵਣਾ ਕਿਉਂ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੀ ਇਸ ਇਸ਼ਾਰੇ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਖਾਸ ਭੇਦ ਨਹੀਂ। ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਰਲਾਕੇ ਗਹੂ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੋ ਤਾਂ 
ਇਹ ਭੇਦ ਖੁਲ ਜਾਏਂਗਾ। ਛੇਦ ਦੀ ਚਾਲ ਲਈ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਪੜ੍ਹੋ ਅਗੇ ਪੂਰਾ 
ਸ਼ਬਦ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ" : 

ਵਿਚਾਰ:- ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਕਿਥੋਂ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸਨ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤ 
ਜੀ ਦੀ 'ਮਹਾਨ ਹਸਤੀ' ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਤੇ ਕਿਥੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿੱਥੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ" 

__ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥ ਅਣਜਾਣ 

ਹਨ, .ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਇਕ ਦਰਜਨ ਦੇ ਕਰੀਬ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਦੀ ਲਾਈਨ ਖਾਮੋਸ਼ ਖੜ੍ਹੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ .ਨੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਅਧਾਰ ਭੀ ਸ੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਤੀਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਜਿੱਥੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਉਥੋਂ ਭੀ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 

ਜਾਣੇ ਸਾਲੀ ਨੇ ਜਮ /#ਆਰਗ// ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਤੁਕ ਹੈ, ਸੌਣਾ ਕਏਂ ਠਾਠ ਕੰਤ 
ਨਾਲ਼// ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 'ਬੇਣੀ ਹੋਇਆ ਅਧਿਆਤਮੀ' ਕਿਹਾ ਹੈ। ਤੀਜਾ ਵਰਣਨ 
ਭੋਟਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ ਭਲਤ ਲੋਟੇ ੁਣ ਰਵੈ? ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਲੀ ਤੇ ਮੋਝੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੁਹਮਣ ਕਲਪ 
ਲਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਜਾਤੀਆਂ ਲਈ ਉਚ ਪੌਧਰੀ ਵਿਦਿਆ ਵਿਵਰਜਤ 
ਸੀ ਇਸ ਲਈ ਸੈਭਵ ਹੋਸਕਦਾ ਹੈ ਬੇਣੀ ਜੀ ਬ੍ਰਹਿਮਣ ਹੀ ਹੋਣ। ਪਰ ਕੀ ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਪਹਿਲਾਂ.ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ? ਇਹ ਕਥਨ ਨਿਰ ਅਧਾਰ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੇਵਲ ਇਸ ਲਈ ਕਹਿਣਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਿਆ ਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਦੌਸਣੇ ਸਨ। ਜਿਸ 
ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੀ ਸ਼ਾਖਾ ਰਾਮਾਨੰਦੀ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਵੌਖਣੀ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪੌਧਤੀ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਭੋਟਾਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਬੇਣੀ ਜੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਜੀ ਉਤੇ ਬੇਟੀ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸ ਲਈ ਕਹਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਂ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਾਉਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਝ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਸ਼ਲ ਮਿਲਦਾ' ਹੈ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਢਾਲ ਦੇ ਮੇਲ ਲਫਜ਼ਾਂ 
ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰੀਏ ਤਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਹੀ ਇਹ ਬਾਣੀ 
ਰਚੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਲਿਖਤ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਤਿੰਨ ਹੋਏ ਸਨ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ੧੫੭੦, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਤੋਂ ਪੰਝੀ ਕੁ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇਆ। 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਬੂਹਮ ਭੋਟ ਸਨ, ਰਾਜ ਦਰਬਾਰੀ ਸਨ, ਕਵੀ ਤੇ ਕਥਾਕਾਰ ਸਨ। ਇਕ ਮੋਇਆ 
ਬੋਦਾ ਵੇਖ ਕੇ ਵੈਚਾਗੀ ਬਣ ਗਏ। ਕੀ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੋ ਬਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
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੪੦੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸ਼ਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਸਨ? 
ਲੌਣ ਲੀ ਕਾਹਦੇ ਹਨ :- 
ਕਹੁ ਬੰਟੀ ਨਰ/ੱਸ /ਨਿਆਵੈ// /ਕ੍੍‌ਨ ਯੱਤਨਰ ਕਾਟ ਨ ਆਵੈ (੪ਡਾਈ ਸੋਣ ਲੀ 5੩੪੧੭ 

ਇਸ ਤੁਕ ਦਾ ਅਰਥ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਇਉਂ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਓਂ ਮਨੁੱਖ ਮਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈਂ ਜੌਂ ਗਣ ਲੀ ਦੇ ਸਨਨੂਥ' ਹੈ. ਗੁਰ ਤੋਂ /#਼ਨਾਂ #ਹੰਦਲੰ 
ਦਾ ਰਾਹ ਨਠੀੱ' ਲੱਂਭਦਾ।ਸਫਾ ੯੨)/ ਫਠੀਦਕੰਟਾੰ ਟਕੇ ਵਾਲੇ #ਰੜ' /ਲਲ ਪੁਕਾਰ ਹਨ:- 

ਕਹ ਸ਼ੌਣਾੀੰ ਨਰਨ/ਨ /?ਆਵੀ/ /ਨੈਨ ਅੱਤਗੁਰ ਲਾਟ ਨ ਪਾਵੰ/#/5 // 

ਸੀ ਬੇਣੀ ਜੀ ਕਹਿਤੇ ਹੈਂ, ਹੇ ਭਾਈ ਗੁਰੋ ਦਵਾਰੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਕੋ ਨਾਮ ਕੋ ਧਿਆਵਣਾ ਕਰੇ 
ਤਬ ਸਰੂਪ ਕੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਤੀ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰੋਂ ਤੇ ਬਿਨਾ ਪੁਮੇਸ਼ਵਰ ਕੋ ਪਾਵਣੇ ਕਾ ਮਾਰਗ ਇਹੁ 
ਜੀਵ ਨਹੀਂ ਪਾਵਤਾ ਹੈ ਤਾਂਤੇ ਸਤਿਗੁਰੋਂ ਕੀ ਸਰਨ ਹੋ।੫।੧।/ਟੰਨਾ ਫਗੰਟਕੌਟੀ ਮੰਨਾ ੨੭੩੭) 

“ਲਨ ੱਤਨਰ ਸ਼ਾਟ ਨ ਸਵੈ? ਤੁਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਵਰਤੀ ਹੈਂ, 
ਇਹੋ ਤੁਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭੀ ਆਈ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੋ ਵੀ ਇਸ ਤੁਕ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਤੁਕ ਦਾ ਮੂਲ ਕਰਤਾ ਇਕੋ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਮੂਲ 
ਕਰਤਾ ਮੈਨੀਏ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੀ ਉਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੀ। ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਨਾਲ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਨ ਹਸਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਥਾਂ ਮੇਲ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਸੀ ਜੇ ਇਹ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਤੁਕ ਹੈ। ਕੀ ਬੇਣੀ ਨੂੰ ਦੋਵੇਂ ਹਸਤੀਆਂ ਤੋ' ਪੁਭਾਵਤ 
ਹੋਇਆਂ ਮੋਨਿਆ ਜਾਵੇ। ਪਰ ਤੁਕ ਤਾਂ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ /ਲੇ੍‌ਨ ਸੱਤਰ ਕਾਟ ਨ ਆਵੈ? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸਨ, ਇਹ ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਬੈਧੀ ਕੀਤੀ ਚਰਚਾ 
ਵਿੱਚ ਦੌਸ ਆਏ ਹਾਂ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਪੈਂਤੀ ਤੌਕ ਦੇ ਔਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਤੌਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਵਾਲੇ ਔਖਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਤਿਨਾਮ ਮੇਤਰ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਨ। 
ਇਸ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਿਸੇ ਅਣਪਛਾਤੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦੇ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਬੇਣੀ ਜੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਰਾਹੀਂ 
ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੋ ਹਨ। ਕਟ ਸ਼ੌਣਾਂ ਨੁਨਮਸ' /ਆਵੈ// ਇਹ ਤੁਕ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਨੁਰ#ਕ'ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਸ਼ਬਦ ਨਰਕ" 
ਕਾਲ਼ /ਵੈੱਚਾ ਪਲਟ ਇਆ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਤੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਤੇ ਇਸ 
ਦਾ ਅਰਥ ਬਣਦਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਹੋਕੇ ਧਿਆਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਕ ਪੰਜਾਬੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਪਤਾ ਚਲਦਾ 
ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋ' ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ- 'ਲੌਣੀ ਕੰ ਗੂ/ਨੇ ਕੀਨ ਪੁਨਾਨ' ਦਾ ਭੀ ਏਹੋ ਭਾਵ ਹੈ। ਨਾਕਿ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਗੁਰੂ ਤੋਂ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਸੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ 'ਪਹਿਰਿਆ ਕੇ ਘਰ ਗਾਵਣਾ' ਲੋਮੀ ਸੂਚਨਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ: 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਪਰਰਿਆਂ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਰਲਾਕੇ ਪੜ੍ਹੋ ਇਹ 
ਭੇਦ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਏਗਾ'। ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਚਾਲ ਢਾਲ ਆਦਿਕ ਸਾਰੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹੋਣ ਦੀ 
ਗੌਲ ਨਾਲ ਅਸੀਂ ਸਰਿਮਤ ਹਾਂ। ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਲਈ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਤੋ ਵੀ ਪ੍ਰਭਵਵਿਤ ਹੋਏ? ੪੦੫ 


ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲ ਕੇ ਬਾਣੀ ਰਚੀ। ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ ਸੂਚਨਾ ਹੈਂ: ਘੰਹਾੰਨਆ ਕੇ ਘਰ ਲਾਵਣ” 'ਪਹਿਰਾ' ਸ਼ਬਦ ਪੈਜਾਬੀ ਹੈ। (ਦੇਖੋ ਗੁਰੂ 
ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੋਸ਼, ਪੈਡਤ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ)। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਵਿੱਚ ਜਿਵੇ' ਵਣਜਾਰਾ, 
ਅਲਾਹਣੀਆ, ਲੋਕ-ਰੀਤਾਂ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਆਈ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 'ਪਹਿਰਿਆਂ' 
ਵਿੱਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਚਾਰ ਪਹਿਰਾਂ (ਭਾਗਾਂ) ਵਿੱਚ ਵੰਡਕੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਕਿਰਿਆ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਕੇ ਮਨ੍ਰੱਖ ਨੂੰ ਸੁਸ਼ਿਖਸਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ, ਨੇ ਨਰ ਗਰਭ ਕੁੰਡਲ ਸ਼ਲ ਆਫ਼ਤ' ਤੋਂ ਥ਼ਾਕਾ 
ਤੋਲ ਓੰਡਿਆ ੭ਨੁ ਪੱਲਾਂ' ਤੌਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਰਿਆਂ ਵਾਲੀ ਰੀਤੀ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਖੌਖਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪਕਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਸਿਖਿਆ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਐਤ ਵਿੱਚ 
ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਹੈ, 'ਜੀਅਰੇ ਪੁਭੂ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਸਭ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ` ਛੁਟਕਾਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 'ਮਰਨ ਪਿਛੋ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਆਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਰੋੌਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ । 

ਬੰਟੀ ਕਟ ਸ਼ਨਹ ਰੋ ਭਨਤਨ #ਹਨ ੭ਕ/ਤ /ਨਿੰਨੈ ਆਠੰ// (/ਲੈਠੀਂ ਰਾ ਸੌਣਾ ਜੀ ੯੩੭ 

ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪਰਬਲ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਨੇ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ 
ਵਿੱਚੋਂ ਵਿਚਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਜੁਗਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਦੇਣ ਅਤੇ 
ਦੋਸ ਹੈ: 

ਨਾਨਕ ੰਤਗੁਨੇ ਨੇਂਟੇਆ ਗਾਂ ਹੋਵੈ ਜਗਤ / 

ਹਸ਼ੈਂਦਿਆ ਤੌਲੀਇਿਆ ਗੰਨੀਦਆ ਸਾਵੀਂਟਆਂ /ਵਿਲੇਂ ਹੋਵੈ ਮਕ5?/ । ਰੂਜ਼ਨੀਂ ਆ ੪, ੪੨੨੭ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਦੂਜੇ ਪਹਿਰੇ ਦੇ ਅਤਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ 
ਕਥਨ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਹੇ ਜੀਵ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਚੰਗੇ ਕੈਮ ਕਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੇ ਐਤ 
ਨੂੰ ਸਹਿਜ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਵੇਂ। ਸਗਲੇ ਦੁਖ ਮਿਟਣ, ਸਾਚੇ ਤੋ ਸੋਚੀ ਇਜ਼ਤ ਪਾਵੇ' । 

ਰਣ ਨਨੱਮ ਲਾਵੈ ਲੋਟ ਨ ਖਾਵੈ ਨਾ ਤਲ ਸਣ ਅਰਣਾ / 

ਕਾਠ ਸਾਲ ਲਨ ਲੋਂਹਿ ਨ ਸ਼ਾਲ ਭਏ ਭਗ/ਤੇ ਡੰ ਤਰਣਾ // 

ਘੱਟੇ ਗੌਤੀਂ ਲਾਵੈ ਸ਼ਗੱਲੇ ਨਾਵੈ ਸਗਲੇ ਦੂਖ ?ਨਟਾਵੈ // 

ਕਹਾ ਨਾਨਕਾ &ਟਾੰ ਗੁਗਭਾਖ ਛੂਟੈਂ ਸ਼ਾਲੇ ਤੋਂ ਘੱਤ ਆਾਵੈ/੪//2/ (ਨੀਂ ਰਾਲ % 5--੬) 

ਹੁਣ ਤੌਕ ਤੇਰੇ ਅਦਰ ਇਕ ਰਤੀ ਭਰ ਗੁਣ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਮਾਏ। ਹੇ ਵਣਜਾਰੇ ਸੌਜਣ। 
ਅਵਗੁਣ (ਹੀ ਤੈਨੂੰ ਹੁਣ) ਬੈਨ੍ਹਕੇ ਖੜਨਗੇ। ਜੋ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੀ ਧਾਰਨਾ ਵਾਲਾ ਬਣਕੇ ਏਥੋਂ' ਜਾਏਗਾ 
(ਉਹ ਜਮਾਂ ਦੀ ਚੋਟ) ਚੋਟ ਨਹੀਂ ਖਾਏਗਾ। ਨਾ ਉਸ ਦਾ ਫਿਰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਹੋਏਗਾ। ਜਮ, 
ਜਿਸਦੇ ਹਥ ਕਾਲ ਰੂਪੀ ਜਾਲ ਹੈ ਉਸ ਵਲ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ 
ਨਾਲ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਸਾਗ਼ਰ ਤੋਂ ਉਸ ਨੇ ਤਰ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਸਹਿਜ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਕਹਿਦੇ 
ਹਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਿ ਐਸਾਂ ਪ੍ਰਾਣੀ ਗੁਰਮੁਖ ਹੋਕੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋਂ' ਛੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਚੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਤਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। (੫੫, ੬੭੦ ਟੀਕਾ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਕ੍ਰਿਤ) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਰਿਆਂ ਵਿੰਚ ਆਏਂ ਉਪਰਲੇ ਕਥਨ 'ਨੰਹਜ਼ ਨਆਵੰ' ਜੀਵਨ 
ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 


132੦ 413 


੪੦੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੈਸ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪੁਰਤੀਕਰਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰਿਆ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਕਾਰਨ, /ਇ/ਨਆ' ਲੇ ਘਰ ਗਾਵਣਾ' ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ। ਇਹ 
ਸੂਚਨਾ ਕੇਵਲ ਗਾਉਣ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲਕੇ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਵੀ ਹੈਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਰਿਆਂ ਵਾਲੀ ਇਸ ਰੀਤੀ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵੀ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੌਖਰੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਅਗਲੇ ਸ਼ਬਦ 'ਇੜਾ ਪਿਗਲਾ (ਰਾਮਕਲੀ) ਵਿੱਚ ਕਰਿੰਦੇ ਹਨ: ਨੂਰ 
ਕਾ ਨਾਸ ਰਾਲੈਂ ਲੱਤ” ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਖਸ਼ਾਤ ਰੌਖੋ, ਇੰਝ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੁਖ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਗਿਆਨ ਨਾਲ,ਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਦਲ ਮਲ ਲਈਦਾ ਹੈ । 

ਦਾਨ ਆਨੇ ਵੈੌਤਹ ਨਰਮ /ਨਿਆਨ / 

ਲੋਟ ਲਾਲ ਭੌਰਾ ਨ /੯,/57 (ਰਸਕਲਾ ਲੌਣਾੀੰ ਲਾ - ੮੯੭੭੭ 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ 'ਸਣ' ੭£ ਦੇਣੀ ਮਨ ਲੌਰਾਲੰ' 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੈਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ : 

#ਲਦੁ ਬੀਜ ਭਲੋ /ਨੋਰੱਕਾਨੀ // 

ਭਾਰਆਂਤ ਸਾਲੇ ਦੁਰਮਆੰਤੇ ਮਰਹਾਲੀਂ // (ਰਸਯਨਾਂ % 9-੯687 

ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਰਾਗ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਹੀ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਸਹਿਸ ਕ੍ਰਿਤੀ , ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਆਰੋਭਕ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਉਸ ਪਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ :- 

ਪਊ ਸਤਕਾ ਮੰਨਿਆ ਬਾਦੀ/ 

/ਨੈਲ 2/ਜਨ ਬਰੁਲ ਨਮਯੰ/ 

ਨਨ ਡਠ /ਨੈਭੂਖਨ ਆਨ / 

ਤੰਆਲ /ਤਹਾਲ /ਲੈਚਾਰੰ // 

ਨਾਨ ਮਾਲਾ /ਤਲਕ /ਲਲਟੰ// 

ਦਾ ਲੌਤਾੰ ਸਤ ਕਟ # 

ਨੈ ਲਾਨ/ਨੈ' ਲੂਹਲ ਕਰਨ // 

ਸਭ ਫੱਕਟਾ /ਨੈਸਲੈ ਕਾਗ / 

ਕਹੁ ਨਾਨਕਾ /ਨੈਸ਼ਦ /ਨਾਵੈ / 

/ਨ੍‌ਨ ਗੰਤਰਾਰ ਬਾਟ ਨ ਪਾਵੈ / (ਨਲੱਕ' ਗੱਹਨਕੁਤੀਂ _5₹ - 55੪5) 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਭਾਵ, ਪਖੇਡ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਸਹਿਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਾਲੇ ਇਸ ਸਲੋਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਜੋ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਚੌਧਵੀਂ ਪਉੜੀ 
ਦੇ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮੈਮਿਲਤ ਹੈ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਨਾਲੋਂ' ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਵਧ ਅਕਾਰੀ `ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਕਰ ਕੇ ਧਿਆਉਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਜੋ ਸਹੀ 
ਰਾਹ (ਬਾਟ) ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ 
ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਭੂ ਧਿਆਉਂਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ 
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ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਤੋ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ? ੪੦੭ 


(ਗੁਰੂ) ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਲਫਜ਼ੀ ਤੇ ਖਿਆਲੀ ਸਾਂਝਾਂ 
ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਬੇਣੀ ਜੀ ਗੁਰੂ ਪਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਹਨਯੋਗ ਦੀਆਂ 'ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਅਬੀਨਿਆ' 
ਵਲੋਂ ਆਤਮ ਤੌਤ ਚੀਨਣ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਚੌਕਰ ਵਿੱਚੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਵੌਲ 
ਆਏ ਤੇ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋਏ । 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਨੂਰ ਨ%' ਜਨੋ /ਕੈਰਲਾ ਕੋਇ" // 


ਕੁ ਭੇਟ ਹੁਰਨਮ /ਨਆਵੌ? ਦੀ ਗੌਲ ਹਰ ਕਿਸੇ ਲਈ ਵਰਤੀ ਜਾਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ 


ਬੇਣੀ ਜੀ ਕਿਥੋੱ' ਦੇ ਵਾਸੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਕਿਥੇ ਮਿਲਦੀ ਹੈ? ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕਿਸ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਗੈਮਤਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਸੀ? ਕੋਈ ਦੱਸੇ ਤਾਂ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਉਪਜਦੀ 
ਹੈ। ਕੀ ਬੇਣੀ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ ਹੀ ਬੁਹਮ ਗਿਆਨੀ ਸਨ? ਕੀ ਉਹ ਬਚਪਨ ਤੋ ਹੀ 
ਬਾਣੀ ਰਚਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ? 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤਾਂ ਇਹ ਦੌਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਨੇ ਹਠ ਯੋਗ ਇੜਾ ਮਿੰਗਲਾ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ /ਏਤਾ 
“ਗਲਾ ਅਉਰ ਲ਼ਕਨਨਾ ਤਨੈੱਨੇ ਲਗਨ /ਏਕਾ ਨਾਣ# ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦੀ ਸਾਧਨਾ 
ਦੇ ਲੋਛਣਾਂ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਵਲੋਂ 
ਸਾਖਸ਼ਾਤ (ਸਾਖੀ) ਭੇਟਣ ਦੇ ਅਤੇ ਨੂਰ ਕੰ ਨਾਲ ਾਲਹੁ ਲੱਤ' ਦਾ ਸੈਕੋਤ ਹਨ। ਉਸ 
ਕਲਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਰਮ ਗੁਰਦੇਉਂ-ਨਾਲ ਭੇਂਟਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਏਸ ਕਲਾ ਕਾ ਲਾਣੈ ਭੋ੬ // ਭੋਟੈ ਤਾਨ #ਠ# ਡਰ ਏਈ' # 

ਇਹ ਪਰਮ ਗੁਰਦੇਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਾਂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਬੁਹਮਣ ਸਨ। ਉਸ ਜਮਾਨੇ ਦੇ ਬੁਹਮਣ ਸਨ ਜਦੋਂ' ਬ੍ਰਹਮਣ ਯੁਗ ਸਿਖਰਾਂ 
ਉਤੇ ਸੀ। ਬੁਹਮਣ ਜਾਂ ਪੁਜਾਰੀ, ਦੋਵਤੇ ਦਾ ਮੋਦਰ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਸੀ 
ਅਤੇ ਚੋਬ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਬੂੁਹਮਣ ਵਾਦ ਵਿਰੁਧ ਕਰੜਾ ਪ੍ਰਹਾਰ ਹੈ। 
ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਲਟਾ ਫ਼ੋਟੀ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। 

ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਚੋਦਨ ਮਲਣਾ, ਮਥੇ ਉਤੇ ਤੁਲਸੀ ਦੇ ਪੋਤੇ ਚਿਪਕਾਉਣੇ, ਨਿਤਾ ਪ੍ਰਤੀ 
ਇਸ਼ਨਾਨ, ਪਥਰ ਦੇ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਠਾਕਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ, ਰਾਤਾਂ ਨੂੰ ਰਾਸਾਂ ਕਰਨੀਆਂ, ਜਾਗਿਰਾਤੇ 
ਕਰ ਕੇਂ ਦੇਖਾ ਦੋਖੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਮਾਉਣਾ। ਦੋ ਧੋਤੀਆਂ ਲਗਾਉਣੀਆਂ, ਦੂਧਾ 
ਧਾਰੀ ਬਣਨਾ ਜਾਂ ਮ੍ਰਿਗ ਦੀ ਖੋਲ ਉਂਤੋ ਬੈਠਣਾ, ਗਲ ਵਿੱਚ ਤੁਲਸੀ ਜਾਂ ਰੁਦਰਾਖਸ ਦੀ 
ਮਾਲਾ ਇਹ ਬੂਹਮਣੀ ਵੇਸ਼ ਭੂਸ਼ਾ ਦੀ ਚਿਤ੍ਰਾਵਲੀ ਹੈ। ਬੂਹਮਣੀ ਦੰਭ ਉਤੇ ਤਿੱਖੋ ਕਟਾਖਸ਼ 
ਹਨ: ਹਿਰਦੇ ਅਦਰ ਕਾਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਠੌਗਾਂ ਵਾਲੀ ਕਰਕੇ ਰੌਖਣੀ, ਇਹ ਸਭਿ ਕਿਰਿਆ 
ਪਰ ਦਰਬ ਹਿਰਨ ਦੀ ਬਾਨੀ ਏਹ ਲਪੰਟ ਕਰਮ ਹਨ। ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨੌਗਣ ਦੇ ਪਖੋਡ ਹਨ। 

“ਜਾਨੇ ਆਤਮ' ਤਤ ਨ' ਦੀਨੈਆ// ਸਭ ਛੌਕਟ ਗਰਮ %ਲੈਨੇਆ” ਇਹ ਸਾਰੇ 
ਕਰਮ ਫੋਕੇ ਹਨ, ਉਹ ਆਬੀਨਿਆ ਅਧੇ ਬੋਲੋ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਦਿਸਦਾ ਨਹੀਂ। ਬੇਣੀ 
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੪੦੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜੀ ਨੋ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਅਜੇਹੀਆਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਕਿਰਿਆ ਬੋਅਰਥੀਆਂ ਹਨ। ਫੋਕਟ ਹਨ, 
ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਮਾਰਗ ਤਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਕਹੁ ਲੋਣਾਂ ਭਰਨ/ਨ /?ਆਵ/ /ਲੇਨ ਨਤਰੁਰ ਬਾਟ ਨ ਸਾਵੈ/ /$5੫57 

ਇਕ ਬ੍ਰਹਮਣ, ਬੁਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਇਕ ਇਕ ਵਸਤੂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਕੇ 
ਕੈਂਟਦਾ ਹੈ, ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ (ਬਾਟ) ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਕ 
ਬੁਹਮਣ ਦੀ ਸੋਚ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਧਰਮ ਜਾਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿੱਚ ਵੱਡਾ ਪਲਟਾ ਹੈ। ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਠ ਯੋਗ, ਕਮਾਉਂਦੇ ਫੋਕਟ ਕੰਮਾਂ ਵਿੱਚ ਲੌਗੇ ਰਹਿੰਦੇ, 
ਜੇਕਰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦੀ ਸੂਝ ਨਾ ਮਿਲਦੀ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ 'ਪੜ੍ਹ ਪੁਸਤਕ' ਸੈਧਿਆ ਬਾਂਦੇ' ਪਦੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬੇਣੀ ਜੀ 
ਦੇ ਇਸ ਪਦੇ ਉਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ। ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੋ ਕੁਝ ਵਧੇਰੀ ਹੀ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਬੁਹਮਣੀ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਵਿਖਾਏ ਅਤੇ ਸ਼ੁਹਮਣੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਭੌਡਿਆ ਹੈ । 

ਔਖਾਂ ਖੋਲ ਕੇ ਦਿਲ ਦੀ ਡੂੰਘਾਈ ਵਿੱਚ ਹੌਥ ਮਾਰੀਏ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਪੁਤੌਖ ਦਿਸਦਾ ਹੈ। 

ਦਾਦੂ ਪੰਥੀ ਹ੍ਰੰਥ ਸਰਬਾਂਗੀ ਵਿਚ ਆਏ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਪਦੇ ਵਿਚੋਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਗਵਸ 
ਲੋੜ ਇਸ ਲਈ ਭਾਸ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੋਣੀ ਜੀ, ਕਸ਼ੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਜੈ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਅਸੀਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਿਤ ਹੋਏ ਸਿੰਧ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ! ਰਾਗ ਬਸੰਤ ਵਿਚ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਦੇ 
ਪੈਨਾ ੭੭ ਉਪਰ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਆਖਰੀ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਇਹ ਹਨ : = 

#ਹ #ਗਾਸ ਨੂਰ ਦਲਾਂ ਸਤਾਏ ਅਨੌਕ ਅਮਨ ਭਲੇ ਤਹ ਸਏ // 
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ਨਾਗਾ ਕਲੀਨ ਅਰ ਸੰ ਦੋਵ ਕਾਨ ਸੌਣ #ਨੱਨੇ ਲਹਯੋਂ ਡੱਵ //52//72-7// 


ਭਗਤ ਪਰਮਾਨੌਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 


ਪਰਮਾਨੰਦ ਕਈ ਹੋਏ ਹ੍ਨ। ਗ੍ਰੀਯਰਸਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਚਾਰ ਪਰਮਾਨੰਦ (ਸੁਭਾਸ਼, ਕੁੰਭਨ 
ਦਾਸ, ਨੰਦ ਦਾਸ, ਚਤਰਭੁਜ ਦਾਸ) ਲਿਖੇ ਹਨ। 'ਅਸਟ ਛਾਪ ਔਰ ਸੈਪਰਦਾਇ' ਦੋ ਭਾਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਛਾਪੇ ਵੌਡੇਂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ, ਦੀਨ ਦਿਆਲ ਗੁਪਤ ਨੇ ਇੰਕ ਪਰਮਾਨੰਦ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 
ਕਵੀ ਦਾ ਅਸ਼ਟ ਛਾਪ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਰਮਾਨੰਦ ਹੋਰ 
ਗਿਣੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ- 'ਭਗਤਮਾਲ ਮੇਂ ਚਾਰ ਪਰਮਾਨੌਦੋ' ਕਾ ਉਲੇਖ ਹੈ। ਦੋ ਪਰਮਾਨੋਦ 
ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਪਰਮਾਨੰਦ 'ਸਾਰੈਗ' ਦਾ ਹਾਲ ਸੁਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਮਾਨੰਦ ਅਸਟ ਛਾਪ 
ਦੇ ਪਰਮਾਨੰਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਭਕਤਮਾਲ ਦੇ ੧੫੧ ਸਫੇ ਉੱਤੇ ਟੀਕਾ ਸ਼ੀ ਧਰ ਸੁਆਮੀ ਜੀ ਦਾ 
ਹਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏਂ ਕਿਹਾ ਹੈਂ, 'ਸੀ ਧਰ ਸਵਾਮੀ ਜੀ ਕੇ ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਥੇ। ਸ੍ਰੀ ਟੀਲਾ 
ਜੀ ਕੈ ਸ਼ਿਸ਼ ਸੂਰੀ 'ਜਾਹਾਂ ਜੀ ਹੂਏ, ਉਨ ਕੇ ਪੁੰਤਰ ਵਖਿਯਾਤ ਯੋਗੀ ਸੀ ਪਰਮਾਨੋਦ ਜੀ 
ਹੂਏ ਹੈਂ! ਨਾਭਾ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗੀ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵਰਤਮਾਨ ਕਿਰਿਆ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਪੜਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਨਾਭਾ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਮੇਂ ਇਹ ਯੋਗੀ ਪਰਮਾਨੌਦ 
ਜੀ ਸਮਕਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸਨ। ਨਾਭਾ ਦਾਸ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਸੈਤਾ ਦੇ ਠਹਿਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਕੌਂਝ ਚੌਕੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਚੌਕੀ ਔਲੀ ਨਿਵਾਸੀ, ਪਰਅਨੈਦ ਦੀ ਦੌਸੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਓਥੇ ਧਰਮ ਦੀ ਗੌਡੀ ਹੋਈ ਧੁਜਾ ਲਹਿਰਾ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਆਲਾ ਪਰਮਾਨੰਦ ਕੇ ਪੂਜਾ ਸਲਲ' ਧਰਸ ਕਾ ਡੀ / 

ਦਾਸ਼ਨ ਕੱ ਦਾਨੜ ਕੰ ਦੌਕਸ਼ਕ ਚੱਕਾ ਏਂ ਘਡ/ ।ਭਕਤਮਾਲ ਛੰਦ 9੬੮. ਸਫ਼ਾ ੮-੭੯੭ 

ਅਸਟ ਛਾਪ ਗ੍ੂਸ਼ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਦੀਨ ਦਯਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਅਸਟ ਛਾਪ ਵਾਲੇ 
ਕਵੀ ਪਰਮਾਨੰਦ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿਧ ਭਗਤ ਸਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁਆਰ ਉਤੇ ਧਰਮ”ਧੁਜਾ ਨਹੀਂ 
ਲਹਿਰਾਤੀ ਥੀ। (ਸਫਾ ੧੨੨-੨੩ ਅਸਟਛਾਪ ਦੇ ਵਲਭ ਕਵੀ ) 

ਨਾਭਾ ਜੀ ਨੋ ਪਰਮਾਨੰਦ 'ਸਾਚੈਗ' ਦੀ ਕਵਿਤਾ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਭਾਵ, ਇਹ 
ਕਹਿਕੇ ਦਰਸਾਏ ਹਨ ਕਿ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਦਵਾਰਕਾ ਵਿਚ ਇਕ 'ਸਖੋ' 
ਹੀ ਸਨ। ਸਖੀਆਂ ਜਿਹੇ ਸਖੋ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨ ਤਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ੇਭਾ 
ਵਿੱਚ ਗਿੱਲਾ (ਭਿੰਜਿਆ) ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਏਹ ਪਰਮਾਨੋਦ ਜੀ ਭੀ ਅਸਟ ਛਾਪ ਵਾਲਿਆਂ 
ਵਿਚੋ` ਨਹੀਂ ਮੈਨੇ ਗਏ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ 'ਸਾਰੰਗ' ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ 
ਬੇਸ਼ਕ ਸਾਰੈਗ ਰਾਗ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਤੋ' ਵਧੇਰੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਡਾਰੰਨ ਛਾਮ ਤਾਕ ਭਈ ਡ਼ਫਣ ਸ਼ਨੜ' ਅਦੈਸ਼ ਏਡ / 
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੪੧੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਬ੍ਜਿ ਬਧੁ ਕੀਤੇ ਕਲਯੁਗ ਸ਼ਿਥੈ ਪਰਮਾਨੋਦ ਭਯੋ ਪ੍ਰੌਮ ਕੇਤ। (ਭਕਤਮਾਲਾ-੫੬੫) 

ਅਸਟ ਛਾਪ ਕਵੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਤਨੋ ਅਘੜੇ ਦੁਘੜੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ 
ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸਾਧੂ ਨੂੰ, ਭੀ ਅਸ਼ਟ ਫ਼ਾਪ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ 
ਅਗਰ ਦਾਸ ਜੀ ਹੋਏ, ਅਗਰਦਾਸ ਦੇ ਚੇਲੇ ਭਕਤਮਾਲ ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨਾਭਾ ਜੀ ਸਨ। 

ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਸੋਖਿਆਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਹ ਅਸਟ 
ਛਾਪ ਕਵੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਚਲੌਤ ਮਾਨਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਤਾਂ ਸ਼ਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਦੇ ਲੋਖਕ ਸਰਲਤਾ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਸ ਪਰਮਾਨੰਦ ਦਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਾਰਗ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਹੈ । 

ਅਸਟ ਛਾਪ ਵਾਲੋਂ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਸੂਰਦਾਸ ਨਾਲੋਂ ਘੋਟ ਨਹੀਂ। 
ਕਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬੜੇ ਮਨੋਹਰ ਪਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ : - 

ਮੈਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੀਤ ਸਯਾਮ ਸੋ ਕੀਨੀ । 

ਕਹਿ ਰੀ ਗਵਾਲੀ ਜੋਬਨ ਮਦਮਾਤੀ । 

ਕੋਊ ਮਯ ਬੇਂਰ ਬੇਚਨੇ ਆਈ । 

ਵਿ ਗਿ 
ਜੀ ਦਾ ਸਾਰੰਗ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ :- 

ਤੈ ਨਰ ਕਿਆ ਪੁਰਾਨੁ ਸੁਨਿ ਕੀਨਾ ।। 

ਅਨਖਾਵਨੀ ਭਗਤਿ ਨਹੀ ਉਪਜੀ ਬੂਥੈ ਦਾਨੁ ਨ ਦੀਨਾ ।੧((ਰਹਾਉ।। 

ਕਾਮੁ ਨੰ ਬਿਸਰਿਓ ਕ੍ਰੋਧ ਨ ਬਿਸਰਿਓ ਲੋਭੂ ਨ ਛੂਟਿਓ ਦੇਵਾ ।। 

`ਪਰ ਨਿੰਦਾ ਮੁਖ ਤੇ ਨਹੀ ਛੂਟੀ ਨਿਫਲ ਭਈ ਸਭ ਸੇਵਾ ।(੧।। 

ਬਾਟ ਪਾਰਿ ਘਰੁ ਮੂਸਿ ਬਿਰਾਨੋ ਪੇਟੁ ਭਰੈ ਅਪ੍ਰਾਧੀ ।। 

ਜਿਹਿ ਪਰਲੋਕ ਜਾਇ ਅਪਕੀਰਤਿ ਸੋਈ ਅਬਿਦਿਆ ਸਾਧੀ ।੨। 

ਹਿੰਸਾ ਤਉ ਮਨ ਤੋਂ ਨਹੀ ਛੂਟੀ ਜੀਅ ਦਇਆ ਨਹੀ ਪਾਲੀ ।੧ 

ਪਰਮਾਨੈਦ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਮਿਲਿ ਕਥਾ ਪੁਨੀਤ ਨ ਚਾਲੀ।੪।1੧। 

- (ਸਾਰਗ ਪਰਮਾਨੈਦ ਜੀ-੧੨੫੩) 
ਇਸ ਪਦੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਸਵੈਂ ਸਿਖਿਆ ਚਾਹੀ ਉਸਾਰੂ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਝੇ ਕਰਨਾ 
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ਭਗਤ ਪਰਮਾਨੈਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ੪੧੧ 


ਮਨੋਂ ਛੂਟੀ ਨਹੀਂ ਜੀਅ ਦਇਆ ਪਾਲੀ ਨਹੀਂ, ਸਭਨਾਂ ਤੋ' ਮੁਖ ਕੈਮ ਜੋ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਸੀ, ਉਹ ਸੀ ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਮਿਲਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਵਿਤਰ ਪੁਨੀਤ ਕਰਨਾ। 
ਹਰੀ ਦੀ ਜਸ ਭਰੀ ਕਥਾ ਦਾ ਸੁਣਨਾ, ਜਿਸ ਤੋ ਬੇਪਰਵਾਹ ਅਤੇ ਵਿਰਵਾ ਰਿਹਾ ਹੈਂ! 

ਸੁਭ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਸਤਿ ਸੈਗਤ ਵਿੱਚ ਜਾ ਕੇ ਪਵਿਤੂ ਆਚਰਨ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹਰੀ 
ਕਥਾ ਸੁਨਣ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਇਸ ਪਦੇ ਦਾ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ। ਨਾਹੀ ਠਾਕਰ 
ਪੂਜਾ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵ ਦੀ ਕੋਈ ਚਰਚਾ ਭੀ ਨਹੀਂ। ਜੀਅ ਦਇਆ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਹੈ। ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿੱਚ ਪੁਜਕੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪੁਨੀਤ ਕਥਾ ਸੁਣਨ ਦੀ 'ਚਾਲੀ' ਚਲਣ 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ । 
`ਇਹ ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਅਤੇ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ, ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਅਜੇਹੇ 
ਭਗਤ ਸਨ, ਜੋ ਮੀਰਾ ਅਤੇ ਸੂਰਦਾਸ ਵਾਂਗ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਤੋਂ ਉਚੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਸਨ। ਇਹ ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਹਰਿ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਪੁਚਯ ਪਾਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਸਨ। ਜੇ 'ਗੁਰੂ ਦੀ ਛੋਹ, ਗੁਰਮਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸੈਗਤ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾ 
ਹੀ ਫਲ ਸੀ। ਸੈਭਵ ਹੈ, ਇਹ ਭਗਤ ਜਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤ 
ਮੋਡਲ ਵਿਚ ਆਏ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਜਦੋਂ ਵੈਸਣਵ ਸਨ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਾਣੂ 
ਹੋਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਕਾਰਨ ਹੀ, ਜਿਵੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਬਣੇ ਸਨ 
ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਭਗਤ ਗੁਰੂਮਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣੇ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਦ 
ਆਦਿ ਬੀੜ ਪੂਵਾਨ ਹੋਇਆ। 

ਪਰਮਾਨੰਦ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਮਿਲਿ ਕਥਾ ਪੁਨੀਤ ਨ ਚਾਲੀ ।। 


132੦ 419 


ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 


ਉੱਝ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਉਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਛਾਏ ਹੋਏ ਹਨ ਧੁਤੂ ਮਧ ਕਾਲੀਨ 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਈ ਕਵੀ ਜੋ ਵਧੇਰੇ ਹੀ ਰਸਕ ਤੇ ਲੋਕਪਿ੍‌ਯਿ ਕਰਕੇ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ 'ਅਸਟ ਛਾਪ' ਦੇ ਕਵੀ, ਜਨਸਮੂਹ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਪੂਸਿੰਧ ਹਨ। ਇਕ 
ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਹੇਠਾ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਇਕ ਇਕ ਪਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਕੀ ਸੂਰਦਾਸ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਨੰਦ, ਓਹੋ ਹੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਏ? ਜਾਂ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ 
ਦੀਆਂ ਵੌਖਰੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਹਨ। ਸੂਰਦਾਸ ਘੋਟੋ ਘਟ ਦੋ ਹੋਣ ਦੇ ਪੁਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਪਹਿਲਾ ਸੂਰਦਾਸ, ਸਾਰਸੁਤ ਬੁਹਿਮਣ, ਪ੍ਰਸਿਧ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿੰਚ ਰਤੇ ਹੋਏ ਕਵੀ ਸੀ। 
ਉਸਦਾ ਜਨਮ ੧੫੪੦ ਸੈਨ, ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ 
ਵੇਲੇ ਜੁਆਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮੋਤ ਹੈ ਇਹ ਸੂਰਦਾਸ, ਪ੍ਰਸਿਧ ਕਵੀ ਚੋਦ 
ਬਰਦਾਈ ਭੌਂਟ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਪੰਜਾਂ ਭਰਾਵਾਂ ਤੋਂ' ਛੋਟਾ, ਜਮਾਂਦਰੂ ਨੇਤਰ ਹੀਣ 
ਸੀ। ਵੋਡੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਤੌਕ ਨੌਤਰਹੀਣ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਾਪਿਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਸ਼ਾਨੀ ਰਹੀ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਇਕ ਤਲਾਬ ਦੇ ਕੌਢੇ ਬੈਨਿਆਂ ਇਕ ਜੌਟ ਦੀ ਗੁਆਚੀ ਗਊ ਐਦਰਲੇ ਨੇਤਰਾਂ ਨਾਲ ਦੇਖਕੇ 
ਦੋਸ ਦਿੱਤੀ। ਲੋਕ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹੋ ਗਏ। ਘਰ ਇਕ ਡੇਰਾ ਬਣ ਗਿਆ। ਧੜਾ ਧੜ ਚੇਲੇ ਬਣਨ 
ਲੌਗੇ। ਮਾਂ ਪਿਉ ਨੂੰ ਘਰਬਾਰ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਬ੍ਰਿਜ ਭੂਮੀ ਨੂੰ ਰਵਾਨਾ ਹੋ ਗਏ। ਫਿਰ ਬਲਭਚਾਰਯ 
ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣਕੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਭਜਨ ਬਨਾਉਣ ਤੇ ਗਾਉਣ ਲੱਗੇ, ਸ਼ੋਹਰਤ ਸਿਖਰਾਂ ਤੌਕ' ਪੁੰਜੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਸੀ ਨਾਥ' ਜੀ ਦੇ ਮੋਦਰ ਦੇ ਕੀਰਤਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੋਂਪੀ। ਸੀ ਨਾਥ ਜੀ ਦਾ 
ਮੋਦਰ ਸੈਮਰ ੧੫੭੬ ਵਿਚ ਇਕ ਪੂਰਣਮਲ ਖਤਰੀ ਨੇ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਭਜਨ 
ਮੰਡਲੀ ਵਿੱਚ ਨਿੱਤ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਗੀਤ ਰਚਕੇਂ, ਅਪਣੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਕਮਾਲ 
ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਰਹੇਂ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਦਾ ਸਾਨੀ ਕੋਈ ਦੂਜਾ ਲੋਕ ਪ੍ਰਿਯ 
ਕਵੀ ਘੋਟ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, 'ਸੂਚ ਸਾਗਰ' ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ। 

ਏਸੇ ਨਾਮ ਦੇ ਦੂਜੇ ਸੂਰਦਾਸ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਏ ਹਨ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ 
ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੋ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ, ਅਕਬਰ ਨੌ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਮੇਡੀਲਾ' ਤਹਿਸੀਲ ਦੋ ਹਾਕਮ ਮੁਕੌਚਰ 
ਕੀਤਾ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਨੇ, ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਲੋਕ ਹਿਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਕੋ ਸੇਵਾ 
ਦੀ ਰੀਤ ਅਪਣਾ ਲਈ। ਜੋ ਕੋਈ ਲੋੜਵੰਦ ਆਂਉਂਦਾ ਉਸਦੀ ਲੋੜ ਪੂਰੀ ਕਰਦੇ, ਨਾ ਆਪਣੇ 
ਲਈ ਕੁਝ ਸੈਚਿਤ ਕਰਦੇ ਨਾਹੀ ਸਰਕਾਰੀ ਖਜ਼ਾਨੇ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਕਰਦੇ। ਸਾਧੂ ਸੌਤਾਂ ਦੀ 
ਆਵਾਜਾਈ ਲੌਂਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਭੈਡਾਰੇ ਵਰਤਦੇ ਰਹਿੰਦੇ। ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਸਥਿਲਤਾ ਆ ਗਈ। 
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ਅਕਬਰ ਕੋਲ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਪੁਜੀ। ਉਸਨੇ ਹਿਸਾਬ ਕਿਤਾਸ਼ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਲਈ, ਨਿਗਰਾਨ 
ਭੇਜੇ ਤਾਂ ਮਦਨਮੇਹਨ ਜੀ ਰਾਤੇਂ ਰਾਤ ਓਥੋਂ ਖਿਸਕ ਕੇ ਮਥਰਾ ਆ ਗਏ। ਮਥਰਾ ਆ ਕੇ 
ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਾਧੂਆਂ ਵਾਲਾਂ ਬਾਣਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲਗਿਆ ਤਾਂ 
ਉਸ ਨੇ ਅਪਰਾਧ ਖਿਮਾ ਕਰ ਕੇ ਵਾਪਸ ਕੋਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹਾ, ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਨੇ 
ਕਿਹਾ ਮੈ' ਹੁਣ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਫਕੀਰਾਂ ਵਾਲਾ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਵਾਂਗਾ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਇਹ 
ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਕੇ ਭੇਜੀ ਸੀ ਜਾਂ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਮੇਡਲੇ ਛੌਡ ਗਏ ਸਨ । 

ਤੇਰਹਿ ਲਾਖ ਮੋਡੀਲੇ ਸਬ ਸਾਧਨ ਮਿਲ ਗਟਕੇ 1 

ਸੂਰਦਾਸ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਆਧੀ ਰਾਤੋ" ਭਟਕੇ । 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਸਾਰਗ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠਾਂ ਜੋ ਪਦਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਸੇ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਇਤਨੀ ਚਸ ਭਰੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਸੂਰਦਾਸ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜਨਾ 
ਔਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੋਰ ਔਖ ਹੋਈ। ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਸ਼ੁਕਲ 
ਜੀ ਲੈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਇਨ ਕੇ ਬਨਾਏ ਹੂਏ ਬਹੁਤ ਸੇ ਪਦ ਲੋਗੋ ਕੋ ਪਾਸ ਮਿਲੜੇ ਹੈ'। 
ਇਨਕਾ ਕਾਲ ੧੫੯੦ ਸੇ ੧੬੭2 ਕੇ ਬੀਚ ਕਾਂ ਅਨੁਮਾਨ ਕੀਆ ਜਾਤਾ ਹੈ। (ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ 
ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ ੧੬੭) ਸ਼ੁਕਲ ਜੀ ਨੇ ਔਗੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਚੋਣਵੇਂ ਪਦੇ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

'ਅਸਟ ਛਾਪ' ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਵੀ ਅਪਣਾ ਪੀਚਯ ਦਿੰਦਿਆਂ, ਦੀਨ ਦਿਆਲ ਗੁਪਤ ਨੇ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣੀਆਂ ਆਰੈਭ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। (ਸਫਾ ੨੦੫) ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਰਗ 
ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪਦਾ ਅਤੇ ਇਕ ਪਦੇ ਦੀ ਤੁਕ ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਇਹ ਤੁਕ ਹੈ:- 

'ਛ਼ਾਡਿ ਮਨ ਹਰਿ ਬਿਮੁਖਨ ਕੋ ਸੈਗੁ' ।। 

ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀ ਤਾਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਲਈ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ। ਇਹ ਤੁਕ ਉਚ਼ਾਰਕੇਂ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਗਏ, ਪਰ ਭਾਈ ਬੰਨੋ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਦੀਆਂ 
ਨਕਲਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਤੁਕਾਂ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਲਿਖੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ;- 

ਕਹਾਂ ਹੋਤ ਪਯ ਪਾਨ ਪਿਆਏ ਬਿਖ ਨਹੀਂ ਤਜਤ ਭਯੋਗ।। 

ਖਰ ਕੋ ਕਹਾਂ ਅਗਰ ਕੋ ਲੋਪਨੁ ਮਰਕਟ ਭੂਖਨ ਅਗ ।।੧।! 

ਕਾਗਾ ਕਹਾ ਕਪੂਰ ਚੁਗਾਏ ਸੁਆਨੁ ਨਵਾਏ ਗੀਗੂ ।। 

ਗਜ ਕੈ ਕਹਾਂ ਨਵਾਇ ਸਰਜਾ ਬਰਹਿ ਧਰਹਿ ਖਰ ਬੈਗ।। 

ਪਤਿਝ ਪਖਾਨ ਬਾਨ ਨਹੀਂ ਬੋਧੇ ਰੀਤੇ ਭਏਂ ਨਿਖੰਗ ।। 

ਸੂਰਦਾਸ ਊਇ' ਕਾਰੀ ਕਮਰੀਆ ਚੜਤ ਨਾਂ ਦੂਜੋ ਰੈਗ ।। 

ਵਖੋ ਵੌਖਰੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਤੁਕਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਭੇਦ ਆਮ 
ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ 'ਛਾਡਿ ਮਨ ਹਰਿ ਬਿਮੁਖਨ ਕੋ ਸੰਗੂ'।। ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਸਾਰਗ 
ਮਹਲਾ ੫ ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਰਦਾਸ ਨਾਮ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਕਈ ਨਕਲਾਂ 
ਵਿਚੋ ਇਕੋ ਤੁਕ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਰੈ। ਕੂਝ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਤੋ ਇਕ ਤੂਕ ਭੀ 
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੭ਹਲਾ % ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਰਦਾਸ ਨਾਮ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਕਈ ਨਕਲਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕੋ ਤੁਕ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਕੁਝ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਇਕ ੜੂਕ ਭੀ 
ਰਹਿ ਗਈ ਜਾਂ ਛੌਡੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੁਝ ਕੂ ਨੇ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾ ਪੂਰਾ ਪਦ ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ ਪਿਛੋਂ ਉਸ ਉਤੇ ਹੜਤਾਲ ਫੇਰ ਦਿਤੀ ਸੀ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ, ਉਪਰਲਾ ਪਦਾ ਆਦਿ 
ਬੀੜ ਲਈ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਕ ਤੁਕ ਦੇ ਨਾਲ ਮਹਲਾ ੫ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਨਾਲ 
ਹੀ 'ਸੂਰਦਾਸ' ਨਾਮ ਕਿਉ' ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ? 
ਰੀ 
ਰਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੌਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ-ਮਹਲਾ ੫, ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਇਸ ਲਈ ਲਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਦਰਲੀ ਹਾਲਤ ਦਾ 
ਪਹਿਲਾ ਨਕਸ਼ਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਧਰਿਆ ਰੈ। ਮੇਰਾ ਵਿਚਾਰ ਸਿਰਫ ਇਤਨਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਮਤ ਦੇ ਆਸ਼ਯ ਵਿਰੁਧ ਬਾਕੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸਮਝਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਾਣ 
ਬੁਝਕੇ ਨਹੀਂ ਪੁਵਾਣਿਆ ਹੋਯਾ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਪਦੇ ਦਾ ਭਾਵਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬੇਮੁਖ ਕਦੀ 
ਭੀ ਸਿਧੇ ਚਾਹ ਨਹੀਂ' ਪਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਜਗਿਆਸੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਮੂਲੋਂ 
ਤਿਆਗੀ ਰਖੇ।। (ਸਫਾ ੪੦੧) 
ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਦੀ ਟਿੱਪਣੀ ਹੈ- ਵਰ ਰਚ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਪਰ ਕਰਤਾਰ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤੂਕਾਂ 
ਉਤੇ ਹੜਤਾਲ ਫੇਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ (ਤੁਕਾਂ) ਵਿਚ ਬੇਮੁਖ ਨੂੰ ਕੁਤਾ ਹਾਬੀ ਕਾਂ ਗਦੋ ਪੌਥਰ, 
ਕਾਲੀ ਕਮਲੀ, ਨਾਲ ਤਸ਼ਬੀਹ ਦੇ ਕੋ ਸਦਾਂ ਲਈ ਅਮੋੜ ਤੇ ਅਭਿਗ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਤੇ 
ਸੁਧਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਆਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਦਸੀ ਹੋਈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੂਚਨਾ ਮਾਤਰ ਇਕ 
ਤੁਕ ਤੋਂ ਬਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਕੀ ਛੱਡ ਦਿੱਤੀਆਂ ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਹੜਤਾਲ ਨਹੀਂ ਫੇਰੀ ਹੋਈ, ਇਕੋ ਤੁਕ ਨਾਲ ਦੀ ਕਲਮ ਤੋ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਇਸ ਤੁਕ ਦੇ ਨਾਲ ਕੋਈ ਅਕ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਏਸ ਰਾਗ ਵਿਚ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਤਿਨ। ਪਰਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਐਤ ਵਿਚ 'ਅਕ।੮।। ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਤੁਕ ਨੂੰ 
ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਐਕ ਦੇਣ ਤੋ' ਭਾਵ ਹੈ, ਇਹ ਤੁਕ ਸਤਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਥਾਂ ਪੂਰੀ ਕਰਦੀ 
ਹੈ! ਹੇਠਲੇ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਅਕ ਦੇਣਾ ਹੀ ਸੀ । 
5ਓ .ੱਤਾਰ ੫ਸ/ਇ 56 ਸਾਰੰਨ ਅਹਲਾ ੫ ਨੁਰਦਾਸਾ 
ਗਾਰ ਕੇ ਸੰਨ ਛਲ ਗਨ ਲੋਕ // 
ਤਨ ਅਨ #ਗਏ' ਅ਼ਰਲਨ ਸਹੇ ਅਗਨ ਅਨਦ ਸਹਜ ਗਨ ਲੋਕ /5// ਰਹਾਉ / 
ਦਰਸ਼ਨ ਘੱਸੇ ਭਣੇਂ /ਨੈਗਲਿਸੀਂ ਘਾਟੇ ਹੈ ਸਗਲੇ ਲੰਕ' / 
ਆਨ ਲਨ /ਨ£ ਕਾਨ ਨ ਕਣ ਨੰਦਰ ਝਦਨ ਅਲੌਂਕ' //3// 
/ਨੈਆਨ ਨੰਦਰ ਤੀ ਆਨ ਜਲ ਜਾਹਤ ਜਿਉਂ ਕਸ਼ਟ ਗੰਨੇ ਜੋਕ / 
ਭਰਦਾਨ ਨਨ ਮੱਝ ਹੱਸ ਲੰਨੋ ਦੌਨੇਂ ਇਹ ਪਰਲੋਕ #2/9%ਨਾਠੰਗ % % ਨਰਦਹ7-$5੫੨) 
ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਛਾਪ 'ਸੂਰਦਾਸ' ਸਪੋਸਟ ਹੈ। ਉਪਰ ਸਿਰਲੇਖ ਭੀ ਸੂਰਦਾਸ 
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ਹੈ। ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਤਜ ਆਨ ਜੁ ਚਾਹਤ' ਵਿਚ, 'ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ 
ਸੁਦਰਤਾ ਦੀ ਪੁਸਿਧੀ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪ੍ਰਭੂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਆਕਰਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਮਹਲਾ ਪੰਜਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸੂਰਦਾਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਇਹ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ 
ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਉਪਰਲੀ ਤੁਕ ਵਿਚ (ਜੇ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਿਆ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਵਿੱਚ ਹੀ) ਮਨਮੁਖਾਂ ਦਾ ਸੋਗ ਛਡਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ । - 

"ਹਰੀ ਦੇ ਸੈਗ ਵੌਸਣ ਵਾਲੇ ਹਰੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸੈਗ ਕਰੋ। ਹਰੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੋ ਸਭ 
ਤਨ ਮਨ ਹਰੀ ਨੂੰ ਅਰਪਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਅਨੰਦ ਦੀ ਸਹਿਜ ਧੁਨੀ ਦੋ ਹੁਲਾਰੇ ਮਾਣਦੇ 
ਹਨ। ਹਰੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਣ ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਬਿਖਿਆ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੋ ਜਾਈਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹੋਂਰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ ਲੋੜ ਜਾਂ ਇਛਾ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦੀ। ਜੇਹੜੇ ਫ਼ਿਰ 
ਭੀ ਹੋਰ ਰਸਾਂ ਕਸਾਂ ਵਿਚ ਲਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਜੋਕ ਵਾਂਗ ਹਨ ਜੋ ਮਨੌਖ 
ਸਰੀਰ ਦਾ ਵਿਖਾਧੀ ਖ਼ੂਨ ਹੀ ਚੂਸਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ, ਪ੍ਰਭੂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਹੌਥ ਵਿਚ ਲੈ ਲਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਹ ਲੋਕ 
ਤੋ ਪੁਲੋਕ, ਦੋਵੇਂ ਸਫਲ ਹੁੰਦੇਂ ਹਨ। ਸੈਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿਘ ਜੀ ਨੇ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਨੂੰ ਸੂਰਦਾਸ ਕ੍ਰਿਤ 
ਮੈਨਕੇ ਹੀ ਅਚਥ ਕੀਤੇ ਹਨ, 'ਸੈਂ, ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ, ਪ੍ਭੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੌਥ ਵਿਚ ਲੈ 
ਲਿਆ ਹੈ, ਭਟਕਣ ਜੋਗਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਇਸਦੇ ਬਦਲੇ ਬਖਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਇਹ 
ਪਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੀ ਆਪਣਾ ਸਾਖਿਆਤ ਨਿਜ ਸਰੂਪ ਦੀ ਝਲਕ ਸਾਡੇ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦੇ 
ਉਤੇ ਮਹਲਾ ੫ ਓਸੇ ਭਾਵ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਧੈਨਾਂ ਜੀ ਦੇ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚਲੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਉਤੇ ਭੀ ਮਹਲਾ ੫ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਉਸਦਾ ਅਰਥ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਦ ਜੀ ਨੇ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਭਾਵਨਾ 


ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਕੋਂਢ ਦੇਣ ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਓਟੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ 'ਰਣਬੁੰਝਨਤਾ' 
ਛੋਦ ਦੀਆਂ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਦੋ ਤੁੱਕਾਂ ਰਖੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ 
ਹੇਠਲਾ ਸ਼ਬਦ ਮਦਨ ਮੋਹਨ 'ਸੁਰਦਾਸ' ਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਨਾ ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ। 

ਸ: ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਇਕ ਚਾਰ ਮੈਜ ਸਫਿਆਂ ਉਤੇ 
ਲਿਖੀ ਕਾਪੀ ਮੈਨੂੰ ੧੯੪੬ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਅਸਲ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੂਰਦਾਸ ਗ੍ਰੰਥ, ਸੂਰ ਸਾਗਰ 
ਵਿਚੋਂ ਪੂਰੇ ਵਿਸ਼ਣੂ ਪਦੇ ਦਾ ਇਕ ਹਿੰਸਾ ਇਸ ਕਟੀ ਤੁੱਕ ਵਾਲੇ ਸਬਦ ਨਾਲ ਮੋਲਕੇ ਭੀ 
ਦਸਿਆ ਸੀ ਉਸ ਵਿਸ਼ਣੂ ਪਦੇ ਦਾ ਆਰੰਭ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : = 

ਜ਼ਰਨ ਕਮਲ ਬੰਦੇ ਨਾਨ ਰਇ / 

ਤਰ ਿ 

ਲਾਹਰੇਂ ਲਨ #ਕ ਪਨ ਕੌਲ ਰੰਕ' ਲਲੇਂ ਨ ਛਤੂ` ਮਰਾਣੀ /. 

ਹੁੱਰਦਾਨ ਨਾਵਾਆੰ ਕਰੂਣਾ ਅਲ ਛਾਰ` #ੰਏ /ਤਾੰਹੇ ਮਾਣੀ //3// 

_ਲਾਲੋ ਡੰਨੇ ਆਨ ਫਲ ਕੰ ਰਸ #ਤਰਗਤ' ਹਾੰ ਭਾਵ / 

ਮ#ਠਸ' #ਵਾਦੁ ਸੜ ਵਲ /ਨੈਰੰਤਨ ਆੰਤਤ ਭੰਨ ਓੱਮਜਾਵੀ / 
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੪੧੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸ ਤੋਂ ਅਗੇ, 'ਛ਼ਾਡਿ ਮਨ ਹਰਿ ਬਿਮੁਖਨ ਕੋ ਸੋਗੂ' ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ । ਜੀ.ਬੀ.ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨੇਂ ਦਸਿਆ ਸੀ ਕਿ ਤਿੰਨ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚੋਂ, 'ਛਾਡਿ ਮਨ ਹਰਿ ਬ਼ਿਖੁਮਨ ਕੋ ਸੋਗ' ਇਕ 
ਪਦਾ ਹੀ ਹੈ ਦੋ ਪਦੇ ਉਪਰ ਦਸੇ ਇਸ ਬਿਸਣ ਪਦੇ ਦੇ ਹੀ ਭਾਗ ਦੇ ਹੇਲ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਮਤ ਕਿ ਇਹ ਪਦਾ 'ਸੂਰ ਸਾਗਰ ਵਿਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਲੌਭਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਲਈ 
ਪਦੇ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਹਿੱਸਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈਂ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਾਰੇ ਪਦੇ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਗੌਧ ਨਹੀਂ । 

ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਬਾਰੇ ਰਾਮ ਚੇਦੂ ਸ਼ੁਕਲ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਦੇ, 'ਸੂਰ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਹੀ ਲਿਖੋ ਗਏ ਸੀ। ਅਸਟ ਛਾਪ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਦੀਨ 
ਦਿਆਲ ਗੁਪਤਾ ਨੇ ਭੀ ਸਫ਼ਾ ੨੬੫ ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਜੀਉਂਦੇ ਜੀਆ 
ਹੋਣ ਸਮੇਂ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਮਿਲ ਜਾਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਪਦਾ, 
'ਸੂਰ ਸਾਗਰ' ਵਿੱਚ ਹੋਵੇ ਭੀ ਤਦ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਸੂਰ ਸਾਗਰ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਸਨ। 

ਕਿਸੇ ਭੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਤੂਕ ਸੂਰਦਾਸ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ) ਦੀ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਸ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਭਾਵ ਨਹੀਂ। ਪਿਛਲਾ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਇਸ 
ਲਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਉਪਰ ਉਠਣ 
ਦਾ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ। ਸੂਰਦਾਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤ ਸਨ, ਅਤ ਤਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ ਹੀ ਚਹੇਂ। 
ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਪਲਟਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ? ਉਸਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 
ਹਰੀ ਦੇ ਸੈਗ ਸ਼ਸਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਮਾਣੀ ਉਸਦੇ ਲਾਭ ਦਸੇ ਜਿਸਤੋਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਸੰਗਤ ਮਾਣੀ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭੀ ਮੇਲ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ 
ਹੋਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਭਗਤ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵੈਸ਼ਣਵ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਭਗਤਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਭਾਲ ਕੀਤੀ। 

ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਦਾ ਸੂਰਦਾਸ ਨਾਮ ਕਿਵੇਂ ਪਿਆ? ਇਸ ਪਿੰਛੇ ਇਕ ਰੋਚਕ ਕਹਾਣੀ 
ਹੈ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਮਥਰਾ ਵਿੱਚ ਫਕੀਰੀ ਵੇਸ ਧਾਰ ਕੋ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸੀ। ਜੁਆਨ ਉਮਰ 
ਸੀ। ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਮੁਟਿਆਰ ਮਦਰ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਆਈ। ਉਸਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀ ਕਸ਼ਸ਼ 
ਨੇ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਦੇ ਸੁੰਤੇ ਮਦਨ (ਕਾਮ) ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੰਤਾ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੁੰਦਚੀ ਦੋ ਪਿਛੇ 
ਪਿਛੇ ਉਸਦੇ ਘਰ ਚਲੇ ਗਏ। ਸੁੰਦਰੀ ਦੇ ਘਰ ਅਦਰ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਪਿਛੋਂ, ਮਦਨ ਮੋਹਨ 
ਜੀ ਨੇ ਕੁੰਡਾ ਖੜਕਾਇਆ। ਅਗੋਂ ਇਕ ਨੌਜਵਾਨ ਨੇ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਖੋਲਿਆ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ 
ਨੇ ਪਛਿਆ, ਜੋ ਇਸਤ੍ਰੀ ਤੁਹਾਡੇ ਘਰ ਆਈ ਹੈ, ਇਹ ਤੁਹਾਡੀ ਕੀ ਲਗਦੀ ਹੈ? ਉਸਨੇ 
ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ ਇਹ ਮੇਰੀ ਪਤਨੀ ਹੈ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਸੁਣਕੇ ਭੈ ਭੀਤ ਹੋਂ ਗਏ? ਉਸ 
ਸੁੰਦਰੀ ਦੇ ਪਤੀ ਨੇ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਧੂ ਜਾਣ ਕੇ ਘਰ ਵਿੱਚ ਆਦਰ ਦਿੱਤਾ, ਸੇਫਾ 
ਕੀਤੀ। ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਤੁਸੀਂ ਮੇਰੀ ਇਕ ਸੇਵਾ ਹੌਰ ਕਰੋ, ਦੋ ਲੋਹੇ ਦੇ ਤਕਲੇ 
(ਸੀਖਾਂ) ਗਰਮ ਗਰਮ ਕਰਕੇ ਮੈਨੂੰ ਦੇ ਦੇਵੋ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਗਰਮ ਸੀਖਾਂ ਕਰ ਕੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਤਾਂ ` 
ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ ਨੇ ਦੋਵੇਂ ਸੀਖਾਂ ਦੋਵਾਂ ਅਖਾਂ ਵਿਚ ਫੇਰ ਲਈਆਂ। ਔਖਾਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ! 
ਜਖਮ ਹੋ ਗਏਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਮੇਰੀਆਂ ਔਖਾਂ ਦਾ ਇਹ ਦੋਸ਼ ਸੀ ਕਿ ਮੈਂ ਇਕ ਪਰਾਈ 
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ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 8੧੭ 


ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇਖਕੇ ਭਣਕ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰੇ ਇਹ ਕੁਝ ਹੋਇਆ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਔਖਾਂ ਦੇ ਜਖਮ ਠੀਕ ਨਾ ਹੋਏ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਨੂੰ ਘਰੇ ਰਖਕੇ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਜੀ 'ਸੂਰਦਾਸ' (ਨੇਤਰਹੀਣ) ਬਣ ਗਏ! 

ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਦੂਜੋ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਬਾਚੇ ਭੀ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ! ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ 
ਆਪਣੇ ਨਗਰ ਵਿੱਚ ਹੀ ਇੱਕ ਸੁੰਦਰੀ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਮੋਹਤ ਹੋ ਗਏ ਸੀ, ਫਿਰ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਹੀ ਘਟਨਾ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਔਖਾਂ ਦੀ ਜੋਤੀ 
ਆਪ ਗਵਾਈ। ਪੁੰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਮਾਂਦਰੂ ਨੌਤਰਹੀਣ ਹੋਣ ਦੀ ਗੌਲ ਵਧੇਰੇ ਸਾਰਥਕ ਹੈ। 

ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਤੁਕ ਅਤੇ ਇਕ ਪਦੇ ਵਿਚ 'ਬਿਮੁਖਨ ਦਾ ਸੈਗ ਛਾਡਿ ਹਰਿ 
ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤਿ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਦਾ ਹਰੀ ਦੇ ਨਾਲ ਵਸਦੇ ਹਨ, ਇਕ 
ਤੁਕ ਦੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਰੜੇ ਭਾਵਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਛੋਡਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ 
ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਗੁਰਮਤ, 'ਪਿਛਲੇ ਅਉਗਣ ਬਖਸ਼ ਲਏ ਪ੍ਰਭ ਆਗੈ ਮਾਰਗ ਪਾਵੈ', ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗਿਰਾਵਟ ਵਿਚ ਗਿਰੇ ਹੋਏ ਦਾ ਉਧਾਰ ਹੋਣ 
ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਰਾਹ ਸਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਰੌਖਦੀ ਹੈ। ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 
ਇੱਕ ਤੁਕ ਰਖੇਂ ਜਾਣ ਦਾ ਇਹੋ ਭਾਵ ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੀ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ, ਵਿਆਖਿਆ 
ਹੈ, ਹਰੀ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਮਨ ਮੁਖਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ 
ਤੋਂ ਬਚਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
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ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, 
ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ 


ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਨਾਕਰ ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਆਚੇਭੀ ਸੀ। 'ਠਾਕਰ' ਨਿਰਅਕਾਰ 
ਜਾਂ ਅਰੂਪ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ, ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਸਮ ਦਾ ਚਿੱਟੇ ਚੌਕਰ ਵਾਲਾ ਕਾਲਾ 'ਧਾਰੀਦਾਰ' 
ਪਥਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮੇਲ ਨੇ ਸਹਿਸਾ ਦੂਰ ਕੀਤਾ। ਫਿਰ ਉਸੇ ਹੀ ਠਾਕਰ ਦੀ 
ਮੂਰਤੀ ਬਾਰੋ ਕਹਿਣ ਲੌਗੇ, ਦੇਖੋ ਭਾਈ, ਇੱਕ ਪੌਥਰ ਨੂੰ ਪੂਜੀਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਉਤੇ ਪੈਰ ਧਰੀਦਾ 
ਹੈ, ਜੇ ਉਹ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜਿਸ ਪਥਰ ਉਤੇ ਪੈਰ ਧਰੀਦਾ, ਉਸਨੂੰ ਭੀ ਦੇਵਤਾ ਮੈਨਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈਂ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਇਹ ਪਲਟਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਬਖਸ਼ੇ 
ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਆਇਆ ਹੈ : 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਮਿਲੈ ਤ ਸਹਸਾ ਜਾਈ।। ਕਿਸੁ ਹਉਂ ਪੂਜਉ ਦੂਜਾ ਨਦਰਿ ਨ ਆਈ 
ਏਕੈ ਪਾਸ਼ਰ ਕੀਜੈ ਭਾਉ ।। ਦੂਜੈ ਪਾਥਰ ਧਰੀਐ ਪਾਉ ॥ 
ਜੇ ਓਹੁ ਦੇਉ ਤਾ ਓਹੁ ਭੀ ਦੇਵਾ ।। ਕਹਿ ਨਾਮ ਦੇਉ ਹਮ ਹਰਿ ਕੀ ਸੇਵਾ।। 
(ਗੂਸਰੀ ਨਾਮਦੋਵ-੫੨੫) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗੁਚ-ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਫ਼ੋਂ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਏਸ ਪਦ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਭਾਵਨਾ ਭਰੀ ਰਚਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ : 
ਪਾਖਾਨ ਗਢਿ ਕੈ ਮੂਰਤਿ ਕੀਨ੍ਹੀ ਦੇ ਕੇ ਛਾਤੀ ਪਾਉ । 
ਜੈਂ ਇਹ ਮੂਰਤਿ ਸਾਚੀ ਹੈਂ ਤਉ ਗੜ੍ਹਣ ਹਾਰੇ ਖਾਉ ।। 
(ਆਸਾ ਕਬੀਰ ਜੀ-੪੭੯) 
ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਸਰ-ਤੋਰਉ ਨ ਪਾਤੀ ਪੂਜੈ ਨਾ ਦੇਵਾ- 
ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰਦਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਜੋਲ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਾਂਝੇ ਖਿਆਲ ਉਪਜ 
ਸਕਦੇ ਹਨ! 
ਹੁੰਦੀ । ਆਪਣੇ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ, ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਇਹ ਭਾਵ-ਸਾਂਝਾਂ ਜੁੜੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 
ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਾਂਝ :- 
ਧੈਨਾ ਜੀ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਖੁਲਾਸਾ ਸੁਭਾਉ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੀ ਮਨ ਆਈ ਗੌਲ ਨਿਸੋਗ 
ਕਰਦੇ ਸਨ। ਦੋਵਾਂ ਵਲੋਂ ਠਿੰਤ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਲਈ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਅਪੀਲ ਜਾਂ ਮੋਗ- 
ਪੌਤਰ, ਰਮਜ਼ ਭਰੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਸਮੇਤ ਕਿਹਾ ਪਦਾ ਚੇਤੌਨ ਹੋਕੇ, ਵਾਚਣ ਵਾਲਾ ਹੈ : 
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ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ ੪੧ 


ਭੂਖੋ ਭਗਤਿ ਨ ਕੀਜੈ।। ਯਹ ਮਾਲਾ ਅਪਨੀ ਲੀਜੈ 11 

ਹਉ ਮਾਂਗਉ ਸੰਤਨ ਰੋਨਾ।। ਮੈ ਨਾਹੀ ਕਿਸੀ ਕਾ ਦੇਨਾ ।। 

ਮਾਧੋ ਕੈਸੀ ਬਨੈ ਤੁਮ ਸੈਗੇ।। ਆਪਿ ਨ ਦੇਹੁ ਤ ਲੇਵਹੁ ਮੈਗੇ।।੧।।ਰਹਾਉ।। 

ਦੁਇ ਸੋਰ ਮਾਂਗਉ ਚੂਨਾ ।। ਪਾਉ ਘੀਉ ਸੰਗਿ ਲ੍ੂਨਾ ।। 

ਅਧ ਸੇਰੁ ਮਾਂਗਉ ਦਾਲੇ ।। ਮੋ ਕਉ ਦੋਨਉ ਵਖੜ ਜਿਵਾਲੇ ।। 

ਖ਼ਾਟ ਮਾਂਗਉ ਚਉਪਾਈ ।। ਸਿਰਹਾਂਨਾ ਅਵਰ ਤੁਲਾਈ ।। 

ਉਪਰ ਕਉ ਮਾਂਗਉ ਖੀਂਧਾ ।। ਤੇਰੀ ਭਗਤਿ ਕਰੈ ਜਨੂ ਥੀਂਧਾ ।। 

ਮੈ ਨਾਰੀ ਕੀਤਾ ਲਬੋ ।। ਇਕ ਨਾਉ ਤਰਾ ਮੈ ਫਬੋ ।। 

ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਮਨੁ ਮਾਨਿਆ ।। ਮਨੁ ਮਾਨਿਆ ਤਉ ਹਰਿ ਜਾਨਿਆ।। 

(ਰਾਗ ਸੋਰਨ ਕਬੀਰ-੬੫੬) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਬਹੁਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਸਾਰੇ ਥੋਕ ਹੀ ਮੋਗੇ ਹਨ । 
ਸਭ ਥੋਕ' ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਕਈ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਨਿਸੈਗ ਹੋਕੇ 
ਮਗ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਦੋ ਸੇਰ ਆਟਾ, ਪਾਈਆਂ ਘਿਉਂ, ਔਧ ਸੇਰ ਦਾਲ, ਚਾਰ ਪਾਇਆਂ ਵਾਲੀ(ਖਾਟ) 
ਮਜੀ ਵੀ ਮੋਗੀ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾਂ ਹੈ, ਭੁਖਿਆਂ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਜੇ ਇਹ ਕੁਝ 
ਨਹੀਂ ਦੇਣਾ, ਤਾਂ 'ਯਹਿ ਮਾਲਾ ਆਪਨੀ ਲੀਜੈ'। ਮਾਧਉ ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਕਿਵੇਂ ਨਿਭੇ? ਜੋ ਤੁਸੀਂ 
ਆਪੂ ਇਹ` ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਤਾਂ ਅਸੀ' ਬੇ ਝਿਝਕ ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਮੋਗ ਲਈਆਂ ਹਨ; 

ਇਹੋ ਮੋਗ-ਪੌਤਰ ਸੈਨਾ ਜੀ ਪੋਸ਼ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ : 

ਗੋਪਾਲ ਤੇਰਾ ਆਰਤਾ।। ਜੋ ਜਨ ਤੁਮਰੀ ਭਗਤਿ ਕਰੇਤੇਂ ਤਿਨ ਕੇ ਕਾਜ ਸਵਾਰਤਾ ॥ਰਹਾਉ।। 

ਦਾਲਿ ਸੀਧਾ ਮਾਗਉ ਘੀਉ ।। ਹਮਰਾ ਖੁਸੀ ਕਰੈ ਨਿਤ ਜੀਉ।। 

ਪਨ੍ਹੀਆ ਛਾਦਨੁ ਨੀਕਾ ।। ਅਨਾਜੁ ਮਗਉ ਸਤ ਸੀ ਕਾ ॥। 

ਗਊ ਭੈਸ ਮਗਉ ਲਾਵੇਰੀ । ਇਕ ਤਾਜਨਿ ਤੁਰੀ ਚੈਗੇਰੀ 11 

ਘਰ ਕੀ ਗੀਹਨਿ ਚੰਗੀ।। ਜਨੁ ਧੈਨਾ ਲੋਵੈ ਮੋਗੀ ।੨।।੧।। 

(ਧਨਾਸਰੀ ਧੈਨਾ ਜੀ-੬੯੫) ਰ੍ 

ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਦੇਖੀਏ 'ਦੋਇ 
ਸੇਰ ਮਾਂਗਉਂ ਚੂਨਾ' 'ਦਾਲ ਸੀਧਾ ਮਾਂਗਉਂ ਘੀਉ' ਮਿਲਕੇ ਪੜ੍ਹੀਏ ਦੋਵਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕੋ 
ਭਾਵ ਹੈ। ਇਕੋ ਭਾਂਤ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਅਤੇ ਲਹਿਜਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਘਰੋਗੀ 
ਲੋੜਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਤੋ ਪਤਾ ਚਲਦਾ 
ਹੈ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਦੋਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹੋ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਦੇਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਭੀ ਸਾਂਝੀ ਕੀਤੀ। 

ਜੋ ਸੈਜਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਕੁਝ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮਿਲਦੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੰਟੇ ਕਢਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਜਿਥੇ 
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੪੨੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਸੀ, ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਜੀ ਉਹ ਬਾਣੀ ਖਾਨਦਾਨਾਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਏ ਸੀ, ਇਥੇ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸਾਂਝ ਬਾਰੇ ਕੀ ਕਹਿਣਗੇ? ਕੇਹੜਾ ਭਗਤ ਕਿਸ ਕੌਲੋ' ਸ਼ਾਣੀ ਲਿਖ 
ਕੇ ਲਿਆਇਆ ਸੀ? 

ਇਹੋਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੇਨਾ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋ' ਲਿਖਕੇ 
ਲੈਕੇ ਗਏ ਸਨ, ਜਾਂ ਧੈਨਾ ਜੀ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੋ ਨਕਲ ਮਾਰੀ ਹੈ ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਂਝਾਂ ਨਕਲ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਕਿਸੇ ਪੋਥੀ ਵਿਚੋ' ਨਕਲ ਹੋਈਆਂ ਨਹੀਂ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ 
ਦੇ ਪੁਮਾਣ ਹਨ। 
੫7ਹਲੇ ਸਡੰ` ਦੇ ਭਲਤਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਦਾ ਸਾਂਝਾਂ 

ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ (ਪੁਬ ਭਗਤ ਹਰਿਕੇਂ ਜੁ ਗਣੰ) ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਪੁਹਿਲਾਦ ਭਗਤ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਸਿੰਧੀ ਹੈ। ਕਥਾ ਦਾ ਖਾਸ ਅੰਗ ਹੈ, ਪੁਹਿਲਾਦ ਦੋ ਪਿਤਾ ਦੀ ਕ੍ਰੋਪੀ। ਮਸਲਾ 
ਸੀ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ 'ਰਾਮਕਹਣ ਦੀ ਬਾਣ (ਆਦਤ) ਛਡਕੇ ਆਪਣੇ ਬਾਪ ਨੂੰ ਹੀ ਸਰਵ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ 
ਸਮਝੇ। ਪੁਹਿਲਾਦ ਦੀ ਆਤਮਾ ਪਰਮ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ (ਰਾਮ) ਜੋ ਸਭਨਾਂ ਵਿੱਚ ਰਮੀ ਹੋਈ 
ਹੈ, ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੀ ਅਤੇ ਵੌਖਰੀ ਗੈਬੀ ਤਾਕਤ ਮੇਨਦਾ ਸੀ। ਹਰਨਾਕਸ਼ 
ਲਈ ਆਪਣੇ ਪੁੰਤਰ ਦਾ ਇਹ ਵਤੀਰਾ ਅਝੈਂਲ ਸੀ, ਜੇ ਉਸਦਾ ਪ੍ਰੰਤਰ ਹੀ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਸਰਵ 
ਸੌਤਾਧਾਰੀ ਨਹੀਂ ਮਨਦਾ ਹੋਰ ਕੋਣ ਮੈਨੋਗਾ ? ਪਿਤਾ ਪੁਤਰ ਵਿਚਕਾਰ ਕਲਹਿ ਖੜ੍ਹੀ ਹੋ 
ਗਈ। ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦਿੱਤੇ ਗਏ, ਕਿ ਉਹ ਰਾਮ ਕਹਿਣਾ ਛੋਡ ਦੇਵੇ। ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਉਤੇ ਹੋਰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ। ਝਗੜਾ ਇਥੇ ਤੌਕ ਵਧਿਆ ਕਿ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ 
ਨੂੰ ਤੋਤੇ ਬੈਮ ਨਾਲ ਜੋਫੀ ਪਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ ਕਿ ਜੇ ਤੇਰਾ ਰਾਮ ਹੋਇਆ ਤੈਨੂੰ ਰੌਖ 
ਲਵੋਗਾ! ਨਹੀਂ ਸੜ ਮਰੇਂਗਾ!! ਮੁਲਤਾਨ ਵਿੱਚ ਇਕ ਸੈਮ (ਅਸਾਂ ਦੇਖਿਆ ਹੈ)- ਜੋ ਉਸ 
ਵੇਲੋ ਦਾ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲੋਕ ਕਥਾ ਹੈ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਨੂੰ ਥੈਮ ਉਤੇ ਕੀੜੀ ਫਿਰਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਆਈ, ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਨੇ ਥੈਮ ਨੂੰ ਜੌਫੀ ਪਾ ਲਈ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਂਚ ਨਾ ਲਗਣ ਤੋ' ਪੁਰਹਿਲਾਦ 
ਦੀ ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ ਹੋ ਗਈ। 

ਇਹ ਭੀ ਕਥਾ ਹੈ, ਹਰਨਾਕਸ਼ ਨੇ ਮਹਾਦੇਵ ਤੇ' ਵਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ ਕੋਈ ਦਿਨੇ ਮਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਾ ਰਾਤ ਨੂੰ, ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਨਾਲ ਮਾਰਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਰੈ ਨਾ ਅਸਤ (ਵਗਾਹਵੇ' ਸੁਟੋ) ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਹਥਿਆਰ 
ਅਗਨੀ ਦਾ ਹੋਵੇਂ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਚੀਜ਼ ਦਾ । 

ਹਰਨਾਕਸ਼ ਦੀ ਹਊਸੈ ਦਾ ਖੋ ਕਰਨ ਲਈ ਭਗਵਾਨ (ਵਿਸ਼ਣੂ) ਨੂੰ ਨਰਸਿੰਘ ਅਵਤਾਰ 
ਧਾਰਨਾ ਪਿਆ। ਜਿਸ ਦਾ ਔਧਾ ਹਿੱਸਾ ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਔਧਾ ਹਿੱਸਾ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸੀ। (ਨਰ 
ਸਿਮਹਾ) ਆਦਿਕ ਮਨੁੱਖਾਂ ਤੇ ਨਗਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਉਸ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਰੌਖੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪੂਰਬ ਕਥਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਇਕ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 
ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਕੇ ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਹੈ, ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਭਗਤੀ ਕੀਤਿਆਂ (ਮੋ ਕਉਂ ਘਾਲਿ 
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ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਂਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ ੪੨੧ 


ਜਾਰਿ ਭਾਵੇਂ ਮਾਰ ਡਾਰ') ਪ੍ਰਹਲਾਦ ਜਿਰਿਆਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਭੂ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਰੌਖਿਆ 
ਕੀਤੀ ਹੈ : 
ਕਾਂਹ ਕਾਲੀਰ ਕੰ ਲਲੈੰ ਨ ਮਾਠ// ਘੁਹਲਾਦ 6ਧਾਨੇ #ਨੇਕ ਲਾਰ// 
/'ਭਸ਼ੰਤ ਕਲੀਨ, 55੯5) 
ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਹੋ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਭੈਰਉ ਵਿੱਚ ਰਚਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
'ਸੈਡਾ ਮਰਕਾ' (ਸੁਕ੍ਰਾਚਾਰਯ ਦਾ ਪੁਤਰ) ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਨੂੰ ਵਿੱਦਿਆ ਪੜ੍ਹਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਹਰਨਾਕਸ਼ 
ਕੋਲ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਕੀਤੀ। ਦੁਸ਼ਟ ਸਭਾ ਨੇ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਨੂੰ ਦੁਖ ਦੇਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਬਣਾਈ, 
ਪਹਾੜ ਤੋਂ ਸੌਟਣ, ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਡੋਬਣ, ਔਗ ਤੋਂ ਬਚਾਉਂਣ ਲਈ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨੇ ਹਰ ਥਾਂ ਰੱਖਿਆ 
ਕੀਤੀ। ਹਰਨਾਕਸ਼ ਦਾ ਨਹੁੰਆਂ ਨਾਲ ਸੈਂ ਕੀਤਾ। "ਹਰਨਾਕਸ਼ ਜਿਨਿ ਨਖਹਿ ਬਿਦਾਰਿਓ' 
ਮਨੁੱਖ ਜਨੋ! ਉਸ ਨੂੰ ਧਿਆਵਹੁੰਗੇ ਤਾਂ ਉਹ ਅਭੈ ਪਦ ਦਾਤਾ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਰੋਖਿਆ ਕਰੇਗਾ। 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
ਆੰਡਾ ਮਰਕਾ ਲਏ ਪੁਕਾਰੇ / ਮਤੀ ਨੀਂ ਹਨ ਗੀ ਘੰਦੋ ਹਾਲ // 
ਰਾਸ ਕਹੈ ਕੱਠ ਤਾਲ ਲਜ਼ਾਵੈ /“/ ਚਟਆ ਸਤੀ /ਲਠਾਨ //5// 
6%' ਨਾਲਾ ਲੱ੪ਲੋ ਕਠੰ // #ਨਰਦੰ ਗੰਨੇ ਜੰ ਕੋ ਰਨ ਧਨੀ //5//ਰਹਾਏ // 
ਕਸ਼ਧਾ ਅੰਨੇ ਕਲਾਂ ਸਭ ਰਾ /ਲਨਤਾੀ ਕਠੈ ੪ਟਰਾਨ // 
£ਤ ਪ੭ਹਲਾਦ ਕਾਂਹਆ ਨਹ ਆਨ /ਤਨੈ ਤਈ ਅਉ ਠਾਨੈ /2// 
ਦੁਨਟਾ ਸਭਾ /ਆੱਲੇ ਅੰਤਰ ੬੫ਸਲੈਆ ਕਰਲਹਾ ਅਉਧ ਘਨੌਫੀੰ // 
/ਗਾਠ ਤਰ ਜਲ ਲੁਆਲਾ ਲੈ ਰਹੱਕਓ' ਰਾਜਾ ਰਹ ੭#ਏਆ ਛੌਗਾੰ //ਝ// 
ਕਾਢ ਸੰਤਨ ਕਾਲ ਭੈ ਕੀ&ਓ .ਹ ਲਤਾ ਲੇ ਤਾਨ ਨਾਲ # 
ਘੱਤ ਪੱਤਾਂਲਰ /੍‌ਤਵਣ ਸਣਾੰ ਛੰਭ ਸਹ ਹਨ ਡਾਲ /6// 
ਹਰਨਾਕਨ #ਨੰਨ ਨਥਹ /ਲਟਨੱਠ ਲੱਨ ਨਰ ਕੱਛ ਸ਼ਨਾਕਾ // 
ਕਾਹ' ਨਾ#ਏਲੰ ਹਸ ਨਰਗਾੰਨ /ਨਆਵਹ ਰਾ #ਤੈ ਪਏ ਦਾੜਾ //0//57€// 
(ਭਰ ਨਆਦੇਵ' ਲੀ - 552੫4 
ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੈਗ ਇਕੋ ਹੈ। ਇਕੋ ਹੀ ਭਾਵ ਤੇ ਇਕ ਕਿਸਮ 
ਦੇ ਕਾਵਿਯ ਰੂਪ ਹਨ। ਰਹਾਉ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਦੋਵਾਂ ਥਾਂ ਖਿਆਲ 
ਅਤੇ ਇਕੋ ਭਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ-ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਹਨ : 
ਰਾਸ ਨਆ ਸਾਲੇ ਕਠੋ// 7ਹਰਦੈ ਹਾੰ ਜੀ ਕੋ ਮਰਨ ਹਰੈ //5//6ਹਾਈਂ// 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਇਹ ਹਨ : 
ਨਹ ਛੱਡਉਂ ਰੈ ਸਾਲਾ ਰ# ਨ // ਲਰੋਂ ਆਉਂਰ ਪੜੂਨ /ਨਉਂ ਨਹੀ ਕਾਆ // 
('ਭਸੰਤ ਕਾੜਾਂਰ-95੯89 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ, 'ਸੰਡੇਂ #ਰਕਾ ਲਾਏ ੪ਕਾਨੇ/ ਵਾਕ ਹੈ :- 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 'ਨੰਡਾ #ਰਕਾ ਲਏ #ਕਾਲ// 
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੪੨੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੱਤ ਤੰ /ਨੇਕਸੈ ਕੀ /ਓਸ਼ਲਾਨ// (55੯24 

ਜੋਰ ਸਾਂਝਾਂ ਦੇਖਣ ਯੋਗ ਹਨ : 

ਨਗਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 7ਲ/ਠ ਤਰ ਜਲ ਲੁਨਆਲਾ ਡੈ ਰਹੱਖਓ” / 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : ਘਨ ਸਲ ਸਲ /ਗ6 ਕਲ ਘਹਾਰ' // (55੯8) 

ਜੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ : 'ਨੰਰਨਾਕਨ਼ #ੰਨੰੱਨੇ ਠਲਹ /ਕਟਨੱਰਂ' ਨਹ ਤਾਂ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ : 'ਨੰਰਨਾਕਲਸ਼ ਛੇਂਦਲ ਨਸ਼' /#਼ੈਦਾਰ' // ਬਚਨ ਹੈ । 

ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ਹੂ ਭਾਂਤੀ ਅਨਿਖੜਵੀ' ਸਾਂਝ ਹੈ। ਕਿਸ ਭਗਤ 
ਨੇ ਕਿਸ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ਹੈ? ਭਗਤਾਂ ਦੀ'ਬਾਣੀ ਦਾ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਕਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ 
ਲਿਖਿਆਂ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੇ ਅਜੇਹੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਰਾਹ ਟੁਰਿਆ ਜਾਵੇ ਕੋਈ ਭੀ ਸਬੂਤ ਹੋਥ 
ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਕੀ ਹਰੇਕ ਭਗਤ ਆਪਣੀ ਪੋਥੀ ਲਿਖਕੇ ਨਾਲ ਰਖਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਖਾਨਦਾਨਾਂ ਜਾਂ ਚੇਲਿਆਂ ਨੂੰ ਦਿੰਦਾ ਰਿਹਾ? ਕੋਈ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਵਾਰ 
ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਾਂ ਲਿਖਣ ਦੇ ਉਂਝ ਹੀ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ। 

ਮਰਾਨਾ ਵਿਦਵਾਨ (ਪੋਤੇਦਾਰ ਜੀ) ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 'ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਪਦਿਆਂ 
ਦਾ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੈਨ ੧੮੮੦ ਪਿਛੋਂ ਪਤਾ ਚਲਿਆ ਹੈ'। ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਨੂੰ ਇਹ ਪਦੇ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਕੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਓਥੇ 
ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਨਕਲ ਕੀਤੀ? ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੰਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। /5) ਕ਼ਲਿਜਾਨੈ ਨ ਜੰ 
ਦੌਫ' (੨) ਲੀ ਦੋਨੂੰ ਨਹਾ /#ਪ' ਠਟਾਆ' /ਤਨ ਕਓਂ /ਨਰਘਾ ਭਲਾਂ ਅਪਾਰ / 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਝ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਇਹੋ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਦੋਵੇਂ ਭਗਤ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝ ਸੀ। ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਮੇਲ ਜੋਲ 
ਸੀ! ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਰਾਠੀ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਣਾ ਨਜ਼ਰ ਅਦਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ? ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਜਦੋਂ' ਦੋਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਇਕੋ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਵਾਲੇ ਵਿਰਤਾਤ ਨੂੰ ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋ ਰਚੇ 
ਜਾਣ ਢਾ ਪਿਛੋਕੜ ਇਕ ਪੌਖੋਂ' ਹੋਰ ਵੀ ਸਾਂਝਾ ਹੈ : 

ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ, ਹੌਥ ਪੈਰ ਬੈਨ੍ਹਕੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹਾਥੀ ਅਗੇ, ਫਿਰ 
ਜ਼ੋਜੀਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜਕੜਕੇ ਗੋਗਾ ਵਿੱਚ ਸੁਟਿਆ ਸੀ: ਭਜਾ ਲਾਹ /ਨਲਾ ਕਾਠ ਡਭੰਠਓ' ੮੭ 
(੨) ਗੰਗਾ ਕੀ ਲਗਾ ਨੀਂ ਟੁਟ ਲੰਨੀਰ” ।5%੬29/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ 
“ਮਰਾਠੀ ਅਭੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਰੇ ਵਰਣਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

ਵੈਸਟਵ ਤੋਂ ਕਲੀਰ ਲੱਧਾ ਅਝ ਅਹਾਰ 
ਲੰਡਾਰ ਕੌਹਦਾਸ਼ (ਨਗਦੇਵ ਗਾਥਾ ਸਫ਼ਾ - .੭੨੪੭ 
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ਨਾਮਢੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ ੪੨੩ 


ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਕੇ ਸ਼ੁਕਰੀਏ ਵਜੋ ਜੋ ਬ਼ਚਨ ਫੁਰਮਾਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ : 

ਜਨ ਫ਼ਲ ਰਾਸ਼ਨ ਹੈ ਰ&ਨਾਲ਼" // 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਮੋਈ ਗਊ ਜੀਵਾਲਣ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਵਿਚ, ਸਿਕੈਦਰ ਦੇ ਸਮੇ ਹੀ 
(ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ) ਸਫਲ ਹੋਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ-'ਸਗਲ ਕਲੇਸ ਨਿੰਦਕ ਭਇਆ ਖੇਦ। ਨਾਮੇ 
ਨਰਾਇਨ ਨਹੀਂ ਭੇਂਦ'।।(ਭੈਰਉਂ ।।) ਦੋਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਿਹੀ ਹੀ 
ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਦੀ ਕਥਾ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਦੋਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੌਡ ਬੀਤੀਆਂ ਜਿਹੀ ਵਿਥਿਆ 
ਦੇ ਰੰਗ ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ੈਲੀ-ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਭੀ ਇਕੋ ਜਿਹੇ 
ਨਿਭਾਏ ਗਏ। ਰ੍ 
/ਨੰ/ਦਿਆ ਲਾਰੇ /੪ਆਲਾਂ ਟੰ ਸਾਂਝੇ . ਰ੍ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਜਸ ਅਪਜਸ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਉਪਰ 
ਉਠੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਅਪਜਸੀ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਬੁਰਾਈ ਚਿਤਰਣ ਤੇ ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਨ ਦੀ 'ਸੇਵਾ 
ਆਰੋਭ ਢਿੱਤੀ:- 

9ਨੋ?ੇ ਲਾਹ ਡੂਲੰ ਭਾਣ0/ /ਨੈਰਾਅਰਾਧ /ਲਤਵਾਂਹ' ਲਾੱਟੇਆਣੀ /'%ਸਾਂ ੭ ੪-੩-੭੨) 

ਸ਼ਸ਼ ਹ% ਏਕੇ ਏਕ ਕਾਨ ਸਾਨੇਆ // ਤਲ ਲੰਨਹ ਕਾਹੇ ਏਸ #ਆਨਆ # 

(ਆਸਾ ਕੁਲਾਰ ਜੀ - ੩੭੬੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਿੰਦਕਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਦੁਰਭਾਵਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਸਦਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਕਟਾਖ਼ਸ਼ੀ 
ਸ਼ੈਲੀ ਪ੍ਰਗਟਾਈ, ਅਤੇ ਖੁਲ੍ਹਾਂ ਸੇਦਾ ਦਿੱਤਾ:- “ਨੰਦਏਂ /ਨੰੰਦਨੰ # ਕਏ ਲੌਗ" 

ਨਿੰਦਿਆ ਪ੍ਰਥਾਏ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ । ਇਸੇ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਭਲੇ /ਨੈਂਦਉੰ ਭਲ /ਨੈਂਦਲ ਭਲੇ #ੱਟਈੰ ਲੰਡ // 


ਉਸਤਤ /ਨੌਂਦਾ ਕਣ ਨਰ ਕੋਈ / ਨਾਨ ਹਾਰਨ ਡੋਟਲ ਮੱਠਾ /£//8// 
(ਭੌਰਓ ਨਸ਼ਦੇਵ - 99554 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਚਖ ਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ: ?ਨੈਂਦਉਂ /ਨੰਟਉਂ # ਕੰ ਲੱਗ /ਨੈਂਦਏੰ /# 
(ਨਓਤਾ ਕਾਲਾਂਰ-5੨੯੭ 
ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਿੰਦਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਲਫਜ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਇੰਝ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਵੇ' ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਜੇ ਇਕ ਸਿਖ ਟੀਕਾਕਾਰ 
ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਢੋਗ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਵੇ ਇਥੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਸ਼ੀਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਸਾਂਝ ਸਬੋਬੀ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ। ਪਚੌਤੂ ਠੀਕ 
ਇਹੋ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੋਲ ਕਾਰਨ ਇਹ ਖਿਆਲੀ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ੀ ਸਾਂਝਾਂ ਦਾ 
ਲੈਣ ਦੇਣ ਹੋਇਆ। 
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੪੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗਾਂਵਦਾਨ ਸੀ ਦੀ ਸਾਂਝ “- 

ਨਿੰਦਿਆ ਦੀ ਘਾਟੀ ਵਿਚੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ, ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ ਹੈ। ਭਾਵੇ' ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਨਿੰਦਕਾਂ ਉਤੇ ਕਰੜਾ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਸਾਧੂ ਦਾ ਨਿੰਦਕ 
ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਚੌਗੇ ਕੈਮ ਕਤੇ, - ਅਠ ਸਨ ਤੀਰਥ ਨਹਾਇ, ਦੁਆਦਲੀ ਨੂੰ ਸਿਲਾ ਪੂਜੈ, ਕੁਰਖੇਤਰ 
ਸਮਰਣ (ਯਾਦ) ਕਰੇ, ਭੂਮ ਦਾਨ ਦੇਵੇ, ਆਪਣਾ ਬ਼ਿਗਾੜਕੇ ਸ਼ਿਗਾਨਿਆਂ ਦਾ ਸਵਾਰੇ, ਪਰ 
ਜੇ ਨਿੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਭ ਬਿਰਥਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਿੰਦਕ-ਪਾਪੀ ਨੂੰ ਨਰਕ ਪੈਣਾ 
ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਨਿੰਦਕ ਡੂਬੈ ਹਮ ਉਤਰੇ ਪਾਰ'। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ-'ਕਹੁ ਰਵਿਦਾਸ ਪਾਪੀ ਨਰਕ ਸਿਧਾਰਿਆ'। ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਧੁਰਾ 
ਇਕੋ ਹੈ। ਇਕ ਸਮੇਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸਾਂਝ ਹੋਣੀ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਧਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦਾ ਭੀ ਨਾਲੋ ਨਾਲ 
ਸੋਹਣਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਹਾਰ ਸ਼ਾਂਡਾਂ ਦੇ ਹਫਾਲੰ .- 

ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਖਿਆਲਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ 
ਕੁਝ ਹੋਰ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਭੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਸਾਧਨਾ ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ ਦੁੱਧ ਪਿਆਉਣ 
ਤੋਂ ਆਰੈਭੀ ਸੀ : 

ਨ/ਨਤਾ ਨਾਮਦੇਉ ਦੂਹ ਘ7ਏਆ' 

ਭਗਤੀ ਦੀਆ ਮਜ਼ਿਲਾਂ ਚੜ੍ਹਦੇ ਗਏ, ਤਾਂ ਉਸ ਬੀਠਲ ਨੂੰ: 'ਪੂਰ ਰਹਿਓ ਸਰਬ 
ਮਹੀ'। ਥਾਨ ਥਨੌਤਰ ਵਿੱਚ ਜਾਣਿਆ। ਅਜੇਹੇ ਠਾਕਰ ਦਾ ਕਿਥੇ ਕਿਵੇਂ, ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸੁਚੇ ਜਲ ਵਿੰਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਇਆ ਜਾਵੇ? ਸੁੱਚੇ ਤੇ ਸੋਚੇ ਠਾਕਰ ਜਾਂ ਬੀਠਲ ਨੂੰ ਕਿਸ 
ਚੀਜ਼ ਦੀ ਪੂਜਾ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਵੇ? ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਲਈ ਇਹ ਪਹਿਲਾਂ ਜਿਹੀ ਠਾਕਰ ਪੂਜਾ 
ਸੋਚੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਆਨਨਝੇ ਕੁੱਝ ਭਰਾਣਨਝੇ ਉਂਦਕ' ਠਾਕੁਰ ਕਓਂ /ਆਸ਼ਨਨੁ ਕਰ // 

ਲਾਇਆਲੰੀਨ ਲਲ ਲੰਘ ਜਲ ਆਹੇ ਹੋਤੇ ਲੰਨਲ ਭੋਲਾ ਕਏ ਕਰਓੰ/ 

ਸਤ ਸਾਂ ਤਤ ਲੰਨ ਭਲ? #ਹਾਂ ਅਨੰਦ ਕਠੈ ਸਟ ਕੈਲਾ/5//ਰਹਾਓੰ// 

ਆਨੀਲੇ ਟੂਲ ਖਰੱਣੀਲੈ ਆਲਾ ਠਾਠੁਰ ਕੀ ਹਉਂ ਸਨ ਕਰਲੂੰ // 

ਮਹਲੇ ਕਾਲ ਲਣਾੰ ਨੰ ਭਵਰਹ ਸੰਠਲ ਭਲਾ ਕਹੱਇ ਕਰਉ // 

ਅਨਾਲੇ ਦਹ ਨੀੰਹ/ਇਲੰ ਖਤ ਨਾਕਰ ਕਉ ਨੰਵੇਦ ਕਾਠ // 

ਪਾਹਨ ਦੂਹ /ਕਟਾ#ੰਰਈੰ ਸਰ ਲੀਨਲੁ ਭੰਲਾ ਕਾਇ ਕਰਉ // 

ਟਡੀਂ ਠੀਠਿਲ ਏਂਤੈ ਛਠਲ ਲੰਠਲ /ਥਨੁ _ਸੰਲਾਉ ਨਹ // 

ਕਾਨ ਠਨੰਤ/ੰਰ ਨਨ ਮੁਣਵੰ ਪਰ ਗਾਂਹ# ਤੂ ਸਰਲ ਘਹ // 

(ਆਨਾ ਨਾਮਦੇਵ-#੮0? 
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ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ ੪੨੫ 


ਜੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਘੜਾ (ਕੁੰਭ) ਲਿਆਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਵਾਂ ਉਹ ਪਾਣੀ ਜੂਠਾ ਹੈ, 
ਪੀਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਧਰ ਜਾਂਦਾਂ ਹਾਂ ਦੇਖਦਾ ਹਾਂ ਥਾਨ ਥਨੰਤਰ ਵਿਚ 'ਬੀਠਲ' ਹੀ ਅਨੋਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲੋਲਾਂ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਫੁੱਲ ਲਿਆਕੇ ਪਰੋਈ ਮਾਲਾ,ਲੈ ਕੇ ਜਦੋਂ ਚਿਤਵਦਾ 
ਹਾਂ ਨਾਕਰ ਦੀ ਫੁਲਾਂ ਨਾਲ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਖਿਆਲ ਆਉਦਾ ਹੈ, 
ਫੁੱਲਾਂ ਦੀ ਵਾਸ਼ਨਾ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਭਵਰਿਆਂ ਜੂਠਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਦੁੱਧ 
ਲੈਕੇ ਖੀਰ ਰਿਨ੍ਹ ਕੇ ਜੇ ਬੀਠਲ ਔਗੇ ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਉਹ ਦੁੱਧ ਵੀ ਸੁੱਚਾ ਨਹੀਂ । ਦੁੱਧ 
ਭਰੇ ਥਣ ਬ਼ਛੜੇਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਚੂੰਘਕੇ ਜੂਠੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਦੁੱਧ ਅਤੇ ਗਊ, ਫੁੱਲਾਂ, 
ਭਉਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਤਾਂ ਠਾਕਰ ਵਸਦਾ ਹੈ, ਇੰਝ ਨਾਕਰ ਨੇ ਤਾਂ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਭੋਗ ਲਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਫਿਰ ਸੁੱਚੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਅਛੋਹ ਵਸਤੂ ਕੀ ਭੇਟਾ 
ਚੜਾਵਾਂ? 

ਇਸੇ ਹੀ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ (ਗੂਜਰੀ ਰਾਗ) ਇਕ ਪਦੇ ਵਿਚ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਦੂਹਾ ਤਾ ਲਛਰੈ ਸਨਦਾ /ਲਟਨੰਰੋਠ // 

ਫੁਲ ਭਵਨ ਜਲ ਆਨੇ /ਸਨਨੰਓਉੰ // 

ਨਾਲਾ ਨ/ਲਂਦ ਘਜ਼ਾ ਕਹਾ ਲੋ ਚਰਾਵਓ // 

#ਵਰ ਨਾ ਫੂਲ ਅਨੂ ਨੂੰ ਪਾਵੈ ੭%5// ਰਹਾਉ 7 

“ਨੈਲ੍ਯਰ ਯੌਨ ਹੈ ਭਾਂਇਅਗਾ // /ੈ ਅਨਤ ਲਲਹਿ /ਏਕਾ ਸੰਨਾ ੭ 

ਸੂਖ ਦੱ& ਨਲੀਲੋਟੰਨ ਲਾਲਾ // ਕੈਲੇ ਆਲ ਕਗਾੰਹ' ਝੋਲੀ ਦਸ਼ਾ # 

ਤਨ ਆਨ ਅਰਪਈ &ਜੇ' ਲਰਾਵਉੰ /' ਨਾਨ ਪਰਨਨੰੱਦ /ਨਰੰਨਨੁ ਆਵ5// 

ਨਾ #ਰਲਾ ਆਹ ਨ ਤੌਗੰ/ ਕਾਇ ਗੰਵਦਾਸ਼ ਕਾਵਨ' ਛੱਤ ਅੰਗੀ// 

(ਊਸ਼ਗਾੀ ਰਾਂਵਦਾਸ਼-੪੨੫੭ 

ਦੁੱਧ ਤਾਂ ਬੋਛੇਂ ਨੇ ਥਣਾਂ ਵਿੱਚ ਜੂਠਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਫੁਲ ਭਵਰਾਂ ਨੇ ਜੂਠੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ 
ਹਨ, ਪਾਣੀ ਮੋਛੀਆਂ ਨੇ ਬਿਗਾੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਹ ਫੂਲ ਅਨੂਪ, ਸੌਚੇ ਕਿਥੋਂ ਮਿਲਣ 
ਜੋ ਸੋਚੇ ਠਾਕਰ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਾਏ ਜਾਣ? 

ਚੋਦਨ (ਮੈਲਾਗਰ) ਦੇ ਬੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਸੋਪਾਂ ਨੇ ਲਪੇਟ ਮਾਰਚ ਮਾਰ ਵਿਹੁਲੇ ਫੁਕਾਂਰਿਆ 
ਨਾਲ ਜੂਠਾ ਕਰ ਛਡਿਆ ਹੈਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਹੁ ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੁਰੰਧੀ (ਅਮ੍ਰਿਤ)? ਭਰਿਆ 
ਪਦਾਰਥ ਵਸਦਾ ਹੈ। ਧੂਪ ਦੀਪ ਅਤੇ 'ਨਈਵੇਦ' (ਭੇਟ) ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕਿਰਿਆ ਹੀ 
ਜੂਠੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ। ਸੁੱਚੀ ਚੀਜ਼ ਤਾਂ ਕੋਈ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਉਸ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਲਈ 
(ਮੇਰੇ ਕੋਲ) ਸੁੱਚਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਜਿਵੇਂ ਜਾਣਹੁ ਮੋਰੀ ਗਤਿ ਕਰੋਂ। ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾਂ ਮੇਲ ਹੈ। ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਦੀ ਇਕ ਰੀਤ, 'ਨਈਵੇਦ' 
ਸਮੋਗਰੀ ਅਰਪਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇਂ ਖਾਸ ਲਫਜ਼ ਨੂੰ ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੋ ਹੋਰ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ 
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੪੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਨਨ/ਦੌਵ' ਕਲੀਨ ਤਲੰਦਨੁ ਸਧਨਾ ਸੈਨ ਝਠੈ // 

ਕਾਹ ਗੱਵਦਾਲਸ਼ ਸੁਨਹੁ ਨੋ ਸੰਤਹੁ ਗੱਠੇ ਲੀ? ਤੋਂ ਸਭੈ ਸ਼ਨੀ/ 

('#ਡ ਗਾਂਵਦਾਲ਼ 59727 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸਾਫ ਸਪੌਸ਼ਟ ਹੈ, ਇਹ ਭਗਤ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹੋ ਮੇਲ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿੱਚ 
ਹੋਇਆ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਭੀ, ਜਿਥੇ ਦੋਵੇਂ ਇਕਠੇ ਵਿਚਰੇ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਮੋਹਰਵਵਾਨ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਭੀ ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਅਯੁਧਿਆ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ 
ਸਨ। ਫਿਰ ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ ਨਾਲ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਨਗਰ ਮਿਲਣ ਗਏ ਸਨ, ਜਿਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਪ੍ਰੋਮ ਐਬੋਦ" ਪਰਚਈ ਵਿੱਚ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ : 

ਕਾਲ਼ੀਰ ਰਟਨ ਨਾਨਾ ਨੰਗਾ ਲੱਆ // ਨ ਰਾਆਨੰਟ ਪਲਾਨਾ ਕੱਲ // 

ਇਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਉੱਤੇ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ 

ਪਾਤੀ _ਡੌਰੇ #/ਲਨੀਂ ਆਠੀ ਮਾੜੀ ਨਏੰ // 

ਨੇ ਪਾਹਨ ਕਈਂ ੫ਦਾੰ ਤੱਠੈ ਸੋ ਪਾਹਨ ਨਲਨੀਓਂ ੪ 

ਭੂਲਾ ਆਲਨੀੰ ਹੈ ਲ$ਂ / ਆੱਤਯੁਨ ਸਾਲਤਾਂ ਨੈ ਏ6 # 

ਡਾਹ ਮਾ _/ਲਲ੍ਨ ਡਾਲੀ ਫੂਲ _ਯੰਕਰ _ਦੇਠੰ / 

ਤਾਨ ਏਵ' ੪ਤ/ਲ' ਤੱਗਨ ਕਗਾੰਹ /ਨੈਲ਼ ਕੀ ਲੌਠ #/ (ਆਸ਼ਾ ਕਲੀਨ 8੭੯੭ 

ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਕ' ਭਾਤ ਦੇ ਆਲ %ਤ ਸੈਲ ਇੰਤੇ ਸ਼ਰਲ /ਲਹੀ ਝਾਤ ਆਰਨ 
/&ਛੇ' /ਲਨਾਂ ਭਨਤਾਂ ਦੇ /੪ਆਲ਼ਾਂ #ਵੇਦ ਸਾਂਝ ਹੌਣ ਦਾ ਡੁਲੋਲਾ ਨੰ ਗਹੇ ਸ਼ਾਂਦਾ ਠੀ/ 
ਨਾਡਾ ਅੱਤ ਹੈ /ਏਹ ਸਾਂਝ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 2ੰ ਹੋ ਸਕਦਾਂ ਨੰ ਨਾ ਨ /ਲਕਾ ਲੇ 
ਦੋਂ ਸ਼ਲਦ ਨੂੰ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਆਉਂਣ ਕਾਰਨ; ਲੋ “ਏਕ /ਨੈਰ#ਸਾਨ ਕਲਪਨਾ ਹ/ 

ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਸਾਂਝ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੇ ਰਾਗ ਪ੍ਰਭਾਤੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਾਗ ਬਸੈਤ 
ਵਿਚ ਇਕ ਤੁਕ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ: 'ਬਿਨ ਸਤਿਗੁਰ ਬਾਟ ਨ ਪਾਵੇ'। 

ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: ਕਹ ਲੌਣਾੀ ਨਰਮ /ਨਆਵੈ)/ /ਕਨਾ ਅੱਤਨੁਰ ਲਾਟ ਨ 
ਮਾਵੇ? /ਏਸ ਨਾਂਡ /8ਛ' /ਏੰਹਾਂ ਨੀ /ਕੈਸ੍ਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਜ੍ਰ ਨਨਕ ਲੀ ਦੀ ਲਾਣਾ #ਵੇਚੋਂ 
ਸਲੋਕ ੭ਨਹਿਕ੍ਰਤੀੰ ਅਤੇ ਆਲਾ ਦੀ ਵਾਰ /ਵੋਚ /਼ੈਨ ਅੰਤੇਗੂਰ ਸਾਟ ਨ ਪਾਵੇ ੪ਡੁਦੇ ਹਾਂ 
ਭਜਤਾਂ ਦੇ ਏਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾਂ ਦੋ ਕਾਹਨ ਤੋਂ ਏਸ /ਨੈਟੋ ਤੋ ਘਜਦੇਂ ਹਾਂ ਅਸੋਹੇ ਖਿਆਲਾਂ 


>. << ੯੬ ੩ 





(ਨ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਕ ਹੋਚ ਹੈ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣਾ : 

ਨਾਨਾ ਅਹੱਏਆ ਆ/ਹਆ ਕਹੋ /ਤੁਲੱਜਨ ਆੰਤ // 

ਕਹ ਛੀੰਪਹੁ ਛਾਇਲੈਂ ਰਨ ਨ ਲਾਵਹੁ ਲੱਤ />੧2// 


ਮ੍ਰੋਮ ਐਬੋਧ, ਪਾਂ: ੧੦, ਸੈਮਤ ੧੭੫੫ 
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ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਨਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝਾਂ ੪੨੭ 


ਨਾ ਕਹ /ਤਲੱਲਨਾ ੭੪ ਤੰ ਰਾ ਸੰਮ/ਲੈ // 

ਹਾਲ ਪਾਉ ਕੱਦ ਕਹ ਸੇ ਜੀਤ /ਨੈਰੰਜਨ ਨਭੱਲ /255//ਸਲੋਕ ਕਾਲੀਨ ਆੰ-52੭%) 
ਨਾ#ਦਫ 

ਲੂੰਫਤਾ ਡੱਲਾੰਹ ਅੰਨ ਲੱਤ ਅਰ ਲਨਤ ਨਾਨੀ ਸੱਤ // 

ਕਾਨ ਨ /ਨੋਓਂ ਆਾਲੀਲ /ਨ੍੍‌ਨ ਭਗਤਹੁ ਭਨਟੰਤ /# (੨85 ਅਝੋਕ ਕਲੀਨ ੧੨੭੭) 
ਰਾੰਵਦਾਸ . 

ਨਾਨ ਤੋ ਗੀਰਾ ਛੇ ਲੈ ਕਗੰਹ ਆਨ ਕੀ ਆਲ // 

ਤੰ ਨਰ ਦਜਕਾ ਸ਼ਭੰਹਲੇ ਗਤ ਡਾਲ ਲੰੱਵਦਾਲ਼ # (2੪੬2 ਸਲੋਕ ਕਲੰਠ' 552-੭// 
ਇਸੇ ਮੋਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਚਾਮਦਾਸ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਨਾਨਾ ਲੈਦੋਉ ਕੰਠ /ਤਰਲੌਜਨ #ਓਲਨੱਤ ਗੰਵਦਾਨ ਜੱਮਆਨ ਜਨਲਆ // 

ਲੈ ਨੇਂ ਲੇ ਸਗ ਸਨ ਸੰਗਤ ਸ੍ਨ ਧੰਨਾ ਸਟ ਮਣ #ਨਨਆ ਹੱਨ ਟਣ?/ 

(/ਕ਼ੈਲਾਫਲ ੭ #, ੮੩੫੭ 
ਕਲਲ਼ੰਨ ਨਾ ਪਰਧਾਨ ਖਦਾਰਲੁ ਭਗਤ ਜਨਾ ਉੱਧਰ 7/ 
ਨਾ ਸਏ ਕਲੀਨ /ਤਲੰਦਨ ਅੱਡ ਦੌਕ ਗਲੇ ਜਲਰੋਂ / (ਆਲੂ #ਹਲਾ ੬-੯੯੪੭4 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦਾ ਸਬੈਧ, ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੈ, ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸਹੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਬਹੁਤ ਵੌਡੀ ਘਟਨਾ 
ਹੈ। ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ, ਸਮੇਤ ਉਸ ਦੇ ਕੁਝ ਨਿਜੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਦੇ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਬਨਣਾ ਛੋਟੀ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸੈਚਾਲਕ 
ਹਿੰਦੂ ਪਿਛੋਕੜ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਨ, ਜਿਸ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਹਿੰਦੂ ਭਗਤਾਂ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੋਣਾ ਇਕ ਅਚੌਭਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਹ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰਮੋਤ ਦੇ ਸਰਬੋਤ 
ਦਾ ਭਲਾ, ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਅਪੂਰਵ ਉਦਾਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਜਿਸ ਦੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਮੁਖੀ ਦਾ ਵੱਧ ਤੋਂ` ਵੱਧ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਾਉਂਣਾ ਮੁਖ ਕਰਮ ਸੀ, ਕਰੜੀਆਂ ਸ਼ਰਈ ਹੌਦਾਂ ਲੰਘ ਕੇ, ਗੁਰੂ ਮਾਰਗ 


ਹੈ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਘਰ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਭੀ ਖੁਲਦਿਲੀ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਬਣੇ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਤਰਨ ਦਾ ਬੇੜਾ ਸ਼ੈਨ੍ਹਿਆ, ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ 

ਸਭ ਨੂੰ ਮਾਲੂਮ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਵਿੱਚ ਗੈਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਾਫ਼ਰ ਮੈਨੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਕਾਫਰਾਂ ਲਈ, ਜੇ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੋ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਣ ਤਾਂ ਵਾਹ ਭਲਾ ਦੂਜੇ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰਨਾ ਵੌਡਾ ਮੁੰਨ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਨੂੰ 'ਮਾਣਕ' 
ਕਿਹਾ, ਕਿਸੇ ਦਾ ਦਿਲ ਤੌਕ ਢਾਹੁਣ ਦੀ ਗੌਲ ਭੀ ਮੋਦੀ ਸਮਝੀ ਹੈ। ਇੰਝ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ 
ਮਹਾਂ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਹੋਣਾ ਸੁਨੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੀਰਾਂ ਦੀ ਗੋਦੀ ਦੇ ਅਲਮਬਰਦਾਰ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਿੱਚ ਵੱਡਾ ਪਲਟਾ ਹੈ । 

ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਹੁਤੀ ਨਹੀਂ। ਜਿੰਨੀ ਹੈ ਉਹ ਕਈ ਪਹਿਲੂਆਂ 
ਤੋਂ ਮਹੌਤਤਾ ਰੌਖਦੀ ਹੈ। ਮਿੰਨੀ ਸਰਲ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਢੁਕਵੀਂ ਸ਼ੈਲੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਮੂਹ ਉਤੇ ਚੜ੍ਹ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ੂਬੀ ਹੈ। ਸਮੂਹ ਉਘੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ 
ਦਾ ਮੌਤ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ। ਪਦਿਆਂ ਉਤੇ ਹਿੰਦੀ 
ਭਾਸਾ ਦੀ ਕੁਝ ਰੈਗਤ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਉਹ ਭੀ ਕਥਨ ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੈ, ਲੌਭਿਆਂ ਭੀ 
ਛਾਵੇਂ ਕਿਤੋਂ ਭੋਰਾ ਚੋਰਾ ਹੀ ਮਿਲੇ। ਸਲੋਕਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਮੈਜਾਬੀ ਜੀਵਨ, 
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ਦੇ ਕੌਮ ਧੈਦਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪਕ ਹਨ। ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਤੇ ਜੀਵਨ ਜੁਗਤਾਂ ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਜੀਵਨ ਉੱਤੇ ਭੀ ਛ਼ਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਦੀ ਭਰਵਾਂ ਧਾਰਨਾਂ ਹੈ 

ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਾਫੀ ਭਾਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਸਮੇਂ, ਪੂਸ਼ਨਾਂ ਉਤਰਾਂ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਾਕਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਹਨ। ਬਾਹਰਲੇ ਤੇ ਅਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ 
ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ. ਦੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕਈ ਸਲੋਕਾਂ ਅਤੇ 
ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਭਾਵ ਇਹ ਭੀ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਮੇਲ ਤੇ ਚਰਚਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਲਿਖੇ ਗਏ ਅਤੇ ਉਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਵਾਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਪਾਕ ਪਟਨ ਮਿਲਣ ਗਏ, ਦੋਵੇਂ ਵਾਰ 
ਚਰਚਾ ਹੋਈ, ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਸਮੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 'ਆਸਾ' ਤੇ 

'ਸੂਹੀ' ਰਾਗ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਦੋ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਐਤਲੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਕੁਲ 

੧੩੦ ਵਿਚੋਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ੧੧੨ ਸਲੋਕ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ 

“ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ” ਜਾਂ ਫਰੀਦ ਲਫਜ਼ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ: 'ਲੌਲੋਂ ਸ਼ੇਖ ਛਲੀਦ ਲਝ਼ਾ 

ਹੋਇਆ ਯ਼ੋਠ ਫਗੰਦ! ਦੋਖ ਫਗੀਦਾ ਲੇ ਲੰਆ ? ਸ਼ਾਣੀ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਭੀ ਇਉਂ 

ਹਨ, -ਆਸਾ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ,ਸੂਹੀ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ, ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ, ਏਥੇ ਹੀ ਲਫਜ਼ 'ਸ਼ੇਖ' . 

ਅਤੇ 'ਫਰੀਦ' ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸ਼ੇਖ ਅਤੇ ਫ਼ਰੀਦ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਨਹੀਂ, 'ਸ਼ੇਖ' 

ਤੇਂ 'ਫ਼ਰੀਦ' ਵਡਿਆਈ ਵਾਚਕ ਸਨਮਾਨਤ 'ਲਕ਼ਬ' ਉਪਾਧੀ ਜਾਂ 'ਤਖਲਸ' ਹਨ। ਫਰੀਦਾ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, 'ਵਿਲੌਖਣ' ਜਿਸ ਜਿਹਾ ਹੋਰ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਤੋਂ ਭੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਫਰੀ ਹੈ ।" 

ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ, ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਛੋਟਾ ਦੇਂਦੇ ਹੋਏ, ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਬੜੇ 

-ਕੀਤਾ। ਅਜੇਹੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈਆਂ ਨਾਲ ਗਿਆਨ-ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਭੀ ਹੋਈਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ 

ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਕਈ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਪ੍ਰੈਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੀਰਾਂ-ਫਕੀਰਾਂ, 

ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਮ, ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ, ਨਹੀਂ ਆਏ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਨਾਖ਼ਾਵਲੀ ਵਿਚ 
ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਵੱਲੋਂ ਭੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਤੌਕ ਨਹੀਂ। 

ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਜਾਂ ਪੁਰਸੈਸਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਉਕਾ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਕਿਧਰੇ ਪੈਗੈਸ਼ਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਦੋਂ ਕਿ 'ਗੁਰੂ' ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ .ਹੈ। 

"_ 'ਤਮਾਮ ਖਵਾਜਾਗਾਨ ' ਸੂਫੀਓ' ਸੇ ਪੁਰਾਣੀ ਕਿਤਾਬੋਂ ਮੇਂ ਲਫਜ਼ 'ਸ਼ੇਖ' ਸੇ ਯਾਦ ਕੀਆ ਜਾਤਾ 
ਹੈ, ਚਾਹੇ ਵਹ ਸੌਯਦ ਹੋਂ ਯਾ ਮੁਗਲ ਹੋਂ ਯਾ ਪਠਾਣ ਹੋ। (ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਬਸਰੀ ਕ੍ਰਿਤ ਹਸਨ 
ਨਿਜ਼ਾਮੀ, ਸਫ਼ਾ ੧੩) ਤੋਜ਼ਕੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਮੁਤਾਬਕ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਘਰ ਬਾਰ ਉਜਾੜ਼ਨ ਦਾ ਕੈਮ ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸੈਂਪਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ 
ਸ਼ੇਖ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ 'ਫਰੀਦ' ਸੀ । 

“_ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ, ਇਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਖਜ਼ਾਨਚੀ ਸੀ ਜਿਸਨੇ ੧੬੨੧ ਸਨ ਵਿੱਚ 
ਫਰੀਦਾਬਾਦ ਪਿਡ ਵਸਾਇਆ। (ਸਵਾ 802) ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਅਤਾਰਦੀਨ 
ਫਰੀਦ ਪ੍ਰਸਿਧ ਨਾਮ ਹੈ ਜਿਸ ਵਲੋਂ ਇਹ ਫਰੀਦ ਉਪਾਧੀ ਮਸਊਂਦ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ੀ ਦੌਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਔਲ੍ਹਾ, ਖੁਦਾਇ, ਦੇ ਨਾਮ ਮੁੜ ਮੁੜ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਡੇਰੇ ਦੇ ਮੁਖੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਮਿਲਣ ਲਈ ਨਹੀਂ ਗਏ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ 
ਉਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੈਡਲ ਵਿੱਚ ਉਭਾਰਨ ਲਈ ਸੀ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸ਼ੇਖ ਦੀ 
ਦਰਗਾਹ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਗਏ, ਜੈਗਲ ਵਿੱਚ ਬਿਰਾਜੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ, ਜੇ ਕਿਸੇ 
ਸਿਰ ਕੋਢ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫਕੀਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈਂ ਉਹ ਫਰੀਦ ਜੀ ਹਨ। ਜੇ ਇਹ ਰਚਨਾਂ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਵਿਰਵੇ ਰਹਿੰਦੇ। ਪਦਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਜੋ ਕ੍ਰੋਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਸੋਖਣੇ ਰਹਿਣਾ 
ਸੀ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਕੋਈ ਭੀ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਫਰੀਦ ਪੋਥੀ ਡੇਰੇ ਦੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਪਾਸੋਂ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ। ਸੋਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਤਿਬੀ-ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਆਦਿ 'ਪੋਥੀਆਂ' 
ਅਤੇ ਆਦਿ 'ਬੀੜ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀ ਰਚਨਾ 
ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿੰਚ, ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਆਦਿ ਪੋਥੀਆਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਅਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਸਮੇਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਮੋਥਨ ਦੀ ਪਵਿੰਤਰ ਕਿਰਿਆ 
ਦੇ ਭੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਸਾਡਾ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਉਤਨਾ ਚਿਰ ਕਾਇਮ ਰਹੇਂਗਾ ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਲਿਖਤ ਦਾ ਅਸਲੀ ਨੁਸਖਾ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ' ਲਿਆਂਦਾ 
ਜਾਂਦਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਤਿਥੀਬਧ ਗਵਾਹੀ ਬਾਣੀ ਪਹਿਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਨਿਰਸੈਸੇ ਕਰੇ। 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿਕੇ ਰੋਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਹ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾਵੈਂਸ ਲਿਖੀ 
ਲਿਖਤ ਹੈ। ਹਾਂ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਸੌਖਿਆਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ 
ਪੈਰੋਕਾਰ ਆਖ ਰਹੋ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸੁਣ ਰਹੇ ਹਨ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਸਲੋਕ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੇ ਆਪਣੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ'। ਪਰ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ 
ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਕਿਧਰੋਂ ਭੀ ਲਭਕੇ ਦਿਖਾਉਣਾ ਸੌਖਾ ਕੈਮ ਨਹੀਂ। ਕਿਸੇ ਵਾਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ 
ਇਕ ਔਧ ਤੁਕ ਨੂੰ ਮੁੰਦੇ ਦਾ ਅਧਾਰ ਓਹੋ ਬਣਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜੋ 'ਡੁਬਦੇ ਨੂੰ ਤਿਣਕੇ ਦਾ ਸਹਾਰਾ' 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਹੋਣ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ, ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਇਹ ਭੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਬਾਰੇ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਆਧਾਰ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਬਾਰੇ ਸੈਸੋਧਨ ਕੀਤਾ, ਇਸਦਾ ਵੱਡਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ । 
ਰ੍ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਆਰੋਭਕ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੰਚ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਸਥਾਨ 
ਹੈ। ਹੁਣ ਕੁਝ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਮੋਟੇ ਤੋਂ ਮੋਟੇ ਅਖਰਾਂ ਵਿਚ ਛਾਪਣ ਦਾਂ 
ਰਿਵਾਜ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਹਰ ਪਖੋਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਧਾਰ ਬਣਾਕੇ ਸੋਪਾਦਨਾ ਹੋ ਰਹੀ 
ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਨੇ, ਪਹਿਲੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖ਼ੀ ਜੋ 'ਸਿੰਘ 
ਸਭੀਆਂ' ਨੇਂ ਇਸ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੋਭ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲੋਂਭਕੇ ਛਾਪੀ ਸੀ, ਬਹੁਤ ਪਿੰਛੇ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ। 
ਵਲਾਇਤ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕਈ ਕੋਨਿਆਂ ਤੋ' ਹਥ ਲਿਖਤੀ ਕਾਪੀਆਂ 
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ਲੋਭ ਕੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਛਾਪਣ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਸਮੋਗਰੀ ਦੇ ਮੂਲ 
ਖਰੜਿਆਂ ਤੋਂ ਉਤਾਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਵਿਚ ਆਏ ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ, ਭਾਸ਼ਾ, ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਨਾਲੋਂ ਵਧੀਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੌਤਤਾ ਭੀ 'ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ' ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖ ਮਹਿਲ ਦੀਆਂ 
ਇਟਾਂ ਉਖਾੜਨ ਵਾਲੇ ਹਮਲਾਵਰ, ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਕਹੀ ਜਾਣ ਕਿ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਐਵੇਂ ਹੀ ਹਨ। 
ਕੁਝ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਅਰਥ ਭੀ ਕੌਢਣ, ਏਥੋ' ਤੌਕ ਕਹਿਣ ਵਿੱਚ ਭੀ ਖੁੰਲ੍ਹ ਖੇਡਨ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪੈਜਾਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਗਏ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਭੀ ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਸਾਡਾ 'ਆਦਿ ਸਾਹਿੰਤ' ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਗਾਥਾ ਦੇ ਪੂਜਯ ਮੂਲਕ ਗ੍ਰੈਥ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਬਾਰੇ ਜਨਮ ਸਾਂਖੀਆਂ ਇਕ ਸੁਰ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ। ੧. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਫਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਸੀ। ੨. ਇਹ ਲੇਖ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਲ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਫਰੀਦ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਦੂਜੀ ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਦਾ ਅਸਰ ਦੇਖਿਆ ਸੀ। ੩. ਪਰਸਪਰ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ ਬ਼ਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ੪. 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਤੇ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚੈ ਕਰਕੇ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋ ਕੋ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ. ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । 

ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਭੀ ਦੇਖੋ, ਹਰ ਇੰਕ ਪੁਰਾਤਨ ਨੁਸਖੋ ਵਿੱਚ 
ਇਸ ਮੇਲ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ : 

ਹਨੀ ਗੁਰੂ ਲਾਲਾ ਓਠਹ ਲੋੱਲੇਆ? ਰਾਵਾੰ ਜਨਾਂ ਦੇਖ ਕਾਰੈ ਉਜ਼ੰਤਿ ਨੈ ਜੰਲੈਆ) 
੪ਟਣ ਦਸ ਅ/ਏ /ਨੇਕਾਲਆ/ ਮਟਣ ਤੱ ਕੋਸ /ਗਨੇ ਜਤ ਆ ਲੋ ਆਏ ਲੰਣਆ 
ਅਰਦਾਨਾ ਨਾਲ ਆਹਾ ੪ਟਣ ਦਾ ਘੰਰ' ਲੋ ਫਰੀਦ ਥਾ /ਤਨਕੇ ਤਲੱਤ ਨੋ ਲਾਹਿਆ 
(/ਏਸ਼ਰਾਹਨ? ਸਾਂ / (£ਰਾਤਨ ਲਨਨ' ਸਾਸ) 
ਆਹਰਸਾਨ ਵਾਲਾਂ ਸ਼ਨਮ ਸਾਕਾ ਦਾ ਕਥਨ 6 . 

ਘਟਣ ਦਾ ਆਲ ਲੋਕ ਫਰੀਦ ਦੇ ਤਖਤ, ਸੇਲ /ਇਲਾਰਾਹਨ ਲਾਲਾ ਲੇਖ ਫਕੀਦਾ 
/ਏੜਰਾਹੰਨ/ ਕਾ ਨੀਦ ਸਲਾਹ ਸਰਲ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਣਨੇ /ਨਆ ਥੇ ਆਠ ਤੋੰ /ਤਆਸਆਨੇ 
(ਲੰਗਰ) ਕਓੰਹਾ ..... ਓਹ ਲਕਤੀਆਂ ਝਣਤਾ ਲਨ ਕਮਾਲ ਦਰਵੈਲ਼ / ਤਲ ਗੁਰੂ ਲਾਲੇ ਨਾਨਕਾ 
ਜਾਂ ਸਝੋਕ /ਦੈੱਤਾ /ਨਫੱਤ /ਵੋਲ . 

ਆਹ ਪਟ ਕਲ #/& ਉਮਰੇ ਲੌਲ /ਡ' ਤੂੰ # 

ਛੱਕ ਕਹਨ ਨਾਨਕਾ ਟੂਜਾ ਕਾਹੇ ਕੂ # (ਮਲਾਲ ਦੀ ਵਾਠ % $ - 9੭੯੧੭ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਪਿਛੋ ਜਿਹੇ ਹੀ ਵਲਾਇਤ ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਕੀਤੇ 
ਛਾਪੇ ਖਰੜੇ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ : 

ਅਟਾਣ ਫਾ &ਨ ਸੋਮ ਫਗੀਦ ਲ, /ਤਸਕੈ ਸ਼ਾਨ ਲੋਠ ਸਰਾ ਲੋ ਓਸ ਕਾ “ਏਕ 
੭ਨੀੰਦਾ ਸ਼ਲਹਲੇ ਵੌਲੇਂ ਲਕਤੀਆਂ ਚਨਣ ਨਇਆ ਸਭ /ਤਸ਼ਕਾ ਨਉੰ ਕਮਾਲ ਲਾ ਭਲਾ ਫਕੀਰ 
ਨਾ ਸਦਾਏ ਦਾ ਖਸ਼ਰਦਾਰ ਸਾ ਘਰ ਕੰ #ੰਦੀਕਾਨੇ ਕੰ ਲਕਤੀਆਾਂ ਜਲਣ ਆਇਆ ਥਾ 
ਆਗੇ ਲਾਲਾ ਤੇ ਮਰਦਾਨਾ ਬੰਨੇ &/ #ਰਦਾਨੇਂ ਹਲਾਲ ਵਜਾ/ਟੈਆ ਸ਼ਲ਼ਦ ਲਗਾ ਨਾਵਣ' ਏਕ 
ਕਾਹਨ ਨਾਨਕਾ ਦੂਜਾ ਕਾਨੋਂ ਨੂੱ/ ਵਾਰਤਾ ਦਾ /ਠੋਹ' ਸ਼ਾਲ ਹੈ - 
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੪੩੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਸ਼ ਸਾਹਿਬ 


ਸੇਕ ਡਾਹਆ ਫਰੀਦ ਦੇ ਗੰਦ ਕਮਲ ਨੌ ਇਹ ਵਾਲ ਕੰਠ ਕਰਨੇ ਆਪਣੇ ਆਰ ਨੂੰ 
ਨਾਂ ਸ਼ਣ/ਇਆ / ਫਰਦ' ਹਾਰ ਵਲਾ ਨਣਕੇਂ ਐੱਹਆ ਗਇਆ / ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਪਨ ਕਹਿਆ; 
“ਲੜ ਸ਼#ਤੇਦ /£ਲ ਦਾ /#ੈਆਨ / ਕਨਾਲ ਕਾਂਹਆ ਤੌਰ ਸਭ ਰੌਸ਼ਨ ਹੈ / ਤਾਂ ਪੰ 
ਕਾਹਿਆ ਕੱਚਾ ਸਕਾ ਲਤ ਹੈ /ਤੇਸ਼ ਕਾ ਦੰਦਾਨ ਕੰਤਾ ਲੌੜੀਨ 5ਹ' ਕੋਟ ੪ਦਭਇ ਕਾ 
/##ਆਰਾ ਹੈ / ਉਨ “ਨ ੭ਨੂੰ ਲੈ ਲੱਲ / (ਲਫ਼ਾ ੯2) ਜੜ ਜੀ ਦੇ ਟਰਸ਼ਨ ਫਗੀਟ ਲੀ 
ਨੇ ਆਮ ਆ ਕੰ ਕਰਨੇ ਹਾੰ ਯੌਨ #੪ਝੋ / 
ਤਲ ਸੌਖ ਲਾਹਿਆ ਨਖਵਾਸਣ (ਮਾਲਕ?) /ਵੋਚਾ ਅਸਵਾਰ ਹਟੀ ਲੰਲਆ ਦਾਤਿਆ 
ਕਲ ਨਾਲ ਲੀਤੋਂ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ਾ ਤਾਂ ਅਗੇ ਲਾਠ ਡੌਨਾ ੀ/ ਸੋਖ /ਇਲ਼ਾਹੀਆ ਜਾਏ ਕੜਾ ਹੋਇਆ? 
... ੭752 ਲੱਦਾ/ਇ ਅਸਾਨੂੰ #ਹਰਲਾਨ ਹੇਂਇਆਨ ਤੁਸ਼ਡਾ ਦੰਦਾ ੫#ੱਲੇਆ / ਤਲ' ਓਹ 
ਦਸਤ ਮੋਸ਼ ਕਰਕੰ ਬੈਨ ਗਏ ਤਲ ਆਰ ਨਾਨਿਆ ਨਾਨਕ /ਟੈਸ ਲੌਤ ਦਾ /ਨ#ਨ ਏਹ ਸੰ 
ਤੁੰ ਆਖਦਾ ਹੈ. ਦੂਜਾ ਕਾਂ ਕੂ" ਪਰ 7ਹੰਦੂ ਆਲੇ ਹਨ ਜੌ ਅਸਾਂ /ਵੇਚਾ ਸੰ ਹੈ ਨਨਲਆਨਾ 
ਆਖਦੇ ਹਨ ਲੋ #ਨਾਂ /ਵੈੱਦ ਹੀ ਸਨੀ ਟੈ ਆਮ ਵੇਲਾ ਕੈਸ਼ /ਵੈਜ਼ ਸ਼ੀ ਕਹੈ ਹਾ ਅਰ 
/ਕੈਸ਼ #ਵਜ਼ ਅਟਸਹਾੀ ਕਹਾਂ ਹਾਂ / ਤੜ ਲ੍ਡ ਲਾਲੌ ਨਾਨਕ ਕਾਂਹਆ; ਜੰ / /ਹੋਕੋਂ ਸਹਿ 
ਹਕ ਗੰਦ / /ਹਕੋਂ ਸਵ ਤੋੰ ਦੁਜਾ ਰਦ' // 
ਦੂਜਾ ਕਾਨੋਂ ਨਨ ਲੰਲ਼ੇ ਤੋਂ ਮਰ ਲਏ // ਏਕਾ ਰਹੁ ਨਨਕਾ ਜਲੇ ਲਾੱਲ 
ਗਾੰਹਆ' ਭਸਹਲ // 
ਜਨਮ ਸਾਖ਼ੀ ਨੇ ਇਸ ਸਵਾਲ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਲੀ ਦਾ ਹੇਠਲਾ ਵਾਕ ਕਹਿਆਂ 
ਦਸਿਆ ਹੈ : #ਏੋਕ ਸਹੇੜ ਦਏ ਹਦ / ਕੰਹੜਾ ਸਫਾ ਕੰਹੜਾ ਰਦੀ/" 
ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਚਰਚਾ ਚੌਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਤਰ ਹੋਏ । ਜੋ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਕਾਵਿ ਮਈ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਸਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਹੋਏ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ ਹੈ । 
ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ, 'ਫਰੀਦ' ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਇਬਰਾਹੀਮ ਜੀ ਦਾ 
'ਤਖਲਸ' ਹੈ, ਇਸ ਭੁਲੇਖੇ ਨੂੰ 'ਸਵਾਨੇ ਫਰੀਦ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਭੀ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਖਲੀਕ 
ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਭੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀ ਵਾਰਤਾ 
ਤੋਂ ਭੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਘਟ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦੋਵੋ ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ (ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ) ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੁਤਬਾਂ ਫਰੀਦ ਦੀ ਗੌਦੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਸਊਦ 'ਫਰੀਦ' ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਜਿਹੀ ਕਰਨੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਹਾ ਕਰਾਮਾਤੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 'ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ' ਪੁਕਾਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਸਦੀ ਹੈ : - 
“ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤੁਕ ਇਹ ਵੀ ਹੈ: 
ਇਕ ਸ਼ਿਮਰਹ' ਨਾਨਕਾ ਜਲ ਥਲਿ ਹਰਿਆ ਸਮਾਇਆ/ 
ਇਸੇ ਵਾਕ ਦਾ ਹੀ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਹੈ: 
ਸਦਾ ਸ਼ਦਾ ਸੌ ਸ਼ੇਵਆ ਜੋ ਸ਼ਭ ਮਹਿ ਗੰਹਿਆ ਸ਼ਮਾਇ। 
ਅਵਰ ਦੂਜਾ ਕਿਉਂ ਸੈਵੀਐ ਜੰਮੇ ਤੋਂ ਮਰ ਜਭੰਹਿ/ 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੩੩ 


'ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਾਈ ਬਾਲਾ ਪਟਨ ਸਾਧ ਫਰੀਦ ਦੇ ਜਾਏਗਾ। ਤਾਂ ਬਾਲੇ ਪੁਛਿਆ 
ਜੀ ਫਰੀਦ ਸਾਧ ਤਾਂ ਅਗੇਹੀ ਚਲਿਆ ਹੈ। (ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਚੁਕਾ ਹੈ) ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਿਆ 
ਭਾਈ ਬਾਲਾ ਫਰੀਦ ਤੇ ਸਤਵੀ' ਜਗਾ ਹੈ। (ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਕੁਝ ਦਸਵੀ' ਥਾਂ, ਕੁਝ ਬਾਰ੍ਹਵੀ' 
ਥਾਂ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਨੂੰ ਮੈਨਦੇ ਹਨ)। ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ, ਪਰ ਭਲਾ ਹੈ! ਤਾਂ ਫੇਰ ਬਾਲੇ ਪੁਛਿਆ 
ਜੀ (ਪੀਰ) ਜਲਾਲ ਜਿਹਾ ਹੈ? ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਿਆ ਭਾਈ ਬਾਲਾ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਬਹੁਤ 
ਦੂਰ (ਉਚਾ) ਹੈ, ਖੁਦਾਇ ਦਾ ਪਿਆਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਦਾ ਮੁਰੀਦ ਹੈ ਸੋ ਭੀ ਖੁਦਾਇਆ ਦਾ 
ਪਿਆਰਾਂ ਹੈ'। ___ 

ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮੁਤਾਬਕ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੂਜੀ 
ਵਾਰ ਪਾਕ ਪਟਨ ਪਸਾਰੇ ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਫਿਰ ਜੈਗਲ ਵਿੰਚ ਮਿਲਿਆ। ਜਿਸ ਆਦਰ 
ਭਾਉ ਨਾਲ ਆਇਆ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਜਿਸ ਮਨਸ਼ਾ ਨਾਲ ਗਏ ਸਨ, ਉਹ ਵਾਰਤਾ ਅਰਸ਼ 
ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਰੌਚਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੂਜੀ ਮੁਲਾਕਾਤ, ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਦਿੱਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਖਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
ਮੁਲਾਕਾਤ ਪਿਛੋਂ ਸਹੀ ਪਾਇਆ ਕਿ, ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਸੇ ਮਾਰਗ ਦਾ ਪੋਧਾਊ 
ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਸਦੀ ਰਜ਼ਨਾ ਵਿਚੋਂ, ਜੋ ਡਰ ਦਸੇ ਵਟਾ ਮਨੀਦਾ ਜੌਲੀਨ' 
ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ ਢੁਕਵਾਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਦਸਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਸੀ : 

'ਤਬ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ ਮਰਦਾਨਿਆਂ ਅਸਾਂ ਪਟਣ ਜਾਣਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜੁ ਦੇਖਾ ਉਸਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਚਿੱਤ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸਰ ਗਿਆ ਹੈ, 'ਤਾਂ ਬਾਬਾ 
ਮਰਦਾਨਾ ਸ਼ੋਖ ਪਟਣ ਆਏ ਉਤਰੇ। ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਨੂੰ ਖਬਰ ਹੋਈ ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ 
ਇਬਰਾਹੀਮ ਇਕ ਬਕਰਾ ਤੇ ਰਸਤ ਘਿਉ ਆਟਾ ਲੈ ਕਰ ਆਇ ਮਿਲਿਆ। ਜੋ ਆਪ ਤੁਸੀ' 
ਏਥੇ ਲੈਗਰ ਕਰਵਾਹੋ ਅਰ ਹਿੰਦੂ ਰਸੋਈਆ ਲਿਆਇਆ ਹਾਂ। ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਕਿਹਾ, 'ਸਰੀਰ 
ਦੀ ਲਜ਼ਤ ਵਾਸਤੇ ਬਕਰਾ ਮਾਰਨਾ ਨਾਹੀਂ'। ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਕਹਿਆ ਜਿ ਹਲਾਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਦੋਸ਼ 
ਨਹੀਂ' ਹੋੱਦਾ। ਤਾਂ ਫਿਰ ਬਾਸ਼ਾ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਕੀਤਾ :- 

ਸਦ ਕਾ ਕਦੀ ਸਝੇ ਸੜ ਸਾਰ// ਘਤਤ /ਤੋਸ ਕੰ ਅਮਰ ਅਮਾਰ”/ 

('ਰਸ਼ਕਲਾਂ ਦੀ ਫਾਰ % $-੯੫੬? 
ਸਾਰਾ ਸਲੋਕ ਅਗੇ ਦਰਜ ਹੈ 

'ਜਾਂ ਇਹ ਸੁਣਿਆ ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕਹਿਆ,'ਅਗੇ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਮਨ ਵਡਿਆਈ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਤਾਂ ਤੁਹਾਡੇ ਵਚਨ ਸੁਣਕੇ ਨਿਮਾਣਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ,'ਫਵਾਰੇ 
ਦਾ ਜਲ ਜਿਤਨਾ ਨੀਵਾਂ ਜਾਂਵਦਾ ਹੈ ਇਤਨਾ ਹੀ ਉਚਾ ਚੜਦਾ ਹੈ, ਤੇਸੈ ਜੋ ਮਨ ਨੀਵਾਂ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਸੋ ਉਚੀ ਪਦਵੀ ਕਰਤਾਰ ਦੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਉਪਰਲੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆ ਟੂਕਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ :- 

੧. _ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ (ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ? ਨੂੰ ਹੀ ਮਿਲੇ ਸਨ । 
੨. _ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਸੀ । 
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੪੩੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 

੩. ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਨ ਪੁਰਖਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਹੋਈ, ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਸਮੇਂ` ਰਚੇ 
ਗਏ ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਲੋਕ ਭੀ ਹਨ, ਜੋ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰਨਾਵੇਂ 
ਹੇਨਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹਨ । 

ਉ. ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਵੇਲੇ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ 
ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਮਿਲੋ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੀ ਇਹੋਂ ਦੇਖਣ ਲਈ ਹੀ ਗਏ 
ਸਨ ਕਿ ਪੀਰ ਨੂੰ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਿਆਂ 
ਵੀ ਹੈ ? ਜੋ ਕਬੂਲਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਕਿੰਨਾਂ ਕੂ। ਜਿਸਦਾ ਉਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਫ਼ਰੀਦ 
(ਸਾਨੀ) ਵਲੋ' ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਰਤਾਉ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੈ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, 'ਰੜੇ /ਏਸ਼ਕਾ 
ਖੁਦ/ਇ ਨੰਨੇ ਦੰਦਾਰ ਕੰ? 'ਕਾੰਨੇ /ਨੇਰਆਾ 2. ਸਾਹਨੀਨ #ਲੰ' ਤੋਂ ਇਹ 
ਪੌਖ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਵਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਸੰਸ਼ੋਧਕ 

ਟਿਪਣੀਆਂ ਸਧਾਰਨ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਅਹਿਮ ਹਨ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ 

ਵਾਲੇ ਐਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸਪੌਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਨੂੰ, ਜੋ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਸਬਰ ਤੇ ਰਜ਼ਾ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਹ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਕੇ ਪੌਲੇ 
ਬੈਨ੍ਹ ਲੈਣ ਦਾ ਖੁਦ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਭੀ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਲਖਸ਼ ਬਣਾ ਲਏ ਸਨ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਗੈਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜਾਂ ਕਾਫਰ ਭੀ ਹੋਵੇ, ਹਰ 
ਮਨੁੱਖ ਦੋ ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਮਾਣਕ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਅਨੁਸਾਰ ਗੈਰ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 'ਤਹਿ ਤੇਗ' ਕਰਨਾ 'ਸਵਾਬ' ਅਰਥਾਤ, ਪੁੰਨ ਕਰਮ 
ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੀ ਪਹਿਲੇ" ਮਸਉਦ ਦੀਨ ਫਰੀਦ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੇ ਇਸ/ਉੰਦਾਰ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੈ ਸੇਨ ?” 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ ਫਰੀਦ ਨਾਲ ਦੋ ਮਿਲਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਿਲਣੀਆਂ 
ਨੂੰ ਅਣਹੋਣੀਆਂ ਕਹਿਕੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਮੈਨਣ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਦੇ ਫਤਵੇਂ' ਦੇਣੇ, ਕੇਵਲ ਵਿਰੋਧ 
ਲਈ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਪਰ ਕੀ ਇਕ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਨਾ ਪਸੈਦ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਾਚਾ ਤਾਣਾ ਪੋਟਾ ਹੀ 
ਨਥਿੰਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? 

ਜਿ ਬਕ ਜਨਮ ਜਰ ਮਰਜੀ ਮਿਲੀ ਜ਼ ਵਿਚ ਡੀ ਕਿਹ 
ਗਿਆ ਹੈ 1 'ਆਸਾ' ਦੇਸ਼ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਆਸਾ ਦੇਸ ਦਾ ਭੇਦ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ _ਤੋ' ਖੁਲ੍ਹਦਾ 
ਹੈ ਜਿਥੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਰਚੀ ਗਈ ਉਹ ਥਾਂ ਰਾਵੀ ਤੇ ਬਿਆਸ ਵਿਚਕਾਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ 
ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਇਸ ਗੌਲ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 

' ਬਾਬਾ ਕਹਿਆ ਪਟਨ ਅਸਾਂ ਜਾਵਣਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ੇਖ ਬੂਹਿਮ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

੩੦ ਸਤੰਬਰ ੧੯੮੩ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿੱਚ ਮਨਾਏ ਗਏ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ 
ਦਿਨ ਦੀ ਰਿਪੋਰਟ ਛਪੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦਾ 
ਅਸਲ ਸੇਹਰਾ ਮਸਾਉਦ ਫਰੀਦ ਦੋ ਸਿਰ ਬਝਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸੁਲਹ ਕੁਲ ਪੈਗੈਬਰ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਮਨਾਏ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ, ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿੱਚ ਇਹ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਠੀਕ ਸਨ। 
ਮਸਊਦ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਨ। ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਸੁਲਹ ਕੁਲ ਮਾਨਵ ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ 
ਆਂਚ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮਿਠੀ ਹਸਤੀ। 


₹.| ੬੪ 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਜ਼ਨਾ ੪੩੫ 


ਸੀ ਦੇਖਾ ਉਪਦੇਸ ਉਸ ਨੂੰ ਚਿਤ ਹੈ ਜਾਂ ਵਿਸਰ ਗਿਆ'। ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ੋਟ ਹੈ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ 
ਵੀ ਪਾਕ ਪਟਨ ਹੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਕਿਸ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਹ ਭੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਤੋਂ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ 'ਪਟਨ ਕਾ ਪੀਰ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਬੁਹਿਮ ਕੈ ਤਖਤ ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਹਿਮ ਸ਼ਾ! ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ 
ਇਕ ਅਜੀਬੋ ਗਰੀਬ ਵਿਰਤਾਂਤ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀ' ਕਿਥੋਂ 
ਸੁਝਿਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਫਰੀਦ ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਔਠ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ 
ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ ਅਠਾਈ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਅਨ ਸਾਲ ਬਣਿਆ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਦੂਜੀਆਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਸਮੇਂ ਮਿਲਣ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਾਰੀਆਂ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਮੇਥਨ ਨਾਲ ਜੋ ਸਾਰ ਵਸਤੂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਵਾਕ ਐਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਤੌਂਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮੋਕੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੀ ਹੈ ਉਹੋ ਹੀ ਸਾਡਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੋਥ ਹੈ। 'ਆਦਿ ਸਾਖੀਆਂ' ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਛਾਪੀ ਗਈ ਡਾ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੇਹਨਤ ਨਾਲ ਸੈਪਾਦਨ ਕੀਤੀਆਂ, 
ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਹੁਣ ਨਵੀਂ ਖੋਜ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹਨ। ਦੋਵਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ 
(ਇਬਰਾਹੀਮ) ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਇਕੋ ਮਿਲਣੀ ਦੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਾਕ ਪਟਨ, ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਢੇ 'ਬਾਰ' ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਨੇੜੇ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸੀ, ਆਉਂਦਿਆਂ ਜਾਂਦਿਆਂ ਏਥੋ' ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨ 
ਸਮੇਂ ਦੋ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵਾਰੀ ਭੀ ਮੇਲ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ 
ਸਬੈਧਤ ਵਾਰਤਾ ਜੋ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਢੁਕਵੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਭੀ ਹੈ, ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਜਿੰਨੀ ਹੋਈ ਉਸਦਾ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਏ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ, ਕੁਝ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ 
ਸਲੋਕ ਭੀ ਹਨ, ਜੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਤਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਐਦਰ ਹੀ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਉਪਦੇਸ਼ਆਤਮਕ ਤੇ ਸੋਸ਼ੋਧਕ ਸ਼ੈਲੀ ਪੂਬਲ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ 
ਕੁਝ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖੇ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਦਿੱਤੇ। ਇੰਝ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਗ ਸੂਹੀ ਤੇ ਰਾਗ ਆਸਾ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਉਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀ 
ਗਈ.ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਆਤਮਕ ਗੁੰਝਲ ਖੋਲਣ ਲਈ ਹੈ। 


” . ਲੇਖਕ ਪਾਸ ਇਕ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਤੇ ਹੋਂਰ ਗ੍ਰੰਥ 
ਮਿਲਾਕੇ, ਚੌਦਾਂ ਸੋ ਸਫਿਆਂ ਦੀ ਬੀਤ ਜਿਤਨਾ ਅਕਾਰ ਇਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਨਾਲ 
ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਹੋਈਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਪਹਿਲੀ ਪਤਰਾ ੨੪੬, ਦੂਜੀ ਪਤਰਾ 
੩੨੨, ਗੌਸ਼ਟ ਤੀਜੀ ਪਤਰਾ ੩੩੮ ਉਪਰ ਹੈ। ਮੂਲ ਪਾਠ ਦੂਜੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਇਕ ਗੋਸ਼ਟ ਸਮੇਂ ਮਰਦਾਨਾ ਨਾਲ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਸਮੇ' ਭਾਈ ਬਾਲਾ, ਤੀਜੀ ਸਮੇਂ ਨਾਲ 

`ਦੇ ਸਾਥੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਦੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਦਾ ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਲੇਖ ਹੈ: ਗੋਸ਼ਟ ਸ਼ੇਖ 
ਬਿਰਾਹਮ ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਹੋਈ। ਕਮਾਲ ਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਬਾਲਾ ਸੈਧੂ ਨਾਲ ਆਏ। ਰਾਵੀ ਨਦੀ 
ਵਿਆਹ (ਵਿਆਸ) ਨਦੀ ਮਧ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਮਾਝੇ ਉਦਿਆਨ ਵਸਤੀ ਵਿੱਚ (ਪਤਰਾ 8੯) 
ਇਸ ਵਿਚ ਔਨਠ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਫਰੀਦ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ, ਪਾਕ ਪਟਨ 
ਤੋਂ ਮੁੜ ਤਲਵੰਡੀ ਜਾਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ। 
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੪੩੬ 


ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲੋੜਾ ਲੀਹ ਨ ਆੱਨੇਓ ਲੰਧਨ ਕੱ ਫੋਲਾ # 

ਭਾਨ ਸਰਵਰ ਸਸ਼ ਉੰਛਲੰ ਤਲ ਤਰਣੁ ਟਹੌਲਾ //$7 

ਹੜ' ਨ ਲਏ ਕਲੰਭੜੇ ਆਨੇ ਸਾਲੀ ਫੋਲਾ //5//ਦਹਾਈੰ/ 

/ਏਕਾ ਆਘੀਨੈ ਪਤਲਾ ਲਹ` ਕੋਠੇ ਗੱਲਾ // 

ਦਗਾ ਲਣਾੰ ਨਾਂ ਆਵਣਾੰਂ /ਫ/ਨ ਗੀਂਇ' ਨ ਅੱਲਾ / 

ਕਹੈ ਡਗੰਦ #ਹੌਲਨੇ ਸਹ ਅਲਟੋਈੀੰ / 

ਹੰਸ ਚਲਨੀਂ ਛੁੱਮਣਾ ਆ?' ਤਨੁ ਛੋਨੀਂ ਲੀਨੀ / (ਨੂਠੀਂ ਛੰਦ ਜੀ .੭੯#) 


ਤਬ ਗੁਰੂ ਜਵਾਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਸ਼ਬਦ ਕੀਤਾ ਰਾਗ ਸੂਹੀ ਵਿੱਚ ਮਹਲਾ ੧ 


ਸੱਪ ਤਮ ਕਾ ਲੰਹੇ ਲੋੜਲਾ #ਤ ਲੰਘੱਠ ਵਨੈਝਾ // 

ਨਾ ਸਰਵਰ ਨਾ ਉੰਛਲੈ ਲੰਸਾ ਪੰਠ ਹੋਲਾ /5/ 

ਤੌਰਾ ਲੈਕੇ ਨਭ/ #ੰਜੀਨੜਾ ਰਤਾ ਰਾ ਲੌਲਾ // 

ਨਦ' ਰੰਨ ਫ਼ੌਲਾ /5//ਰਹਾਏ // 

ਮਾਰਨ ਜਲੇ /#7ੱਠੇਆ /ਕਓਂ ਸੋਲਾਂ ਹੌਣੀ // 

ਸੰ ਨਣ ਹਵਾ ਲੰਠੜੀਨ ਅਲੌਨਾ ਈਂ //2// 

/ਇਲੈਆਾ ਹੀਂਇ ਨ ਵੰਛਿਤੀ ਨੇ /#ਲੋਆ ਹੌਟ / 

ਆਵਾ ਨਠੰਣ /ਨੈਵਨੱਨਆ ਨੋ ਸ਼ਾਲਾ ਸੋਈ /=% 

ਹਨ #ਭੰਰ /ਨੈਵਭੱਨਿਆ' .ਨੱਤਾ ਨੰ ਲੱਲਾਂ / 

ਭਾਰ ਭਜ਼ਨਾੰ ਫਲ ਘ/ਟੇਆ ਸਹ ਕੇ ਆ#ਤਤ ਲੌਲਾ //67/ 

ਨਾਨਕ ਕਹੈ ਸਹੌਲੰਤੋ ਲਹ ਛਰਾ /#ਆਗਾ // 

ਹਸ ਨਹਾ ਕੌਨੀਆ ਦਾਨੀਆ ਸ਼ਾਲਾ ਥਲ ਠਸਾਰਾ /੪/ (ਠਦੀ #ਹਲਾ ੧ - ੭੭੯੭ 
#ਦਲਨੁ #ਹਲਾਤ ਨਨ ਸੋਲੀਂ ਆੱਜੇਆ ੭ 

/ਲੈਨ ਆਨੇ ਹੌਰ ਨੱਥ ਹੌ /# ਕਾਂੇ ਕੰਜਿਆ // (ਲਲਾ ਫਗੰਦ' - ੪੮੮4 
ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ, ਪ੍ਰਤੌਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ 


ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ੁਕਰੀਆ ਹੈ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਏਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਹਨ :- 


'ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸੂਹੀ ਦੀ ਦਿਲ ਚੀਰਵੀਂ ਸੁਰ ਵਿੱਚ ਸੁਣਾਕੇ ਵਰੀਦ ਠੰਡ ਦੇ ਘਰ ਗਇਆ 


ਪਰਮੇਸਰ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦਾ ਸੋਹਲਾ ਸੁਣਿਆ, ਪਿਆਰ ਤੇ ਮਿਲਾਪ ਦੇ ਤਿਆਗ ਦੇ ਘਰ ਵਿੱਚ 
ਖੁਸ਼ੀ ਦੇ ਬਚਨ ਸੁਣੇ ਤੇ ਸਮਝੇ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਬੜੇ ਪਿਆਰੇ ਲਗੇ ਮਨ ਨੋ ਕਿਹਾ ਇਹ ਹੈ 
ਸਚ ਦਾ 'ਮਰਦ' ਇਹ ਹੈ ਸਿਜਦੇ ਲਾਇਕ ਤਦ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗਾਇਆ: (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਸਫਾ ੨੫) 'ਤਬ ਬਾਬਾ ਬੋਲਿਆ ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ 'ਸੂਹੀ' ਵਿੱਚ ਮਹਲਾ ੧ 

ਾ ਤੂ ਤਾ ਨੈ ਸਭ ਕੱ ਤੁ ਸੱਹਠ ਅਲ ਰੱ ਜੀਉ # 

ਤਹਾ #ਤਾੰਨ ਹਠ ਨਾਲ ਵਸਾ ਤੂੰ ਲਤੰਨ ਸਾਲ/ਨੇ ਜੰਨਤ ਮਹਲਾ $. ਨਜਜੀ-੭੬੨) 
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ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੩੭ 


ਅਤਲੀ ਤੁਕ 'ਅਰਦਾਸ ਜੀਓ' ਤੌਕ ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਹੋਰ ਕਿਤਨੀ ਕੁ ਰਚਨਾ ਇਸ 
ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਹੋਈ? ਕਿਤਨੀ ਲੈਮੀ ਚਰਚਾ ਚਲੀ, ਇਕ ਰਾਤ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਪਾਸ ਜੈਗਲ ਵਿਚ ਇਕਠੇ ਰਰਿਣ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕੋਈ ਛੋਟੀ 
ਜਿਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 'ਤਬ ਬਾਬਾ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੁਇ ਏਕ ਰਾਤ ਇਕੋਠੇਂ ਰਹੇ ਜੇਗਲ ਵਿਚ। ਤਬਿ 
ਇਕ ਬੈਦਾ ਖੁਦਾਇ ਦਾ ਆਇ ਨਿਕਲਿਆ। ਉਹ ਦੇਖ ਕਰਿ ਘਰਿ ਉਠ ਗਇਿਆ। ਤਬ 
ਏਕ ਤਬਲਬਾਜ (ਡੋਲਚਾ) ਦੁਧ ਦਾ ਭਰਕੈ ਲੈ ਆਇਆ, ਵਿਚ ਚਾਰਿ ਮੁਹਰਾਂ ਪਾਇ ਕਰ 
ਪਿਛਲੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਲੈ ਆਇਆ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਆਪਣਾ ਵੇਖਰਾ ਪਾਇ ਲਇਆ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਵੱਖਰਾ 
ਰਖਿ ਛਡਿਆ ਉਸ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਬੋਲਿਆ, ਸਲੋਕ : 

ਹਲੇ ਪਹਰ ਫਲਤਾ ਫਲ ਡੀ ੫ਛਾ ਰਤ / 

ਸੱ ਸਾਲੀਨ ਲਹੀਨੇ ਸੇ ਸਾਈਂ ਕੱਠੇ ਦੱਤ /952// (ਸਲੋਕ ਛੰਦ 9੨੮੪੭ 
ਤਬ ਬਾਬੇ ਜਵਾਸ਼ ਦਿੱਤਾ:- 

ਦਾਤੀ ਸਭਹਿਲ ਸੰਦੀਆ ਲਾ ਜਲੈ ਤਲ ਨੱਲੇ / ਰ੍ 

/ਇਕੇ ਜਾਲੰਦੇ ਨ ਲਹੀਨ /ਏਕਨਾ ਲੱਤਆ ਲੇਇ ਠਠਨੱਲਿ// 

(/#ਲਾਂ ਰਾਨ ਵਾਲ ਮਲਕ ਆਹਲਾ 5-੮24 
ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਚਲਦੀ ਰਹੀ, ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਸੈਕੇ 
ਉਠਾਈ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਨਵਿਰਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ । 

'ਤਬ ਬਾਬਾ ਬੋਲਿਆ, 'ਸ਼ੋਖ ਫਰੀਦ ਇਸ ਦ੍ਰਂਧ ਵਿੱਚ ਹਾਥੁ ਫੋਰਿ ਦੇਖਿ ਕਿਆ ਐ? 
ਜਾਂ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੇਖੋ ਤਾਂ ਮੋਹਰਾਂ ਚਾਰਿ ਆਸਨਿ, ਤਬ ਉਹ ਤਬਲਬਾਜ ਛੋਡਿ ਕਰ ਚਲਦਾ 
ਰਹਿਆ ਤਬ ਗੁਰੂ ਬੋਲਿਆ, ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ 'ਤੁਖਾਰੀ ਫ਼ੋਤ' ਮਹਲਾ ੧ : 

ਹਲ ਮਹਰੋ ਨੈਣ ਸਲੌਨੜੀਏ ਲੈਂਟੇ ਆ#ਨਆਆ ਰਲ ੭/ 


ਨਾਨਕ ਭੱਠ ਨਰ ਸਲਾਂਇ 7/ਲਾਣੇ /ਤਨ ਪੁਨ ਕਾਰਣੁ ਕੱਆ / 
(ਰਾ ਸ਼ਲਦ, ਤੁਖਾਣਾਂ #ਹਨਾ $ -559%74 

ਤਬ ਬਾਬੇ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਉਥੋਂ ਰਵਦੇ ਰਹੇ ...... [ 

ਵਲਾਇਤ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੇ ਦੂਜੀ ਸਾਖੀ ਤੇ ਪਹਿਲੀ ਦੇ ਕੁਝ ਪ੍ਰਸੈਗ ਮਿਲਾ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਨਿਖੇੜਾ ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਤੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਥੀ ਤੋਂ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ, ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ, 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਗੋਦੀ ਉਤੇ ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਦੇਖੀਏ, ਕਿ ਉੱਸ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਕਿਤਨਾ ਕੁ ਯਾਦ ਹੈਂ ਅਤੇ ਇਬਰਾਹੀਮ (ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ) ਜੀ ਅਗੋਂ ਜਿਸ ਸਤਿਕਾਰ 
ਨਾਲ ਆ ਕੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਤੇ ਫਿਰ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਚਲਣ ਤੋੱ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਆਰੰਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਇਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਆਰੰਭ ਫਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਉਚਾਰਿਆ 
ਇਸ ਗੋਸ਼ਟ ਦਾ ਆਰੋਭਕ ਸਲੋਕ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 

ਫਗੀਦਾ ੫੭ਤ ੫ਟੱਲਾ ਗਲ ਕਗੰ ਕੰਝਲੜਾੀ ਘਹਨੇਉੰ // 
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੪੩੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨ ਦੇਨੀਂ ਸਹ /ਲੈ ਨਈਂ ਵੇਲ ਕਰੇਇ //%75// (ਮਲਕਾ ਡਗੰਦ ਲੀ - $5੮=੭ 
ਤਬ ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ : 
ਘਰ ਨੀ 2ਂਨ /ਵਦ# /ਮ੍ਰਾ /ਨੇਤ ਝੂਰੇ ਨਾਲੇ # (ਵਡਹੰਸ ਵਾਰ ਅਜ਼ਲਾ $ - ੫੯%) 
ਜਾਂ ਇਹ ਜਵਾਬ ਬਾਬੇ ਦਿੱਤਾ ਤਾਂ ਪੀਰ ਪੁਛਣਾ ਕੀਤੀ: ਜਿਸ ਦਾ. ਸ਼ੁਧ ਪਾਠ ਇੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: 
ਫਗੀੰਦਾ ਨੰਢਾਂ ਕੰਤ ਨ ਰਮੱਵੋਈੰ ਫੜਾ ਲੀ #ਲੀਆਲ਼` // 
ਗਨ ਕੂਕੇਟਾੰ ਗੌਰ ਸੱ ਤੋਂ ਸਹ ਨ ##ਲੈਆਲ਼ /45// (ਨਲਕੇ ਫਲੰਦ ਪੰਨਾਂ - ੧੩੮੦) 
ਤਾਂ ਫਿਰ ਪੀਰ ਪੁਛਣਾ ਕੀਤੀ। ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਲੇਖ ਹੈ: 'ਤਬ ` 
ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਕਿਹਾ,ਬੈਤ, ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖਬਰ ਦਾ ਸੁਆਲੁ ਕੀਤਾ ਸੋ : ਰ 
ਸਲੋਕ: ਕਵਣੁ ਲੱ ਅਧਰ਼' ਕਵਣੁ ਗੁਣ ਕਵਣੁ ਸ਼ #ਣੰਆ ਸੰਤ // 
ਕਵਣ ਸ਼ ਵੋਲੋਂ ਹ6ਂ ਕਠੀ #ਤੂ ਵੰਨ ਆਵੈ ਕੰਤ//5੨%// (ਜਜੋਕਾ ਫਲੀਟ ਲੰ-95੮84 
ਤਾਂ ਫਿਰ ਬਾਬੇਂ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ : 
“ਨੋਫਣੁ ਨੇ ਅਸਰ ਸਵਟੁ' ਨੂ #ਹਲਾ #ਣੱਆ ਅੱਡ / 
ਏ ਤੂੰ ਭੈਣੇ ਛੇਹ ਕਾਠ ਤਾਂ ਵੱਲ ਆਵਾਂ ਕੰਤ /%2੭// (ਸਲੱਕਾ ਫਨੀਦ ਜੰ - ੧5੮੬) 
ਇਹ ਦੋਵੇ' ਸਲੋਕ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਮਿਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਾਲ ਖੋਲ੍ੂਕੇ ਸਮਝਾਏ ਹਨ। (ਦੇਖੋ ਸਫਾ ੪੯੧) 'ਨਿਵਣ ਸੁ ਅਖਰ' ਵਾਲੋਂ ਸਲੋਕ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਹੈ । 
ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ 'ਸਤੁ ਕੀ ਕਾਤੀ ਸਚ ਸਭ ਸਾਰ' ਸ਼ਬਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਾਲ 
ਹੋਈ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ ਰਚਿਆ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਢੁਕਵੀ' ਵਿਆਖਿਆ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ (ਇਬਰਾਹੀਮ) ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਭੋਜਨ ਲਈ 
ਬਕਰਾ ਲੈ ਕੋ ਆਏ ਸਨ, ਜਿਸ ਬਾਚੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਸਰੀਰ ਕੀ ਲਜ਼ਤ ਵਾਸਤੇ ਬੈਕਰਾ 
ਮਾਰਨਾ ਨਹੀਂ'। ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਕਹਯਾ, 'ਜੇਕਰ ਹਲਾਲ ਕਰੀਆ ਤਾਂ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ'। ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸਲੋਕ ਕੀਤਾ :- 
#ਦ ਕਾਂ ਕਾਲਾਂ ਸਦ ਸਭ ਸ਼ਾਨ// ਆੜਤ /ਤਨਸਕਾੰਂ ਪਰ ਅਨਾਰ # 
ਨਲਦੇ ਸ਼ਾਣ ਰਥਾਈਂ ਲਾੱਏ// ਨਣ ਕੀ ਸਕੀ /ਵਿਨ ਸਮਾਏ ੭ 
/ਤਸ਼ਦਾ ਕੁਰਾਨਾ ਹੱਟ ਸੌਠੁ// ਲੱਟੂ ਲੱ /ਨਿਕਲਾ ਵੌਲੂ` // 
ਹੀਟ ਹਲਾਲ ਲਨ ਗੱਨੇ ਸਾਇ// ਨਨਨਾ ਦੰਝ ਇੰਦਰ ਗਸੱਏ)/27 
(ਰਾਨਕਲਾੀਂ ਵਾਨ ਆਹਲਾ $ - ੯੦੬) 
ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਦਾ ਢੂਕਵੇਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹੈ : 
'ਜਾਂ ਏਹੁ ਕਾਤੀ ਬਾਬੇ ਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਪੀਰ ਸਿਰ ਫੇਰਿਆ, 'ਆਖਿਓਸ ਵਾਹ ਵਾਹ, 
“_ਨਿਵਣ ਸੁ ਅਖਰ ਖਵਣ ਗੁਣ' ਪੂਸ਼ਨ, 'ਕਵਣ ਸੁ ਅਖਰ ਕਵਣ ਗੁਣ' ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿੱਚ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀ 
ਸ਼ਾਹਦੀ ਅਤੋ ਖੁਦ ਸਲੋਕ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਦਾ ਹੈਂ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। 
ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਸਲੋਕ ਹੋਣੇ ਭੀ ਸੈਭਵ ਹਨ। 
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ਸ਼ੇਖ਼ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੩੯ 


ਖੁਦਾਇ ਕੀ ਸਹੀ ਕਰਣੀ ਵਾਲਾ। ਖੁਦਾਇ ਕਾ ਪਿਆਰਾ ਹੈ। ਖੁਦਾਇ ਦੀ ਵੌਂਡੀ ਨਿਵਾਜਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ .,.ਤਬ ਬਾਬੇ ਸਲੋਕ ਦਿੱਤਾ : 

` ਰਨ ਕਾਨ ਦੋਲਤਾੰਂ ਭੂਧੈ ਸਾਦ ਲੰਛ / 

ਉਨ ਚੰਗਾ ਨਾਨਕਾ /ਵੇਣੁ ਨਾਵੈ 7 ਨੱਸ // (੧2੮੮ 2 

'ਤਬ ਫਿਰ ਪੀਰ ਕਹਿਆ, 'ਨਾਨਕ, ਹਿਕ ਖੁਦਾਇ ਕੀ ਵਾਰ ਸੁਣਾਇ ਅਸਾਨੂੰ ਏਹ 
ਮਖਸੂਦ ਹੈ ਰ੍ ਰ੍ 
....ਤੰਬ ਬਾਬੇ ਆਖਿਆ ਮਰਦਾਨਿਆਂ ਰਬਾਬ ਵਜਾਇ, ਤਾਂ ਮਰਦਾਨੇ ਰਬਾਬ ਵਜਾਇਆ, 
ਮਹਲਾ ੧।। ਏਥੇ 'ਡਲਿਹਾਨੀ' ਨਰ ਘਣੇ ਤੇ ਮੇਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਥੀ ਨੇ, ਆਸਾ 
ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਤੋ ਵਾਰ ਦਾ ਆਰੋਭ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਨਨਕਾ ਗੁਣ ਨਾ ਲੋਤਨੀ' 
ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਨਾਲ ਤਿੰਨੇ ਸਲੋਕ ਉਚਾਰੇ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਅਗਲੇਰੀ ਵਾਰਤਾ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਉੜੀਆਂ ਭੀ ਨਾਲ ਹੀ ਏਥੇ 
ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ । ਲਿਖਿਆ ਭੀ ਹੈਂ : 'ਪਉਂੜੀਆਂ ਨੌ ਹੋਈਆਂ ਏਤ ਪਰਥਾਇ' । ਆਦਿ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰਤਾਂਤ ਹੈ : 

: ਲੇਖ ਲਲਾ ਕਹਿਣ ਲਾਲੇ ਨੇ: ਕਹਿਆ ਨ, ਛਾਲਾਂ ਲੇ ਸ਼ੁਟਾੱਏ ਨੈ 7 ਅਹੈ ਤਧ 
ਨਦਾ/ੇ ਅਹੱਇਿਆ ਹੀ ਤੁਧ #ਰ #ਦਾਏ /ਵੋਲ ਭੇਦ ਨੰ? ਤੂੰ ਐਠੇਂ ਓੰਮਰ /ਮਹਰਸਾਨ ਹੋਂ 
#ਰ' ਤੌਰਾ ਸਦਕਾ ਹਨੀ ਤੀ ਦਹ ਨਹੱਨੇ ਗੱਹ ਆਵੈ? ਹਰ ਲਾਲੋ #/ਖਆਨ ਲੋ 
ਸੀ. ਤੰਗੀ ਲੰਘ ਸਟਾਲ /ਨੈਭਾਨੀ? 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਰਚਿਆ ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਸਲੋਕ ਏਸੇ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਭਰੀ ਵਾਰਤਾ ਦਾ ਹੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੰਚ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਦੀ ਖੈਰ, ਖੁਦਾਇ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਚੜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਤੋਂ ਮੰਗਦੇ ਹਨ, 'ਤੁਧ ਖੁਦਾਇ ਪਾਇਆ' ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕੀਤੀ ਹੈ : ਰ੍ 

ਆਨਾ ਫਰੀਂਦ' ਨਾ 
_ /ਦਲਹ #ਹਲ/ਤ /ੰਨੂ ਲੈਣੀ ਆੱਦਆ // 
/ਨੈਨ ਆਨੇ ਹੋਰ ਨ/#` ਹੋਰ ਕਾਂਦੇ ਕੱਲਆ //57 
ਰਤੇ ਇਸ਼ਕ #ਦਭਏ ਨਨ ਲੱਟਾਨ & // 
/ਦਆਓਿਆ' ਨ ਨ ਠੇਂ ਭਾਇ ਭਾਲ ਲੰਡ /5//ਰਹਾਓ/ 
੭70 ਲਟ ਲੱਤ ਲਏ ਛੰਠੈ ਏਰਵੋਸ਼' ਲੌ / 
/ਤਨ ਧੰਨ ਸਣੇਦੀ ਆਉ ਆਏ ਸਫਝ' ਨ //2// 
ਮਰਵਰਦਗਾਰ ਅਮਾਰ %ਗਮ' ਬੋਲੰਤ ਤੂ // 
ਨੈਨਾ ਪਛਾਤਾ ਸਦ ਦੁੰਨਾ ਖੈਰ ਨੂੰ /₹/ 
ਤੰਗੀ ਪਨਹ ਸਦਾ/ਏ ਤੂ` ਝਝਨੰਟਗਾੀ // 
ਜੇਨ ਫਕੀੰਦੈ ਸੈਨ ਦੀਨ ਸੰਟਗਾੀ /6// (ਆਨਾ ਫਲੀਦ- £੮੮੭ 
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੪8੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਫ਼ਰੀਦ #ੰ ਦੇ ਸਲੱਕਾਂ /ਵੈੱਦ ਗੁਰੂ ਸਾਂਨਲਾਨ ਦੇ ਸਲੱਕ - - 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ੧੩੦ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ੧੮ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੌਖ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਚਾਰ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਹਨ। 
ਪੰਜ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇੰਕ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅਨ 
ਸਲੋਕ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਇਹ ਸਲੋਕ ਟੋਹ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਸੈਕਲਨ ਹੋਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਪਾਦਨਾਂ ਦੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਸੈਸ਼ੋਧਕ ਸਲੋਕ ਰਚਨ ਦੀ ਰੀਤ' ਚਲਾਈ ਸੀ, ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
ਹੋਕੇ, ਪਿਛਲੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ਾਨ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਗਿਆ, ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਜਿੱਥੇ ਜਿੱਥੇ ਲੋੜ ਸਮਝੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸੈਸ਼ੋਧਕ ਟਿਪਣੀਆਂ ਭੀ ਕਰਦੇ 
ਗਏ। ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਦਾ ਕੌਮ ਭੀ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ, ਅਗੋਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਵੈਨਗੀ, 
ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਆਮ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਰੋਗ ਰੂਪ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ । 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਵਿਲੌਖਣ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਫਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਦੇ ਮੇਲ ਸਮੇ' ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਉਸ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ 
ਸੁਧਾਈ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਂਸ ਦਾ ਹੁੰਘਾਰਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਭਰਿਆ। ਉਸਦਾ ਸਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਹਵਾਲੋ ਲਈ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰ ਤੌਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੋਧੇ ਹੋਏ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਆਪਣੀ 
ਚਚਨਾ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ (੩੧) ਦਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤਨ੍ਹਾਂ ਹੈ; 

ਸ਼ਾਹਰੈ ਛੱਲਾਂ ਨਾ ਲਹੈ ਪੰਡ ਨਾਨ ਸਾਉਂ # 

/&ਰ ਵਾਰਤਾ ਨ ਛਲ ਪਨ ਸੋਹਣ ਨਾਉ / =5// (ਨਲੰਕਾ ਫਰੀਦ ਲੀ ੧੩੭੯) 

ਇਸ ਉਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

#ਾਨੂਰੈ ਪੰਠੀਲੈ ਕੰਤ ਕਾ ਕੱਤ ਅਨ) ਅਲਾਨੁ` / 

ਨਾਨਕ ਸੰ ਡਹਾਨਣਾਂ ਨ ਡਾਟ ਲੰਪਰਵਾਹ //52// (ਸ਼ਲੱਕ ਫਗੀਏ ਲੀ ੧੭੯੭ 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਉਸ ਸੁਹਾਗਣ ਦੀ ਮਨੋ ਅਵਸਥਾ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨ ਸਹੁਰੇ ਢੋਈ 
ਹੈ ਨ ਪੇਕੇ। ਇਹ ਉਸ ਸੁਹਾਗਣ (ਜਗਿਆਸੂ) ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜੋ ਪਤੀ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਪਤੀ ਦਾ ਪਿਆਰ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕੀ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਏਸ ਹੀ ਧੁਨ ਵਿਚ 
ਬਿਰਹਣੀ ਦਾ ਦਰਦ ਭਿੰਨਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਕ ਰੂਪਕ ਰਾਹੀਂ ਖਿਚਿਆ ਹੈ : 

ਅਜ ਨੇ ਨਤਾੀੰ ਕੰਤ ਐਂ ਅੰ ਮੁੜੇ ਨਤ ਲਭਇ / 

ਲਾਏ £ਛਹੂ ਛੋਹਾਂ ਤੁਮ /ਨੈਠ ਨੈਣ /ਵਿਹ/ਇ/ਤ0/(ਸਝੇਂਕਾ ਫਠੰਦ ਲਾ -93੭੯) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਉਪਰਲੇ ਸਲੋਕ (੩੨) ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਨਿਰੈਕਾਰ 
(ਰੋਬ) ਦੀ ਮੋਹਰ ਸਾਡੇ ਵਸ ਦੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਬੇਪ੍ਰਵਾਹ ਅਰੰਮ ਕੌਤ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਹੈ ਜੋ 
ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਰੂਪੀ ਸਖੀ ਉਸਨੂੰ ਭਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਰੈਗ ਰਲੀਆਂ ਮਨਾਉਂਦਾ ਅਤੇ 
ਮੇਲ ਦਾ ਅਨੰਦ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਅਗਲਾ ਸਲੋਕ ਸੂਖਮ ਹਊਮੈ ਦੇ ਭੇਦ ਸਮਝਣ 
ਵੇਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ' :- 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੪੧ 


ਨਾਤਾ ਪੌਤਾੰ ਸੰਲਹਾਂ ਲੜਾ %ਭਇ ਨਾੰਲਦ` // 

ਫਗੀਦਾ ਰਠਾੀ ' ਲੋੜੀ /ਹੈਲ ਦੀ ਨਈਂ ਕਠੁਨੀਂ ਨੰਹ' /=੨// (ਸਲੋਕ ਫਗੀਂਦ ਲੀ ੧੨੭੯) 

ਜਗਿਆਸੂ ਕਿੰਨਾਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨੂਹਾ ਧੋਕੇ (ਆਤਮ ਸ਼ੁਧੀ ਰਾਹੀਂ) ਪਵਿਤੁ ਹੋ 
ਕੇ ਸ਼ਹੁ ਮਿਲਾਵੇ ਲਈ ਤਾਂਘਾਂ ਤਾਂਘੇ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਹਊਮੈ ਦੀ ਹਿੰੜ ਦੀ ਗੈਧ 
ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਸਤੂਰੀ ਦੀ ਸੁਗੰਧੀ ਉਠ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਿਰ ਬਿੰਨਾ ਬਿਰਹਨ ਕਿਵੇਂ ਮਿਲਨ- 
ਸੁਖ ਪਾਵੇ ? ਫਿਰ ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਕ੍ਰਿਪਾਲੂ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਸਾਧੂ (ਗੁਰੂ) ਰਾਹੀਂ ਹਊਮੈ ਦੀ ਗੈਧ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ_ਕੋਟ ਕੇ ਮਿਲਾਵਾ 
ਕਰਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸਦਾ ਵਰਣਨ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ - ਇਕ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿਚ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

/&ਗਾੰਨੇ /ੜਨੂਨ ਕਤ/ਨ ਨੁਝੁ' ਪਾਣ # 

ਨਾ ਹੀਟ /ਨ੍ਰਖ੍ਲੁ ਤਾ ਪੁਝੂ #ਲਾਣੈ / 

/ਵਿਧਣ ਲੂਹਾੀਂ ਨੰਧ /ਇਕੌਲ / ਨਾਂ ਕੰ ਸਾਲੀ ਨਾਂ ਕੋ ਲੋਲੀ # 

`_ ਕਾਠ /ਕੈਰਮਾ ਪਾਠ ਨਾਧਨੀਨ ਆਲੀ # (ਠੂਠੀ ਫਰੀਦ ਆ -੭੯5੭ 

ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਸੋਧਿਆ ਹੋਇਆ ਵਿਚਾਰ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ ਮੇਹਰ ਕਰਕੇ ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ ਇਹ 
ਸੈਸ਼ੋਧਨੀ ਕਿਚਿਆ ਅਗੇ ਚਲਦੀ ਹੈਂ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਸਲੋਕ ਹੈ : 

ਪਾਹਨ ਮਹਰੈ ਫਲੜਾ ਫਲ ਭੀ ੫ਛਾ ਰੱਤ // 

ਸਨ ਸਾਨੀਨੇ ਲਹੀਨੇ ਲੋ ਸਾਲੀ ਕੱਠੇ ਛੱਤ /552// ('ਸ਼ਲੱਕ' ਫਠੰਦ ਲੀ 95੮੬੭ 

ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਿਛਲੇ ਰਾਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰ ਵਿੱਚ ਜਾਗਕੇ, ਰੌਬ 
ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਕਰਨ ਤੋ ਹੀ ਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਪਹਿਰ ਨਹੀਂ ਜਾਗਦੇ, 'ਛਲੰਦਾ //ਫ਼ਲ 
ਰਾਤ ਨ ਸਾਨਓੰਹ ਲੰਵਦੜ /ਇਦਾ/ਹ" ਜਿਉਂਦੇ ਹੀ ਮੁਇਆਂ ਬਰਾਬਰ ਹਨ। ਜੋ ਪਿਛਲੇ 
ਪਹਿਰ ਜਾਗਦੇ ਹਨ ਉਹੋਂ ਹੀ ਸਾਈਂ ਕੋਲੋਂ ਦਾਤ, ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਪਹਿਚ ਜਾਗਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦਾਤ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ : ਲੇ ਵੇਲਾ ਵਖਤੁ /ਵੈਲਾਨੀਨ 
ਤਾ ਸਤੁ ਵੇਲਾ ਭਨਤ ਗੌਂਏ' / ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰਦਿਆਂ 
ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ, ਉਹ ਨਾਲ ਦੇ ਹੀ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
ਵੇ ਸਫਰ ਸਾਲਕੇ 0੪੨੦ ਦਾ /ਦੰਤਨ ਪਡੂ #ੰਨ੍‌ਰਨ ਕਰਨਾ ਲੰਗਾ ਹੀ ਪਰ /ਇਸ਼ ਨ 
/ਟੈਹਾ ਸਮਝਾ ਲੌਣਾ ਨੈ ਜ਼੍ਰਰ ਗੰ ਉਨ ਦੀ ਮੋਹਰ ਦੀ ਦਾ ਪੁਘਤ ਠੱਢੇਗ ਸਾਨਆਹ' ਦਾ 
ਹਦ ਤੌ %ਨੇ ਲਾਣਾ ਹੈ ਜਨ ਨਨਕ ਜੰ ਨੇ /2ਨ /੪#ਆਲ ਦੀ ਨੁਧਣੀ ਕੱਠੀ ਹੈ) ਸਪਲੱਟ 
/ਕਹਾ ਨੈ ਸ਼ਭਨੇਲ' ਨਾਲ ਸ਼ੋਰ ਨੰ /ਨੈਂ ਨਾੜੀ /ਲੋਸ਼ ਤਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘਲਣਾ ਦਾ ਫਲ #ਵਸ਼ 
ਨੰ ਅਘਣੇ ਮੇਲ ਦੇ ਰੂਮ /ਵੈੱਚਾ ਲਕਸ਼ੋਨਾ/ /2ਹਾ ਤਾਂ ਉਨ ਦੀ ਦ ਹੈ ਨਲ ਨੂੰ ਜਾਨੋ ਦੇ ਦੋਵੋ/ 
ਕਈਂ ਸਾਗਣ ਵਾਲ ਹਨ ਕਰਕ: ਤ੫ ਸ਼ਗਣ ਵਾਲੇ ('ਹਨ ਕੰਨ ਮਰੈ ਨ ਲੈਲੇਂ ਆਵ” ? ਨਗਾੰ' 
&ਘਤ' ਕਰ ਸਕਦੇ / /ਮਛਲੇ ਆਹਰ £ਨ' ਲੇ ਭੀ ਸ਼ ਦੀ .੍ਰਆਂ ਦੇ ਮਾਤਰ ਬਨਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਹ/ /ਲਹ ਟਾਤ' ਓੰਦ' ਨੀਂ ਮਿਲਦਾ ਨੰ ਜੱ #ਤਰ ਤਰ ਲੱਲਾ ਭ? ਹਟੇ ਉਸ /ਵੈੱਚ 
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੪੪੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੌਰ ਕੁਝ ਨਾ ਹੱਫੋ/ ਸਦ ਉਨਾ ਦੀ ਹਰ ਹੁੰਦੀ ਨ ਓਹ ਮਰਵਦਲਾਰ ,ਾੱਤੱਆਂ ਨੂੰ ਨਨ 
ਕੰ ਤ ਦਾਤਾਂ ਦੇ /ਏਂਦਾ ਠ/ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਹਨੀ ਤਪੀ ਜਪੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਠਨ ਤਪ ਸਾਧੇ ਸੀ, ਜਪ ਤਪ ਕਾਰਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ 'ਮਸਾਊਦ ਫਰੀਦ' ਤੋਂ ਅਗੇ ਲੰਘੇ ਹੋਏ ਕਹਿਣਾ ਭਾਵੇਂ ਔਖ਼ਾਂ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਤਪ _ 
ਤਿਆਗ ਵਿੱਚ ਇਹ ਘੋਟ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਮੈਨੇ ਗਏ। ਇਹ ਭੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੌਖ ਵਿੱਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਹਿਲੇ ਮਸਾਊਦ ਫਰੀਦ ਵਾਂਗ ਆਪ ਵੱਡ-ਪ੍ਰਵਾਰੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। 
ਫਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਥਾਂ ਤਪ ਸਾਧਣ ਅਤੇ ਹਠ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ 
ਕਸ਼ਟ ਦੇਣ ਅਤੇ ਤਪਾਉਣ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ : 
ਫਗੰਦਾ ਤਨੁ ਨਕਾ /#ਲ੍ਰ ਲੀਆ ਤਲੀਆਂ ਠੁੱਡ/ਨਿ ਕਾਯ // 
ਅਲੈ ਨੇ ਰਨ ਨ ਸ਼ਾਨਤਇ ਦੋਨੇ ਬੰਦੇ ਕੇ ਭਾਨ /੬7/ (ਸਲੰਕ ਫਲੰਦ ਲੀ ੧5੮੭) 
ਕਾਲਾ ਕਰੰਨਾ ਫਲੋਂਲਆ ਸ਼ਗਲਾ ਲ/ਛਆ ਸਮ 7“ 
ਲੇ ਦਾ£ ਨੌਨਾ ਆਭ ਛੁਹ /#ਠ ਏੇਸ਼ਨ ਕੀ ਆਨ /੯5/ (ਸਲੋਕ ਫਨੰਦ ਲੀ 55੮੨੭ 
ਇਸੇ ਹੀ ਖਿਆਲ ਦਾ ਚੋਣਵਾਂ ਇਕ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਸਲੋਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਲਈ ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਸਿ ਪਤਿ ਸਿ 
ਕੀਤੀ 
ਫਗੀਦ - ਤਨੁ ਤਹ ਤਨੂਨ /#ਂ ਲਾਲਣ ਹੜ ਸਲੀਨੇ // 
ਹੈਨੀ ਲਕਾਂ /ਆੰਟੇ ਲਲਾਂ ਲੇ 7 ਨੀਂ ਲਨ /95੯7/ ਨੀ 
ਗਾੜ ਨਨਕ: 'ਤਨ ਨ ਤਮ/ਏ' ਤਨੂਰ /ਨੰ ਕਾਲਣੁ ਹੜ ਨ ਛੱਲੇ / 
ਨ ਮੋਨ ਕਮ ਲੇੱਤਆ #ਦਾੇ ਨੰ ਨੈਹਰਨਿ/੧7/(ਸਲੱਕ ਫਗੰਦ ਲੀ 95੯੬) 
ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਤੌਦੂਰ ਵਾਂਗ ਨਾ ਤਪਾਓ, ਹੌਂਡਾਂ ਨੂੰ ਬਾਲਣ ਨਾ ਬਣਾਓ, ਸਿਰ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ` 
ਨੇ ਕੀ ਵਿਗਾੜਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਬਾਹਰ`ਦੀ ਭਾਲ ਛਡਕੇ 
ਐਦਰ ਪਿਰੀ ਨਿਹਾਲਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਅਜੇਹੇ ਸਰੀਰਕ 
ਦੂਖ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤਪੋਸਿਆਂ ਤੋ ਵਰਜਿਆ ਹੈ। ਸਰੀਰਕ ਤਪੌਸਿਆਂ ਕਰਨ ਨੂੰ ਪਿਰੀ 
ਮਿਲਾਵੇ ਦੇ ਸਾਧਨ ਮੈਨਣ ਦੀ ਸਾਂ %ਦਰ /ਨਗੀ /ਨੈਹਾਲ' ਦੀ ਨਵੀਂ' ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਮੂਹ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਇਕ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਸਮੋ ਕੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ' 
ਸੋਚ ਸੁਧਾਰੀ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਉਤੇ ਇਸ ਸੋਧੇ ਹੋਏ ਵਿਚਾਰ %ੰਦਾੰਨ ਲਾਂ ਨਹਮਲ'ਦਾ _ 
ਉਨ ਵਿਚ ਸਵਰ ਰੀਤ ਸਕ ਗਲ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਾਗ ਪਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਚਿਤ ਸਲੋਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: 
ਰ੍ ਫਾਠੀਦਾ ਸੰਗਲ ਜੰਗਲ /ਨੇਆ ਭਵਨ ਵਾਟ ਕੱਡਾ ਮਲਿ //` _` 
ਵਲੀ ਰਭ /ਹਆਲੀਨ ਜੰਗਲ /ਨੈਆ ਦੁਢੀਂਹ /5੯// (ਨਲੌਕ ਫ਼ਠੀਦ ਲੀ $੩7੮੭ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸਬਰ ਸੰੋਖ ਅਤੇ ਸਥਿਚਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। 
ਜਨਮ ਸਾਥੀ ਦੇ ਸਬੈਧਿਤ ਵਾਕ ਹਨ : 
ਤਾਂ ਸੇਖ ਪੁਸੰਨ ਸੰਘ? ਬਲੀ ਗੋ ਕਰੇ ਡੰਨੇ ਗਾਇਆ? ਲੋਲ਼ ਆ/ੱਖਆ ਨੇਂ ਕੁੜ 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੪੩ 


ਲੁਦਾਾਲ ਬਾਵਨ ਨੇਂ ਨੋ ਖਣ/ਲ /ਦੈੱਤਾ/ /ਨਹਾਲ ਗੋਂਇ (ਸਫਾ ੬੭ ਜਨਨ ਸਾਲ ਹਰਾ 
ਨਾਨਕ' ਲੂਨੀਵਗ/ਟ?) 

/ਲਕਾ ਹੋਰ ਸ੍ਝੂਤ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪਰ ਲਿਖੋ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਸਲੋਕ 
ਦਾਗੀ ਸ਼/ਹੈਥ ਸੰਦੀਆ' ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਲੋਕ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ, 'ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਕੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭੀ ਹੈ। ਕੀਤੀ ਗਈ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਦਲਾਂ ਨੱਹਿਲ ਸੰਦੀਆ' 
ਦਾ ਜਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਇਹ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨੁਕਤੇ ਤੇ ਸੁਸਿਖਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੈ। ਇਹ ਸਲੋਕ, ਜਿਥੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ 
ਕੀ ਵਾਰ ਵਿੰਚ ਆਇਆ ਹੈ ਓਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਸਲੋਕ ਇਸ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੈ; ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਛੋਹੇ ਹੋਏ ਵਿਸ਼ੇ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ 
ਸਵੀਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ: 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਸਬਰ ਸਬੂਰੀ 
ਰਖਕੇ ਹੀ ਏਸ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਟੁਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 'ਸਬਰ ਦਾ ਤੋਸ਼ਾ' ਜਦੋਂ ਇਸ ਮਾਰਗ ਦੇ 
ਪਾਂਧੀ ਪੌਲੇ ਬੈਨ ਕੇ ਟੂਰਦੇ ਹਨ, ਉਤ 
ਲਿਥ਼ੈ ਹਨ : 

ਏਦੀ ਸਭੰਹੇੜ ਸੰਦੀਆ /ਕੈਆ ਜਨ /ਤਨੁਂ ਨਭ 9 

/ਏਕਾ ਜਾਨੰਏੇ ਨਾ ਲਹੀਨ /ਇਕਨਾ ਨੱਤਆ ਲੇਇ ਓਠਮੱਲੇ // 

ਰਿ (ਗੀ ਰਾਨ' ਵਾਠ %$-#ਫਾ ੮੨੭) 

/ਨੈਦਕੁ ਸਭੂਗੀ ਸਦਕਾ ਸਕ ਤੌਸ਼ਾ ਲ/ਏਲਾਂ ੭ 

. _ਦੀਦਾਨ਼ ਨੇ ਪਹਏਸਾ ਖਾਉ ਨਾਨੀ ਖਾਇਕਾ/7//ਸੋਨੀ ਰਨ ਵਾਰ % $-ਨਫ਼ਾ ੮੩) 
ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ, ਨੋ ਲਨੀਨੇ ਲਾਹੀਨੇ ਸੇ ਸਾਣਂ ਕੰਨੇਂ ਛੱਤ ਉਪਰ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਟਿਪਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੇ ਹਨ। ਦਾਦੀ ਸੰਹਿਲ ਸੰਠੀਆ' ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਜੇ 
ਸਲੋਕ ਦਾ ਸਰੀ ਰਾਗ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਕੇਤ ਹੋਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਸਮਝ 
ਪਈ। ਇਸ ਸਬੈਧੀ ਅਸੀਂ ਕਿਸੇ 'ਸਾਖੀ' ਦੇ ਕਥਨ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਬੇਸ਼ਕ 
ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਕਥਨ ਵਧੇਰੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਸਾਖੀਆਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੌਤ ਦੇ ਪੈਖ ਵਿੱਚ ਨਾ ਜਾਣ ਉਹ ਸਾਖੀਆਂ ਮੂਰਛਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀਆ 
ਹਨ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉਤਰ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਲੋਭਦੇ 
ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ “ਹਨ” ਤੇ “ਹੌਕ” ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਜਤਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਬਰ 
ਸਬੂਰੀ ਧਾਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਦੌਸੀ। ਕੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਪਹਿਲਾ ਹਨੀਲਾ ਮੌਤ ਫ਼ੌਡਕੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਖਸ਼ੀ ਸਿਖਿਆ ਧਾਰਨ ਕੀਤੀ? ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਫਰੀਦ ਜੀ. 
ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 'ਸਬਰ ਸਬੂਰੀ' ਦਾ ਮਾਰਗ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ। ਹੋਠ ਦਿੱਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਖਿਆਲ ਵਿੰਵ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : -` ਰ੍ 

_ ਏਫੰਦਾ£ ਨਹਾਨਾ ਕੂ: ਤਉ ਤਾਨ ਕਾਈ ਕੱਠੇ / 

` #ਨ੍ਹਾ ਨਾਈ ਸ਼ਠਾਯਣਾ /ਤਨਹਾਂ ਝਾਕ ਨੇ ਹੱਠ /556/7 

ਸ਼ਲ਼ਰ #ੰਡ ਕਮਾਣ ਲੇ ਨਲਰ ਕਾ ਨੰਹਣੰ / 
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੪੪੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਅਲਨ ਸੰਦਾ ਲਾਣ ਪਾਲਕ ਸ਼ਡਾ ਨ ਕਲੀ //594// 

ਸ਼ਲਰਾ #ਦਾਰ ਸਾਲੀ ਤਨੁ ਏਵੈ ਲਾਲਹੇਊਂ // 

ਨਨ ਨਲੈਨੇ ਸਦਹਏਏਦੈ ਭੌਤ ਨ ਨਲ ਲੇਨ /5%/ 

ਨਰ ਏਹਾ ਨਉ ਲੇ ਤੂੰ ਝੰਦਾ /ਇਤੂ' ਕਗਾਨਿ // 

ਵਾਨ ਕੀੰਵਾਂਨ ਦਰੀਆਏ ਟੁ/ਟ ਨ ਲੰਦਨ ਵਾਗੜ//$52// (ਸਲੋਕ ਫਗੰਦ ਜਲ $ਤ੮#੭ 

ਅਜੇਹੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਜੋ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਢਾਈ ਤਿੰਨ 
ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਮਸਉਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਿੱਚ ਆਰੰਭ ਤੋਂ ਹੀ ਪਕਿਆਈ ਸਾਬਰ ਕਰਨ ਲਈ 'ਸਬਰ' ਵਾਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਸ਼ੁਝਕੇ 
ਮੂਲ ਸੇਸ਼ੋਧਕ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਤੋਂ ਨਜ਼ਰੋ ਉਹਲੇ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਤੋਂ' ਸ਼ਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਧੈਗੈਬਰ ਅਵਤਾਰ ਨੂੰ ਉਚਾ ਮੋਨਦੇ ਤਾਂ ਸਿੰਧੀ ਮਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਅਰਾਧਨਾ ਕਰਦੇ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੋ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਨ ਦੇ ਖਿਆਲ ਵੌਸ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੈਸ਼ੋਧਨ ਤੇ ਸੁਧਾਈ ਵਾਲੇ ਵਾਕਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਐਦਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਮੌਲਕ ਸੋਚ 
ਦਸਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਕ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਮਾਤਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ? ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ? 
ਟੀਕਾਕਾਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਏਸ ਭਾਵ ਦੇ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ? - 

ਲੇ ਮਨ /ਵੇਚ ਸੜਨ ਦੀ ਕਮਾਨ ਹੌਵੇ: ਲੇ ਸ਼ਬਨ ਹੀ ਕਮਾਨ ਦਾ /ਚਲਾ ਹੱਦੋਂ ਸਰ 
ਦਾ ਗੀ ਤੀਨ ਹੱਵੋਂ ਤਾਂ ਪਨਤਨਾ (/ਲਸ਼ਦਾ /ਨੋਨਾਨ) ਖੰਡਣ ਨਹੀੰ /ਦਂਦਾ /532) ਸ਼ਲਰ 
ਵਾਲਾ ਠੰਦਾ ਸ਼ਲਰ /ਵੇਜ਼ ਗੰਹਿਕੇਂ ਲੇਲੇ ਤਰ੍ਹਾਂ (ਦਾ ਸਰ /ਵਚਾ 2) ਸੰਦ ਲੀ ਆਲ ਘਲ਼ਦੇ 
ਹਨ? (ਛੋਲੇ ਤਰ੍ਹਾਂ $ਹ7 ਰੱਲ ਦੇ ਨੰੜੇ ਹੰਦੇ ਲਾਂਦੇ ਹਨ, ਤੇ /ਕਲੇ ਨੂੰ ਆਮਣੇ /ਦਲ ਦਾ ਭੌਦਾ 
ਨੰਗੀ 7ਦੰਦੇ /55=// ਦੋ ਲੰਦੇ /ਲਹ ਸ਼ੜਰ ਠੀੰ /ਨੰਦਨੀੰ ਦਾ ਅਸਲੀ /ਨੈਸ਼ਾਨਾ ਨੀ) ਲੋ ਝੂੰ 
ਨਬਰ' ਨੂੰ /ਹਰਦੇ /ਵੈੱਦ ਮੱਕਾ ਕਰ ਲਲੇ' ਤਾਂ ਤੂੰ ਵਧਕੇ ਦੰਨਆ ਹੈਂ ਲਾਵੇਨ/ /6ਛ' ਘਟਾ 
ਕੇ /ਨੈਕਾ /ਨਹਾ ਵਹਿਣ ਨਗ ਲਣੰਨ/ ਭਾਵ ਸ਼ਲਰ` ਵਾਲਾ /ਦਲ ਲਣਹਲੇਆਂ ਕੋਰਾ ਗਲ 
ਵਧਕਾ ਦਾਂਨਆ ਹੋਂ ਲਾਵੇਨਾ/ ਤੇਰੇ /ਦੇਲ /ਵੱਚ ਸਾਰੇ ਸਗਤ ਵਾਨਤੇ /#ਆਰ ਘੰਟਾ ਹੈ ਸ਼ਾਵੇਨਾ/ 
ਤੋਰੇ #ਦਰ' ਤੰਗਾ /ਇਨਾੀ ਨਗ ਰਨੌਗੀੰ //597// (ਨਰ ਕੁੱਝ ਦਰਘਣ) 

ਸਬਰ ਦੀ ਸੋਚ ਦਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਅਦਰ ਆਉਣਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼, ਦਾਲੀੰ 

`_ ਨਾਲ ਨੰਦੰਆ' ਅਤੇ /ਸ਼ਦਕੁ ਸ਼ਝੂਨੀਂ ਸਾਏਕਾ' ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਖ ਛਾਪ ਹੈ। ਜੋ ਦੋਵੇਂ 

ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਰੀ ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਨਾ ਕਿ ਕਈ ਸਦੀਆਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਤਿਨ ਸਦੀਆਂ ਪਿਛੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲੇ । 

ਉਪਰ ਦਸੇ ੧੧੪, ੧੧੫, ੧੧੬, ੧੧੭ ਨੰਬਰ ਦੇ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਧੁਨੀ ਨਾਲ ਗੂੰਜਦੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹਨ। ਕੁਝ 
ਸਲੋਕ ਹੋਰ ਬਾਹਰ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਸਾਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਉਪਯੋਗ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ 'ਸਬਰ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਕੇ ਮੈਨਣ ਦੇ 'ਸੁਆਰਾਥ' (ਸੁਆਉ) ਦੀ ਗੋਲ, ਸਪੌਸ਼ਟ 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੪੫ 


ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਿਖੋੜਕੇ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਉਸੇ ਹੀ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਮੋਨਣ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ?“ਹਦੁਕਾ ਸ਼ਝਨਾੰ ਸਮੰਦੇਕਾ ਸਬਰ ਤੌਨਾ ੭ਲ਼ਮੰਕਾਂ'ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸੁਝਾਇਆ ਅਤੇ ਮੈਨਣ 
ਕਰਾਇਆ। ਇੰਝ ਕਿਸੇ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਇਆ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਸ ਤੋ' ਪੁਭਾਵਤ 
ਹੋਏ। ਕੀ ਇਹ ਸਲੋਕ ਪਿਛੋਂ ਰਚੀ ਵਾਧੂ ਦੀ ਪੂਰਕ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਵਿਆਖਿਆਂ ਹੈ? ਜਾਂ ਸਮੇ 
ਸਿਰ ਦਿੱਤੀ ਸਾਰਥਕ ਅਗਵਾਈ! ਕੀ ਇਹ ਅਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਪਹਿਲੇ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਨਾਲ 
ਸਤਵੇਂ ਤਬਕ ਉਪਰ ਹੋਇਆ? 

ਅਜਿਹੇ ਕਿਸੇ ਕੁਲੇਖੇ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਹਸਤੀ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ 'ੋਂ ਤੰ ਲੰਦਾ 
/ਦੂਝ ਕਗ/ਹ-ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਮੌਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਹੋਰ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਰਸੂਲ ਮਜੌਦਦ, ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਧੀ ਗੁਰੂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਚੀ ਸਾਖ ਭਰਦੇ ਹਨ : 

ਠਲੀਨੀ ਨਦੂ ਧਰਨ ਡੂਨੁ ਨ ਸੋਲਨ ੪ 

ਸੰ ਨਰ ਏਸ ਵਣ #ਗੰਦਾ ਲੱਲੋਨੈ / (ਆਲਾ ਫਗੰਦ ਜੀ - ੯੯੭ 

ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥ ਹੀ ਏਥੇ ਦੇਣੇ ਉਚਿਤ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ, 'ਜੋ ਰਸਤਾ 
ਗੁਰੂ ਦਸੇ ਉਸ ਰਸਤੇ ਮਰਦਾਂ ਵਾਂਗ ਟੁਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ' (ਸਫ਼ਾ ੧੩੨) ਏਸੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਇਕ ਹੋਰ ਤੁਕ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵਾਚਣ ਯੋਗ ਹੈ: ਕਦ /ਨੈਮਾਂ ਮੁੜ ਸਾਧ ਸੰਨ ਲੀ ਇਹ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ। ਉਪਰਲੀ ਚਰਚਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੂਲ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਜੋ ਅਗਵਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਉਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੀਆਂ 
ਕੁਝ ਹੋਰ ਟੋਹਾਂ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਤਰਕ ਵਿਤੌਰਕ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਦੀ ਪੁਣਛਾਣ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਜਾਨਣ ਦੀ ਉਤਕੌਠਤਾ ਵਧਦੀ ਹੈ। 
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ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਹੁ ਐਗੀ ਹੈ। ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਗ ਤੋਂ ਦੇਖੀਏ, ਆਪ ਜੀ 
ਹਰ ਰੋਜ਼ 'ਸੁਬਹ ਨਿਵਾਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਲਈ ਮਨ ਨੂੰ ਝਝੋੜਦੇ ਹਨ, ਉਠ ਫਨੰਟਾ ਇਨ ਸਾ 
ਨਲਹਾ /ਨੈਵਾਜ ਭੁਜਭੰਨ /(ਨਲਕਾ .੧੭ ਬੇ=ਨਿਵਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੁਤੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਫਗੀਟਾ ਝੰ 
/ਨੈਵਾਲਾ ਕਾਂਤਆ ਏਹ ਨ ਭਲਾ ਲੱਤ; ਕਲ ਹਾੰ ਗੱਲ ਨੇ ਆ/ੱਏਆ ਘੱਲੇ ਵਸਤ ਆਨੀੱਤੇ 
//5767// ਨਾਲ ਨੰ - ਫ਼ਰੀਦ ਕੀਨ ਅਸਲਾ ਨੁਫ ਨਲ ਵਾਕ'-ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬੀ ਦੋਭੀਆਂ ਨੂੰ 
ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਿਆ ਭੀ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਦੇਭੀ ਲੋਕ ਰੌਬ ਰੌਬ ਕਰਦੇ ਭੀ ਦਿਲੋਂ 
ਚੌਬ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਾਣੀ ਦੀ ਮਾਰੀ ਹੋਈ ਖੇਤੀ ਦੀ ਉਪਮਾ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਫਿਰ 
ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਭੀ ਜੀਵਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਤਤਾੰ ਤੀਂਇ ਨ ਲਵੈ ਲੇ ਗੱਲ ਟੁਲੀਂ ਲ£? 
/'#ਲੰਕ ੬੨) ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਭੀ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ, ਨੱ.ਐਤਭੰਨੇ ਫੰਵੱਇਆ ਨੇ ਨੇਤ ਛੰਗਂਹ /6ਤ//96// ਅਜਰਾਇਲ ਫਰੇਸਤੇ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਇਸਲਾਮੀ ਢੰਗ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ, ਅਜਰਾਣੀਲ ਫਠੋਸ਼ਤਾ ਕੰ ਘਨ ਨਾਨਾ ਅਲ ?/ 
(#ਲੌਕਾ ੬੦) ਜੋ ਸਿਰ ਸਾਈਂ ਅਗੇ ਨਹੀਂ ਨਿਵਦਾ ਉਹ ਕਲ): ਕਰਨ ਯੋਗ-ਦੇ ਕਰੜੇ ਵਾਕ 
ਤੌਕ ਆਪ ਜੀ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਚੰਗੇ ਅਮਲਾਂ ਲਈ ਭਰਵੀਂ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ' 'ਕਰਮ ਫਲ' ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ 
ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਝਲਕਦਾ ਹੈ 'ਫੰਦਾ ਅਮਲ ਨ ਕੱਠੇ ਏਨਾਂ /ਵ/ਇ' ਦਰਸ਼ਨ 
ਆਲੇ ਕੀ#//%%7// ਇਹ ਖਿਆਲ ਇਕ ਹੋਰ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਕੰਨੀ ਵਹਣ' 
ਨ ਢਹਿ ਤਉ ਭੀ ਲੇਖਾ ਦੋਵਣਾ?/ (ਸ਼ਲੱਨ ੮੬) ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਏਹੋ ਭਾਵ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਮਨ /ਨ ਨਨੈੱਤਆ ਦਨਾੰ #ਵਾਂਇ ਸੈ ਦਰਲ/ਹ ਓਗਾਹ” //੯੮// 

ਆਪਣੇ ਮਿਥੇ ਮੁਖ ਮੋੇਤਵ ਜਾਂ ਆਦਰਸ਼ ਵੇਲ ਆਕਰਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮੌਤ ਦੇ ਕਈ 
ਭਾਂਤੇ ਡਰ ਦੋਜ਼ਖ ਦੇ ਡਰਾਉਂਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਖਾਂ ਅਗੋ' ਲੋਘਾਏ ਹਨ। ਕੁਦਰਤੀ ਮ੍ਰੀਵਰਤਨਾ ਤੋਂ' ਭੀ 
ਜਣਾਇਆ ਹੈ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਦੇਖ! ਰੂਤਾਂ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਬਣਾਂ (ਜੌਗਲਾਂ) ਨੂੰ ਕਾਂਬੇ 
ਛਿੜ ਰਹੇ ਹਨ, ਰੁਖਾਂ ਬ਼ਿਰਖਾਂ ਦੇ ਪਤੇ ਝੜ ਝੜ ਡਿਗ ਰਹੇ ਹਨ, ਚਾਰੇ ਪਾਸੋਂ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
ਦੇਖੋ ਤੇ ਸਮਝੋ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਰਹਿਣਾ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਭੀ ਲੌਦ ਗਏ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ (ਤਲ) ਤੌਲਕੇ, 
ਨੌਗਰ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਸਾਏ ਸਨ। ਹੈ ਬੈਦੇ ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਕਬਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਸੁਤੇ ਹਨ ਤੇਰਾ ਅਸਲ 
ਘਚ ਭੀ ਕਬਚ ਹੈ। ਜੋ ਤੈਨੂੰ ਸੋਦ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਦਾ ਬੈਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਇਉਂ ਢਹਿੰਦਾ ਹੈ ਖੁਰਦਾ 
ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਕੋਢੇ ਢਹਿ ਢਹਿ ਕੇ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਹੇ ਹੋਣ। 
ਦਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਫਤੂਰੀ ਜੁਆਨੀ-ਮੌਤੇ ਭੂਤਰੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕੈਢਿਆਂ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਾਂਗ 
ਏਧਰ ਓਧਰ ਟੇਢਾ ਮੋਢਾ ਚਲ ਰਹੇ, ਹੈਕੜੇ' ਹੋਏ ਮਨੁੱਖ ਤੈਨੂੰ ਭੀ ਲੇਖਾ ਦੇਣਾ ਪਵੇਗਾ। 
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ਸਰੀਰ ਦੀ ਗੋਦੜੀ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕਈ ਟਾਂਕੇ ਤੇ ਮੇਖਾਂ (ਉਪਵਾਂ) ਨੇ ਜੋੜ ਰਖਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਰੂਹ ਨੂੰ ਕੋਈ ਮੇਖ ਗੈਢਣ ਵਾਲੀ, ਵੱਡੇ ਵੌਡੇ ਸੇਖਾਂ ਮਸਾਇਕਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਨਹੀਂ ਲੋਭੀ। ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਸਰੀਰ ਬੁਢਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ-ਦੇਹ ਕੰਬਣ ਲੌਗੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਹੌਥ ਪੈਰ ਮੁੜਨ ਲੈਂਗ ਪਏ 
ਹਨ- ਸਦਾ ਆ ਐਸ ਛਨੀਦ ਕੰਲਟਾ ਲੱ ਦੋਹ(ਸਲਕ 557 ਹੋਰ ਬੁਢੇ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੋਰ ਰੋਗ 
ਲਗਣੇ ਹਨ, ਜੇ ਸੌ ਵਰ੍ਹੇ ਦਾ ਜੀਵਨ ਭੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਮੋਤ ਨੇ ਫਿਰ ਭੀ ਨਹੀਂ ਟਲਣਾ -'ਭੀ ਫਿਰ 
ਹੋਸੀ ਖੇਹ'। ਅਤ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇਹ ਨੇ ਮਿਟੀ ਨਾਲ ਸਿੰਟੀ ਹੋਣਾ ਹੀ ਹੈ। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਫਿਰ ਕਿੰਨੇ 
ਜੁਗਾਂ ਤੌਕ ਕੀੜਿਆਂ ਨੇ ਕਬਰਾਂ ਵਿੰਚ ਗੋਰ ਦੀ ਮਿਟੀ ਨੂੰ ਖਾਂਦੇ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਬੁਢਾਪੇ ਦੇ ਡਰਾਉਣੇਂ 
`ਚਿਤੂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ੂਬ ਦਰਸਾਏ ਹਨ, ਕਿਤੇ ਦਾੜੀ ਭੂਰ ਹੋਈ ਦਸੀ ਹੈ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਪਿਆ ਕ੍‌ੱਜਾ, 'ਸੇ ਕੋਹਾਂ ਥੀਉਮਿ' ਐਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ੇਵਸੀ ਦਸਕੇ ਸੈਂਕੜੇ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। 
ਨਾਲ ਹੀ ਦੋਜਖ ਦੀ ਔਗ ਦੇ ਹਾਹਾਕਾਰ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਮੈਂਦੀ ਦੌਸੀ ਹੈ। ਅਨੰ ਲੋ ਤ#ਆ ਨਟ 
ਨਲ ਪਵੈ ਕਾਹਾਨਾ /੯੮% ਦੌਸਕੇ ਥੇਪ੍ਰਵਾਹੀ ਵਰਤਨ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

___ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਛੋਡ, ਤੂੰ ਏਹੋਂ ਦੇਖ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਾਪਿਆਂ ਨੇ ਤੈਨੂੰ ਜਣਿਆ ਸੀ, ਉਹ ਕਿਥੇ 
ਹਨ? ਤੈਨੂੰ ਅਜੇ ਭੀ ਰੌਬ ਦਾ ਖਿਆਲ ਨਹੀਂ, ਆਉਂਦਾ? ਕੋਠੇ ਮੈਡਪ ਮਾੜੀਆਂ ਉਸਾਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸੋਖਣੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵੌਲ ਦੇਖ, ਕਿੰਨਿਆਂ ਦੇ ਮਹਿਲ ਨਿਸੋਖਣੇ ਪਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲ 
ਭੀ ਦੇਖ ਜੋ ਦਮਾਮੇ ਵਜਾਕੇ, ਦਲ ਲੈਕੇ ਚੜਦੇ ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਛੋਤ੍ਹ ਝੁਲਦੇ ਸਨ, 
ਭੇਰੀਆਂ, ਰਣਸਿਕੜੇ ਔਗੇ ਪਿਛੇ ਵਜਦੇ' ਸੀ। ਉਹ ਭੀ ਜੀਰਾਣਾਂ (ਮਸਾਣਾਂ) ਵਿੱਚ ਅਟੌਲ ਝੰਡੇ 
_ਗੈਡਕੇ ਜਾ ਸੁਤੇ ਹਨ। 'ਥੀਏ ਅਤੀਮਾ ਗਡ'। ਏਨ੍ਹਾਂ ਲੋਇਣ (ਔਖਾਂ) ਨਾਲ ਕਿੰਨੀ ਹੀ ਖਲਕਤ 
ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਦੇਖੀ ਹੈ, ਨਿਤ ਦੇਖ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕੇਢਿਆਂ ਉਤੇ ਵਹਿਣਾਂ ਦੀ ਮਾਰ ਨਾਲ ਢਹਿੰਦੇ 
ਰੁਖਾਂ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦੇਕੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਲ ਹੀ ਦੇਖ, ਤੂੰ ਵੀ ਕੰਢੇ ਤੇ ਖੜਾ ਰੁੱਖ ਹੈਂ। ਸਰੀਰ 
ਦਾ ਕੈਢਾ, ਨਿਤ ਵਹਿਣ ਦੀ ਮਾਰ ਨਾਲ ਕਟ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਔਜ ਡਿਗਿਆ ਕਿ ਕੌਲ ਇਸ ਸਰੀਰ 
ਦੇ ਕੱਚੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਕਦੋਂ ਤਕ ਪਾਣੀ ਰੂਪ ਪ੍ਰਾਣ ਰਹਿ ਸਕਦੇ ਹਨ ਫ਼ਗੰਦਾ ਕਦ ਭਾਡੈ ਰਨ 
ਨਾਚ੍ਰ ਤਾਲਾੰ ਨੀਝ? (ਲੋਕਾ ੯੬) ਤੋਰੀ ਦਾਸਤਾਂ ਤਾਂ ਉਜੇਹੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਦਰਿਆ ਦੇ ਕੰਢੇ ਬੈਠਾ 
'ਬਗਲਾ, ਡੌਾਂ ਫੜਨ ਦੀ ਖੇਡ (ਕੇਲ) ਖੇਡਦਾ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਨੂੰ ਭੁਲਾਕੇ ਕਲੋਲਾਂ ਕਰ ਰਿਹਾ 
-ਹੋਵੇ। ਪਰ ਉਲਟੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਅਚਿੰਤੇ ਬਾਜ਼ ਆ ਪੈਣ ਸਭ ਕਲੋਲਾਂ ਭੁਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਹੋਰਨਾਂ 
ਨੂੰ ਘੁਟ ਘੁਟ ਖਾਣ ਵਾਲਾ ਆਪ ਭੀ ਕਾਲ ਦੀ ਬੁਰਕੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜੇ ਇਹ ਸਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਤੂੰ ਉਹ ਸਚ ਵਰਤੀਂਦਾ ਦੇਖਦਾ ਹੈ', ਕਿ ਏਥੇ ਏਹੋਂ ਜਿਹੀਆਂ 
ਅਣਹੋਣੀਆਂ ਵਰਤਦੀਆਂ ਹਨ, ਲੰ ਆਨੇ /ਲੱਤੇ ਨ ਛੋਠੇ ਆੱਨੇ ਨੋ ਨਾਲੀ ਰਲ ਕੀਆ /੯੯/ 
ਤਾਂ ਕੁਝ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ। 'ਜੇ ਜਾਣਾ ਮਰ ਜਾਈਏ' ਮਰ ਜਾਣਾ ਹੈ ਮੁੜਕੇ ਆਉਣਾ 
ਨਾਹੀਂ (ਇਹ ਭੀ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਖਿਆਂਲ ਹੈ) ਫਿਰ ਝੂਠੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕੂੜੇ ਸੌਦੇ ਅਤੇ ਝੂਠੇ 
ਸਵਾਦਾਂ, ਵਾਧੂ ਦੇ ਝਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚ ਫਸਕੇ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਕਿਉਂ ਗਵਾ ਰਿਹਾ ਹੈ? ਕਿਉਂ 
ਮੈਡਪ ਸਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ', ਸਚੇ ਰੌਬ ਨੂੰ ਚਿਤ ਵਿਚ ਧਾਰ। ਸੁਹਾਵਣੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਸੁਵੈਨੜੀ 
ਦੇਹ ਤੋ' ਕੋਈ ਵਿਰਲੇ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਲਾਭ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਰੌਥ ਨਾਲ ਨੇਹ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

/ਵਿਰਲੇ ਕੌਲੀ ਪਾਲਨ /ਨਨਾਂ “ਆਨੇ ਨੌਹ” / (ਸ਼ਲੱਕ ੮੩) ਰ੍ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ੂਰਤਾਂ ਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਰਸ ਵਿਚ ਰੁਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ'। ਇਹ ਸੁੰਦਰ ਸੂਰਤਾਂ 
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ਤੇ ਪਦਾਰਥ, ਵਿਹੁ ਦੀਆ ਗੈਦਲਾਂ, ਖੇਡ ਨਾਲ ਲਬੇੜ ਕੇ ਧਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਏਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਹੀ ਗਲਤਾਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਆਪਣੀ (ਰਾਧੀ) ਬੀਜੀ ਵੀ ਲਿਤਾੜ ਕੇ ਲੰਘ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। 'ਇਕ ਚਾਧੀ ਗਏ ਉਜਾੜਿ ' 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖੈਦਗੀ ਕਰ। ਦਿਲ ਦੀ ਭਰਾਂਤੀ ਦੂਰ ਹੋਵੇ। 
ਉਹ ਮੁਖ ਡਰਾਉਣੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਮੂੰਹ ਰੋਬ ਦੇ ਨਾਮ ਦੇ ਜਪ ਨਾਲ ਪਵਿਤੁ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਅਲਹ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਦੇ ਨਾਲ ?ਸੱਨਾ /ਵਸ਼ਮਨੰਨੂ ਨਾ£? 'ਨਾਮ' ਲਫਜ਼ 
ਭੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। /ਫਨਾਂਰਆ /ਨ ਨ/ ਤੇ ਭਾਲ ਭਾਨ ਸੀਟ//7੮੮// 
ਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਹੋਰ ਵਾਕ ਹੈ, ਕ/ਓਨ ਨਰਮਾ /$ਤ' ਸ਼ਾਹ ਨਨ ਐਲ" /7੯5// ਅਤ ਸੋਂ 
ਗੁਰੂ ਦਨੈ ਵਾਟ #ਗੀਦਾ ਜੋਲਨ' /6੮੮੭ ਵਾਕ ਹਨ। ਪੈਰੋਬਰ ਦਾ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਨਾਂ ਮਾਤਰ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਸਵਰਨ ਵੇਲ ਜੋਰ 
ਗਨ ਖੁਦਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਵਾਰ। 
ਆਪਣਾ ਆਪ ਸੈਵਾਰੇਂਗਾ ਮੈਨੂੰ ਮਿਲੇਂਗਾ, ਫਿਰ ਹੀ ਪਰਮ ਸੁਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੋ ਤੂੰ ਮੋਰਾ , 
ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਇਹ ਸੈਸਾਰ ਸਾਰਾ ਜਗ, ਤੇਰਾ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ : 
#£/ ਸ਼ਵਾਗਾੰਹ ਨੰ #ਆ/ਹ' ਨ #ਨੇਆ ਨਲ ਲੋਇ / 
ਫਗੀਦਾ ਲੇ ਤੂੰ ਮੋਰਾ ਗੋਂਇ ਰਗ/ਟ ਸਭ ਲਗ ਤੇਰਾ ਗੋਇ//੯੫/(ਸਲੱਕ ਫਲੀਟ ਜੀ-੧=੮੨੭ 
ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ ਹੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਭੀ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਨੀਤੀ ਦੇ ਸੁਚੌਜੇ ਤੌਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸਤ 
ਚੈਗੀਆਂ ਧਾਰੀਆਂ ਝਿਲਮਿਲਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੀਵਨ ਨੀਤੀ ਦੇ ਕੁਝ ਵਾਕ ਹਨ :- 
ਫਗੀਦਾ /ਨਨ੍ਹਾਂ ਕੰਨ ਨਹੰਹੇ ਗੁਣ ਤੋੰ ਕੰਮੜੇ 7ਵੈਸ਼ਰੰੇ 
ਮੱਤ ਸ਼ਗ#ੰਦਾ ਬਵਿਗੀਂ ਸਾਂਈ ਟੈ ਦਰਲ/ਨ /੪੯/ (ਸਲੰਕ ਫਠੰਦ ਜੰ ੧5੮5) 
ਇੱ ੬ਾਗੀਦਾ ਨੂਰ ਦਾ ਭਲਾ ਕਾਠ ਨੂਸਾ ਅੱਨੇ ਨੇ ਹੁਏ /# 
ਦਗਾ ਕੌਨ ਨ ਲਨਈਂ ਮਲੰ ਸੜੇ /ਕੋਛ ੫72//7//55੮5// 
ਜੇ ਹੱਥੋਂ ਲੜ ਛਿੰਜਣ (ਛੋਟ) ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਗੈਢ ਪੀਡੀ ਮਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਹੈ। ਜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ ਚਲੀਏ ਆਰੋਭ ਤੋਂ ਹੀ ਚੇਤਨ ਹੋਈਏ, ਮੇਦੇ ਕਰਮਾਂ ਤੋ 
ਬਚੀਏ, ਫਿਰ ਸਜਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗੀ । 
ਅਾਂ ਦੋ ਨੈ ਜੋਤ ਤਾਂ ਕੱਟੜ ,#ਲੋਂ ਗ਼ਰਇ / (ਅਲ $-52757 
ਹੇ ਮਾਨਵ ਮਨ, ਸਚੀ ਸੈਗਤ ਰੂਪ ਉਹ ਸਰੋਵਰ ਢੂਢ, ਜਿਥੋਂ ਤੈਨੂੰ ਕੀਮਤੀ ਵਸਤੂਆਂ, 
ਮੋਤੀ ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ (ਸੁਖਦਾਈ ਸਿਖਿਆ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਉਪਦੇਸ਼) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ, ਕਲਰਾਂ 
(ਕੁਸੈਗਤਾ) ਦੀਆਂ ਛਪੜੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹੌਥ ਪਾਇਆਂ ਚਿਕੜ ਹੀ ਪਲੋ ਪਵੇਗਾ : 
ਫਰੀਦਾ ਸੱਟਾਂ ਸਰਵਰ ਦਾਦ ਲਹ /ਨਲਹੁ ਲਭ ਵਲ / 
ਛਪ/ਤਾ ਦੂਫੋਂ ਕਨਿਆ ਹੌਵੈ /ਨਕਾਤ ਡੜੈ ਹਨ #੪ਤ/ (ਸਲੋਕ ਫ਼ਨੰਦ ਜੀ ੧੩੮੦੭ 
ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਭੀ ਸੁੰਦਰ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਹੈਸ ਕੋਧਰੇ ਦੇ ਖੇਤ ਵਿੱਚ ਜਾ ਬੈਠੇ, 
ਗਾਫਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਇਹ ਖਾਂਦਾ ਭੀ ਕੋਧਰਾ ਹੈ। ਹੈਸ ਦਾ 
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ਖਾਣਾ ਤਾਂ ਹੀਰੇ ਮੋਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜਕ ਪੋਖਾਂ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂ ਸੁਖਾਂ 
ਉਤੇ ਭੀ ਡੂੰਘੀ ਝਾਤੀ ਮਾਰੀ ਹੈ, 

ਫਗੀਦਾ ਨ ਨਾਣਆ ਦਲ' #ਡ ਨੂ: ਦਲ ਸਕਲਆ ਸਾਨ / 

ਊਲੇਂ ਚਲੈ ਲੇੱਖਆ ਤਾਂ ਆਰੇ ਆਨੇ ਲੋਹਾ ਆਨ %੮5// (ਸ਼ਲੋਕ ਫਠੀੰਦ ਨੰ ੧੩੮੨੭ 

ਜਸ਼ਣ ਜਲਣ ਰਤੰਨ ਸੈ ਸਣੰਅਰ ਲਹ ਲਏ // 

ਹੰੜੇ #ਤੀੰਂ ਗਾਹ ਨੋ ਸਨੀ ਯੱਲੇ ਲਏ //27// (ਨਲੌਕ' ਫਕੰਦ ਨੰ ੧੩੮5੭ 
ਦੀ ਰੀਤ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਪਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਭੀ ਚੇਗਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਕਿ ਇਕਨਾ ਦੇ ਭੰਡਾਰੇ 
ਰਤ ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਲੂਣ ਭੀ ਨਾ ਹੋਵੇ : 

ਫਗੀਦਾ /ਏਕਨਾ ਆਟਾ ਅਗਲਾ ਇਕਨਾ ਨਾਨ ਲੰਣੂ # 

ਅਨ ਨਲ /ਨੈਣੀਘਨਾਨੇ ਝੱਟਾਂ ਪੀ ਕਉਣ /68// (ਸਲੋਕ ਫਨੀਦ' ਸੀ ੧2੯%) 

ਦੂਜਿਆਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਕੋਈ ਉਦੋਂ ਹੀ ਰਖਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ ਵਿੱਚ ਸਬਰ ਸੈਤੋਖ ਦਾ 
ਵਾਸਾ ਹੋਏ। ਇਸ ਲਈ ਸਬਰ ਐਦਰ ਹੀ 'ਸਾਬਰੀ' ਸੈਤੋਖ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਹੈ। ਸਬਰ ਦਾ 
ਸਬਕ ਪਕਾਉਣ ਪਿਛੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਸਬਰ ਦਾ ਇਕ ਸੁਆਉ, ਪ੍ਰੌਯਜਨ ਹੈ- 'ਵਨ ਲੀਵਾੰਹ 
ਦਰੱਆਈਂ ਟੁਟ ਨ ਲੰਦਨ ਵਾੜਾ// (ਸਲੌਕ 952) ਮਨੁਖੀ ਲੋਚਾਂ ਉੱਚਾ ਉਠੇ, ਵਧੇ ਫੂਲੇ, 
ਵਧਕੇ ਦਰਿਆ ਬਣੋ, ਨਾਂਕਿ ਮੂਲ ਨਾਲੋਂ ਟੁਟਕੇ ਸੁਕਾ ਜਾਂ ਖੁਸ਼ਕ ਵਹਿਣ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਵੇ। 
ਜੋ ਮਨੁਖ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ। ਦਰਵੇਸਾਂ ਵਾਲੀ ਨਿਰਮਾਣਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਵੇਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ 
ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਤ ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦਿੰਦਿਆਂ ਮਨ-ਚਿਤ ਲੋਗਣ 

ਫਰੀਦਾ ਲੋ ਲੈ ਹੱਦਾ ਵ#ੱਲਿਆ /ਨਤਾ ਆਇਆਂ // 

ਹੰਤਾ ਲਲੰ ਅਨੰਠ ਲਓ ਇਘਨੈ #ਗਾਲਾ //22// (ਸਲੋਕ ਫਕੰਦ ਲੈ -927੯4 

ਫਰੀਦ ਬਾਂਣੀ ਵਿੱਚ ਮਹਿਮਾਨ ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਸਿਖਰਾਂ ਉਤੇ ਹੈ। ਜੋ ਮਿਤਰਾਂ 
ਦੇ ਆਉਂਣ ਤੋਂ ਕੁਝ ਲੁਕਾਵਾਂ ਤਦ ਮੋਰੀ ਕੋਲਿਆਂ ਉਤੇ ਬਲਦੇ ਸਰੀਰ ਜਿਹੀ ਦਸ਼ਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਦੇ ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਣਕ ਦੌਸਦੇ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮੈਦਾ ਨਾ ਗਲਾਇ' ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਤਾਂ ਦੇਂਦੇ ਹੀ ਹਨ, 
'ਖਾਕ' ਨੂੰ ਭੀ ਨਿੰਦਣ ਤੋਂ ਵਰਜਦੇ ਹਨ, ਆਖਰ ਇਸ ਖਾਕ ਨੇ ਹੀ ਤਾਂ ਅਤ ਸਮੇਂ ਸਾਡੇ 
ਏਹ ਹੌਡਮਾਸ ਤੋਂ ਨਾੜੀਆਂ ਦੇ ਪਿੰਜਰ ਦੀ ਪੌਤ ਢੌਕਣੀ ਹੈ :- 

ਫਾਗੀਦਾ ਖਾਨ ਨ /ਨੈਂਲੀਨ ਖਯੂ' ਸੰਡ ਨ ਕੋਇ / 

ਸਵਾਇਆ ਪੌਰਾ ਤਲ ਐੱਠੇਆ ਓਘਆੰਰ' ਨਟ /62// (ਸਲੱਕ' ਫਗੰਦ ਲੀ 92੭੮4 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜੋਹੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਹਠੀਲੇ 
ਤਪ ਤਿਆਗ ਦਸੇ ਹਨ। ਕਸ਼ਟ ਝੱਲਣ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਹਰ ਮੋੜ 
ਉਤੇ ਸਾਹਿਬ ਸੈਚੇ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਲਈ ਸੋਦਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਰੌਬੀ ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਪ੍ਰੰਰਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਫਾਗੀੰਦਾ ਠੌਣਾੰ #ਗਾਂ ਕਾਨ ਕੀ ਲਾਵਣ ਘੋਲੀ ਭਲ // 

/ਨੈਨਾ ਪਾਠ ਚੱਘਤਾੀ ਘਣੇ ਸ਼ਗਨੇਲੰ ਦਸ ੭੮੭ 
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ਰਥ ਸਨ ਸਾੱਏਕੰ ਠੱਢਾ ਮਾਣ ੬ // 

ਫਰੀਦਾ ਦੱਸ ਪਰਾਣੀ ਲੱਤਾੰ ਨਾਂ ਤਰਸ਼ਾਣ ਨਨ #>੯% (ਲੋਕ ਫਠੰਦਾ ਲੀ ੧੪੭੯) 

ਫਾਗਾਂਦਾ /ਲਟ /ਨੈਰਾਣੇ ਠ/ਇ' ਸ਼ਵਣੁ ਕੱਤਾ ਲੱਤ ਆਲੇ “# 

ਕੰਤ/ਤਆ ਲਨ ਵਾਅਨੇ ਇਕ ਮਇਆ ਅਲ / ੬2 / (ਸੋਕੇ ਫਨੰਦ ਜੀ 9੩੮5) 

ਫਗੀਦਾ /ਲੰਤ ੪ਟੱਲਾ ਵਣ ਦਲ /ਕਰਹ /ਵਛਾਵਣ ਲੰਛੂ_ // 

ਏਹਾ ਹਸਾਰਾ ਜੀਵਣਾ ਤੂ ਜ਼ਾਹੋਲ ਸਝੰ ਫੋਲ /ਤ੪// (ਨਲੌਕ ਫਰੀਦ ਜੀ 93੭੯) 

ਸੌਚੇ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਿਰਹੋ' ਦੇ ਵਿਛਾਉਣੇ ਉਤੇ ਲੇਟੇ ਅਜੇਹੇ ਦੁਖਦਾਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਿਖਾ ਰਹੇ 
ਹਨ, ਸਾਹਿਬ ਸੋਚਾ ਦੇਖੋ ਜਾਂ ਨਾ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਾ ਦਰਵ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 'ਦੇਖ ਹਮਾਰੇ ਭਾਗ' ਵਾਕ 
ਵਿਚ 'ਭਾਗ' ਲਫਜ਼ ਦਾ ਆਉਣਾਂ ਹੀ ਇੱਕ ਪੌਖੋ' ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸੌਜਣ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਮੂਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਵਾਕ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸੋਜਰੇ ਪਣ ਦੀ ਭਾਫ ਉਠ ਰਹੀ ਭਾਸਦੀ ਹੈ। 
ਪੜ੍ਹਕੇ ਜੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਵਰ੍ਹਦੇ ਮੀਂਹ ਵਿੱਚ ਭਿਜਣ ਤੇ ਗਲੀਏ 
ਚਿੱਕੜ ਮਿੱਧਣ ਦਾ ਸੁਆਦ ਭੀ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ :- 

ਫਰੀਦਾ ਗਲੰਏ /ਓਕਤ ਦਾਨ ਘਰ ਨੱਲੇ ਆਨੇ ਨੌਹ ੭ 

ਚਲਾ ਤ /ਨੈਜੈ ਕੰਲਲਾਂ ਰਹਾਂ ਤੇ ਡਟ ਲੋਨ #2੬/ (੧5੭੯) 

/ਭਜਈਂ ਜਉ ਕੰਥਲਾੀ ਅਲਹ ਵਰਸ਼ਉੰ ਅੰਹੂ` // 

ਸਾਏ ਥਾ /ਤਨਾ ਸਜਣਾ ਤਟਈ ਨਾਨ ਨੌਠ 2੪ (੧ਝ-੭੯੭) 

ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਘਾਲ ਗਾਪੜੀ ਅਤੇ ਰਾਹ ਬਿਖੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਟ ਹਲਾਲ ਖਟਾੰ ਡੀ 
ਨੀਨੈਅਹਾ /ਤਯੀ ਲਹਤ /#ਲੰਣੰ” // (ਪੈਨੀ, ਅਰਥਾਤ ਤਿਖੀ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪਨੂੰ 'ਸ਼ੇਖ' 
ਭੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਦਰਵੇਸ਼ ਭੀ %ੰ ਸੇਖਾਂ ਭੰਦਨਾੰਂ ਜਲਣੂ ਅਲ ਨੈ ਆੱਲੇ' /੯੭// ਹਰ ਥਾਂ 
ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਰੇ ਅਤਾਂ ਦੀ ਨਿਮਰਤਾ ਵਰਤੀ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਫਕੀਰਾਂ ਵਾਲੇ ਕਾਲੇ ਵੇਸ ਬਾਰੇ ਭੀ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਇਹ ਭੇਖ ਦੋਖ ਕੇ ਭਰਮ ਨਾ ਜਾਣਾ ਮੈਂ ਬੜਾ ਗੁਨਾਹੀ ਬੇਦਾ ਹਾਂ :- 

ਫਗਾਂਦਾ ਕਾਲੇ ਐਡੇ ਕਪੜੇ ਕਾਲਾ ਨੌਡਾ ਵੇਲ / 

ਭਨਗਾੀਂ ਭ/ੱਨਆ ੭ /ਫਰਾ ਲੱਕ ਕਨੈ ਦਨਵੋਲ /੬5// (੧੭੮੧7 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਉਦਾਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਾਂਝੀਆਂ ਤੌਦਾਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਵਲਗਣਾਂ ਤੋੜ ਕੇ ਮਨੁਖੀ ਦਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਤਾਰਾਂ ਜੋੜਨ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ, ਉਸ ਤੋਂ ਅਚੇਭਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਗੌਦੀ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਵਲੋਂ 
ਨਵੇਂ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਿਵੇ' ? ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਾਨਦਾਨੀ ਤੇ ਗੋਦੀ ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਵੌਲੋਂ ਮਜ਼ਹਬੀ 
ਉਸ ਗੋਦੀ ਦਾ ਇਹ ਫਕੀਰ (ਫਰੀਦ) ਬਦਲੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਕਾਰਨ ਕਿਵੇਂ' ਸਭਨਾਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨਾਲ 
ਮਾਨਵੀ ਸਾਂਝਾਂ, ਪਿਆਰ ਉਭਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ :- 

ਫਾਨੀਦਾ ਲੂਠੇਂ ਛਾ ਭਲਾ ਕੱਠੇ ਨਸ਼ਾ ਅੰਨੇ ਨੇ ਹਢਟਇ // 

ਦੇਗੀ ਰੰਨ ਨ ਲਨਣਾੀੰ ਪਲੈ #ਭ /ਕੈਛ ਪਏ 2੮// (੧5੮੧4 

ਫਾਗਾਦਾ ਮਨ ਔਦਾਨੂ ਕੰਠ ਟੱਏ /ਟੋਲੋ ਲੰਨ / 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੪੫੧ 


ਨੀ 2/ਨੈ ਨ ਆਵਨ ਦੌਜਕ' ਸੰਦੀਂ ਭੰਨ /੭5// (ਚੜ੮57 

/ਟੈਕੁ /ਫ਼ਕਾ ਨ ਨਾਲ/ਇ ਸਭਨਾਂ ਸੰ ਸ਼ਚਾ ਹਟੀ / 

/ਹਆਏ ਨ ਕੰਗ ਨਹਿ ਆਣਕ' ਸਭ ਅਨੰਲਵੈ //52£% (੧ਝ੮#੭ 

੭ਭਨਾ ਮਨ ਸਂਟੈਕ ਨਾਹਣ ਲੇ #ਜ਼ਾਲਵਾ ੭ 

ਨੇ ਤਉ //ਨੀਆ ਦੰ ਨਕ /ਹਆਈ ਨ ਠਾੋ ਕਠੀਂ ਦਾ /5੧₹%// /95੮8/ 

ਅਹਿਸਾਵਾਦੀ ਚਾਹੁਣ ਤਾਂ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ (ਮਸਊਦ ਨੂੰ ਨਹੀਂ) ਨੂੰ ਵੌਡੇ ਦਇਆਵਾਨ, 
ਹਿਸਾ ਵਿਰੋਧੀ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਮੁਕੀਆਂ ਮਾਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾਕੇ ਪੈਰ ਚਮਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ ; = 

ਫਗੀਦਾ ਸੋ ਤੰ ਆਗਨੈ ਨਕੀਆਂ /ਤਨ੍ਹਾ ਨ ਆਨੇ ਆ / 

ਆਪਨੜੀ ਘ/ਓ ਸਾਣੀਨ ਮਰ /ਤੇਨਹਾਂ ਦੋ ਦੀਨ %੭/ (5੩੭੮੭ 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਬਿਰਹਾ ਦੀ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਪੀੜ ਦੇ ਕਰੜੇ ਅਨੁਭਵ ਮਾਣੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਬਿਰਹਾ ਨੂੰ ਸੁਲਤਾਨ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਜੋਰਦਾਰ ਜਜ਼ਬਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਬਿਨਾਂ ਦੇਹ ਸੁੰਨੀ ਤੇ ਮਸਾਣ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ : 

/ਲਰਹਾ /ਲੈਰਹਾ ਆਲੀਆ /ਲੈਰਹਾ ਤੂ ਨਲਤਾਨ / 

ਛਾਗੀੰਦਾ /ਜ੍ਤਿ ਤਨ /ਨਲ੍ਹ ਨ ਉੱਖਜੰ ਲੋ ਤਨੁ ਸਟ “ਸਨ /੩੬// (5੩੭੯੭ 

ਬਿਰਹਾ ਦੇ ਪਿਛੇ ਪਿਰੀ ਮਿਲਾਵੇ ਦੀ ਅਥਾਹ ਸਿੱਕ ਕੋਮ ਕਰਦੀ ਹੈਂ, ਸਦੀਵੀ ਸੁਹਾਗ 
ਦੀ ਢੂਢ ਹੈ, ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੇਖਣ, ਹੋਰ ਝਾਕਾਂ ਮਿਟਾਉਣ ਦੀ ਆਪਾ 
ਪੜਜ਼ੋਲ ਹੈ : 

ਦੁਢੰਦੀਣੈ ਸ਼ਹਾਲ ਨੂ: ਤਏ ਤ/ਨੈ ਕਾਣੀ ਕੱਦ ੭ 

/ਲੇਨਂ ਨਾਉਂ ਲੁਹਾਯਣਾੰ /ਰਿਨਹਾਂ ਡਾਕਾ ਨ ਹੋਰ / $96// 55੮8) 

ਸੁਹਾਗਣਾਂ ਦੁਹਾਗਣਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੀ ਹੈ, ਕੁਆਰੀਆਂ ਦੇ ਵਿਆਹ 
ਪਿੰਛੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਜੁੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਵੀ ਨਜ਼ਰੋ' ਉਹਲੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ : - 

ਨਾਂ ਕੁਆਗ ਤਾਂ ਜਾਇ ਫੀਵਾਨੀ ਤਾਂ ਆਨੇ // 

ਫਗਾੀੰਦਾ ਏਹ ਛੱਤਾਂ ਫੱਡੇ ਕਆਗਾੀ ਨ ਯੰਲੈ /੬ਤ/ (ਕੜ੮੧੭ 

ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਸੁੰਹਾਗਣਾਂ ਤੇ ਦੁਹਾਗਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੀ ਹੈ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿੱਚ ਸੁਹਾਗਣ ਦੀਆਂ ਅਜੇਹੀਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਤਾਰੀ (ਹਊਸੈ ਦੀ ਰੈਧ ਹੋਣ) ਕਾਰਨ ਸਹੁ ਮਿਲਾਵੈ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪੈਂਦੇ 
ਹੋਣ, ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਇਹ ਹਉਮੈ ਦੀ ਦੁਰਰੈਧ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ ਤਾਂ 
ਹੀ ਸਾਧਕ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਆਤਮਾਂ, ਸ਼ਹੁ ਮਿਲਾਵੇ ਦੀ ਏਨੀ 
ਤੀਖਣ ਤੇ ਤੀਬਰ ਤਾਂਘ ਰਖਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਛਲਕਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਸਮੇਣ ਵਿੱਚ ਅਸਮਰਥ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਜੇਹੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੇ ਆਪ ਨਿਸੇਗਤਾ ਨਾਲ ਨੰਗੇ ਖਿਆਲ ਭੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪਤਲਾ 
ਜਿਹਾ ਪੜਦਾ ਪਾਕੇ ਵਸਲ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਦੇ ਰਨ : 

%ਏ ਨ ਸਤੀ ਕੰਤ ਓਂ ਅਠ ਘੜੇ ਨੱਤ ਸਏ ੭ 

ਸਾਏ &ਛਹ` ਡੌਹਾਲਣਾ ਤੁਨ' /ਨੋਇ ਲੈਂਟੇ /ਵੇਹ/ਇ /2%// /55₹7(7 
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੪੫੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰੋਬ ਨੂੰ ਪੌਕੀਆਂ ਖਜੂਰਾਂ, ਸ਼ਹਿਦ ਦੀਆਂ ਵਗਦੀਆਂ ਨਦੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ, ਸ਼ਕਰ, 
ਖੇਡ, ਮਿਸਰੀ, ਮੋਝ ਦੇ ਮਿਠੇ ਦੁਧ ਨਾਲੋਂ ਅਤਿ ਮਿਠਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਵਸਲ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦੀ 
ਸਵਾਦ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰਸ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀਂ :- 

ਫਰੀਦਾ ਰਲਾ ਖਜੂਰੀ ਪਕਆਂ ਮਠੇਆ ਨਈ ਵਹੀਨ੍ਹੇ / 

ਸੈ ਸੰ ਵੱਟੇ ਡਾੰਹੜਾ ਸੋ ਮਨ ਹਲ ਵੀਨ #੮੬// (੧੩੮੨4 

ਫਨਾਂਦਾ' ਕਰ ਕੰਡ ਵਾਤ ਨਤ ੭੪ ਆੱਡਾ ਟਗ // 

ਡੇ ਵਸਤੂ /#ਨੀਆਂ ਰਸ ਨੇ #ਜਨੈ ਤਲ /2੭/ (92੮4 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੇਛੀਆਂ ਤੋ' ਭੀ ਵਾਰਨੇ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 
ਜੋ ਥਲਾਂ ਵਿੰਚ ਵੌਸਦੇ, ਕਕਰ ਚੁਗਦੇ ਹੋਏ ਭੀ ਰਬ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਨਹੀਂ ਫ਼ੌਡਦੇ :- 

ਫਰੀਦਾ ਹਉਂ ਲਝਿਹਾਲੀ /ਤਨ੍ਹ ਧੰਖਆ ਜੰਗਲ ਮਨ੍ਹਾ ਵਨ ੭ 

ਕਾਕਰ ਝ਼ਲ/ਨੈ ਗੱਲ ਫਯੱਨੇ ਰਲ਼ ਨੇ ਛੰੱਡਾਨੇ ਪਲ /%75// /52੮54 

ਆਤਮਾ ਆਖਰ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਹੀ ਵਸਦੀ ਹੈ, ਸਰੀਰਕ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਦੇਣ 
ਵੇਲੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਸਰੀਰ ਦੇ ਪਾਲਣ ਪੋਸਣ ਤੇ ਵੱਡਾ ਹੋਣਾ, ਜੋਬਨ ਮਾਣਦੇ ਹੋਇਆਂ ਬੁਢਾਪੇ 
ਵਿਚ ਸਭਿ ਕੁਝ ਖੀਨ ਹੋਣ, ਅਤ ਕਬਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਮਿਟੀ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤ੍ਰਾਵਲੀ, 
ਮਿੱਠੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਭਰੇ ਸਰਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆਂ ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਤਸਵੀਰ ਇਓਂ ਖਿਚੀ ਹੈ :- 

ਫਗਾਦਾ /#੍ਨ ਘੱਲਿਆ ਦਾਲ? ਮੱਲਾਂ ਛਾਂ ਭੀ ਪਲਾਂ // 

ਰੰ “ਨ ਗਾਹੇਲੇ ਲਾਵਲੰ ਆਣਾਹੇ ਆ ਰਲੀਆ /੪0// (55੮੦4 

ਸਾਫ ਤੰ ਮਣ ਦੋਹਨੀ ਜਲੈ ਪਾਠੀ ਨ / 

#ਹਟਓ ਝੰਦਾ ਏਨਾਂ /ਵ/ਚ ਵੜੇ ਆਲੂਣਾ ਲੀਨ ੭ 

ਅਲਕਲ #ਓਂਤ ਜਾਂ ਆਵਨ ਸੜ ਦਰਵਾਨ ਡੀਨ // 

/ਤਨਹਾਂ 9ਆ#ਰਆ ਭਾਣੀਆਂ ਅਨੀ /ਦਤਾ ਡੀਊ // 

ਵੌਖਹਾ ਝੰਦਾ ਲੰਲਆ ਲਨ ਲੱਟਆ ਦੇ ਕੀਨ “ 

ਫਾਗੀਟਾ ##ਲ /ਲੇ ਕੰਠ ਏਨਾਂ #ਵਾਂਦ` ਦਰਗਾਨ' ਆਏ ਕੀਨ //%25/ਮ(5ਤ੮੩੭ 

ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਹੀ ਜੀਵਨ ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਾਗੂਤੀ 
ਦੀ ਜਾਗ, ਜਗਿਆਸੂ ਦੇ ਕੋਚੇ ਦੁੱਧ ਨੂੰ ਲਗਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਦਿਹਾੜੇ ਤੋਂ ਇਹ ਜਿੰਦ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਮੌਤ ਦਾ ਸਾਹਾ ਉਸ ਵੇਲੇ ਹੀ 
ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਮੋਤ ਦੇ ਫਰਿਸ਼ਤੇ (ਅਜ਼ਰਾਈਲ) ਬਾਰੇ ਕੋਨੀ ਸੁਣਦੇ ਹਾਂ ਉਹ 
ਸਭ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਭੰਨਕੇ ਆ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਮਾਣੀ ਜਿੰਦ ਨੂੰ ਹੋਡਾਂ ਵਿੱਚ ਕੜਕਾ ਕੇ ਕੌਢਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਲਿਖੇ ਹੋਏਂ ਮੌਤ ਦੇ ਸਾਹੇ(ਲੇਖਾਂ) ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਦ ਰੂਪੀ ਵਹੁਟੀ ਨੂੰ ਮੋਤ 
ਨੇ ਵਰ ਕੇ ਲੈ ਹੀ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਅਗੋਂ ਬਿਖੜਾ ਸਮਾਂ ਹੈ-ਰਸਤਾ-ਪੁਰਸਲਾਤ-ਨਿਹਾਇਤ ਤੈਗ 
ਤੇ ਤਿੱਖਾ ਹੈ-ਨਾਲ ਹੀ ਆਵਾਜ਼ਾ ਪੈ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਬਚਾਉਂ ਕਰ, ਨਹੀਂ ਜੀਵਨ ਵਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ। 
ਵੌਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਝਰੋਖੇ ਖੋਲ੍ਹਕੇ ਦੇਖਿਆ ਹੈ। ਜੇ ਹਰ ਪਹਿਰ, (ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਦੇ ਚਾਰ ਚਾਰ 
ਪਹਿਰ) ਪਿਛੋਂ ਘੜਿਆਲ ਵਜਾਉਣ ਵਾਲਾ ਚੋਟਾਂ ਲਗਾਉਂਦਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਇਸ 
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ਸੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੪੫੩ 


ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੇ ਇਹ 
ਬੇਗੁਨਾਹੇ ਘੜਿਆਲ ਨੂੰ ਏਨੀ, ਕੁਂਟ' ਪੈ ਰਹੀ ਹੈ, ਮੇਰਾ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਦਾ ਕੀ ਹਾਲ ਹੋਵੇਗਾ? 
ਹਨ, ਕਾਗਦ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਵਿਧੀ, ਕੁਟ ਕੁਟ ਕੇ ਮਲੀਦਾ ਬਣਾਕੇ ਖ਼ਮੀਰ ਉਠਣ 
ਤੌਕ ਗਾਲਣਾ, ਕੁੰਨੇ, ਮਿਟੀ ਦੇ ਭਾਂਡਿਆਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਘੁਮਿਆਰ ਦੀਆਂ ਥਾਪੀਆਂ ਦੀ ਮਾਰ 
ਝੌਲਣੀ ਫਿਰ ਔਗ ਵਿੱਚ (ਆਵੇ ਉੱਤੇ) ਚੜ੍ਹਣਾ, ਤਿਲਾਂ ਦਾ ਕੋਹਲੂ ਵਿੱਚ ਪੀੜਿਆ ਜਾਣਾ, 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਘਚੋਗੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੀ, ਇਕੋ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਸੈਜਮ ਵਰਤਦਿਆਂ 
ਪੂਰੀ ਪੈਗਤੀ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਨਿਤ ਵਰਤੀਂਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਅਮਰ ਸਿਖਿਆ, ਜੀਵਨ 
ਜੀਉਣ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਮੂਨੇ 
ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਆ 
ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਕ ਥਾਂ 'ਨਿਕੀ ਜੋਘੀਏ' ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਦੂਜੇ ਵਾਕਾਂ 
ਵਿਚ 'ਧੁਖਾਂ ਜਿਉ ਮਲੀਹ' ਹੈ। ਪੇਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਜੀਵਨ ਜਾਜਾਂ ਦੇ 
ਗੁਣ, ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਨਾਲ ਸਬਧਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ, ਸਾਦੀ-ਖੁਸ਼ਾਕ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ 
ਪਹਿਰਾਵੇ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਲਈ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਉਤੇ ਚਲੈਤ ਜਿਹੀ ਝਾਤ ਹੀ 
ਕਾਫੀ ਹੈ। 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਸਮਝਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਚੋਗਾ ਹੁੰਦਾ ਮੈਨੂੰ ਜੇਮਦੇ 
ਨੂੰ ਹੀ ਮਾਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ। ਫ਼ਗੀਂਦਾ ਨ 7ਨਨ ਨਾ ਕੱਖਆ ਨੇ ਨਲ ਕਘਹ ਦਲ? ਇਹ 
ਕਥਨ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਰਸਾਂ ਕਸਾਂ ਵਲੋਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੀ ਹੋਦ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰਮਤ ਕਹਿੰਦੀ 
ਹੈ, ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਓ ਸੇਵਾ ਕਮਾਓ ਤੇ ਦਰਗਾਹੀ ਸੁਖ ਮਾਣੋ। ਇਹ ਫੈਰਾਗ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਨਾਂ ਕਿ ਜੀਵਨ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦਾ ਸਿੰਟਾ । 

ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਵਿਧੀ ਵਿਧਾਨ ਤੇ ਫੀਤਿਆਂ ਨਾਲ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਭਾਂਤ ਦੋ ਰੂਪ ਮਿਣਨ 
ਤੇ ਜਾਣਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਇਹ ਸਲੋਕ ਦੋਹਰੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਵਿਚ ਸੋਰਠੇ ਭੀ, ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਛੈਦ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਰੀਤ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹੋਇ ਉਤਮ ਕਾਵਯ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਹੀਂ? 
ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਗੌਲਾਂ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਨਾ ਉਤਰਨ, ਕੁਝ ਥਾਂ ਵਾਕ ਖਿਲਰੇ ਪੁੌਲਰੇ ਭੀ ਲੌਗਣ, ਕਿਧਰੋਂ 
ਢਿੱਲੇ ਤੇ ਢਿਲਕਵੇਂ ਭੀ ਕਹੇ ਜਾਣ, ਕਾਵਯ ਕਸਵੇਂਟੀ ਉਤੇ ਪੂਰੇ ਉਤਰਨ ਵਲੋਂ ਕਸਰ ਭੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੋਵੇ, ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ 'ਸਲੋਕ' ਇਕ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ ਹਨ। ਇਹ ਅਮੋਘ ਬਾਣਾਂ ਜਿਹੇ 
ਸਲੋਕ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਚਵੇਂ ਤੀਰ, ਰੂਹਾਨੀ ਵਾਯੂਮੇਡਲ ਨੂੰ ਚੀਰਦੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪੜ੍ਹਨ ਸੁਣਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਘਾਇਲ ਕਰਦੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਕਟਾਖਸ਼ੀ ਅਣੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਕਲੇਜਿਆਂ ਵਿਚ ਧਸ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਫ੍ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਵਲਵਲਾ ਹੈ। ਵਾਕਵੀ ਹੈ, ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰ ਹਨ, 
ਸੈਜਮ ਹੈ, ਪਾਖੰਡ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਅਮਰ ਸਚਾਈ ਤੇ ਸਦੀਵੀ ਸਿੰਖਿਆਂ ਭਰੇ ਵਾਕ ਹਨ। 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਵਾਲੇ ਸੋਹਜਮਈ ਖਿਆਲ ਹਨ। ਗੈਬੀ ਹਵਾ ਦੇ ਝੋਕਿਆਂ ਨਾਲ ਹੁਲਾਰੇ 
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੪੫੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਵਯ ਅਲੈਕਾਰ ਨਿਸੈਗ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਰੂਪਕ 
ਅਲੰਕਾਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਭੀ ਕਈ ਬਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਦ ਨੂੰ ਵਹੁਟੀ, ਮੌਤ 


ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਬਿਰਹਾ ਵਿਯੋਗ ਦਾ ਵਰਨਣ, ਸਾਹਿਬ ਸੋਚਾ ਵੇਖੋ ਜਾਂ ਨਾ ਵੇਖੇ, ਪੜ੍ਹਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਵਿਯੋਗ ਵਿੱਚ ਤੜਫਦੀ ਰੂਹ ਰਹਿਮ ਦੀ ਪਾਤਰ ਜ਼ਰੂਰ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ 
ਰਿ 
ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਲੰਕਾਰ ਦੋ ਨਾਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇਂ ਵਾਕ 'ਕਿਕਰ ਬੀਜੈ ਜਟ' ਹੀ ਹੋਵੇ 

ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋੱ' ਵੱਡੀ ਅਲੌਕਾਰ ਖ਼ੂਬੀ ਇਹ ਹੈ, ਰਿ 
ਲਫਜ਼ ਘਰੋਗੀ ਵਸਤਾਂ, ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਵਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਫਰਸ਼ਾਂ ਤੌਕ ਮਾਰਗ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਧਾਰਨ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਇਹ ਘਰੋਗੀ ਗੌਲਾਂ ਹਨ, ਮੂਹ ਉਤੇ ਚੜ੍ਹਨ 
ਵਾਲੇ ਸਿਖਿਆਦਾਇਕ ਗੁਣ-ਗੁਨਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਹਨ, ਨਾਲ ਹੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਂਧੀਆ ਲਈ 
ਆਤਮਕ ਮੈਜ਼ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਘਾਟੀਆਂ ਦੇ ਹੌਡ ਬੀਤੇ ਸੁਆਦਲੇ ਤਜਰਬੇ ਹਨ। ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਲਈ 
ਸਹਿਤ ਦ 'ਸ਼ਹਿਦ' ਵਰਗਾ ਮਿੱਠਾ ਚਸ ਹੈ। ਆਤਮ ਰਸੀਆਂ ਲਈ ਨੂਰੀ ਤੇ ਭਾਵ-ਧਾਰਾ 
ਦਾ ਵਗਦਾ ਅਮਿਤ ਵਹਿਣ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਪਰਸ਼ ਤੇ ਸੇਵਨ ਸੁੱਖ ਦਾਇਕ ਹੈ । 
ਨੱਸ ਫ਼ਰਾਦ ਲੀ ਦੇ ਸਦ .- 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ 'ਆਸਾ' ਅਤੇ 'ਸੂਹੀ' ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਦੋ ਪਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ 
ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਬਦ 'ਦਿਲਹੂ ਮਹੌਬਤ' ਵਿੱਚ ਰੌਥ ਨਾਲ ਦਿਲੀ 
ਮੁਹੌਬਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸੋਚੇ ਦੇ, ਸੋਚੇ ਆਸ਼ਕ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ 
ਹੋਰ, ਮੁਖ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ 'ਕਾਂਢੇ ਕਚਿਆ' ਕਰੜਾ ਵਾਕ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਖੁਦਾ 
ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਵਿਚ ਰੰਗ ਰਤਿਆਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਨਾਮ' ਵਿਸਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈਂ ਉਹ, ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਭਾਰ ਹਨ, /ਵਨਤਆ ਜਿਨ ਨਨ ਨੇ ਡਾਲ ਭਾਰ ਲੱਣੀ 
ਰੌਬ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਦੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਸਨੇ ਆਪ ਆਕੇ ਲੜ ਲਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਧੈਨ ਹਨ, ਉਹ ਆਪ ਭੀ ਧੈਨ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਤਾ ਧੈਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਪੈਦਾ ਹੋਏ 
/ਰਨ ਸੰਨ ਲਣੇਦੀ ਮਾਇ ਆਏ ਸਫਲ 2) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਗ ਉਤੇ ਆਉਣਾ ਸਫਲ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਵਦਗਾਰ ਅਰੈਮਅਪਾਰ ਬੇਐਤ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋਏ, ਅਜੇਹੇ ਧੈਨਤਾ ਯੋਗ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ 
ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੋਚ ਪਛਾਣਿਆ ਹੈ, ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਰਨ ਅਤੇ ਮੂਹ ਮੋਥਾ 
ਚੂੰਮਦਾ ਹਾਂ। ਚੂੰਮਣ ਨੂੰ ਜੀਅ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਹੈ ਖੁਦਾ! ਮੈ ਤੇਰੀ ਪਨਾਹ (ਸ਼ਰਣ) ਪਿਆ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਮੁਰਥਾਜ ਹਾਂ, ਮੈਨੂੰ ਬੈਦਗੀ 
ਵਿਸਾਰਿਆ ਨਾਉ' ਨਾਲ ਮੇਲ ਕੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਨਾਮ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਹ ਸ਼ੁਕਰਾਨਾ, ਉਸੇ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼-ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਰ ਰਹੇਂ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਤੋ' ਨਾਮ ਦਾਨ ਮਿਲਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਹੀ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ' ਬੋਲੈ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 
ਪਿਆਰੇ' ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਕੇ ਦਸਿਆ ਹੈ : 
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ਸ਼ੈਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੪੫੫ 


ਕਲੀਨ ਨਦੂ ਧਰਨ ਝੂਠੁ ਨ ਸੋਲੋ? / 

ਨੰ ਨਰ ਦਸ ਵਾਟ' ੭ਗੀਟਾ ਲੋਲਆ /” (ਆਸਾ ਫਠੀਦ-#ਟ੮9 

ਇਸ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿਚ, ਜੋਰਦਾਰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ - ਜਦੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮਰ 
ਜਾਣਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਜੋਗ ਉਤੇ ਮੁੜ ਅਉਂਣਾਂ ਭੀ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਝੂਠੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਰਸਾਂ ਕਸਾਂ ਵਿੰਚ 
ਕਿਉਂ ਸਮਾਂ ਗਵਾਇਆ ਜਾਵੇ ? 

ਆਸਾ ਰਾਗ ਦੇ ਦੂਜੇ ਸਲੋਕ ਦਾ ਸਮੁਚਾਂ ਭਾਵ ਹੈ, 'ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਆਖਦਾ ਹੈ ਅਲਾਹ 
ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜ। ਇਸ ਤਨ ਨੇ ਖਾਕ ਹੋਕੇ ਗੋਰ ਢਾ ਘਰ ਮੌਲਣਾ ਹੈ, ਕਬਚਾਂ ਵਿੱਚ ਜਾ ੈਣਾ 
ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਚ ਬੋਲਣਾ ਤੇ ਧਰਮ ਕਮਾਉਣਾ ਭੀ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦੌਸੇ ਰਾਹ 
ਉਤੇ ਸਿੱਖ ਤੇ ਮੁਰੀਦ ਬਣਕੇ ਚੌਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ, ਐਤਮ ਰਸੂਲ ਫ਼ੌਡਕੇ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਸੈਕੇਤ ਤੌਕ ਨਹੀਂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਗੌਲ ਕਰਨਾ ਕੁਫਰ ਨਹੀਂ? (ਮਸਊਦ ਇਉ' 
ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਸੀ) ਨਿਮਾਣੀ ਜਿੰਦੜੀ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਗੋਰੀ ਵਾਂਗ ਸਹਿਮੀ ਤੇ ਡਰੀ ਹੋਈ 
ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਜੁਆਨ ਤੇ ਫੈਲ (ਬੋਦਗੀ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ) ਸੈਤ ਭਗਤ 
ਸ਼ਹੁ ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਲੈਘ ਰਹੇ ਹਨ, ਆਸਾ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਵਜਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਮੇਰੀ ਜਿਦ 
ਵੀ ਪਾਰ ਲੰਘ ਜਾਵੇਗੀ। ਸੋਨੇ ਜਿਹੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅਗਾਂ ਵਾਲੋ, ਸੋਨੋ ਵੈਨੇ ਅਤੇ ਧਨ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਦੇ ਪਾਸੇ ਲੌਗੇ ਹੋਏ, ਕਰਵਤ (ਆਰੇ) ਨਾਲ ਚੀਰੇ ਜਾਂਦੇ ਦੋਖੋ ਹਨ। ਏਥੇ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਸ਼ੇਖ ਜੀਵਤ 
ਨਹੀਂ ਰਹੇ। ਸਮ ਠੰਯਾਤੀ ਨਨ ਨਾਂ ਕੋਈ /ਲ੍ਨ ਗੱਆ?/ ਜਿਸ ਆਸਨ (ਗੌਦੀ) ਉਤੇ 
ਮੈਂ ਬੈਠਾ ਹਾਂ (ਹਮ ਬੈਠੇ) ਇਸ ਉਤੇ ਭੀ ਕਈ ਪਹਿਲਾਂ ਬੈਠ ਚੁਕੇ ਹੈ',ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਭੀ ਕੋਈਥਿਰ 
ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਵਾਂ ਆਂ ਅਘਣਾਂ ਜਲੇ ੭ਨਨਟੈਕ ਅ਼ੇਖ਼// ਬਦਲਦੀਆਂ ਰੁਤਾਂ ਵਾਂਗ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਰੈਗ ਢੰਗ ਭੀ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਤਕ ਵਿੱਚ ਕੂੰਜਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਚੇਤ ਵਿੱਚ 
ਉਹ ਚਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਗਰਮੀ ਵਧਦੀ ਹੈ ਔਗਾਂ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਫਿਰ 
ਸਾਵਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਿਜਲੀਆਂ ਕੜਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਿਰ ਦੇ ਗਲੇ 'ਸੋਹੋਦੀਆਂ' ਬਾਹਾਂ ਪਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਸਿਆਲ ਭੀ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੇਖਕੇ ਹੀ ਮਨ ਵਿੱਚ ਵਿਚਾਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸਭੋਂ ਕੁਝ ਚਲਣਹਾਰ ਹੈ। ਤੂੰ ਭੀ ਕੋਈ ਉਪਾਉ ਕਰ । 

ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਬਨਾਉਣ ਵਿੱਚ ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਲਗਦੇ ਹਨ, ਟੁਂਟਣ ਵਿੰਚ ਇਕ ਖਿਨ ਲਗਦਾ 
ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਸੁਚੇਤ ਹੋ। (ਕੁਝ ਟੀਕਾਕਾਰ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਸਰੀਰ ਬਨਣ 
ਨੂੰ ਲਗਦੇ ਹਨ? ਕੀ ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਲਗਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨੌ ਮਹੀਨੇ) ਏਂਥੇ ਛੇ ਮਾਹ ਮੁਹਾਵਰਾ ਲਗਦਾ 
ਹੈ, ਮੁਰਾਦ ਕਾਫੀ ਸਮੇਂ' ਤੋ' ਹੈ । 

ਜ਼ਿਮੀ ਤੇ ਅਸਮਾਨ ਵੇਲ ਦੇਖ ਕੇ ਸਮਝ, ਜ਼ਿਮੀ ਅਸਮਾਨ ਨੂੰ ਪੁੰਛਦੀ ਹੈ : ਉਹ 'ਖੋਵਟ' 
ਪਾਰ ਲੰਘਾਉਂਣ ਵਾਲੇ ਬੇੜਿਆਂ ਦੇ ਮਲਾਹ ਕਿੱਥੇ ਗਏ ? 

ਸਭਿ ਦੁੱਖ ਸਹਾਰਦੇ ਉਲਾਮੇ ਝੌਲਦੇ ਕਬਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜਾਪਏ ਹਨ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ 
“ਜੈਲ ਆਹਟ ਹ% ਝੌਨੇਂ ਕੰਤੇ ਲੈਸ ਗੱਇਆ?/ 'ਖੋਵਣ ਕਿਨ ਗਏ ਤਾਂ ਵੀ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 
“ ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪਦ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ! ਮੁਰੀਦ ਬਣਕੇ ਸਿਖ ਸ਼ਣਕੇ(ਸਫ਼ਾ ੪੮) 

ਅਤੇ ਪੂਰਾ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਦਸੇ ਉਸ ਰਾਸਤੋ ਉਤੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਾਂਗ ਚਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ (ਸਫ਼ਾ ੫੧ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ) 
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੪੫੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜੀ ਦਾਂ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਗੋਦੀਦਾਰ ਮਲਾਹਾਂ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਹੈ! ਡਾ. ਲਾਜਵੇਤੀ, ਭਾਈ 
ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਉਸੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਹੋਇਆ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਸੂਹੀ 
` ਰਾਗ ਦੇ ਦੋ ਪਦੇ ਏਸੇ ਮਿਠੀ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਛਣਕਾਰ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਟੁਣਕਦੀ 
ਧੜਕਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਗੌਭੀਰ ਰੂਹਾਨੀ ਮਟਕ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਦੋਵੇ' ਪਦੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਲਿਖਤੀ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ : 

ਤਾ0 ਤਾਨ ਲਾਹ ਲਾਹ ਹਾਲ #ਰੌਰਓਂ // ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆ 
ਰੈਗ ਬਿਰਹਾਂ ਅਤੇ ਸੁਹਾਗ ਦੀ ਢੂਢ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਰਹਾਉ ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਹਨ : 

ਤੋ ਸ਼ਹਿਲ਼ ਨੰ ਆ ਸ਼ਾਨ ਨੇ ਸ਼ਾਲ # 

ਜੰਲ੍ਨ ਨੱਇ ਪਾਛੈ ਪਛੁਤਾਨੀ / /ਲਹੀਂ ਛਰਦੀਂ - ੭੯੬) 

ਬਿਰਹਾ ਦੇ ਨਾਲ ਜੋਸ਼ਨ ਦੋ ਸੈਕੇਤ ਭੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਢੁਕਵੇਂ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਜੁਆਨੀ ਵਿੱਚ ਪਰ੍ਭੂ ਦੀ ਯਾਦ ਵੌਲ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਪ੍ਰਨਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਫੀਦਾ ਕਾਲ ਨੰਨੀ ਨ ਰੰੈਆ ਗਲ ਰਾਵੈਂ ਕਇ?/ ਮਾਨਵੀ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਉਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਜੋ ਜੋਬਨ ਲੰਘ ਜਾਣ ਦੇ ਸਖਤ ਪਛੋਤਾਵੇ ਭਰੇ ਹਨ। ਮਿਥੀ 
ਉਮਰ ਲੌਘ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਤੀ ਮਿਲਾਵਾ ਰੋਵੇ, ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ; ਫਿਰ ਭੀ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਬਾਲ ਨਹੀਂ ਜੈਮਦਾ-ਸਣਾਂ ਵਿੱਚ ਦੁੱਧ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਸਹੁ ਦਾ ਸ਼ਾਇਦ ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਮੇਲ 
ਨਹੀਂ ਹੂੰਦਾ। 

ਕਸੁੰਭੇ ਦੇ ਫੂਲ ਵਾਂਗ, ਸੁਹਣੌਪ ਬੇ ਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਯਤਨ ਨਿਸਫਲ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਗਿਆਸਾ ਨੂੰ ਜੁਆਨ ਇਸਤ੍ਹੀ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਈ 
ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 

ਫਗੀਦਾ ਨੰਢਾੰਂ ਕੱਤ ਨ ਰਮੱਵਈ ਵਡਾ ਸੀ ਨਲੀਆਲ //5₹੮%/ 

ਜਲਨ ਰੰਦੀ ਕੰਤ ਨਾਲ /ਮਿਲਾਵਾ ਨਹ ਗੇਂਏਆ ਹਟਾ ਵੱਡਾ ਹੈ ਨਲੀ ਹਾ ਆਸ਼ਾ 
ਮਰ ਨਈਂ ਨੰ) ਝਣਾਂ /ਵੈੱਚ ਟਨ ਆਉਂਣ ਦੀ 5੪ਰ /ਵੈਠਾ ਝਕਾੀੰਂ ਨੰ / 

ਲਗਾਕੇ ਸੁੰਦਰੀ ਬਣੀ ਫਿਰੇ ਉਹ ਕੁਸਭੇਂ ਦੇ ਫੁਲ ਵਾਂਗ ਅਫੌਲ ਰਹਿਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੀ ਉਹ 
ਅਉ ਦੀ ਰਜਰ ਕੀ ਰਚੀ ਹੈ ਜਲ ਮਤੀ ਪਤੀ ਨ ਹੰਸ ਹਥ 
ਸੀ। ਅਜੋਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਝੂਰਨਾ ਹੀ ਪੇਲੇ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਤਪਣਾ, ਲੂਹਣਾ, ਹੌਥਾਂ ਪੈਰਾਂ ਦੇ 
ਘੁੰਡ ਮੁੜਨ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦਸ ਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਹੋਰਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਹੋ ਮਾਲਕ ਮੇਰਾ ਇਸ ਵਿਚ 
ਕੀ ਦੋਸ਼ ਜੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਤੂੰ ਨਹੀਂ ਬਹੁੜਿਆ ਜਦੋਂ ਮੈ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਫਲ ਦੀ ਮਾਂ ਬਣ ਕੇ ਕੇ 
ਪੁਤੁਵੈਤੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ : - 

ਤੰ ਸੱ ਅਨ ਆਹੇ ਕੰਆ ਰੋਲ 

੭ਡ' ਆਵਗਨ ਸਹ ਨਾਠੰ ਛਲ / (ਨੂੰ ਫਗੀੰਦ ਲੀ -੭੯੪੭ 

ਪਿਆਰੇ 'ਪਿਚ' ਬਿਨਾ ਸੁਖ ਕਿਥੇ-ਜੇ ਪ੍ਰਭੂ ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਪਿਆਰਾ ਮਿਲਾਵੇ। ਜਦੋਂ 
ਹੁਣ ਕੋਈ ਸਾਥੀ ਨਹੀ' ਕੋਈ ਸੈਗੀ ਨਹੀਂ, ਐਧੀ ਖੂਹੀ ਵਾਂਗ ਹੋ ਗਈ ਹਾਂ' ਵਿਧਣ ਖੂਹੀ' 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ੪੫੭ 


ਜਿਵੇਂ ਐਨ੍ਹੇ ਖੂਹ ਵਿਚ ਜਿੰਦ ਫਸੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਤਿਗੁਰੂ (ਸਾਧ) ਦੀ ਮੋਹਰ ਹੋਈ:- 

ਕਾਰੇ /ਕੈਰਪਾ` ਪੱਤਾ ਸਾਹ ਸੀਨ ਔਲੀੰ # 

ਨ /ਫ/ਨੈ ਦਸ਼ਾ ਤਾ ਔਰਾ ਅਲਨੂਾ' ਠੋਲ # (ਡਾ ਛਰੰਦ ਲੀ ੭੯੪੭) 

ਪ੍ਭੂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਸਾਧ ਦਾ ਸੈਗ ਬਖਸ਼ਿਆ, ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਮੈਂ ਜਦੋਂ ਦੇਖਦੀ ਹਾਂ, 
ਮੈਨੂੰ ਮੇਰਾ ਅਲਾ ਸਹਾਈ ਹੋਇਆ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮੇਰੀ ਵਾਟ ਖਰੀ ਔਖੀ ਹੈ, ਖੇਡੇ 
ਦੀ ਧਾਰ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਪਈਣੀ (ਪੈਨੀ) ਤੇਜ ਧਾਰ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਅਜੇਹਾ ਹੈ ਮੋਰਾ ਮਾਰਗ। ਸ਼ੇਖ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਸੈਭਾਲ ਕੇ ਚੇਤੋਨ ਹੋ ਕੇ ਚਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ) 

ਏਹੋ ਖਿਆਲ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਬੇੜਾ ਸ਼ੈਧਨ ਦੀ ਵੇਲਾ ਸੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਬੇੜਾ 
ਬੈਨ੍ਹਿਆਂ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਿਆ। ਹੁਣ ਜਦੋਂ ਬੁਢਾਪੇ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਭਰਿਆ ਸਾਗਰ, ਉਛਲ ਉਛਲ 
ਪੈਂਦਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਤਰਣਾ ਔਖਾ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਜੁਆਨ ਉਮਰ ਬੀਤਣ ਪਿੱਛੋਂ ਕਸੁੰਝੇਂ ਦੇ ਫੁੱਲਾਂ 
ਜਿਹੀ ਅਫਲ ਰਹਿ ਗਈ ਹਾਂ, ਹੁਣ ਮੈਨੂੰ ਹੌਥ ਲਾਉਣ, ਸਪਰਸ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ, ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋਣੀ। ਆਪਣੀ ਭਾਵਨਾ ਸਾੜ ਬੈਠੋਗੇ। ਇਕ ਆਪ ਹੀ ਕਮਜੋਰ (ਪਤਲੀ) ਹਾਂ ਉਤੋਂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੋਲ ਕਰੜੇ ਧੈ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਸੁਹਾਗਣ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਵਸਥਾਂ ਦਾ ਭੀ ਨਿਰੂਪਣ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕੋਤਾਹੀ ਦੀ ਗੈਧ ਕਰਕੇ ਸਹੁ ਮਿਲਾਵੇ ਵਿੰਚ ਵਿਘਨ ਪਏ ਹੋਏ ਸਨ, ਇਹ ਵਿਘਨ ਦੂਰ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ । 

ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਆਸ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਿਰ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਉਡ 
ਗਿਆ ਸੀ, ਜੀਵ 'ਹੈਸ' ਹੁਣ ਦੋ-ਮਨਾ ਹੋਕੋ ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਨ ਫੇਰੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਕੀਤੀ-ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਬਖਸ਼ੀ, ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ ਮੇਰਾ ਬੇਲੀ, ਅਲ੍ਹਾ ਬਹੁੜਿਆ ਹੈ। 

ਕਾਨ /ਕਰਘਾ ਡੇ ਸਾਹ ਨੱਨੇ ਐ9// ਜਾ 7ਏੰੈ ਦੇਖਾ ਤਾ ਔਰਾ ਅਲਨੂ` ਬੋਲ? 

(ਭੁ੦ੰ ਫਗੀਦ-.੭੯#) 

ਇਹ ਪਦਾ 'ਤਪਿ ਤਪਿ ਲੂਹਿ ਲੂਹਿ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਅਵਸਥਾ ਦਾ 
ਨਿਰੂਪਣ ਹੈ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਸ ਪਦੋ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸਾਧੂ ਮਿਲਾਉਣ ਦਾ ਜਿਕਰ 
ਹੈ। ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਨਿਰੋਲ ਨਿਰਾਸਤਾ ਨਹੀਂ, ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਝਲਕ ਭੀ ਹੈ,। ਜਿਸ 'ਫ਼ਲ' 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾ ਹੋਣ ਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਿਰਾਸ ਹੋਏ ਸਨ, ਹੱਥਾਂ ਪੈਰਾਂ ਦੇ ਘੁੰਡ ਮੁੜ ਜਾਣ ਵਾਲੀ 
ਬਿਰਹੇ ਦੀ ਅਗਨ ਵਿੱਚ ਤਪ ਤਪਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲੂਹ ਰਹੇਂ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ 
'ਫ਼ਲ' ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਜੁਗਤ ਦਸੀ, ਫਰੀਦ ਭਰੋਸੇ ਦੇ ਘਰ ਆਏ । 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਵਿਸਵਾਸ ਭਰੇ 'ਜਪ ਤਪ ਕਾ ਬੋਧ ਬੇੜਲਾ' ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ, ਸਤਿਗੁਰੁ 
ਸਾਧੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਜੁਆਨੀ ਲੰਘਣ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲੋਂ 
ਭਿੰਨ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਉਮਰ ਵਿਚ ਭੀ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਲੈਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਇਉਂ' ਦਸੀ ਹੈ : 

ਹਲੰਲੈ ਆਨ /ਨਵ#ੰਆ ਸੱਤਾ ਨੰ ਜਲਾ // 

ਗਾਰ ਝਦਨੀਂ ਫਲੂ ਮ#ੱਟੇਆ ਸਹ ਕੇ ਆ£ਤ' ਲੱਲ// (ਨਹੀਂ ਮਹਲਾ $ - ੭੭੯੭) 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ 'ਸਹੂ' ਨੂੰ ਕਰੜੇ ਬੋਲਾਂ ਵਾਲਾ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਸਹਿਬ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਰੋਸ 
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੪੫੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਆਉਣ ਵੌਲ ਵੀ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ- ਤੇ ਆੱਹ ਅਨ ਆਹੇ ਕੰਆ ਰੋਲ” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 'ਸਹੁ' ਨੂੰ 
ਮਿਠ ਬੋਲਾ ਦਸਿਆ, ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਭੀ ਭਰਿਆ ਹੈ, ਦੁਹੇਲੇ ਪੈਥ ਨੂੰ ਸੁਹੇਲਾ 
(ਸੌਖਾ) ਕਰਕੇ ਹੀ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਕਸੁੰਭੇਂ ਦੇ ਕੇਚੇ ਛੁਲਾਵੇਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਾਮ ਦੇ ਪੌਕਾ, ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਮਜੀਨੀ ਰੋਗ 
ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਢੋਲ (ਪਿਆਰੇ) ਦੇ ਸਦਾ ਹੀ ਢੋਲੇ ਗਾਵੋ। ਫਿਰ ਸਜਣਾਂ ਨਾਲ ਵਿਛੋੜਾ ਕਿਵੇਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਉਹ ਤਾਂ ਅਜੇਹਾ ਸੌਜਣ ਹੈ ਜੇ ਇਕ ਵਾਰੀ ਮਿਲ ਜਾਵੇ, ਫਿਰ ਵਿਫੜਦਾ 
ਹੀ ਨਹੀਂ, ?#ੱਨੋਆ ਹੋਏ ਨ /ਵਛਤੈ ਲੇ 9#ਨੋਆ ਹੱਈਂ ' £੭੭੯// ਪਰ ਜਗਿਆਸੂ ਦੀ 
ਗੋਢੜੀ ਵਿਚ ਗੁਣ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । __ 

ਰੈਗ ਰਤੜਾ ਚੋਲਾ ਸਿਉਂਕੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਗਲ ਪਾਇਆ। ਆਵਾ ਗਉਂਣ ਨਿਵਾਰਿਆ ਨਿਰਾਸਤਾ 
ਦਾ ਭਉ ਲਾਹਿਆ। ਸਹੁ ਖਰਾ ਪਿਆਰਾ ਦਸ ਕੇ ਕਿਹਾ, ਅਸੀਂ ਤਾਂ ਉਸਦੀਆਂ ਸਭ ਦਾਸੀਆਂ ਹਾਂ 
ਉਹ ਸਾਡਾ ਸਨਾਂ ਦਾ ਸੌਚਾ ਖਸਮ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ 'ਫਲ' ਕਿਸੇ ਵੀ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਦਾ ਮੁਖ ਰੂਪ ਹੈ ਹਉਮੈ ਮਾਰਨੀ,- ਹਨ ਨ /ਨੈਵੰਨੇਆ ਅੰਤਾ ਨੈ ਲੋਲਾ? 

ਫਰੀਦ ਜੀ 'ਫ਼ਲ' ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਨਿਰਾਸ ਸਨ ਫਿਰ 'ਗੁਰੂ ਬਚਨੀ ਫ਼ਲ ਪਾਇਆ' ਤਾਂ 
ਧੈਨਵਾਦੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਭਰ ਗਏ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਜੋ ਨਰ ਦਸੇ ਵਟ ਮਲੰਦਾ 
ਜੋਲਨੈ?/ ਠਾਠ /ਨੋਰਘਾ ਘੱਤ ਸਾਧ 7 %ਲ?/ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਗਏ। ਇਹ 
ਅਤਿਐਤ ਢੁਕਵੀਂ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ। ਸ਼ੁਕਰਾਨਾ ਹੈ। ਸਪੋਸ਼ਟ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਕਹਿਣਾ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਫਰੀਦ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਰਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਸੁਧਾਈ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਰਚੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹੀ ਹਨ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਮਾਤਰ, ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿਸੇ ਨਿਰਪੌਖ ਖੋਜੀ ਲਈ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਜਦੋਂ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਤੋਂ ਨਾਮ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਖੁਦ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਉਝੜ ਵਿਚ ਫਿਰਦੇ 
ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਜਾਂ ਟੀਕਾਕਾਰ ਕੁਝ ਕਹਿਣ। ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਨੂੰ-ਸਮਝਣ ਵਿਚਾਰਨ 
ਵਾਲੋਂ, ਨੇੜੇ ਤੋਂ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਵਾਲੋ, ਕੁਮੈਭੇ ਦੀ ਬੇਫਲ ਸੁਗੈਧੀ ਤੇ ਰਸ ਹੀਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਨੂੰ ਹੌਥ ਲਾਉਣ ਤੋਂ, ਆਸ ਹੈ ਬਚਣਗੇ । ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਰੀਤ, ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਹੀ ਚਲਾਉਣਗੋ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਹੁਕਮ ਹੈ : 

ਦੋਂ ਨਾਰ ਦਸ ਵਾਟ #ਗੰਦਾ ਲੌਲੰਨ?/ (ਆਸ਼ਾ ਫਰੀਦ-੪੮੮੭ 
#ਰਾਤਨ ਫਗੰਟ ਬਾਣ? ਦੇ ਕੁੱਝ ਰਖ “ 

ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ 
ਰਿ 
ਇਕ ਪੋਥੀ ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਉਸ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ.ਹੈ:- ਇਸ ਰਾਗ ਦੇ ਦੋਵੇਂ 
ਸੀ ਉਤਰਿਆ 
ਸ਼ਬਦ ਮਿਲੇਂ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਵਖਰੀ ਥਾਂ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿੰਤਰਾਂ ਤੋਂ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਰੂਪ ਹੀ ਹਨ। ਸੂਹੀ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ' ਲ਼ਮ ਤਮ ਕਾਂ ਲੱ ਲੋੜਲਾ' ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਪੋਸ਼ਟ 
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ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਜ਼ਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ੪੫੯ 


ਹੈ, ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕੈਮ ਇਹ ਪੌੜੀਆਂ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ` ਤੋਂ ਹੋਇਆ । 

ਦੂਜੀ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੇ ਸੋਢੀਆਂ ਪਾਸ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ੧੯੫੯-੬੦ ਵਿੱਚ 
ਲੇਖਕ ਨੇ ਦੋ ਤਿਨ ਵਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਦੋਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈ ਅਹਿਮ ਅਤੇ ਗੁਹਝ 
ਭੇਦ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸੈਪਾਦਨ ਉਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, 'ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸੰਪਾਦਨ' ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਲੜੀ ਦੀਆਂ ਅਗਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਆਵੇਗਾ। ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਸ ਏਥੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਜੋ ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿਚੇਂ 
ਮਿਲੋ ਹਨ, ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਇਕ ਪੋਤਰੇ ਤੇ ਦਸ-ਦਸ ਤੋਂ ਵਧ ਲਫਜ਼ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ। 
ਪੇਥੀ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਹਨ, ਇਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਇਕ ਨਵੀਨ। ਨਵੀਨ ਭਾਗ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਨਵਾਂ ਤੌਤਕਰਾ 
ਲਿਖਣ ਵਾਲੀ ਕਲਮ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਸਲੋਕ ਨਵੀਨ ਭਾਗ ਦਾ ਅਗ ਹਨ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਆਦਿ ਪੋਥੀ ਇਹੋ ਹੀ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੇ 
ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਗੁਰਗੌਦੀ ਦੇ ਨਾਲ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਚਿੰਨ੍ਹ ਸਮਝਕੋ ਸੌਂਪੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਸੈਕਲਨ ਹੋਣ ਪਿਛੋਂ ਇਹ ਪੋਬੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਭਰਾਤਾ 
ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ, ਫਿਰ ਮਿਹਚਵਾਨ, ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਦੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਚਲਦੀ ਆਈ 
ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਸਮੇਂ ਆਉਂਦੀ ਟੂਕ, “ਪੋਥੀ 
ਜ਼ਬਾਨ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਯੋਗ” ਮਿਲੀ। ਏਸੇ ਪੋਥੀ ਦੇ ਆਦਿ ਰੂਪ ਬਾਚੇ ਸੈਭਵ ਹੈ:- 

ਗੁਰਨੰਤ ਘੱਲ ਲੰਨ 2 ਸ਼ੇਲੀਂ ਸਾਖ / 

੭ਾਲਾ ਆ ਮਾਲ ਦੇ ਗਲ /ਨੈਫਾਜਾ ਸਾਥ / (ਡਗਲ਼ੈਲਨ ਮਾਤਸ਼ਾਣੀ ਛੋਫਾ?/ 

ਮਿਟਰਵਾਨ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿੱਚ ਪੋਜਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੌਕ ਗੁਰਗੌਦੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਦੀ ਸੋਂਪਣਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਲਿਖਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮੂਲ ਪੋਥੀ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ 
ਪੋਥੀ ਦਾ ਭਾਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ, ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ, ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟ 
ਓਅਕਾਰ ਆਦਿ ਹਨ। ਕੂਝ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਕਰਕੇ 
ਦੂਜੀ ਕਲਮ ਤੋ' ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅਤੇ ਅਗੇ ਦਿਤੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਹਨ। ਵਖੋ ਵਖਰੀਆਂ 
ਕਲਮਾਂ ਤੋਂ ਸਮੇਂ' ਸਮੇਂ ਵਾਧੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਸੈਮਤ ੧੬੬੫ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭੀ ਇਹ ਨੀਸਾਣ ਪੋਥੀ ਲਿਖਣ ਵੇਲੇ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਪਿਛੋਂ ਲਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ! ਪਰ ਹੁਣ ਉਹ ਭੀ ਨਹੀਂ, 
ਮਹਿਜ਼ ਸੂਚਨਾ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਤਤਕਰਾ ਲਿਖਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ; 

੧ਉਂ` ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ।। 

$£੬% ਲੈਠ ਲਾਂਦੇ ਜੱਠ % / 

#ਥੰਤ 9੬੫2੨ ਸਾਵਣ ਵਦੀ ੧ ਤਤਕਰਾ ਨਵਾਂ ##ਲਆ / 

ਨਨ 2 ਨਰ ਅਰਜਨ ਲੀ ਕਾ /5/4// 

ਪੋਥੀ ਦੇ ਪਤਰਾ ੬੬੪ ਉਤੇ ਸੂਚਨਾ ਹੈ। “੩੮ ਸਲੋਕ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ` ਪਹਿਲੇ 
ਪੋਤਰੇ ਉਤੇ ਖਾਲੀ ਹੈ: ਟਾਕਰੀ ਨੁਮਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਵਰਤੀ ਹੈ, ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਮੈਗਲ ਦੇਕੇ 
ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਅਨੁਸਾਰ ਸਲੋਕ ਹਨ :- 
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੪੬੮ 


੧ਉਂ` ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦ 
ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਕੇ 


ਇਕ ਪਹਿਲੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਇਹ ਦੋ ਸਲੋਕ ਹਨ : 


ਫਰੀਦਾ ਜੰਆੰ ਨਕਲੀ ਥਲ ਡੂਲਰ ਝੂ?ਓਨ// 
ਅੜ ੭੦ ਕੁਜੜਾ ਨੈ ਕੌਹਾ ਲੰੰਆ //$6/ 
ਫਾਗੀਦਾ ਏਂਗੀ ਲਜਰ ਭਲਾਂ ਨੈਣਾ ਫਹੈ ਸ਼ਨੇਸ// 
ਨੈ ਕੋਹਾ ਆਨਾ ਲਇਆ ਆਕਣ ਕੰਆ #ਵਦੇਸ/ 


ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੂਜੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਇਕ ਸਫਾ ਖਾਲੀ ਛੋਡਕੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਚਲਦਾ ਹੈ: 
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੧੪ ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਸਾਦ 


ਸਲੋਕ ਸੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ ` 


ਫਗੀਦ ਸੌ ਟਰ ਸ਼ਾ ਨਵ ਤੁ ਤਤ ਅਨ ਲੜ ਸਾਨ 


_ ਰਾਜ ਮਾਲ ਕਾਂਹ ਖਲ #ਨਾਲਨ /ਵੇਚ #ਓਲੰਹ //%// 


ਨੰਹੁ ਤਾ ਲੜ /ਕੋਆ” 5 ਲਝ ਨੁੱੜਾਵਾ ਲੰਡ // 
/ਕੇਚਰ ਡਾਟ ਲੜਾਈਆਂ ਤੂਟੈ ਛ#ਰ` ਆਹ //2// 
ਫ਼ਗੀਂਦਾ ਜਾਗਣਾ ਈਂ ਤਾ ਸਾਨ ਰਾਤਤਾ /ਵਿਹਾਲ // 
/#ਠਾੀਂ /ਵਸ਼ਰਣ ਨਾ ਕਰਣ ਜੈ 2 ਨਾਲੋਂ ਭਾਨ #ਤ” 
ਅੰਗਾਂ /ਵੈਸਾਗਨੇ /ਨ#ਆ ਰਵਨ ਕੁਝਨੀੰ ਝਾਵੈਂਨੇ // 
ਹਲੰਨ ਰਾਨ' /ਵਸ਼ਾਰ ਕੀ ਨ ਹੜ ਭਲੰਡਨ /6// 
ਫ਼ਗੀਦਾ /ਡਟ ਰਾਣੇ ਗੌਰ ਘਚ ਕੀਤਾ ਵਲੀ ਸਨ 
/ਨੈਤਾਂਤਆ ਜਨ' ਜਾਨਲੇ ਆਇਆ /ਤ ਘਾ / 
ਫਾਗਾਂਦਾ ਖਯਾ ਸੰਦੀਆਂ ਫੋਕੀਆਂ ਉੰਘਰ .ਐਲੇ ਕੱਲ / 
ਓਂ ਹੇ ਲੋਇ ਨਾ ਆਵਈ /ਟਲੋਂ ਵੰਵੈ ਲੱਧ /੪// 
ਫਗੀਦਾ /ਕੇਲੇ /ਨ ਕੰਡੇ ਆਉ/& #ਨਨੀ ਤੰ ਅਟਲ? 
ਤੀ ਦੋਨਾਂਦਆਂ ਲਦ' ਲਏ ਤੂੰ ਅਲੈ ਨਾ ਪਤੀਣੀਂਹ %7/ 
ਫੱੰਦਾ ਏਮਆ' ਫਨੇਆ ਲਾੱਤਿਆ ਅਲਕਲ ਅੰਤ / 
/&ਨਣ ਰਹੋ /ਜੰਦ ਰੂ: ਫਾਹਣ ਵਟ ਕਟ //੮4/ 
ਫਾਗਾਂਦਾ ਕੱਟ ਫਠਾ ਜੜ ਲਇਆ ਛੌਠੇ ਘਣੀ ਕਹਾਰ// 
ਸਾਵ/ਦਆਂ ਸੌਤੇਂ ਗੱਹਆ /ਏਆ ਦੌਲਾੀਂ ਲੀ ਹਾਨ/ 
ਐੱਨ /ਕੇ ਕਾਲੇ ਨੈ ਚਹੁ ਨੀ ਅਲਕਾ #ਸਣਾੰ ਹੇਠ 
ਕੀ /ਨਤ ਕੰ ਹਨੱਨ£ #ੱਦਾ ਛੋਹਾਂ ਵੱਡ //੯// 
ਫੋਨੀਦਾ ਮੜ' ਦਰਵਾਨੇ ਵੈਂਗਿਆਂ /ਤੇਨਮ ? ਘੜਨ 
ਭਲ਼ਦੁ ਸੰਸਾਠ ਨਾਂ ਤਣੇ ਲੌਟ ਸ਼ੈ ਕਪ // 
ਲੇਗਨਾਹਾਂ ਣੈਹ ਗਲੀ ਨਨਾਹਾ ਦਾ /ਨੈਆ ਹਾਲ /%7// 


ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 


ਫਰੀਦਾ ਕਾਲੇ ਨੰਣ ਕੱਪੜੇ ਕਾਲਾ ਅੰਡਾ ਵੈਸ਼ _ // 
ਕੁਨਾਨਂ ਗਾਂਨਆ ਮੈ /ਫਠਾ ਲੋਕ ਜਾਣੈ ਦਰਵੇਸ/(ਸ਼ਫ਼ਾ.%੭74 
ਫਗੀੰਦਾ # ਕਨ %ਵਗਣ ਣੌਤੜੇ ਰੰਆ #ਦਣ` ਵਾਠ` // 
/ਨੈਗੀ ੪ਆਗਾੀਂ ਲੀ ਰਹੈ ਨੋਏਸ਼ ਨਾਂ ਕਾਹਰ ਫਾਰ //₹2// 
ਫਰੀਦਾ ਦਹ (#ਦਰ) ਤੈ ਲੇ.#ਨਮਲੇਂ ਸਾਹਰ /ਨੇਆ ੰਨਾਰ// 
ਮਾਲ /ਰੋਲਾਉਂ ਓੰਘਤੀ ਲੈ /ਮਲੰ ਕੰਗਾਰ` //55// 
ਫਰੀਦਾ ਦੀਆਂ ਲਖ ਵਗੋਂਨੇ ਗੱਤਨ /ਨੈਹੋਂ #7ਹਆ/ 
/ਹੋਕਾ ਦਰ ਲ਼ਸ ਲਹੀਨੇ /ਹਕ ਕਥ ਕੰਨ੍ਹ ਹਲਲੀਆਂ//95// 
ਨੰ _ਦਾੜਆ ਕੂਤ?ਆਂ ਸੋਂ ਲੰਤਾਨ ਭਰਨ _// 
੭7#ਰਟ' ਅਲੈ ਫਦਾਣ ਸੈਂ ਲਾਕੇ /ਕਨੇ ਧੜ ਗਰਆਨੋ?/57 
/ਸੋਠੰ ਕਲਾਆਂ /ਲਠਆਂ ਜੰ ਨੂ: ਛੀੰਵਾ ਆਸ // 
ਕਰ /#ਨਤ ਕਰ ਸੱਦਤਾੰ ਵਡ /ਲੈਖਾਲ ਰਾਸ /%%7/ 
ਫਗੀਦਾ ਤਤ /ਏ੦ਹਾਣੇ ਧਨ ਵਗ ਸਾਹੇ ਲਏ /#ਯਾਏ?/ 
ਅਲਕ /ਨੇ ਕਲੀ ਸੁਣਦਾ ਸ਼ ਨੁਠ ਵੋਸਾ ਲਲਾ 977/%747 
/#ਂਦ /#ਆ”ਰਾ ਕਾਵਨ? ਹਡਾ ਕੁ ਕੜਕਾ/ਲ // 
ਸਾਹੇ /ਲੈਲੇ ਨ ਲਲਨੀਂ #ੰਦਤਾ ਕੰ ਸ਼ਮਡਏ /5₹// 
/ਦ ਫਟਣ? ਠਵਣ ਵਰੁ ਲੰ ਲਾਸ ਲ/ਇ // 
#ਪਣ' ਹਥਾਂ ਲੋਰ ਕੰਠ ਕੰ ਨਲ ਲਨ ਹਸਏ' /5€// 
/ਤਨਾ ਅੱਤ /੪#7ਨਆਂ ਕ/ਏ ਨਾਂ ਘਛੰ ਸਰੱਛ // 
ਕਾਨੇਅਹ /ਤਥੀ ਅਰਸ਼ਲਤ ਤੈ ਕੰਨੀਂ ਨੇ ਸ਼ਣੀਆਨ 6 
ਫਰੀਦਾ /ਨਤਾੰ ਮਵੰਦੀ ਏ ਤੂੰ ਖੜਾ ਨਾ ਆਪ ਮਹਲ" 
ਫਗਾਂਟਾ ਰਾਤਾ ਲਾਨ ਹੇਰ ਤੂੰ ਸਮਝ ਤੂੰ ਸਾਲ // 
ਘਟਾ ਸ਼ਵਲੀਂ ਲੋਨ ਆ ਲੰਹਿਨੀ ਆਣਹੂ #ਵਰਾਲ //25// 
ਫਗੀਦ ਕਾਪੜ' ਠਤਾ ਅਲਹ ਅਜੰਨੈਂ ਕਓੰਣ ਰਤਾ ਦਨਆਵੀ/ 
ਲੰਦਾ ਨਾਂ ਅਲਹ ਦੈ ਰਤਾ ਸਤ /ਲਨ ਆਫਰ ਨ ਭਾਵੀ/ 
ਭਠ ਘਲਾੀੰਂ ਪਲਾਂ ਸਾਹਨਤੀ ਅਨਕਸ /ਨੈਤ ਨੰਹੇੜ /ਦੇਤ ਨ ਆਵੰ/>੨੭ 
ਫਗੀਦਾ ਏਂ ਗਾਹ ਸਾਂਦਆਂ %ਲੰਆਾਂ ਰਲੀਆ ਰਲ ਧਵਾਨ// 
ਸਾਂ ਲਾਂ /2ਸ ਸ਼ਹਾਨ ੭ ਤਾਂ ਤਾਂ ਰਲ /ਜਤਾਨ //26// 
ਫਰੀਦਾ ਫੜਾ ਵੇਰ ਨਾ ਲਾਨਲ ਲੰਦਨ ਦੌੜ ਆਂਏ6' “ 
ਜੈ ਤਉ ਰਥ #ਫਸਾ/ੰਰਆ ਤੂੰ ਰਲ ਨਾਂ /ਵੇਗੰਰ /੭੫// 
ਫ਼ਰੀਦਾ ਦਰਵੰਸ਼ਾਣ/ਆਂ ਕਾਨੀਆਂ ਰਾੜਾ (ਰੱਲ? ਲੰ ਘਤੀਆਨ?/ 
ਲਗਨ /ਤਿਨਾ ਅਨਫਕਾ ਕਦਰ ਨੇ ਸਾਣਾ/ਂਨੇ />੬// 
ਫਰੀਦਾ /ਜੈਨ ਦਾ ਸੜਨ ਕਆਾਲ #/ਜਕਠ ਕਸਆਾਵਦ ਕਾਨਨਆ// 
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੪੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੀਨ ਸੰਟੇ ਲਾਟ ਖਲਕ ਖਾਲਾ ਲਾ ਕਠੰ_ //22// 

/ਨੈਆ ਤਮ /ਨੋਲ ਨਹੀੰ ਜਾਨਤ ਨ ਮਨਹੁ /ਕੋਸਾਨੀ 6 

ਕਾਗਦ' %ਨੇਂ ਹਰ ਮਨ ਨੀ ਘਨੇਂ ਹਸਾਣੋ /0ਆਫ` // 

#ੰਤਾਓ ਹੀ#ਰੰ ਲੱਸੇ ਰਹੋ /ਕੇ /ਨਿਲ ਆਰੇ ਆਠ ,/2੮੭/ 

ਕਨਨ ਅਲ ਕਾਲਦ ਭ/ਲਿਆ ਅਰ ੭ ਭਈ ਹੀਨ ਅੰਲ/ 

/ਲੈਲਨੀ ਭਲਾਂ ਜੂ /ਲੈਲ ਸਕੇ ਏੈ ਦੋਂ ਆ ਕੇ ਬੋਲ /੭੯// 

ਕਾਠ ਕੰਨ /ਨੈਖਨ? /ਨਰੰ ਕੰਮ ਠੋਸ #ਕੁਲ/ਇ' // 

27ਘ ਆਲੇ ਛਾਲਾਂ ਲਰੋਂ ਤੀਆਂ /ਲੰ ਨ ਲਏ /੨// 

ਮਾਰਨ ਕੇਇੰ ੪ਤਆ /ਲੋਲ ਏੰਮਰ /ਲੋਲੰ ਸ਼ਲਾਆ // 

ਸੜ ਕੰ ਸ਼ਾਸਨ ਲੀਡਰ ਨਨ ਨੀਂਦ ਹਰ //55// 

ਨਨਨਨੇ ਤਮਰੰ ਟਲਸ ਕਈ ਜਾਹਤ ਹੈ /ਦਨ ਕੌਲ ੭ 

ਕੋਰਾ ਕਾਗਦ ਹਲ ਦੇ ਅਲ ਨ ਕਰਾੰਅਨੁ` ਲੋਨ //52// 

੭ਾਜਨ ੪ਤੀਆਂ ਤਉ /ਲੈਲੋ ਲੋ /ਨੈਛਾ ਅਤ ਨੋਂਏ` // 

ਹਨ ਤੁਸ ਸਮਰਾ ਲੰਕ' ਨੰ ਟਮਨ ਕਈਂ ਹੈ ਲੋਇ //=੨// 

ਕਾਹਾ ਕਰਏੰ ਪੁਤ /ਲੈਨਾਂ ਕਲਮ /ਲੋਰਛ' ਕਾ ਛਾਂ // 

ਗਨ ਢਾਕ' ਨਹੇਲਰੰ ਜੰ ੪ਤਨ' ਗਾਲ ਬਾਨ /₹8% 

ਣੇਕ ਨਰ/ਤ' ਲੰ/ਇਣਾ &ਕ' ਨੁਾਰ/ਡ ਏ/ਏ ਸ਼ਾਲ // 

ਠੇਕਾ #ਗੰਤ #ਟ ਦੋਏ ਹੈ ਦੱ ਨੁਨੱਤ ਇਹ ਆਲ਼ /=੫/ 

ਖਲਕਾਂ ਸੈਂ ਪਗ ਝਾਰਤਾੰ ਅਆਨਆੰਨੇ ਕਰਤ /ਛਰਕਾਂ // 

ਭਉਹਾਂ ਘਰੇ ਾਉ' ਯੱਠੇ ਆਨ ਸੋਨੇ ਆਉ /੨੬7/ 

ਮਲਕਾ ਸੰ ਪਨ ਝਾਤ? ਲੰ ਘਨ ਆਵ ੫ // 

#ਉਓਰ ਲਾਵਾ /ਨੈਆ ਕਰੋਂ ਨ ਘੁਲ ਮਲ ਵਾਠੋ ਲੀਓ // 

ਪਤਨ ਤਨੁ ਅੱਤ ਲਾਨੰਆਹ` ਤੁਮ /ਲੈਛਰਤ' ਹਨ' ਲਨ // 

ਦਾਹੇ ਸਨ ਕੀ ਲਾਕਗੀ ਸ਼ਲਕਤ ਨੰ /ਦੋਲ ਲੇਨ //₹// 

ਦਾਲਾਂ ਲ/ਨੇ ਕਾ ਲਾਕਰ ਨਾਂ ਕੱਠੰ ਘਕਾ/ਰ // 

ਡੱਤ ਲਾਲੇ ਮਰੋ ਲੁਹਾਲ ਕੰ ਲਾਠੈ ਦੂਜੀ ਲੰਨ //ਝ੮4/ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਸਲੋਕ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਸਲੋਕ ਅਤੇ 
ਵਾਕ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਹੀ ਹਨ। ਕੁਝ ਪਾਠ ਰਲਵੇਂ ਮਿਲਵੇਂ ਹਨ। ਕੁਝ ਸਰਈ ਮੋਧਰ ਦੇ, ਜਿਵੇਂ 
ਚਿੱਠੀ ਪਤਰ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਸਲੋ ਫਰੀਦ ਦੇ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਆਏ 
ਸਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਵਧੇਰੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਇਹ 
ਸਲੋਕ ਜਦੋਂ ਪੋਥੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੇ ਹੌਥ ਆ ਗਈ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਨਾਲ ਲਿਖੋ ਗਏ 
ਸਨ। ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਨਾ ਜੋਰ ਨ ਸੈਲੀ। ਬੋਲੀ ਭੀ ਓਹੋ ਜਿਹੀ ਨਹੀਂ 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? 


ਸਬੈਧੀ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੌਤਤਾ ਭਰੀ ਐਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ 
ਹੈ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ ਸਮੇਂ ਹੋਈ। ਵਹੀਦ ਅਹਿਮਦ ਮਸਊਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਸਵਾਨਿ ਫਰੀਦ' ਕਿਤਾਬ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

'ਹਜ਼ਰਤ ਬਾਬਾ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਸ਼ਾਇਰ ਹੇਨੇ ਕੀ ਸ਼ੋਹਰਤ ਸਭਿ ਸੇ ਪਹਿਲੇ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ- 
੮੭੫ ਹਿਜਰੀ (੧੪੬੯-੧੫੫੮ ਈ.) ਨੇ ਕੀ। ਉਸ ਵਕਤ ਸੇ ਵੋਹ ਸ਼ਾਇਰ ਸਮਝੇ ਜਾਨੇ 
ਲਗੇ'। (ਸਫਾ ੨੮) 

ਇਹ ਕਥਨ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਭੀ ਨਹੀਂ, ਮਸਊਦ 
ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਵੈਸ਼ ਦੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ-ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪੁਸ਼ਨ-ਉਤਰ 
ਜਾਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਪੁਸੈਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਉਚਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ-ਸਲੋਕਾਂ 
ਤੋਂ ਭੀ ਏਹੋ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸ਼ਖ' ਤਪ ਕਾ ਲੰਹਾ ਲੋਤਨਾ'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ- 'ਲੌੜਾ ਲਹ ਨ ਅੱਕ ਫ਼ਰੀਦ 
ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਆਏ ਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਜ਼ਾਂਹਰ ਹੈ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਸਹਾਮਣੇ 
ਆਈ ਨਿਰਾਸਤਾ ਦੀ ਸੁੰਦ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ- 
ਸਲੋਕ ਉਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਹੀ ਰਚੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਅਦਰਲੀ ਆਪਣੀ ਆਤਮਕ 
ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਦਸਣ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਤੌਖ ਬੈਠਾ ਹੋਵੇ। ਜੋ ਦੋ ਮਿਲਣੀਆਂ ਸਮੇਂ ਸਨਮੁਖ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਸਲੋਕ ਉਲਟੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ, ਤਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਸੋਚੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸੀ । ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਤਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਪੁਭਾਵ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤੇ ਹੂੰਦੇ। ਜਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਖਿਆਲ ਵਰਤਮਾਨ ਤੋਂ ਉਲਟ 
ੁੰਦ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਚਿਰ ਇਹ ਸਲੋਕ ਤੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ, 
ਜੋ ਗੁਨਾਹ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕੋਈ ਕਰੇ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਫਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਹਿਣਾ ਇਨਸਾਫ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਘੋਰ 
ਅਨਰਥ ਹੈ। ਇਸ ਸੋਚ ਪਿਛੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ, ਖਾਨਦਾਨੀ ਫਰੀਦ 
ਵੈਸ਼ੀ ਆਲਮਾਂ ਦਾ ਦਲ ਸਨੌਦ-ਬੋਧ ਖੜਾ ਹੈਂ । 

ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਨਵੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ, ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਂ 
ਰਹੇ ਹਨ, 'ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਵਾਲਾ ਫਰੀਦ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ 'ਇਬਰਾਹੀਮ' ਸੀ। ਅਜੇਹੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਮੌਤ 
ਅਨੁਸਾਰ 'ਫਰੀਦ' ਪਹਿਲੇ ਮਸਊਦ ਦਾ ਹੀ ਤਖਲਸ ਜਾਂ ਲਕਬ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੋਲ ਉਲਟ 
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੪੬੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ। ਏਥੇ ਫਰੀਦ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਪਹਿਲੇ 'ਮਸਊਦ' ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਹੀ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੇ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ 'ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ' ਪੂਰੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 'ਮਸਊਦ' ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਵਰੀਦ' ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਸੀ, ਫਰੀਦ ਦਾ 'ਲਕਬ' ਇਬਰਾਹੀਮ ਨੇ ਹੀ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਭੀ ਏਹੋ ਸਨ। 

ਮਸਊਦ ਬਾਰੇ ਇਹ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪੀਰ ਨਿਜਾਮੁਦੀਨ, ਦਿੱਲੀ ਦੇ 
ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਖ਼ਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਐਤਕਾ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ, ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, 'ਮਸਊਦ ਸ਼ਕਰ ਰੋਜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਮਹਿਜ਼ ਮਸਊਦ' 
ਕਹਾਉਂਦੇ ਸੀ"। ਭਾਵੇਂ ਅਤਾਰਦੀਨ ਫਰੀਦ ਨੇ ਵਡਿਆਈ ਵਾਚਕ ਫਰੀਦ ਦੀ ਉਪਾਧੀ, 
ਮਸਊਦ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬ਼ਖਸ਼ੀ ਹੋਈ ਸੀ । 

ਇਸੇ ਲਈ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ, ਉਸੇ ਹੀ ਫ਼ਰੀਦ 

`ਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ' ਕਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਮਸਊਦ ਦੀ? ਜਿਸ ਨੇ ਇਹ 
ਉਪਾਧੀ ਤੇ ਲਕਬ ਵਰਤਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕਥਨ ਇਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਤੇ ਖਾਨਦਾਨੀ ਸਬੈਧ 
ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਅਤੇ ਉਹ ਹੁਣ ਤੌਕ ਇਸ ਉੱਤੇ ਕਾਇਮ ਹਨ। 
#ਨਊਂਦ ਸ਼ਕਰ ਕੰਸ ਦੀ #ਆਹਾਨ ਹਸਤ? : 

ਮਸਊਦ ਤੋਂ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ, ਫਿਰ ਨਾਲ ਹੀ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਕਹਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਸਊਦ 
ਸਾਹਿਬ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਦਾ ਸਬੋਧ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਵੈਸ਼ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਦੌਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਹਜ਼ਰਤ ਮਸਊਦ ਦੀ ਜੀਵਨ ਕਥਾ ੧੧੭੩-੧੧੭੫ 
(੧੨੬੫-੬੬) ਦਾ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਗਾਥਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੌਤਤਾ ਰੌਖਦੀ ਹੈ। ਮਸਊਦ ਦੇ ਪਿਤਾ 
ਦਾ ਨਾਮ ਸ਼ੇਖ ਜਲਾਲੁਦੀਨ ਉਸਮਾਨ, ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਮਰੀਆ ਜ਼ਮਾਨੀ ਸੀ। ਆਪ ਦੀਆਂ ਚਾਰ 
ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ। ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਾਦੀ ਗਯਾਸੁਦੀਨ ਬਲਬਨ ਦੀ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਹਜਬਰਾ ਨਾਲ ਕੀਤੀ। 
ਦੂਜੀ ਬੀਬੀ ਸਾਰਦਾ ਨਾਲ (ਜੋ ਸ਼ਾਇਦ ਹਿੰਦੂ ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਧੀ ਸੀ) ਤੀਜੀ ਬੀਬੀ ਸ਼ਕਰ ਨਾਲ 
ਹੋਈ। ਚੌਥੀ ਪਤਨੀ ਪੀਰੇ ਮੁਰਸ਼ਦ, ਖ਼ਵਾਜਾ ਬਖ਼ਤਿਆਰ ਕਾਕੀ ਦੀ ਵਿਧਵਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਉੱਤੇ 
ਆਪਣੇ ਪੀਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਚਾਦਰ ਪਾਈ। ਮਸਊਦ ਜੀ ਵਡ ਪਰਵਾਰੇ ਸਨ। ਫਕੀਰੀ ਕਰਦਿਆਂ 
ਇਹ ਮਹਾਨ ਤੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਸਤੀ ਪਤਨੀਆਂ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਦੇਣ ਪੌਖੋਂ ਭੀ ਪਿਛੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਜਿਸ 
ਕਾਰਨ ਚਾਰ ਬੀਵੀਆਂ ਤੋਂ ੧੭ ਬਚੇ ਪੈਂਦਾ ਹੋਏ, ਔਨ ਲੜਕੇ ਨੌ ਲੜਕੀਆਂ। 

ਮਸਊਦਦੀਨ (ਫਰੀਦ) ਦਾ ਖਾਨਦਾਨੀ ਪਿਛੋਕੜ, ਕਾਬਲ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਖਾਨਦਾਨ ਨਾਲ ਭੀ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਹਿਮੂਦ ਗਜਨਵੀਂ ਦੀ ਭੈਣ ਮਸਊਦ ਦੀ ਦਾਦੀ ਸੀ, ਉੱਸ ਦੇ ਵੱਡੇ ਪੁਤਰ ਮਸਊਦ ਜੀ 
ਦੇ ਪਿਤਾ, ਜਮਾਲੂ ਦੀਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਰਾ, ਸੈਨ ੧੧੨੫ ਵਿਚ ਕਾਬਲ ਵਿੱਚ ਗੜਬੜ ਸਮੇਂ 
ਉਥੋਂ ਕਸੂਰ, ਉਥੋਂ ਲਾਹੌਰ ਫਿਰ ਮੁਲਤਾਨ ਜਾ' ਵਸੇ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਪਿੰਡ ਕੋਨੀਵਾਲ (ਖੋਤਵਾਲ) 
ਰਹਿਣ ਲੌਂਗ ਪਏ, ਜਿੱਥੇ ਮਸਊਦ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਪਿੰਡ ਦਾ ਨਾਂ ਪਿਛੋਂ ਜਾਕੇ 'ਚਾਓਲੀ 
ਮਸੇਖਾਂ' ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਇਆ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਰੌਬੀ ਬੈਦਗੀ ਦੀ ਚੇਟਕ ਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਂ 
ਦਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਬਚਪਨ ਵਿੱਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੁਭਾਉਣੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਵਾਲੀ 
ਲਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰੰਤਰ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਉਭਾਰ ਕੇ, ਰੌਬ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਦੇ ਸੈਸਕਾਰ ਉਪਜਾਏ। ਫ਼ਰੀਦ 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਂਦ? ੪੬੫ 


ਜੀ ਦੀ ਮਾਤਾ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਕੈਮ ਕੀਤਾ। ਇਕ ਕਹਾਣੀ 
ਮੁਤਾਬਕ ਇਹ ਦੌਸਣ ਲਈ ਕਿ ਖੁਦਾ ਦੀ ਖੈਦਗੀ ਕੀਤਿਆਂ ਸੌਕਰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਰੋਜ਼ ਮਸਊਦ ਦੇ 
'ਮਸੌਲੇ' ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਮਾਤਾ ਮਿੱਠਾ ਰਖਦੀ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਜਦੋਂ ਮਾਤਾ ਕਿਧਰੇ ਗਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਸ਼ੌਕਰ 
ਦਿੱਤੀ। ਮਾਂ ਨੇ ਇਹ ਦੇਖਕੇ ਹੀ, ਸੌਕਰ ਗੈਜ' ਨਾਮ ਰਖਿਆ। 

ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ੧੮ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਮਿੰਡ ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਮੁਲਤਾਨ 
ਆਏ। ਪੜ੍ਹ ਲਿਖਕੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਏ ਵਿਦਵਾਨ ਬਣੇ। ਕੁਰਾਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਕੈਠ 
ਸੀ। ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਕੇ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ, ਓਥੋਂ ਦੇ ਭੀ ਕਈ ਚਮਤਕਾਰ, 
ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਵਾਪਸੀ ਤੇ ਮੁਲਤਾਨ ਤੇ ਓਥੋਂ ਅਜਮੇਰ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਆਏ। 
ਖਵਾਜਾ ਬਖਤਿਆਰ ਕਾਕੀ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਧਾਰਿਆ। ਵਾਰਤਾ ਹੈ: ਕਠਨ ਘਾਲਣਾ, ਸਿਰ 
ਕੀਤੀ, ਇੰਝ ਮਹਾਨ ਚਮਤਕਾਰੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਦੇ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪੁਜੇ। ਆਪ ਜੀ 
ਆਪਣੇ ਪੀਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਦਿੱਲੀ ਭੀ ਰਹੇਂ। ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਹੋਰ ਕਈ ਥਾਵਾਂ, ਸਰਸਾ, . 
ਦਿੱਤੀ। ਮੁਰਸ਼ਦ ਤੋਂ ਗੋਦੀ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ 'ਹਾਂਸੀ' ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਪਿਡ ਖੋਤਵਾਲ ਤੇ ਫਿਰ ਪਾਕ- 
ਪਟਨ ਵਾਲੀ ਥਾਂ 'ਅਯੋਧਨ' ਜੋਗਲ ਵਿੱਚ ਆ ਟਿਕੇ। 

ਪੁਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਖਿੰਚਾਂਪਾਊ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹਸਤੀ ਤੇ ਰੋਹਬ ਦਾਬ ਨੇ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਇਆ। ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਸ ਸੇਵਾ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਤੇ ਨਵੀਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਫਰੀਦ ਪੈਥੀ ਭੀ ਵੇਰਵੇ ਦੇ ਦੇ ਕੋ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਸਭ ਫਰੀਦ ਦੇ 
ਮਿਠੇ ਬਚਨਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਾ ਫਲ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਮਿਠੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਮੈਨੇ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ 'ਸ਼ਕਰਗੈਜ' ਨਾਮ ਮੈਣ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਭੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਕਸ਼ਸ਼ 
ਹੁਣ ਭੀ ਏਨੀ ਹੈ, ਕਈ ਵਿਅਕਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਭੀ-ਜਿਸ ਬਾਣੀ 
ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਭੀ ਮੁਨਕਰ ਹਨ-ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਗੈਬੀ ਖ਼ਿਚ 
ਨਾਲ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਸੇਵਕੀ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਤੌਕ ਜਾ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਭਾਵੇ' ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਰਚਿਆ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ 
ਰਚਨਾ ਰਚੀ ਸੀ। ਜਿਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪਰਮਾਣਿਕ ਨੁਸਖਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ। 
ਮਸਉਂਦ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਨੇ ਅਤ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਇਕ ਸੇਵਕ, ਸ਼ੇਖ ਮੁਹੰਮਦ ਕਿਰਮਾਨੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਚੋਲਾ ਤੇ ਚਟਾਈ, ਆਸਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਕੇ ਹਦਾਇਤ ਕੀਤੀ ਕਿ 'ਇਹ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਦਿਲੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀਨ (ਔਲੀਆ) ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾ ਦੇਣੀਆਂ, ਉਹੋ ਮੋਰੀ ਗੋਦੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋਵੇਗਾ, 
ਨਿਜ਼ਾਮਉਂਦਦੀਨ ਦੀ ਗੋਦੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਤੌਕ ਫਰੀਦ ਦੇ ਉਤਰਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦਾ ਪੁਸਿਧ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੇਂਦਰ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਗੌਦੀ ਪਾਕ ਪਟਨ ਦੀ ਬਾਰੇ, ਕੁਝ ਲੋਕ ਜਿਵੇਂ ਇਖਲਾਕ ਹੁਸੈਨ 
ਜਿਹੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਆਪੇ ਹੀ ਚੌਲ ਪਈ ਸੀ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਤਕ ਨੂੰ 
ਸੁਨੀ ਲੋਕ ਹਕਾਰਤ ਨਾਲ ਭੀ ਦੇਖਦੇ ਹਨ। ਸਾਡੀ ਚਰਚਾ ਦਾਂ ਸਬੇਧ ਪਾਕ ਪਟਨ ਦੀ ਗੋਦੀ 
ਦੇ ਵਾਰਸ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ। 
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੪੬੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਵਾਂ ਨਵਾਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਬਣਨ ਪਿਛੋਂ ਅਸਾਂ ਥੋੜ੍ਹਾ ਚਿਰ ਬਾਅਦ ਹੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ 
ਲਈ ਪਾਕਪਟਨ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਪਾਕਪਟਨ ਵਿੱਚ ਮਸਊਦਦੀਨ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੇ ਟਿੱਬੇ 
ਉਪਰ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਦਰਗਾਹ ਬਣੀ ਹੋਈ ਦੇਖੀ। ਜਿਸ ਦੀ ਉਚਾਈ ਡੇਢ ਸੋ ਫੁਟ ਹੈ। ਇਹ ਦਰਿਆ 
ਦੇ ਪੌਤਨ ਤੋਂ ਦੋ ਕੂ ਮੀਲ ਦੂਰ, ਚੋਖੀ ਉਚੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਉਤੇ ਹੈ। ਓਥੋਂ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ 
ਲੋਖਕ ਨੂੰ ਦੌਸਿਆ ਸੀ ਕਿ ਇਸਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਂ 'ਗੜਵਾ ਸ਼ਹਿਰ' ਸੀ, ਜਦੋਂ ਸ਼ੇਖ ਮਸਉਂਦ 
ਆਏ ਉਸ ਵੇਲੇ 'ਆਯੋਧਨ' ਨਾਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈਸੀ। ਇਹ ਜਗ੍ਹਾ ਕਿਉਂ ਕਿ ਦਰਿਆ ਦੇ ਪੋਤਣ 
ਉਪਰ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਕੈਢੇ ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਵਾਸ ਕਰਕੇ, ਹੌਥ ਮੂਹ ਧੋਣ ਜਾਂ 'ਵਜ਼ੂ' ਕਰਕੇ 
'ਪਾਕ' ਪਵਿਤ੍ਰ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਲਈ 'ਪਾਕ ਪਤਨ' ਜਾਂ ਪਾਕ ਪਟਨ ਨਾਮ ਪ੍ਰਸਿਧ ਰੋਇਆ। 

ਪਾਕ ਪਟਨ ਵਿਚ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕੁਝ ਥਾਂਵਾਂ ਅਤੇ 
ਕੁਝ ਵਸਤੂਆਂ ਭੀ ਲੇਖਕ ਨੇ ਔਖੀਂ ਦੇਖੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕਾਠ ਦੀ ਰੋਟੀ ਹੈ। ਜਿਸਦੇ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਸੁਰਾਖ਼ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਰੋਟੀ ਦੇ ਪੌਕਣ ਵੇਲੇ ਵਿਚੋਂ ਛੋਟੀ ਜਿਹੀ ਬੁਰਕੀ ਨਿਕਲੀ ਹੋਵੇ। 
ਅਕਾਰ ਛੋਟੀ ਤੌਦੂਰੀ ਚੋਟੀ ਜੇਡਾ ਸੋਤ ਔਠ ਕੁ ਇੰਚ ਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਸੁੱਕੇ, ਪਰ ਪਥਰੀਲੇ ਮੇਵੇ, 
ਦਿਖਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਚੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੁੰਕੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਹ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਜਾਂਦੀ 
ਦੀ ਤਸ਼ਤਰੀ ਵਿੰਚ ਰਖਕੇ ਖਾਸ ਖਾਸ ਮੋਕਿਆਂ ਉਤੇ ਯਾਤਰੂਆਂ ਨੂੰ ਦਿਖਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮੈਨੂੰ ਛੋਹ ਲੈਣ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਭੀ ਜੁੜ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਸੂਰਤ ਸੁੰਕੇ ਮੋਵਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਹੌਥ ਲਾਇਆਂ ਸਭੀ ਦਾਣੇ ਪੌਥਰ ਵਾਂਗ ਸਖਤ ਤੇ ਕਰੜੇ ਲਗਦੇ 
ਹਨ। ਇੰਝ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਪਿਛੋਂ ਬਣਾਈ ਹੋਈ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਿਖਾਉਣ ਵੇਲੇ, 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਚਮਤਕਾਵੀ ਕਹਾਣੀ ਵੀ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

"ਫਲ੍ਤਾੀੰ ਦੋ ਨੰੜੇ /ਆਕ' ਵਘਾਨਾੰ ਓੰਗੰਨੇਆ ਹੋਂਟੇਆ ਸਮ ਫ਼ਰੀਦ ਨੰ ਵੱਲੋਂ “ਛ ਕੰਠ 
ਗਲਾਂ /ਨੇ ਓਠਾਂ ਓੰਤੇ ਕੰ ਦਿਆ ਨੋਂਇਆ ਹੰ? ਵਾਨੀ ਨੇ /ਮਡਕੇ ਲਾਂ /ਟੈਸ਼ ਡਠੋਂ ਨ ਫਨੰਦ 
ਠਾਝ ਨੰਗਾ ੰਂ ਨਾ ਲਵੇ. /ਨਹਾ; ਸੰ ਉੰਨਾਂ ਤੇ ਪੱਥਰ ਲੱਦੋ ਹੋਣ ਹਨ/ ਫਗੀਦ ਜਾ ਨੰ ਸ਼ਭਾਵਕਾ 
ਲਜ਼ਨ ਕੱਤ! 'ਹਛਾ ਭਾਠੀ ਪੱਥਰ ਹੀ ਹੌਣਨੇ? ਸਦੋਂ' ਵਾਲੀ ਨੇ ਸਾਰੇ #ਵੇ ਪਲਗੀਲੋ ਹੌਏ 
/ਦੈੱਤਾ/ ਨਹੂਨੰ ਆਤਰ ਘੰਹ/ਨੈਆਂ /ਵੈੱਚ' /ਏਕ ਨਨ ਰੱਖ ਲਈਂ /" 

'ਪਾਕ ਪਟਨ' ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿੱਚ ਇਕ ਚਾਂਦੀ-ਜੜ੍ਹਤ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਹੈ! ੧੩ 
ਰੋਜ਼ਾ ਮੇਲਾ, ਬਕਰੀਦ ਦੇ ਚੋਦ ਦੀ ਪੈਝੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਨੂੰ ਖਤਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮੇਲਾ ਲਗਦਾ 
ਹੈ, ਇਹ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਦਰਵਾਜੇ ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਯਾਤਰੂਆਂ ਨੂੰ 'ਮਜਾਵਰ' ਲੈਘਾਉਂਦੇ 
ਹੋਏ, ਉਸਦਾ ਫਲ ਬੈਦੇ ਦੇ ਮਰਨ ਪਿਛੋਂ ਸਿੱਧਾ ਜਨਤ ਵਿੱਚ ਜਾਣਾ ਦੌਸਦੇ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਦੀ ਇਕ ਗੋਦੜੀ ਭੀ ਦਿਖਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ੧੬ ਪਿੰਡ ਇਸ ਗੱਦੀ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਮਾਲੀ ਸੈਪਤੀ ਹੈ। ਪਾਕ-ਪਟਨ ਫਰੀਦ ਦੇ ਗਦੀ ਨਸ਼ੀਨ, ਸਿੱਖ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕਈ 
ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਨਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਹੈ ਨਾ ਕੋਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਬਧੀ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ 
ਲਿਖਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਨਵੀਨ ਰਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਿੱਤ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿੱਚ ਮੇਲਾ ਲਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ (ਇਹ ਗੌਲ ੧੯੬੭ ਦੀ ਹੈ) ਮੈਂ ਲਾਹੌਰ 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? 8੬੭ 
ਦੇ ਹੋਮ ਸੈਕਟਰੀ ਪਾਸੋਂ ਆਗਿਆ ਮੋਗਣ ਸੈਕਟੀਏਟ ਵਿਚ ਗਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੈਨੂੰ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ 


ਕਿ 'ਪੈਜ ਸੋਤ ਦਿਨ ਠਹਿਰ ਕੇ ਪਾਕ ਪਟਨ ਜਾਣਾ ਠੀਕ ਰਹੇਗਾ। ਭਾਵੇਂ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸੁਰਖਸ਼ਾ ਦੇਂ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਕਰੜੇ ਹੋਣ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਵਿੱਚ ਜੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਕੋਈ ਮਦੀ ਚੇਗੀ 
ਗੌਲ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਤਾ ਨਾ ਖੁਸ਼ਗਵਾਰ ਹੋਵੇਗੀ'। (ਨਵਾਂ ਨਵਾਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਬਣਿਆ ਹੋਣ ਕਾਚਨ 
ਉਸ ਵੇਲੋ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਨਫਰਤ ਤੇ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ)। ਵਿਚਕਾਰਲੇ 
ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਮੈਂ ਹੜੌਪਾ ਅਤੇ ਮੁਲਤਾਨ ਪੁੰਜ ਗਿਆ। ਜਿਥੋਂ ਵਾਪਸੀ ਵੇਲੋ ਤੌਕ 
ਮੇਲਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜ਼ੁਕਿਆ ਸੀ, ਆਸ ਪਾਸ ਦੇ ਸ਼ੁੰਗਿਆਂ (ਹੁਜ਼ਰਿਆਂ) ਵਿਚ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿਰਕੌਢ 
ਗੌਦੀਦਾਰ ਫਰੀਦ, ਆਪੋ ਆਪਣੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਸਮੇਤ ਉਸ ਵੇਲੇ ਭੀ ਸਜੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਭਾਰਤ ਭਰ 
ਵਿੱਚੋਂ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰ ਦਿੱਲੀ ਦੇ 'ਸੋਗ' ਜਾਂ ਜਥੇ ਭੀ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਦੇਖੋ। ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਪੀਰਾਂ ਦੀ 
ਰੂਹਾਨੀ ਪਹੁੰਚ ਬਦਗੀ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀਵਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਚਲੀਹਿਆਂ ਦੀਆਂ ਘਾਲਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਫਕੀਰਾਂ ਦੇ 
ਚੇਲੇ, ਵਧਾ ਵਧਾ ਕੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਮਾਤ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦੌਸਦੇ ਰਹੇ। ਇਕ ਕਰਾਮਾਤ, ਮੇਰੇ 
ਨਾਲ ਵਾਪਰੀ, ਨਿਗੂਣੀ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਭੀ ਜੁੜ ਗਈ। ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਸਾਥੀ ਨਾਲ ਟਾਂਗ ਕਰਕੇ 
ਦਰਿਆ ਦੇ ਪਤਨ ਵੱਲ ਗਿਆ, ਜਿਧਰ ਨਾਨਕਸਰ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਹੈ। ਮੇਰੇ ਖੀਸੇ ਵਿਚੋਂ ਪਾਸਪੋਰਟ 
ਗਿਰ ਗਿਆ, ਨਾ ਮਿਲਣ ਤੇ ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਰੇਸ਼ਾਨੀ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਤਨੇ ਨੂੰ ਇਕ ਨੌਜਵਾਨ ਪਾਸਪੋਰਟ 
ਲੈ ਕੇ ਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਸਾਨੂੰ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦਿਆ ਨੂੰ ਦੇਖਿਆ ਸੀ। ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਤੁਸੀਂ 
ਜਿਆਰਤਾ ਤੇ ਆਏ ਸੀ ਦੇਖਿਆ ਗੁਆਚਾ ਪਾਸਪੋਰਟ ਲੋਭ ਪਿਆ ਹੈ ? 
ਆਪਣੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਨੂੰ ਭੇਜੀਆਂ ਸੀ। ਉਹ ਵਸਤਾਂ ਉਸ ਵਲੋਂ ਹੀ ਸੋਭਾਲ ਲਈਆਂ 
ਗਈਆਂ ਸਨ। ਮਸਊਂਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆੰ ਦਾ ਹੁਣ ਤੌਕ ਏਹੋ ਦਾਅਵਾ ਹੈ, ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਮਹਿਜ਼ ਜਬਾਨੀ ਰਸਾਨੀ ਨਹੀਂ 'ਖੋਰੁਲਮਜਲਸ' ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਏਹੋ ਪੁਮਾਣਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਗ੍ਰੇਜੀ ਅਨੁਵਾਦ ਡਾ: ਖਲੀਕ ਅਹਿਮਦ 
ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਨੇ ਕੀਤਾ। ਜੋ ਪੈਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ ਗੁਚੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਨੇ ਛਾਪਿਆ ਹੈ। ਪੁਸਤਕ 
ਵਿਚ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾ ਕੇ, ਖਾਸ ਕਰ ਯਾਚ੍ਹਵੀਂ ਕਥਾ ਵਿਚ ਇਹ ਹਕੀਕਤ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਮੂਲ ਲੋਖਕ ਮੌਲਾਨਾ ਹਮੀਦ ਸ਼ਾਇਰ ਕਲੰਦਰੀ ਹੈ। ਲਿਖਣ ਦਾ ਸਮਾਂ 
੧੩੫੪-੫੫ ਈਸਵੀ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਭਾਗਾਂ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ 
ਮਹਿਕਮੇ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਮੁਖੀ ਪੇੰ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਰੀਝਾਂ ਅਤੇ ਬਰੀਕ ਬੀਨੀ ਨਾਲ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸਮੁਂਚਾ ਰੂਪ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕਈ ਮੋਖੋਂ ਲਾਭਵੈਦਾ ਹੈ,ਸ਼ਾਡੀ ਜਾਂਚੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਵਿਭਾਗ ਨਾਲ ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਇਹ ਸਖੈਧ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਟੂਣੇ ਅਦਿਕ ਦੇ ਜੋ ਹਰ ਸਫੇ ਤੇ ਦੇਖੋ ਵਰਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਨੇੜੇ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਦੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀਆਂ ਐਤਰਯਾਮਤਾ ਦੀਆ ਕਥਾਵਾਂ 
ਨਹਿਲੇ ਤੇ ਦਹਿਲੇ ਵਾਂਗ ਧੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਟੂਣੇ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਥਾ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਜਾ 
ਛੋਹਿਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਕ ਕਥਾ ਵਿਚ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਕ ਟੂਣੇਹਾਰ ਬੰਦੇ ਨੇ ਅਤਿ ਦਾ 
ਦੁਖੀ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਕਬਰ ਵਿਚੋਂ ਵਾਲਾ ਦਾ ਗੁੱਛਾਂ ਕਢਵਾਕੇ ਅਰੋਗ ਹੋਏ ਸੀ। 
ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤੀ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ 
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੪੬੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਚਮਤਕਾਰੀ ਪ੍ਰਸਗਾਂ ਨੂੰ, ਜੋ ਬਹੂਤ ਹੀ ਘਟ ਪਚ ਯਥਾਰਥ ਹਨ, ਠੀਕ ਮੈਨਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚੋਂ 
ਅੜਚਣਾ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਰਮ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਾ ਵਰਤਣਾ, 
ਅਣਹੋਣੀਆਂ ਦਾ ਹੋਣਾ, ਅਤਰਯਾਮਤਾ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ, ਸੇਵਕਾਂ ਅਤੇ ਦੀਨ ਹੀਨ ਪ੍ਰਾਰਥਕਾਂ ਦੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਸਾਰਥਕ ਸ਼ਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਦੂਜਾ ਪੋਖ ਹੈ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਜੀ ਦੇ ਅਤਿ ਨਿਕਟਵਰਤੀ ਨਾਲ 
ਹੋਈ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦਾ ਅਕਤ ਹੋਣਾ। ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਅਤ ਸਮੇਂ 
ਆਪਣੀ ਵਿਰਾਸਤ, ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਪੀਰ ਨਿਜ਼ਾਮਉਦਦੀਨ ਨੂੰ ਭੇਜ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਹ ਵਿਰਾਸਤ 
ਸੀ ਨਿਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਾ ਮੁਸੋਲਾ। 'ਸ਼੍ਰੇਸ਼ਟ ਗੋਸ਼ਟਾਂ' ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਆਰੈਭਕ ਸਾਖੀ ਜਾਂ ਪਹਿਲਾ 
ਕਾਂਡ, ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ ਗੋਸ਼ਟ ਤੋਂ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਬਚਨ, ਜੋ ਸਬੈਧਤ ਪ੍ਰਸੈਗ ਤੋ' ਦੂਰ ਹਨ, ਲਿਖਕੇ 
ਅਗੇਂ ਕਥਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

"ਫੋਰ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ, 'ਮੇਰੇ ਸ਼ੇਖ, ਹਜਰਤ ਨਿਜ਼ਾਮਉਦੀਨ ਦਸਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਕਿ 
ਅਸਾਂ ਕੋਈ ਕਿਤਾਬ ਨਹੀ' ਰਚੀ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸ਼ੇਖ ਹਜ਼ਰਤ ਫਰੀਦੁਦੀਨ ਨੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਹਜ਼ਰਤ ਸ਼ੇਖ ਮੋਲਾਨਾ ਕੁਤਬਦੀਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਚਿਸ਼ਤੀ (ਕਿਸੇ ਕਿਤਾਬ 
ਦੀ) ਖਵਾਜਿਆਂ ਨੇ, ਜੋ ਸਾਡੇ ਸਜਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਰਚਨਾ ਨਹੀ ਕੀਤੀ"। 

ਮੂਲ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ, "ਮੈ ਮੋਲਾਨਾ ਹਮੀਦ ਕਲੰਦਰੀ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ 
ਕੀਤੀ, 'ਫਵਾਇਦੁਲ-ਫਵਾਦ' (ਇਕ ਪੁਸਤਕ) ਵਿਚ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
ਸੇਖ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਕਿ ਮੈਂ ਇਕ ਬੰਦੇ ਪਾਸ ਆਪ ਦੀ ਰਚੀ 
ਇਕ ਕਿਤਾਬ ਵੇਖੀ ਹੈ। /ਇਸ ਉਂਤੰ ਸ਼ੋਕ ਸਹੇੜ /ਲਵਾਜਾ ਲਾ#ਦੀਨ ਅੱਲੰਆ) ਨੰ 

`_ ਛੁਰਆ/ਟੇਆ /ਏਹ ਨਲ ਜਲਤ ਟੈ #ੱ ਕੱਲੀ ਕਤਾਲ ਨਹੀਂ ਰਚਾ ਸਝੇ ਵੱਡੇ ਵਡੀਂਨੇਆਂ 
ਨੰ ਵਾ ਕੌਲਾਂ ਤਾਲ ਨਹੀਂ ਨੰ ਰਦ' (ਸਫ਼ਾ ੭੭ - ੭੯੭ 

ਫੇਰ ਦਾਸ (ਮੌਲਾਨਾ ਹਮੀਦ ਕਲੈਦਰ) ਨੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਇਸ 
ਹਰਵਾਨੀ ਦੀਆਂ ਬ਼ਜਨਾਵਲੀਆਂ, ਕੀ ਉਹ ਹਜ਼ਰਤ ਸਾਹਿਬ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈਆਂ? 
ਖਵਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ 'ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਈਆਂ। ਜੇ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਪਣੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਤਾਂ ਸ਼ੇਖ ਸਾਹਿਬ (ਹਜ਼ਰਤ ਨਿਜਮੁਦੀਨ ਔਲੀਆ) ਵੇਲੇ ਕਦੀ ਨਾਂ ਕਦੀ 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੋਲ ਜ਼ਰੂਰ ਛਿੜਦੀ ਤੇ ਉਹ ਮਿਲ ਵੀ ਜਾਂਦੀ। (ਸਫ਼ਾ ੨੮, ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਗੋਸ਼ਟਾਂ) 

ਇਕ ਪੈਝੀਵੀ' ਹੋਰ ਗੋਸ਼ਟ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹੈ: ਸ਼ੇਖ਼ ਨਾਸੁਰਦੀਨੇ ਮਹਮੂਦ ਨੇ ਇਹ ਕਥਾ 
ਸੁਣਾਈ, ਜਦੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੇਖ ਫਰੀਦੁ-ਦੀਨ ਹਾਂਸੀ ਤੋਂ ਹਜ਼ਰਤ ਕੁਤਬਦੀਨ-ਬਖਤਿਆਰ ਕਾਕੀ 
ਦੇ ਪਵਿਤ੍ਰ ਮਜ਼ਾਰ ਦੀ ਜ਼ਯਾਰਤ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਆਏ ਤਾਂ, ਸ਼ੇਖ ਬਦਰ ਦੀਨ ਗਜ਼ਨਵੀ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦਦੀਨ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ। ਗਜ਼ਨਵੀ ਜੀ ਵੀ ਸ਼ੇਖ ਕੁਤਬਦੀਨ ਦੇ ਇਕ ਖਲੀਫੇ ਸਨ। ਆਪ 
ਨੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸੋਂ ਜਨਾਬ ਸ਼ੇਖ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਐਤਮ ਵਸੀਅਤ ਬਾਰੇ ਪੜਤਾਲ ਕੀਤੀ। 

ਵਸੀਅਤ ਇਹ ਸੀ, 'ਮੋਰਾ ਮਸੋਲਾ ਮਸਊਦ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦਾ ਨਾਮ 'ਮਸਊਦ' ਸੀ । 

ਦੂਜੀ ਵਸੀਅਤ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ. 'ਜੇ ਫਰੀਦ ਚਾਹੋ ਮੇਰੀ ਘਰਵਾਲੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਰ ਵਸਾ ਲਵੇ। 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੬੯ 


ਸ਼ੇਖ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਹਾ ਮੈਨੂੰ ਦੂਜੀ ਗੋਲ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀਂ। "ਫੇਰ ਸ਼ੇਖ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਕਿਹਾ 
ਖਵਾਜਾ(ਖਵਾਜਾ ਕੁਤਬਦੀਨ) ਦਾ ਮੁਸੋਲਾ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦੁਦੀਨ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ ਦਿਤਾ ਗਿਆ।(ਸਫ਼ਾ ੩੦) 

ਲੋਕਾਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੇਲ ਉਲਟ ਪਈ ਤੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ (ਬੈਦਗੀ) ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪੈਣ 
ਲੌਂਗਾ। ਦਿਲੀਓ' ਖਿਸਕ ਹਾਂਸੀ ਪ੍ੌਜੇ ਓਥੇ ਵੀ ਲੋਕ ਧੜਾ ਧੜ ਇਕੌਂਨੇ ਹੋਣ ਲੌਗੇ 

ਅਗੋਂ ਜੋ 'ਕਸਬਾ' ਆਇਆ ਛੋਡਕੇ ਟੁਰਦੇ ਗਏ । 

ਨ ਟੁਰਦੇ ਟੁਰਦੇ ਅਯੋਧਨ ਪਹੁੰਚ ਗਏ, ਏਥੇ ਦੇ ਲੋਕ ਦੇਖੋ ਜੋ ਬੜੇ ਖ੍ਰਰਵੇ, ਅਤੇ 
ਅਧਰਮੀ ਸਨ ....ਸ਼ੇਖ ਜੀ ਏਥੇ ਦੀ ਮਸੀਤ ਵਿਚ ਸਿਮਰਨ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ । 

ਕਦੀ ਕਦੀ 'ਦਾਈ' ਆਕੇ ਦਸਦੀ ਫਲਾਨਾ ਸ਼ਾਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦੋ ਦਿਨ ਤੋਂ ਭੁਖਣ ਭਾਣਾ 
ਹੈ। ਫਲਾਨੀ ਸੁਪਤਨੀ ਨੇ ਤਿੰਨ ਦਿਨਾਂ ਤੋ' ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਖਾਧਾ, ਆਪ ਭੁਖ ਨੰਗ ਤੋਂ ਅਸਲੋਂ 
`ਭੀ ਅਭਿਜ ਰਹਿੰਦੇ । (ਸਵਾ ੩੯ ਗੋਸ਼ਟ ਪੰਤਾਲਵੀਂ) 

ਮੂਲ ਲੇਖਕ, ਮੋਲਾਨਾ ਹਮੀਦ ਸਾਇਰ ਕਲੈਦਰੀ (੧੩੪੫ - ਰਿ 
ਦਾ ਨੇੜੇ ਦਾ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਉਸੇ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦਾ ਇਕ ਮਣਕਾ ਸੀ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀਆਂ 'ਸਰੇਸ਼ਟ ਗੋਸ਼ਟਾਂ' 
(ਬੋਰੁਲ ਮਜਲਿਸ) ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਇਹ ਸੌਚੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਜੋ ਸ੍ਰੇਸਟ ਭੀ ਅਵੋਸ਼ ਹਨ, 
ਸ਼ੇਖ ਜੀ ਦੇ ਆਪ ਚੁਣੇ ਚੇਲੇ ਤੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ-(ਪੀਰ ਨਿਜ਼ਾਮਉਦਦੀਨ) ਦੇ ਮੁਖ ਤੋਂ ਸੁਣਕੇ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। ਉਲੱਥਾ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਸੈਸਥਾ ਵਲੋਂ ਹੈ, ਇਸ ਉਪਰ ਸੈਕੇ ਦੀ 
ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਘੋਟ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਤਰਯਾਮਤਾ 
ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਭਾਵੇਂ ਬਹੁਤ ਘੋਟ ਹਨ ਪਰ ਅਭਾਵ ਨਹੀਂ। ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪਰਪਰਾ ਦੇ ਲੋਕ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਸਬਧਤ 'ਸਾਖੀ ਪੌਥੀਆਂ' ਉੱਤੇ ਜੋ ਝੂਠੀਆਂ ਗੌਪਾਂ 
ਘੜਨ ਦੀਆਂ ਤੋਹਮਤਾਂ ਲਗਾ ਰਹੇ ਹਨ ਉਹ ਬੇਅਰਥ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸੌਕ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਅਨੁਵਾਦਕ ਜੀ ਨੇ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਯਾਰ੍ਹਵੀਂ ਗੋਸ਼ਟ ਪੂਰੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਕੇ ਉਲਥਾਈ 
ਹੈ. ਅਸਹਿਮੀਅਤ ਜਾਂ ਵਖਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਫੁੱਟ ਨੋਟ ਨਹੀਂ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵਿਚੋਂ ਗੋਲ ਨਿਖਰਦੀ ਹੈ- 'ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਰਚਨਾ 
ਨਹੀਂ ਚਚੀ ਸੀ'। ਲੇਖਕ ਦੀ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਉਲੋਥਕਾਰ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਸਬੂਤ ਨਾਲ ਕੋਟਣ 
ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਐਤਕਾ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਨੋਟ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਨੋਟ ਅਸਾਡੇ ਜਿਹੇ ਭੋਲੇ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਭਟਕਣਾ ਵਿਚ, ਪਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੈਕਾ ਜਗਾਊ ਨਿਰਅਧਾਰ ਲਾਈਨ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ: `ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸ਼ੋਖ ਫਰੀਦ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਾਣੀ ਏਸੇ ਚਿਸ਼ਤੀ 
ਆਗੂ ਦੀ ਮੈਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੬੫) ਕੀ ਸਾਨੂੰ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਨੌੜੇ ਦੇ ਅਨੁਆਈਆਂ, ਉਤਰਾਸਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਅਨੁਵਾਦਕ ਜੀ ਨੇ ਕਰਵਾਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸੋਚੇ ਮੈਨ ਲਿਆ 
ਜਾਵੇ, ਕਿ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਰਚੀ ਸੀ। ਪੈਜਾਬ਼ੀ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਕੀ ਐਅਰਬੀ 
ਫਾਰਸੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਰਚੀ ਸੀ। 
ਘਰ ਵਸਾ ਲਈ ਸੀ । 
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੪੭੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭਾਵੇਂ ਉਲੌਥਾਕਾਰ ਵਿਦਵਾਨ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ 
ਨੋੜਤਾ ਦੇ ਦਾਹਵੇਦਾਰ, ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਮਨਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂ ਜਗਿਆਸੂ ਹੋਣ, 
ਪਰ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਮੂਲ ਲੋਖਕ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਨਿਕਟ ਸਬੰਧਾਂ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਉਲੌਥਾ ਕਰਨਯੋਗ ਸਮਝੀ ਗਈ। ਕੀ ਮੂਲ ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਔਲੀਆ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਬਚਨਾਂ ਦੇ ਪੋਕੇ ਨਾ ਮੈਨਿਆ ਜਾਵੇ? ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ 
ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗਵਾਹੀ ਵਜੂਦ ਵਿੱਚ ਆਈ ਰੈ । 

`ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਸਿਲਸਿਲਾ ਹੁਣ ਤੌਕ ਚੌਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਪੀਰੀ ਕਾਰਨ ਭੀ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਆਲਮਾਂ ਦੇ ਪਖੋਂ ਭੀ ਇਸ ਪੀੜ੍ਹੀ ਵਿੰਚ ਵਿਦਵਾਨ ਭੀ 
ਵਧ ਫੁਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਏਸੇ ਵੇਸ਼ ਦੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ, ਖਲੀਕ ਅਹਿਮਦ ਜਿਜ਼ਾਮੀ ਨੇ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਬਾਰੋ ਖੋਜ ਭਰੀ ਕਿਤਾਬ (ਔਗਰੇਜ਼ੀ) ਵਿੱਚ 'ਲਾਈਫ ਐਂਡ ਟਾਈਮਜ਼ ਆਫ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦੁਦੀਨ 
ਗੋਜੇ-ਸ਼ਕਰ'। (੧੯੫੫, ਦੂਜੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ੧੯੭੭ ਵਿੱਚ) ਛਾਪੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਨਿਜਾਮੀ ਜੀ ਅਲੀਗੜ੍ਹ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋ ਵੀ. ਸੀ. ਭੀ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਇਸ ਮਸਲੇ ਵਿਚ ਮੁਤਾਇਲਾ ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਜਾਣਕਾਰੀ, ਦਿਲੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਲੌਭਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 

ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤੇ ਹੋਰ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਨੇ 
ਕਰਾਏ ਸੋਮੇਲਨਾਂ, ਅਤੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਸੈਮੀਨਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਕਰਾਉਣ ਦਾ ਮਾਣ ਹਾਸਲ 
ਕੀਤਾ। ਪ੍ਰੋ. ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਅਤਿਕਾ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੧੨੧-੨੨) ਬਾਸ਼ਾ 
ਫਰੀਦ ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ' ਸਿਚਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਖਾਸ ਨੋਟ ਅਤਕਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨ ਲੇਖਕ ਨੇ ਸਪਸ਼ੌਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ: #ਏਹ ਲੱਕ ਹਲੇ ਸ਼ਾਲਾ ਫ਼ਰੀਦ 
ਜੰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਓਨਾਂ ਦੇ ਲ਼ਰਗਾਂ ਵਲੋਂ /ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ #ਦਾਜ਼ਾ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ 7ਨ/ /ਏਸ 
ਲਲਾਂ ਝਾਹਰਲੀ ਲਾਵਾਹ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੋਂ /ਏਨ੍ਹਾਂ ਲਾਨੇ %ਤਮ ਫੌਸਲੇਂ ਦਾ ਯਤਨ ਲੋਅਚਸ਼ 
ਹੌਫੇਗਾ/ /ਏਸ' ਨ#ਸਆ ਦਾ #%ਸਾਨ #ਦਰਲੀ ਨਵਾਣ 5ਤ ਨੀਂ ਕਰਨਾ ਝਾਨੀਦਾ ਹੈਂ / 

ਕਾੜ' &7ਣ- ਦੋਕੇ - ਲੌ ਨੇ ਨੌਟ' /ਵੈੱਦਾ /ਨਲੇਂ ਅਨ /ਟੱਡੇ ਸਾ ਰਹੇਂ ਹਨ - /ਨੈਹਾ 
/ਨਆ ਹੀ ਡਰਦੇ ਤੌਰ =ੇ /ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ /ਵੈੱਦ ਸੌਖ ਫੀਦ ਨੀ ਦੀ ਲੋ ਤਸ਼ਵੀਰ ਓਜ਼ਾਲਰ 
ਹੁੰਦੀ ਨੌ ਡੰਹ %ਪੁਮਣਕਾ ਨਕਲਾਂ ਵਜਨ #ੰਗਾਂਨੇ (ਮਫਲੁਜਾਤ) ਵਾਲੇ ਸੋਮ ਫ਼ਗੀਦ ਦੇ ਨਾਲ਼ 
ਵਧੇਠੇ #ਲਦੀ ਹੰ / 

ਅਗਲਾ ਵਾਕ ਦੈ. /ਟਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਛਾ ਭਾਸ਼ਾਈ /ਵਲਲੋਸਣ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ /ਕ 
ਨਨ, ਨੱਕ ਫਰਾੰਦ/ 

%ਨੋਂ /ਨੈਖਦੇਂ ਹਨ” /ਏਹਾ ਗੱਲ ਤਕਰਾੀੰਸਨ ਯਕੀਨ ਪੁਤੰਤ ਹੁੰਦੀ ਨੇ /ਨ /ਇਹ ਸਲੰਕਾ 
੭#ਹਾਨ ਨੀਂ ਫਕੀਰ ਦ ਰਚਨਾ ਨਠੀਂ? /ਇਹ ਫਤਵਾ ਨੇ ਫਗੀਦ' ਨ ਦੀ ਗੱਦੀ ਏਂ 
ਓਤਰਮੰਨੈਕਾਰਆਂ ਦੇ ਪੁਵਾਜ ਦੀ /ਵਦਵਾਨ ਹਸ਼ਤੀੰ ਦ? ਫਕੀਦ ਨ ਸਕੀਆਂ /ਇਹ ਨਵੀ 
ਠੌਜ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੌਖਕਾ ਦੀ ਅਤਕਾ ਵਾਲਾ ਨੂਰਾ ਨੌਂਟ ਗੰ ਪਤੂਨ ਵਾਲ਼ਾ ਨੀ / 
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ਫਰੀਦ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਂਦ? ੪੭੧ 


ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ (ਸਾਹਿਬ) 
(ਮੂਲ ਐਗਰੋਜ਼ੀ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ) 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਸੈਪਾਦਿਤ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ (੧੬੦੪) ਵਿਚ 'ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ' 
ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੇ ੧੧੨ ਸਲੋਕ ਦਰਜ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਰਚਣਾਕਾਰ 
ਇਕ ਵਿਵਾਦ-ਪੂਰਣ ਮਸਲਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਮਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਜੋ ਕਿ ਉਕਤ ਮਹਾਨ ਸੂਫੀ 
ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਕੁਲ ਵਿਚੋਂ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨਾਲ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇੰਨ੍ਹਾਂ 

ਇਸ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਸੈਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਕਾਵਿ-ਪੁਤਿਭਾ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਗਲ ਵੀ ਨਿਰਵਿਵਾਦ ਹੈ ਕਿ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ 
ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਗਲ ਕਥ ਵਿੱਚ ਬਾਬ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਸਾਰਥਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ 
ਪੌਯਗ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਬਾਸ ਫਰੀਦ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਨਕ ਮੁਲਤਾਨੀ ਉਪ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਰਚਿਤ 
ਇਕ ਸ਼ਿਅਰ ਅਮੀਰ ਖੁਰਦ ਨੇ 'ਸੀਅਰ-ਉਲ-ਔਲੀਆ` ਵਿੱਚ ੩੬੭ ਪੰਨੇ ਉਪਰ ਦਚਜ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸ਼ੇਖ ਨਿਜ਼ਾਮੁਦੀਨ ਔਲੀਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ 
ਸਾਹਿਤਕ ਰੁਚੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਦਿਲਚਸਪ ਤਫਸੀਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਹ ਸਲੋਕ ਜੇ ਪਹਿਲੋ ਫਰੀਦ ਨੇ ਰਚੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰਅਦਾਜ਼ 
ਕਰਨਾ ਅਸੈਭਵ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਹਰਲੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ 'ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਅਤਿਮ 
ਫੈਸਲੇ ਦਾ ਯਤਨ ਬਿਅਰਥ` ਹੋਵੇਗਾ। ਇਸ ਸਮੇਸਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਐਦਰਲੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ 
ਅਧਾਰ 'ਤੇ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
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੪੭੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
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ਮੁਹੌਬਤ (10੧੦): ਮਲਕ ਉਲਮੌਤ (12੫੬1, 10ਟ ੨॥੬1 ੦1 02811): ਉਮਰ (੩2੦): ਨੌਬਤ 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੭੩ 


$6111ਏ 08011101181 54੧11125 07 01ਏ $181811 3110 1€1€1 10 56102 07 01 [੧੧॥181੮ 
8੮੮੯06੬9 810 001੬0 11੦106105 30001 115 ੬1111੬11੮੬5. 51810085 11102 
9. ।0.11.12. 14, 18. 19.20.23.,24,26,27.28,33,37.39.41.43.44,47.50. 
51,54.61.70.71.72. 73. 84. 89, 20.21.101. 102.103.111.।12810 1161ਟਇਿ 
1 ੮੧੬੦5 ੩੧0 11੦1021%5 ੧੯12੧ 1੧੧੯, ੧੦ 50102 ੧੧੦੧ 62 £0151021€0 ੧1੧1 
।੬ਫਿ11੮੬ 10 5118181। 7&110' (8੦011 880 10੬ 180111615 ੧6001 115 1€111616ਟ5, 

51131 1030111, ੨ €0॥1€19[93731₹ 07 9010 ੧੩੩0, 15 [10306 
(0੬ 7€81 80901 01 (0੯52 51810035 300 ॥6 1੩੩ €੩]055੬0 18 115 0%॥ 
੧0105 50112 01 1੯ 88$102 07 105 ਟ9€81 10851". 

'ਇਹ ਸਲੋਕ ਮੁਲਤਾਨੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿੱਚ ਹਨ, ਪੁਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਫਾਰਸੀ ਅਰਬੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਕਾਫੀ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਗਰੀਵਾਨ (ਗਰੇਬਾਨ), ਲਤੀਫ, ਅਕਲ, ਦਰਵੇਸੀ (ਦਰਵੇਸ਼ੀ), ਪੁਰਸਲਾਤ 
(ਪੁਲਸਰਾਤ), ਸੁਬਹ, ਸੂਫ, ਮੁਸੌਲਾ, ਅਮਲ, ਹਾਲ, ਸੁਲਤਾਨ, ਰੂਹ, ਰਬ, ਸੈਂਤਾਣ (ਸ਼ੈਤਾਨ), 
ਪਰਵਰਦਗਾਚ, ਦੀਦਾਰ, ਮੁਹਬ਼ਤ, ਮੁਲਕੁਲਮੋਤ, ਉਮਰ, ਨੋਬਤ, ਦੋਜਕ (ਦੋਜਖ)। 

ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਹੜੀ ਭਾਵ-ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦਰਜ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਕੁਝ ਪੇਖ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਹਨ : ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰੈਮ, ਆਂਤਰਿਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਵਿਤ੍ੂਤਾ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ, ਆਤਮਿਕ ਉਨਤੀ ਲਈ 
ਸੇਤੋਖ ਦਾ ਮਹੌਤਵ, ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦੀ ਛਿਨ ਭੰਗਰਤਾ ਇਤਿਆਦਿ। ਉਚਿਤ ਰੂਪਕਾਂ ਅਤੇ 
ਉਪਮਾਵਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ' ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇੰਝ ਪੁਤੀਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਬੀ ਪ੍ਰੇਮ ਨਾਲ ਡੁਲ੍ਹ ਡੁਲ੍ਹ ਪੈਂਦੇ ਦਿਲ ਦਾ ਆਪ ਮੁਹਾਰਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ 
ਵਿੱਚ ਹੋਇਆਂ ਹੈ। ਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਤਿਆਗ ਪੂਰਣ ਪੌਖਾਂ ਉਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ 
ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਗ਼ਰੱਦੇ ਤੌਠ ਤੇ /ਲਨਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ /ਵੇੱਦ ਸ਼ੇਖ਼ ਛਨੀਦ ਦੇ /ਵ#ਕਤਤਵ 
(#ਫਲੁਸ਼ਾਤ) ਵਾਲ਼ ਲੇਖ ਫਗੰਦ ਦੇ ਨਾਲ ਵਗੌਨੇ #ਨਲ਼ਦੀੰ ਹੈਂ / 

/ਡੈਂਨੂਾਂ ਸ਼ਲੱਕਾਂ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ /ਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾ ਸਧੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਨੈ /ਨ /ਇਹ ਲਹੁਤ ਮਗਰਲੇ 
#ਨੱ' ਦੀ ਰਜ਼ਨਾ ਹਨ? /£ਨਹਾਂ ਸ਼ਲੰਕਾਂ /ਵੇਜ ਫ਼ਨਂਦ ਲਤੱਰ ਤਖੱਲਨ /ਏਸ਼ਤੇਆਲ ਕੀਤਾ /ਨਿਆ 
ੈ ਪੂੰਤੂ' ਲੋਨ ਜੀ ਸਦ ਆਮਣੇ ਆਮ ਨੂੰ ਮਸੰਦ /ਨੈਹਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਨਾਂ /ਨੈ ਫ਼ਕੀਏ/ 

ਇਹ ਗੌਲ ਤਕਰੀਬਨ ਯਕੀਨੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਲੋਕ ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ 
ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰੰਤੂ ਇਸ ਤੌਥ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ੇਖ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਰਵਾਇਤੀ ਉਕਤੀਆਂ ਦਰਜ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਸਬੈਧੀ ਤਪੋਸਿਆ ਪੂਰਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਸੈਕੇਤ ਵੀ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਹਨ ਜਿਵੇ' ਸਲੋਕ 
ਨੰਬਰ ੯, ੧6, ੧੧, ੧੨, ੧੪, ੧੮, ੧੯, ੨੦, ੨੩, ੨੪, ੨੬, ੨੭, ੨੮, ੩੩, 
੩੭, ੩੯, ੪੧, 8੩, 88, 8੭, ੫੭, ੫੧, ੫੪, ੬੧, ੭0, ੭੧, ੭੨, ੭੩, ੭੪, 
੮੪, ੮੯, ੯੦, ੯੧, ੯੯, ੧੭੧, ੧੦੩, ੧੧੧, ੧੧੨ ਅਤੇ ੧੧੬ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਭਾਵ 
ਦਰਜ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜੀਵਨ ਸਥਿਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਸੈਕੇਤ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਬੈਧ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 
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੪੭੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਮਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਠ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੇਲ /ਆਲਰਾਹਨ/ ਸਭਣੇਦਾ /ਲੋਨਾਂ ਸਲੌਕਾਂ ਦਾਂ ਅਨਲ ਲੋਖਕਾ 
ਨੰ. #ਸ਼ ਨੌ %ਘਣੇ ਫੜਕੇ ਦੀਆਂ ਓਕਤਨਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾਂ ਭਾ /ਵੇਜ਼ /ਨੈਲਾ /ਇੱਤਾ ਠੀ/ 

ਪੈਨਾ ੧੨੧ - ੧੨੨, ਐਤਿਕਾ-ਸੀ (ਖਲੀਕ ਅਹਮਦ ਨਿਜ਼ਾਮੀ) 

ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ, ਜੋ ਹੁਣ ਪੈਜਾਬੀ ਦੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਪੇਥੀਆਂ' ਵਿਜ਼ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਐਤਲੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਸਲੋਕ, 'ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ' ਵਾਲੀ 
ਪੋਥੀ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਹਨ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਆਦਿ ਸਰੂਪ, ਲਿਖਣ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਉਦੋਂ 
ਪੰਕਿਆ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਹੁਣ ਨਾਲੋਂ ਕੁਝ ਵਖਰਾ ਤੇ ਲੌਕਿਕ ਭਾਂਤੀ ਸਰੂਪ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਅੰਣਸਵਾਚਿਆ ਪਾਠ ਹੈ। ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੈਕੇ ਦੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਆਈਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮੌਜੂਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਰਸ ਤੇ ਸਰੀਰਕ 
ਜੁੱਸਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । 

ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਨਾਂ, ਮਿਲਦੀ ਪਜਾਬੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਹਾਲਾਂ ਤੌਕ ਉਸਦੇ ਕਿਸੇ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਤੌਰ ਤੇ 'ਮਸਊਦ ਦੀਨ' ਸ਼ੋਖ ਫਰੀਦ 
ਦੀ ਨਹੀਂ ਮਨਿਆ, ਬਲਕਿ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਤੇ ਉਸ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਮਣਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲੇ, ਇਸ ਗੌਲ ਤੋ' ਸਾਫ ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ ਕਿ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੇਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਕੀ 
ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਵਿੱਚ ਭੀ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਉਪਰ 'ਸ਼ੇਖ 
ਫਰੀਦ' ਲਿਖਿਆ ਪੜ੍ਹਕੇ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੰਚ 'ਮਸਉਦ ਦੀਨ' ਦੀਆਂ ਮੋਨ ਕੇ ਸਾਡੇ 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ, ਪਹਿਲੋ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੈਜਾਬੀ 
ਦਾ ਪਿਤਾਮਾ ਵੀ ਮੈਨ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਸ ਪੌਧਤੀ ਦੇ ਕੁਝ ਲੋਖਕ ਉਹੋ ਖੋਜੀ ਸੌਜਣ ਹਨ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੀੜ੍ਹੀ ਤੋਂ ਟਰਂਟ ਕੇ ਫਰੀਦ ਵੈਸ਼ੀ ਬਣਨ ਦੇ ਰਾਹ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਰੋਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਕਿਸੇ ਮੋਤ ਜਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣਨ, ਪਰ ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਵੈਸ਼ ਨਾਲ 
ਜੋੜਨ ਦੀ ਥਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਦੇ ਹੀ ਰਹਿਣ ਦੇਣ ਤਾਂ ਬੜਾ ਚੰਗਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਲੇਖਕ ਅਜੇਹੇ ਭੀ 
ਹਨ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗੌਲ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਹਿਣਗੇ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ 
ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਬਿਨਾਂ ਪਜਾਬੀ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ, 'ਪਾਂਚੋਂ ਸਵਾਰ ਦਿੱਲੀ ਸੇ ਆਏ' ਦੀ ਹੀਣ ਭਾਵਨਾ ਲੁਕਾਉਣ ਵਾਲੀ 
ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਡਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿਧਰੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਫੌਡ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ 
ਪਿਤਾਮਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਹੀ ਨਾ ਮਨ ਲਏਂ ਜਾਣ, ਜੋ ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਪਿਤਾਮਾ ਭੀ ਹਨ, ਫਰੀਦ 
ਦੇ ਪੌਥ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਭੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਬੈਧਤ ਕੋਈ ਲਿਖਤ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਸੈਨ 
ਸਮੈਤ ਵਾਲੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਅਜੋਹੇ ਦਾਹਵੇ ਫੋਕੋ ਹਨ। ਜੋ ਇਕ ਦੋ ਵਾਕ 
ਮੈਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਲਭ ਗਏ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਮਨਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਸਵਟੀ ਤੇ ਟਿਕਣ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। 

ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਯਥਾਰਥੀ ਨਹੀਂ' ਜੂ ਮਨਿਆ 
ਜਾ ਸਕੇ? ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੋ ਭੀ ਏਹੋ ਸਿਟਾ ਕਢਿਆ ਹੈ। 'ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੈਤ ਸ੍ਰੰਪਰਾ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ 
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ਫ੍ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੭੫ 


ਚਤੁਰਵੇਂਦੀ ਜੀ ਸਾਹਮਣੇ ਭੀ ਇਹ ਮਸਲਾ, ਸ਼ਾਇਦ ਬਹੁਤਾ, ਚੈਦੁਕਾਂਤ ਬਾਲੀ ਦੇ ਸੈਕਿਆਂ 
ਨੇ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ, ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਜੀ ਦੀ ਲੈਮੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰ ਏਥੋਂ ਵਾਚਣ ਯੋਗ ਹੈ :- 

ਸ਼ੋ /ਨਲ਼ਾਆਦੀਨ ਅੱਲੱਆਾਂ ਨੇ /ਇਨਕਾਂ ਨਹਤਕ ਰਜਨਾ ਤਥਾ ਲੈਨਕ ਸਦਨ ਕੇ 
#ਨੰਕਾ ਰੌਚਕ /ਵਵਰਣ ਦਾਲ ਹੰ/ £ੰਨਕੇਂ ਅਨਯ/ਏਓ' ਨੇ ਭੀ ਲੋਹਾ ਹੀ ਕੀਆ ਹੀ) /ਕੈਤੂ 
/ਏਸ਼ ੭%ਹਾਨ ਸੰਤ ਕੀ ਐਨੀ ਨਸੀਂ ਪਾਂਵਰਤਾਂ ਕਾ ਓਨ੍ੇਨੇਂ ਏਲੌਖ' ਤੱਕਾ ਨਹੀਂ /ਨੈਯਾ) (ਦਲ 
ਮਾਲਕ ਆੰਹਸ਼ਦ /ਨੇਜ਼ਨੰ 'ਦੰ ਲਾਈਫ ਅੱਡ ਟਾਣਾਨਿਲ ਆਫ' ਲੋਲ' ਛਠੀੰਦ' ਮਸਲ 
ਨੁਨਾਂਵਰਾਨੈਟ ਅਲੀਗਤੂ, ਸਫਾ 9੭3)/ /ਏਸ ਲੋਲਕ ਕੇ /ਵਜਾਰ ਨੇ ਤਾਲਾ /ਵ/ਨਿਯਨ 
ਕੰ ਉਲਟਾ # /ਵੈਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਨ ਪਰ ਆ ਪਤਾ ਜਲਤਾ ਨੌ /ਨੇ /£ਨ ਸਲੱਕੇ' ਨ ਬਹੁਤ 
ਘਾਹਿਲੇ ਕੰ ਸਮਰ ਵਾਲੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤਲਾ ਓਕ/ਤਦਾ' ਕਾ; ਨਸੇ ਵੇ ਪੁਯੰਨ . ਲਾ ਕਰਤੇ 
ਲੋ ਆਹੇ ਮਾਲ /ਨਗੰਜਤ ਹੈ /ਕਾ ਯੋ ਸਲੋਕ /ਲੈਨਕੇ ਨਹੀੰ ਹੱ ਸਕਤੰ/ ਅਤਲਲ' ਹੋ ਸਕਤਾ 
ਹੈ ਨਾ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕੰ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸੌਖ /ਏਲਹਾਨ ਹੀ #ਏਨ ਸਕੇ ਕੰ ਵਾ਼ਤਵਕ' ਰਜ਼ਯਤਾ 
ਹੈ? ਤਲਾ ਓਨੇ ਨੇ ਆਘਣੇ ਆਜ਼ਾਰਯ ਕੰ ਕੁਛ ਸਾਣ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਝਦੇ' ਨ /ਇਸਤ ਕਰ 
ਦੀਆ ਹੀ/ (ਉਤਗੀ ਭਾਰਤ ਕੰ ਨੰਤ ਪੁੰਘਰਾ; ਸਫਾ 24੬9 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਇਕਿਹਾਂਸ ਲਿਖਿਆ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਭੀ ਏਸੇ ਭਾਂਤ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ :- 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੈਮਤ ੧੫੨੬ (ਸੈਨ ੧੪੬੯) ਮੈਂ ਧੈਂਦਾ ਹੂਏ ਥੇ, ਅਰ ਉਨਕੀ ਭੇਂਟ 
ਤੋ ਕਿਸੀ ਪਰਕਾਰ, ਪਹਿਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਸੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਤੀ ਬੀ। ਫਰੀਦ ਕੇ ਬਾਅਦ ਉਨਕੀ 
ਵੇਸ਼ ਪ੍ਰਪਰਾ ਕੇ ਐਤਰਗਤ ਸ਼ੇਖ ਇ੍ਾਹੀਮ ਸੇ ਉਨ੍ਹੋਂਨੇ ਆਵਸ਼ਯ ਭੇਂਟ ਕੀ ਥੀ। ਲੇਖ ਇਸ੍ਹਾਹੀਮ 
ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਾ ਕਰਤੇ ਥੇ ਅਰ ਉਸਮੇਂ' ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਨਾਮ ਡਾਲਾ ਕਰਤੇ ਥੇ! ਕਯੋ' ਕਿ ਸ਼ੇਖ 
ਇਬ੍ਹਾਹੀਮ ਕੋ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਦ੍ਰਿਤੀਯ ਕੀ ਉਪਾਧੀ ਥੀ, ਯਹਿ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਪਦ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਸੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ ਮਿਲਤੇ ਹੈਂ ਵੇ ਸਭਿ ਸ਼ੇਖ ਇਬ੍ਹਾਹੀਮ ਕੇ ਲਿਖੋ ਹੂਏ ਬੇ ਇਨ੍ਹੇ 
ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਭੀ ਕਹਾ ਗਯਾ ਹੈ। ਸੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਕੀ ਮ੍ਰਿਤਯੂ ਸੈਮਤ ੧੬੦੯ ਮੇਂ ਹੂਈ। 
ਇਨ ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਹਿੰਦੀ ਕੇ ਪੁਰਿਵਤ ਇਤਿਹਾਸ ਮੇਂ ਈਸ਼ਵਰ ਮਿਲਨੇ ਕੀ ਅਕਾਂਖਯਾ ਬਹੁਤ 
ਅਧਿਕ ਹੈ। (ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਇਤਿਹਾਸ ਸਫ਼ਾ ੨੦) 
ਨੀਤੀ ਕੁਮਾਰ ਲੈਟਰਲੀ .- 

ਕਿਸੇ ਭੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਲਫਜ਼, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਭਾਵ ਰਸ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਗਿਆਨ 
ਮੌਖੋਂ ਦੇ ਦੇਖਣਾ ਇਕ ਵੌਖਰਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਅਤੇ 
ਸਰਿ ਰਿ 
ਹਨ! ਬਨਾਰਸੀ ਦਾਸ ਜੈਨ, ਸਿਧੇਸਵਰ ਵਰਮਾ ਜੀ, ਤੀਜਾ ਸੁਨੀਤੀ ਕੁਮਾਰ ਚੈਟਰਜੀ। ਦੋਵਾਂ 
ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਫਰੀਦ ਦੀ ਹੈ। ਸੁਨੀਤੀ ਕੁਮਾਰ 
ਚੈਟਰਜੀ ਦੀ 'ਇੰਡੋਂ ਆਰੀਅਨ ਲੈਗਉਜਿਜ਼' ਪੁਸਤਕ ਭਾਸ਼ਾਈ ਖੇਤਰ ਦੀ ਅਨਮੋਲ ਰਚਨਾ 
ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨੂੰ ਰਖਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 
ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਮੇਂ' ਦੀ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ । ਇਹ ਸਲੋਕ ਕਿਸੇ 
ਪਿਛਲੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਪਦਰ੍ਹਵੀਂ ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ, 
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੪੭੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਚੈਟਰਜੀ” ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਪੂਰਾ ਉਲਥਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

ਸੰਮਤ ੧੨੭7 ਤੇੱ' ੧੭੭ ਤੱਕ' ਪੰਜਾਲ #ਤੇ /ਹੰਦਲਤਾਨ /ਵੈੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਭੋਲਾ 
ਦਾ #ਨੇਹਾ ਕੌਈ ਨਨੂਨਾ ਨਹੀੰ ਲੋ ੰਜਾੜ ਅਤੇ /ਹੰਦੁਸਤਾਨ ਨਸਲਆਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਚਾ 
ਜਾਤੀਆਂ /ਵੱਚ /ਵਕਸ਼ਤ ਇਆ ਹੌਵੋ/ ਲਾਲਾ ਫਠੀਦ (ਸੇਲ ਫਕੀਦ ਦੰਨ ਕੰਨ ਯਕਰ 957ਤ 
ਟੀ /ਵੈੱਦ ਜਨਮਿਆ ਅਤੇ ੧੨੬੬ & /ਵੈੱਦ ਰਾ ਨੇਂਏਆ) ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕਾਂਵਤਾਵਾਂ /ਨੈੱਖਾਂ 
ਦੇ #ਮੰਦਾ ਨੁੰਲਾ /ਵੇਲਾ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਲਾਂਦੀਆਂ ਹਨ? (ਦੌਫਰੌਲ ਪਰ ਲਝਦੌਫ /#ਘ ਲਾਹੌਰ ਓਰੀਨੈਂਟਲ 
ਮਨਜ਼ੀਨ; ਉਰਦੂ ਯੈਕਸ਼ਨ > ਛਰਵਗੀ 5੯੪%, ਪੰਨਾ $5੮) ਨਸ਼ਲ ਨਾ ਛੇ ਹਜ਼ਰਤ 
ਲਾਲਾ ਫਰੀਦ ਦੀਨ ਲੰਲ ਸਕ ਦੇ /ਨਰਲੇਲ ਹੌਨ ਕੁਝ ਜਾਲੀ ਸਲੱਕ ਵੀ ਠਸ਼ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ/ ਮਰ /ਏਹ ਕਹਿਣਾ ਸ਼ਕਲ ਹੈ /ਨ /ਨੈਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਲੌਲਾੰ /ਕਲੋਂ ਤੱਕ 
&੭/ਣੇਕਾ ਹੰ/ ਨਲ ਆਨ; ਚਾਰਾ ਜ਼ਲਦ ਅਤੇ 520 ਨਲੌਂਕ ਜੋ ਨ ਕੁੱਲ ਸ਼ਭੰਹਿਲ 7ਵੈੱਦ ਲੇ 
ਹਨ; ਪਤੱਖ' ਤੱਰ' ਤੰ ਦੁਸ਼ਤਾ ਹਨ/ ਜਾਘਦਾ ਹੈ /ਕਾ ੧੩੦ ਸ਼ਲੋਕ /ਕਨੇ /&ਛਲੇਂ ਯੋਲੇ ਛਗੀਦਾ 
ਦੇ ਹਨ ਜੋ %-% ਵੀਂ ਸਦ /ਵੇਲ ਗੁਨ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਨਨ ਤੋਂ ਕੋਵਲ ੪ ਅਲਟਾ 
ਹੀ ਫਗੰਦੁ ਦੀਨ ਨੱਜ ਸ਼ਕਨ ਲੋ ੧੭-5= ਵੀ ਸਦਾ /ਵੈੱਲ ਗੋਂਇਆ ਦੇ ਕਹੇ ਲਾ ਸਕਦੇ ਹਨ? 

ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਹਵਾਲੇ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਨ। 
ਕੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਘਰ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਕੋਈ ਅਜੋਹਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਬਾਰੇ ਹਕੀਕਤ ਪ੍ਰਗਟਾਏ। ਉਪਰ ਪ੍ਰੋ. ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਚੁਕੀ ਹੈ। ਉਤਨੇ ਹੀ ਨਿਕਟ ਵਰਤੀ, 'ਅਹਿਮਦ ਮਸਊਦ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ 
ਲਿਖੀ ਹੈ। ਨਾਮ ਹੈ, 'ਸਵਾਨਹ ਫਰੀਦ' ਉਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਕੁਝ ਹਵਾਲੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ:- 

ਸਵਨਿ ਫਰੀਦ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਇਖਲਾਕ ਹੁਸੈਨ ਦੇਹਲਵੀ ਦਾ 
ਧੈਨਵਾਦ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਕ ਲੇਖ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਭਾਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਖੋਜ 
ਦਰਪਣ ਵਿਚੋ' ਲਏ ਗਏ ਹਨ । 

੧. ਹਜ਼ਰਤ ਬਾਬਾ ਸਾਹਿਬ ਕੋ ਸ਼ਾਇਰ ਹੋਨੇ ਕੀ ਸ਼ੋਹਰਤ ਸਭ ਸੇ ਪਹਿਲੇ ਬਾਬਾ 
“ ਸੁਨੀਤੀ ਕੁਮਾਰ ਚੈਟਰਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਐਗਰੇਜੀ ਰੂਪ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

11੬੬ 15 12 101 80 611੮0 5੬111) 61 112 181੪8 018੧ ੧੩5 
0੬੪੬10]9112 8110112 0 0੬51 0 1੬ 1121151 2185565 60 ੧1181 870 ॥101310560 
੧105311118115 01112 7੧186 80 111005181 0080 (12।ਇ1100 1200-1600.% 
੮੧੮੯ [੧੬115 0561100 ੧0 6808 7੩10 (51811 71100-0-011 281-5180) 8 5੫11 
58111 (000॥ 151 ੮1038, 1173 &.2.. 3੧੦ 01੬੦ 1266 &.2.) 1੦੯੦ 022।। ੮0010 
11 (1੬ /1-6180111 0601੬ $1615 (ਗਿ੦7 ੧810€੮ 51120. 1.8॥0੬ €011211816601122ਟ 
॥18082111. (900 561100. 720, 1941. [ਗ੍ਰ. | 8 1ਿ੧4੧੧੪0-0811811-੯-1182181 3608 
781100-0-0101 ੬8111-58081. $0102 70186 ੪੬155 376 8156 85611000 (0 1111 00 
੧੧੬1੬ 15 10 ੧1੦%11 1੦੮ 0 (1 18108ਦ 15 80111, (੧੬ ੧੬੨੧. 4 
$80205(5478095) 210 130 58105 (5810੮05) 85 01੬੧ 0੯207 1111੬ %81 98111 
ਨ€110111ਇ511$% ਟ0110[71. 1੧ ੧੦੫੧੦ ੧੭੬8। 010 01੯ |0੧1੬੦05 %111 6010 4313੮ 
(15011 -1 601 ੮੬11੧011੬5) 8110 ਹ10% 11੬ 4 580805 ੯81 02 819100€6  781100-6- 
9111 081-51808। 01 112 12-13 5੬0101165./7%87-160 22੬90? ਨਰ 7797 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੭੭ 


ਨਾਨਕ (੧੪੬੯ - ੧੫੩੮ ਈ.) ਨੋ ਕੀ ਔਰ ਇਸੀ ਵਕਤ ਸੇ ਵੁਹ ਸ਼ਾਇਰ ਸਮਝੇ ਜਾਣੇ 
ਲੌਗੇ। (ਸਵਾਨਹ ਫਰੀਦ, ਵਹੀਦ ਅਹਿਮਦ ਮੋਸਊਦ ਸਫਾ ੩੮੮) 

੨. ਇਹ ਮੈਨਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਰਕੇ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ 
ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਹਾਸਲ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸਨਮਾਨ ਯੋਗ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀਆਂ ਅਪਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਬਾਬਾ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕਲਾਮ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸੁਰਖਿਅਤ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਇਥੋਂ ਇਹ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਰਾਹਨੁਮਾਈ 
ਕਰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਲੋਗ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਗੇ ਆਪਣਾ ਮਸਤਕ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਸਿਦਕ 
ਨਾਲ ਝੁਕਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਗੌਲ ਸੋਚੀ ਹੈ ਸਾਡੇ ਸਿੱਖ ਭਰਾ ਸਾਡੇ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਪਵਿਤਰ 
ਹ੍ਰੌਥ ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

੩. ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ, ਬਿਨ ਸ਼ੇਖ ਮੁਹੈਮਦ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ' ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ 
ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ, ਬਾਬਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਔਲਾਦ ਵਿਚੋਂ' ਬਾਰ੍ਹਵੇਂ (੧੨) ਗੋਦੀ 
ਨਸ਼ੀਨ ਸਨ, ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸੋਂ 
ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਲਾਮ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਤੇ ਜੇਹੜਾ ਇਸ ਸਮੈ ਪਵਿਤੁ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ। 
ਇਹ ਹਜ਼ਰਤ ਗਦੀ ਨਸ਼ੀਨ (੯੫੦) ਹਿਜਰੀ ਵਿੱਚ ੧੫੩੩ ਈਸਵੀਂ ਵਿੱਚ ਹੋਏ, ਉਸ ਵਕਤ 
ਉਸ ਦੀ ਉਮਰ ਪੈਂਤਾਲੀਸ ਸਾਲ ਦੀ ਸੀ। (ਸਵਾਨਏ ਫਰੀਦ ਸਫਾ ੨੪੮)। 

ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਦਾ 'ਫ਼ਰੀਦ' ਲਕਸ਼ ਅਤੇ ਤਖਲਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ 
ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਤੇ 'ਉਰਫ' ਭੀ ਜਾਣੀ, ਇਸ ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਕਬ ਜਾਂ ਉਰਫ ਫਰੀਦ 
'ਸਾਨੀ' ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਹ ਸੁਭਾਉ ਅਤੇ ਆਜ਼ਰਣ ਵਿਚ ਬਾਬਾ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਂਦੈ ਸਨ । 
ਓਮਰਲਾ /ਨਲਤ` ਦਾ ਕਰਤਾ ਵਹੀਦ #ਆਹਮਦ`ਹੌਰ` %ਸਦੂੰਦ' /ਲੈਛਦਾ ਹੰ-- 

ਡਾਕਾ ਨਨਕ ਕੇ ਹ#/ ਅਨਰ ਕਾਲਾ ਸੱਹਲ ਕੇ ਅਾਦ ਡੇ ਲਾਨੂਦੇ' ਲ਼ਜਾਦਾ ਨਲੀਨ 
ਹਜ਼ਰਤ /ਲੈੜਰਾਹੰਨ/ /ਨੇਸਨੀਆ ਅਲ ਮਲੈਂਕਸ਼ ਲ ਫਨੀੰਦ ਸਾਨਾਂ ਲੋ..... ਹਜ਼ਰਤ ਫਠੰਦ ਸਾਨ 
ਹਰ' /ਲਹਾਜ਼ ਨੇਂ ਆਪਣੇ ਲ੍ਯਰਨ ਕਾਂ ਨੂ ਲ ਨੂ ਤਲਵੀਂਨ ਲੇ) ਲਹ ਸਲੇਕਾ ਜੋ ਕੁੱਛ ਡੰਹਲ ਨ 
ਸ਼ਾਮ ਹੈ ਹਜਰਤ /ਏਲਰਾਹਨ/ ਓਰਫ ਛੰਦ ਸ਼ਾਨੀੰ ਕੇ ਹੈ? (ਸਵਨਨ ਫਰੀਦ ਸਫ਼ਾ 2੧੯% 

ਜੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਹੋ ਕੁਝ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ, 'ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਵੀ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਸਿਧ ਬ਼ਹੂਤ ਸਨ, ਕਈ ਵਾਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਰਲ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹ ਉਪਰਲੇ ਕਥਨ ਤੋਂ ਵੌਖਰੀ ਗੋਲ ਨਹੀਂ। (ਭੂਮਿਕਾ ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ) 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸੈਪਾਦਤ ਕੀਤਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੋ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਸੈਗ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਮਤਕਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਖੋਜ 
ਭਰਿਆ ਨੋਟ ਲਿਖ ਕੇ ਨਿਰਣੈ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਫ਼ਰੀਦ ਰਚਨਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ 
ਦੀ ਲਿਖਤ ਇਹ ਹੈ :- 

'ਪੋਜਾਬ ਵਿੱਚ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦਾ ਨਾਮ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ ਤੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਲੋਕ ਅਜੇ ਤੌਕ ਬਹੁਤ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹਨ। ਸੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। 

ਫਰੀਦ ਜੀ ੧੧੭੩ ਈ. ਦੇ ਲਗਭਗ ਜੈਮੇ ਤੇ ੧੨੬੬ ਈ. ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਜ਼ਰ ਗਏ। 
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੪੭੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ੧੪੬੯ ਈ. ਵਿੰਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸ੍ਰੀ ਗਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਦਰਸ਼ਨ ਜਿਸ ਫਰੀਦ ਨੇ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉਹ ਸ਼ੇਖ ਬੁਹਮ ਸੀ. ਪਹਿਲਾ ਫ਼ਰੀਦ ਨਹੀਂ। 
ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਅਜੋਧਨ ਡੇਰਾ ਜਮਾਇਆ ਸੀ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਦਰਯਾ ਵਿੱਚ ਵੁਜ਼ੂ 
ਕਰਨ ਕਰਕੇ, 'ਪਾਕ-ਪਟਣ' 'ਪਵਿਤ੍ਰ ਪੋਤਣ' ਕਹਿਲਾਉਂਣ ਲੋਗ ਪਿਆ। ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਹਿੰਦੂ 
ਤੇ ਬੋਧੀ ਸਮੇਂ ਦਾ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣਾ ਨਾਮ ਅਜੋਧਨ ਗੁੰਮ ਹੋ ਗਿਆ ਤੇ ਨਗੁਰੀ ਦਾ ਨਾਉ 
ਪਾਕ ਪਟਣ ਧੈ ਗਿਆ। ਇਥੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿਧ ਫਕੀਰ ਹੋਏ। ਇਕ ਭਾਰੀ ਗੋਦੀ ਕਾਇਮ 
ਕਰਕੇ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਔਲਾਦ ਗੋਦੀ ਤੇ ਬੈਠਦੀ ਰਹੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਦਸਵੀਂ ਕੂ ਥਾਵੇਂ ਸ਼ੇਖ 
ਇਬਰਾਹੀਮ ਗੌਦੀ ਤੇ ਬ਼ੈਨ। ਇਸ ਬੇਦੇ ਦੇ ਲੌਛਣ, ਉਦਾਸੀਆਂ ਤਪ, ਹਠ, ਜੁਹਦ ਫਾਕੇ, ਕੜਾਕੇ 
ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਲੋਕੀ ਇਸ ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਫਰੀਦ ਸਾਲਸ ਕਰਕੇ ਸੌਦਣ ਲੌਗ 
ਪਏ। ਆਮ ਲੋਕ, ਸ਼ੇਖ ਬੂਹਮ, ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਹਮ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਬਲ ਰਾਜਾ ਆਦਿਕ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵੀ 
ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਘੋਟ ਤੋਂ ਘੋਟ ਦੋ ਵੇਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਨਾਉਂ 
ਸ਼ੋਖ ਬੁਹਿਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਰ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ: ਪਟਣ ਦਾ ਪੀਰੁ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦੁ ਥਾ, ਤਿਸਕੇ ਤਖਤਿ 
ਤੇ ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਹਿਮ ਥਾ'। ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 'ਗੋਸ਼ਟਿ ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਿਹਮ ਬਾਬੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ'। ਇਸ ਤੋਂ 
ਕੋਈ ਸੈਸਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਗੋਸ਼ਟ ਇਸੇ ਬੁਹਿਮ (ਇਬਰਾਹੀਮ) ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ 
ਯ ਸਾਲਸ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਬਾਣੀ ਹੈ ਸੋ ਇਸੇ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਦੀ ਹੈ। 
ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰੀਦ ਨਾਮ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਸ਼ੇਖ ਨੇ ਗੋਦੀ ਤੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 'ਨਾਨਕ' ਨਾਮ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ` 

ਦੋ ਵੇਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ੇਖ ਨੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਤਾਂ ਐਉੱ' ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੇਖ ਘਰ ਬਾਰ ਛੋਡਕੇ ਕਿਸੇ ਸਨ ਵਿੰਚ ਤਪੋਸਿਆ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇਸ਼ ਦਾ 
ਇਹ ਬਨ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਨਾਉ ਆਸ਼ਾ ਦੇਸ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਹਠ ਤਪ 
ਦੀ ਖੁਸ਼ਕੀ ਜਤਾਈ ਹੈ ਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਰਸਦਾਇਕ ਜਿਉਂਦੀ ਕਣੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ। ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਵੌਡੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਐਸ਼ਵਰਜ਼ ਵਾਲੇ ਵੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਇਸ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗ 
ਸੀ ਤੋਂ ਇਹ ਉੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਲਭਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿ ਇਹ ਤਪਸਵੀ ਫਰੀਦ 
ਦੀ ਸੁਣਦਾ ਤੇ ਜੌਪ, ਤੌਪ ਬੂਤ ਜੁਹਦ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਮਝਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਇਹ ਘਰੋਂ ਕਈ ਵੈਰ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਦੂਰ ਦੂਰ ਬਨਾਂ ਵਿਚ ਕਠਨ ਤਪ ਕਰਿਆ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ, ਜੋ ਜਲੰਦਿਆ ਨੂੰ ਰਖਣ, ਜਗਤ ਨੂੰ ਤਾਰਨ ਆਏ ਸਨ, ਓਹੁ ਹਠਾ ਤਪਾਂ ਵਿੱਚ 
ਰੋਸ਼ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰ ਰਹੇ ਸੌਕ ਤੇ ਤਪੌਸਿਆ ਵਾਲੇ ਬੇਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦੀ ਕਣੀ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਸੁਭਾਗਾ 
ਕਰਨ ਆਪ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੋਈ ਲੌਗਾ ਸੀ ਓਥੋਂ ਹੀ ਉਸ 
ਦੀ ਭੁੱਲ ਦੀ ਘੁਡੀ ਖੋਹਲਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਂਈਂ ਦਾ ਮਿਲਾਵੜਾ ਕਰਾ' ਦੇਂਦੇ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁਖ 
ਉਦਮ ਇਹ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਰੂਹਾਂ ਆਪਣੇ ਰੌਬ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿੱਚ ਜੀਉ ਉਠਣ, ਜੀਉਂ 
ਜੀਉ ਪੈਣ ਤੇ ਜੀਉ ਜੀਉ ਵਸਣ । 

ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਫਰੀਦ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ ਬਨ ਵਿੱਚ ਮਿਲੇ ਤੇ ਭੁੱਲਾਂ ਕੌਢ ਕੇ ਰਸਤੇਂ ਪਾ 
ਗਏ ਹਨ, ਦੂਜੀ ਵੇਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਕ ਪਟਨ ਮਿਲੇ ਹਨ, ਤਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੋ ਟਿਕਾਣੇ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਿਲਾਪ ਵਿੱਚ ਉਸ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਰਯਾ ਦਿਲੀ 
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ਫਰੀਦ ਬ਼ਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਂਦ? ੪੭੯ 


ਦੀ ਬਖਸਿਸ਼ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਪਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਵਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਦੂਜੀ ਵੇਰ ਮੇਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮਰਦਾਨੇ 
ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਮਰਦਾਨਿਆਂ! ਪਟਣ ਅਸਾਂ ਨੇ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਬੂਹਮ 
ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਸੋ ਦੇਖਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੋਂ ਵੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਜੋ ਆਸ਼ਾ ਦੇਸ ਵਿੰਚ ਹੋਈ ਉਹ ਇਸੇ ਸ਼ੇਖ ਬੂਹਮ 
ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ। (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਮਤਕਾਰ ਸਫਾ ੨੫੬) 

ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਡਾ. ਲਾਜਵੇਤੀ, ਰਾਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਉਹੋ ਕੁਝ ਦਸ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਜੋ ਕੁਝ ਫ਼ਰੀਦ ਪ੍ਰਵਾਰ ਦੇ 'ਮਸਊਦ' ਕਹਾਉਣ ਵਾਲੇ, ਵਹੀਦ ਅਹਿਮਦ ਨੇ 'ਸਵਾਨਿ 
ਫੁਰੀਦ' ਵਿਚ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ :- ਸਬੈਧਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕੁਝ ਲੋਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਚੋਣਵੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਇਹ ਹਨ: =- 

77; ਨੈਕਾਲਫ :- ਹੂੰ ਸਾਰਿਬ ਵਿੱਚ ਜੋ ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਹਨ ਉਹ 
ਯਕੀਨੀ ਤੌਚ ਤੇ ਸ਼ੇਖ ਬੁਹਮ ਦੇ ਹਨ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਸ਼ਾਬ਼ਾ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਮਿਲਣੀ ਸ਼ੇਖ 
ਬ੍ਰਹਮ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਬੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਸੋਂਪੀ ।” 

(ਪੂਰੇ ਵੇਰਵੇ ਲਈ ਦੇਖੋ ਸਫ਼ਾ ੩੫੭-੫੮-੫੯, ਅਤਮ ਜਿਲਦ 'ਸਿਖ ਰੀਲਿਜਨ' 
ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ) ਮੈਕਾਲਫ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੇਖ਼ ਬ੍ਰਹਮ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ, ਦਾ ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 

ਸ਼ੇਖ ਮਸਉਦ ਨਾਲ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜੁੜਦਾ ਹੈ : 

ਸ਼ੇਖ ਬੁਹਮ ਪੁਤਰ ਖਵਾਜਾਂ ਸ਼ੇਖ ਮੁਹੈਮਦ, ਪੁਤਰ ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ ਅਤਾਉਂਲਾ, ਪਤਰ 
ਦੀਵਾਨ ਸੇਖ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ, ਮੁੰਤਰ ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ ਬਹਾਉਦੀਨ, ਪੁਤਰ ਖਵਾਜਾ ਮੁਨਵੌਂਰ 
ਸ਼ਾਹ, ਪੁੰਤਰ ਖਵਾਜਾ ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ-ਫਜ਼ਲ, ਪੁੰਤਰ ਖਵਾਜਾ ਦੀਵਾਨ ਮੁਇਜ਼ ਉਂਦ ਦੀਨ, 
ਪੁਤਰ ਖਵਾਜਾ ਪੀਰ ਦੀਵਾਨ ਅਲਾਉਦੀਨ (ਮੌਜ-ਏ-ਦਰੀਆ) ਪੁਤਰ ਦੀਵਾਨ ਬਦਰ ਉਦੀਨ 
ਸੁਲੇਮਾਨ, ਪੁੰਤਰ ਹਜ਼ਰਤ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦਉਦੀਨ ਮੋਸਊਦ। __ 

ਲਾਜਵੇਤੀ ਰਾਮਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ (ਮਿਸਿਜ਼ ਜੇ. ਐਨ. ਮਦਨ) ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

₹ 111੬ 8 1੧੯1015 310 510੮5 120112 1੧੬ 1310੬ 61 13116 “6010 1੧0 
03101 58110. 11੬151811151011311 -1811508 50੬0 0੧੩੧ ੧੧੬੧ 1੨੧੧0 1-41 
8[[॥6੧੮॥2੦ &106031 ("0੪ ”8181). 11 0 7੧0੧7 11 01ਏ ੧੬81 &.2. 1218 
58001-12111. & 21781105011 07 51811 78110. ੧੧੧9 ੧੧੧੧ 1੧1 01੧ 50010081 0001. 
1੬8 ੧੪੧1 5੬੮੬1 67102 1੬801 ॥11ਨ6000105 9111€ 1 07 91012। 11182 5੧੬ 
60 8180੦. ੧1੬1੬ 11੧ 5005€002101: 1130੬ ੬0੮2 ੧1੧ (0€।1੮੯੦6੬$. 9010 
1੧8੭੧ ੮55 901੧1) &.2.1469. $੦ 1੬ 0810 10੧ 12੯ 1111੬ 01121131 70. 
[115 58੧੬0 ੧00 1 ੧੧੬ 01025 0੯001% 011 60105 11੬10811! ੧85 ੧11੧ 51810) 
18101 (1018111115. "&।0'5 $0£੮੯5509) &110%1 35 "810 ੧੧ 5੯੮੦1. 1੬ 180 
1੧੪੦1010੯੧੬੧੪5. 105੬0 01 516੮5 3੧0 1੧1੧੧੧5 98111 11€ 18੬ 6102 78110 
01 1੧ ੮1811) 58116. 1100੧ 12 ੫5੬੦ 102 1੧11੬ 01 0)ਟ 13910 1੧ ੧1੬ 01811111 
58106. 112 ।1੬ 0101੬ 00॥ਧਟ' 61 115 5[111੧031 11 85 105 01081 ੧੫11੧ 6੬ 
[੫੧੧੬. (11੬ $॥:। ੧੬1210॥ 8੬੬ 3356 757). 
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੪੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਇਕ ਸ਼ਲੋਕ ਸੇ ਸਾਬਿਤ ਹੋਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲਾਮ ਫਰੀਦੂਦੀਨ ਰੋਜ 
ਸੈਕਰ ਕਾ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਉਨ ਕੇ ਕਿਸੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਕਾ ਹੈ। ਯਹ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਬਿਲਾ ਸੁਬ੍ਹਾ 
ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਸੋਂ :- 

ਆਠ ਨੌਲਾਤਾਂ ਗਨ ਨ ਕੋਈ ਨਰ ਗਾੰਹੇਆ £/ 

ਜਨ ਆਸਲ਼ਾਟੇ ਹਨ ਲੈਠੇ ਕੇਤੇ ਲੈਸ ਗਾਇਆ? (ਆਲਾ ਫਗੰਦਾ - ਮੰਨਾ #੮੮੭ 

ਭਾਣਾੰ ਕਾਨੂ ਨਘ ਲੀ ਨਛਾਦੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ "(ਪਨਾ ੨੪੨੯) ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ 'ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਹਮ (ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਬਲਰਾਜਾ, ਸਾਲਿਸ ਫ਼ਰੀਦੀ ਆਦਿਕ ਹਨ) ਜੀ ਨਾਲ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਈ। ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਭੀ ਸ਼ੇਖ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਹੀ ਨਾਮ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ 
ਸਾਨੀ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਸੈਮਤ ੧੬੧੦ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

ਐਸ਼ ਫਕੀੰਦ ਪਟਨ ਨੈ ਗਾਂਹਣਾ / ਲੈਸ ਛੂਹਿਆ ਤਲ ਲਸਣ ਤ/ਹੈਦਾ / 

/ਡਹ' ਕਲ ਲਨ ਹੌਤ' ਲੱਤਦਾਣਾ ਲੀਂਇ ਕੋਸ਼ ਘਰ ਸੈਠੇਂ ਸਾਲੰ/ 

(ਨਾਨਕ ਪੁਕਾਲ਼ਾ ਓਤਰਾਰਨਾ ਸਫ਼ਾ ਤ=੭ 

'ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦਾ. ਦੇਹਾਂਤ ਸੈਮਤ ੧੬੧੦ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਵਾਮੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਦਰਜ ਹੈ। (ਮ. ਕੋਸ਼) ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ, 'ਸਾਹਿਤ ਦਰਸ਼ਨ' (ਸਫ਼ਾ ੧੩੨) ਵਿਚ 
ਬਾਬ ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਨੋਟ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਦੀਵਾਨ ਇਸਬ੍ਰਾਹੀਮ ਸਾਹਿਬ ਕਿਬਰਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੇਖ 
ਬ੍ੁਹਮ ਜਾਂ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਭੀ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪਾਕਪਟਨ ਵਾਲੇ ਫਰੀਦ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਦੀ 
ਗੋਦੀ ਉਤੇ ਬਾਰ੍ਹਵੇ' ਪੀਰ ਸਨ। ੧੨ ਵਰ੍ਹੇ ਗੋਦੀ ਉਤੇ ਰਹਿਕੇ ਸੈਨ ੧੫੫੨ ਵਿੱਚ ਪੂਰੇ ਹੋ ਗਏ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੋਸ਼ਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਬ ਨਾਲ ਹੋਈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੈਜਾਬੀ ਦੇ (ਦੋਹੇ) ਸਲੋਕ 
ਲਿਖੋ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਰੋਬੀ ਪਿਆਰ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਉਤੋਂ ਡਾਢੇ ਸਾਦੇ, ਦਿਲ ਖਿੱਚਵੇ', ਪਰ 
ਉਦਾਸੀ ਨਾਲ ਭਰੇ ਵਲਵਲੇ ਜ਼ਾਹਰ ਕੀਤੇ। ਹਰ ਇਕ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਭਾਵ ਵੌਖੋਂ ਵੱਖ ਹੂੰਦਾ 
ਹੈ। ਬੋਲੀ ਬਹੁਤ ਠੇਠ ਤੋਂ ਗੂੜ੍ਹ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਮੁਲਤਾਨੀ ਰੈਗ ਜਪਦਾ ਹੈਂ ਇਹ 
ਬੋਲੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀ ਲਿਖਤੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਹੁਣ 
ਤੌਕ ਬਹੁਤ ਨਹੀਂ ਬਦਲਿਆ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਦੀ ਬੋਲੀ ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਪਿਛੋਂ ਬਦਲਦੀ 
ਹੈ, ਤੇ ਔਖੇ ਔਖੋ ਤੇ ਓਪਰੋ ਓਪਰੇ ਪਦਾਂ ਵਾਲੀ ਬੋਲੀ ਛੇਤੀ ਰੋਗ ਵਟਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਬਾਵਾ ਬੁਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 'ਹੇਸ ਚੋਗ' ਵਿੰਚ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਕੇ ਦਸਿਆ 
ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ:- ੧. ਸ਼ੇਖ ਜਲਾਲੂਦੀਨ ੨. ਬਾਬਾ ਫਰੀਦੁਦੀਨ ਮਸਉਂਦ 
ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਤੇ. ਦੀਵਾਨ ਬਦਰੂਦੀਨ ਸੁਲੈਮਾਨ ੪. ਖ਼ਵਾਜਾ ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ ਅਲਾਉਦੀਨ ੫. ਖਵਾਜਾ 
ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ ਮੁਇਜ਼ੁਦੀਨ ੬. ਖਵਾਜਾ ਦੀਵਾਨ ਪੀਰਫਜ਼ਲ ੭. ਖਵਾਜਾ ਮਨੋਵਰਸ਼ਾਹ ੮. ਦੀਬਾਨ 
ਪੀਰ ਬਹਾਉਦ ੯. ਦੀਵਾਨ ਸ਼ੇਖ ਅਹਮਦਸ਼ਾਹ ੧੦੨. ਦੀਵਾਨ ਪੀਰ ਅਤਾਉਲਾ ੧੧. ਖਵਾਜਾ 
ਸ਼ੇਖ ਮੁਹੈਮਦ ੧੨. ਸ਼ੇਖ ਬੁਹਮ (ਇਬਰਾਹੀਮ) ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 
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ਫਰੀਦ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੮੧ 


ਰੈ, ਇਹ ਬਾਣੀ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਹੈ :- 

੧. _ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੇਲੇ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਸਕਰ ਗੈਜ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਹ ਮਹਾਨ 
ਆਤਮਾ, ੧੨੬੯, ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਚੁਕੇ ਸਨ । 

2੨. ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਗੋਸਟ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਨਾਲ ਹੋਈ ਸੀ। ਏਸ ਕਰਕੇ ਜੋ ਸਲੋਕ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਚੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭੜ੍ਹੋ। 

੩. _ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਦੇ ਦਾਦਾ ਖਵਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਈਰਾਨ ਵਿੱਚ ਹਲਾਕੂ ਤੇ ਚੰਗੇਜ਼ ਖਾਨ ਦੀ 
ਤਰਥੌਲੀ ਮਚਾਉਣ ਵੇਲੇ ਏਥੇ ਆਏ ਸੀ। ਢੇਰ ਸਾਰੇ ਹੋਰ ਈਰਾਨੀ ਭੀ ਏਧਰ ਆਏ 
ਸੀ। 

੨੧੨ ਰਚ ਦਰ ਦਿ ਚੀ ਧੀ ਇਨ 
ਭਾਸ਼ਾ ਫਾਰਸੀ ਦਾ ਹੀ ਵਰਤਾਰਾ ਹੇਵੇਗਾ। 

ਪ. ਮਰਦੀ ਬਲੀ ਕੈਨ ਜਾਬ ਹੈ. ਇਸ ਮਹਵਰੇ ਅਬ ਲੱਥੀ ਜਨ ਚਰੀਦੀ 

੬. _ ਅਜੇ ਤੀਕ ਜੋਹੜੇ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਖਾਨਦਾਨ ਆਏ, ਪਠਾਣ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਪੈਡਤ 
ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਠੇਨ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀਂ । 

੭. ਸੋ ਵਿਸਵਾ ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੇ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
(ਸਫਾ ੧੦੦ ਬਾਬਾ ਬੁਧ ਸਿੰਘ ਚਚਨਾਵਲੀ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੋਜਾਬ) 
ਕੁਝ ਸੋਜਣ ਪੁਰਾਣੇ ਫਰੀਦ ਮਸਊਂਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿੰਧ ਕਰਨ ਦੇ ਪੌਖੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਸ 

ਜ਼ਮਾਨੋ ਅਮੀਰ ਖੁਸਰੇਂ ਭੀ ਤਾਂ ਸਰਲ ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਅਜੇਹੇ ਹੋਰ ਭੀ ਵਿਅਕਤੀ 

ਹੋ ਸਕਦੇ ਹੋਣਗੇ। ਪਰ 'ਖੁਸਰੋ' ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਕਿ, 'ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ'। ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਸਊਂਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੋਣ ਤੋਂ ਕੋਰਾ ਇਨਕਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਹੀ ਵੈਸ਼ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 
ਰਚਨਾ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਮੁਖ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਕੀ ਮਸਊਂਦ (ਫਰੀਦ) ਨੇ ਕਿਸੇ ਭੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਭੀ ਕੀਤੀ? ਕੁਝ ਸੌਜਣ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਦੀਆਂ 
ਪਿਛੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਕਲਪਤ ਕਥਾਵਾਂ ਕਹਿ ਕੇ ਰੋਦ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਇੰਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਗੋਲ ਮਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਪਰ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਬਾਚੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 'ਸ੍ਰੇਸਟ 
ਗੋਸ਼ਟਾਂ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜੋ ਲਿਖਤ ਛਪੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਤਾਂ ਠੀਕ ਮੈਨ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀਆਂ ਭੀ ਹੁਣ ਉਹ ਨਹੀਂ ਰਹੀਆਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵੱਲੋਂ ਛਾਪੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਉਹ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਹੈ ਜਿਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਬਾਰੇ ਜੀ. ਬੀ. 
ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੋਸ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਸਬੈਧੀ ਇਕ ਐਸੀ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਮਿਲ ਗਈ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਜਾ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੀਆਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਗੈਗੋਤਰੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। (ਭੂਮਿਕਾ ਸਫਾਂ ੧, ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ)1 

ਇਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਲੌਭਿਆ ਤੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿੱਚ ਗਿਣਿਆਂ, 
ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਪ੍ਰੋ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸੈਪਾਦਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸਫ਼ਾ ੬੨ ਉਤੇ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟੀ ਤਿਨ ਸਵਿਆ ਉੱਤੇ ਛਪੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਜੋ ਹੋਰਨਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੰਚ 
ਬਿਲਕੁਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ। ਇਹ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤ ਉਸ ਤੋਂ' ਭੀ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਣੀ 
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੪੮੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲਿਖਤ ਦੀ ਨਕਲ ਹੈ। ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕਾਂ ਦੀ ਮਨ ਘੜਤ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਕਰਕੇ 
ਆਪ ਬਣਾਈ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦੋਸ਼ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦਾ ਮੋਤ:-ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੋ ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਫਰੀਦ 
ਸਾਨੀ' ਨਾਮ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਗਰਜ਼ ਲਈ ਘੜਿਆ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਵੈਸੀਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਤੋਹਮਤ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 'ਸਵਾਨਹ ਫਚੀਦ' 
ਦੇ ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਮਸਉਂਦ ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਕਹਿਣ ਦੀ ਗੌਲ ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਨੇ ਸਮੌਸ਼ਟ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਪਹਿਲੇ ਬਾਬਾ ਜੀ ਇਹ 'ਲਕਬ' ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਵਰਤਦੇ ਸਨ, 
ਇਹ ਲਕਬ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਨੇ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ'। 'ਸਵਾਨਿ ਫ਼ਰੀਦ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਸ਼ੇਖ਼ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਜਿਹਾ ਹੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਨਾਮ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋਇਆ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਇਕ 
ਉਪਾਧੀ ਜਾਂ ਲਕਬ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਦਰਵੇਸ਼ ਲਫਜ਼ ਹੈ। ਜੋ ਸਜਣ ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਮਸਊਦ ਸਕਰ ਗੈਜ 
ਦੀ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਇੱਕ ਪੁਰਾਣਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ 
ਦੇ ਸਫਾ ੪੩੯, ੪੫੫ ਤੌਕ ਦੇ ਸਫ਼ੇ ਇਸ ਗੋਲ ਉਤੇ ਖਰਚ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਸੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ 
ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਨੇ, ਇਹ ਗਲਤ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਹੈ, ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਫਰੀਦ ਦੀ ਹੀ ਹੈ। 'ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਸ਼ੇਕਾਵਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਉੱਤਰ, 
'ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ 'ਸ੍ਰਾਨਹ ਫ਼ਰੀਦ' ਦੀ ਲਿਖਤ ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਰਹਿੈਦੀ ਕਸਰ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਨਿਰਪੋਖ਼ਤਾ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਪਾਠ ਕੋਢ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਦੋ ਪਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਪੁਮਾਣ ਵਜੋਂ ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਫ਼ਰੀਦ ਠੇਠ ਪਜਾਬੀ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਮੇਨਕੇ ਭੀ, ਕੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ ਠੋਠ ਪਜਾਬੀ ਉਦੋਂ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੋਵੇਗੀ? 
ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਹੋਣਗੇ, ਫਿਰ ਭੀ ਇਹ ਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਮਸਾਉਦ ਫਰੀਦ 
ਨੇ ਕੋਈ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਦਿਲੀ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮਦੀਨ ਜੀ ਦਾ 'ਕੋਈ ਵੀ ਰਚਨਾ ਨਾ ਰਚਨ 
ਦਾ ਕਥਨ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੈਨਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿੰਚ ਪਹਾੜ ਬਣਿਆ ਖੜ੍ਹਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੪੩੩) ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਓਸੇ ਹੀ ਲਟਕ ਵਿੱਚ ਸ. ਜੀ. 
ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿਰਲੋਖ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ :- 

/ਲੇਨਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇ ਗਨ ਸਹੰਹਿਲਾਨ ਨੌ ਸਲੋਕ ਰਦੋਂ' 

ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਇਹ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆਂ ਕਿ. ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸਲੋਕ ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ 
ਨੈ ਖੁਦ ਦਿਖਾਕੇ ਅਜੇਹੇ ਸਲੋਕ ਰਚਨਾ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਵੇਈਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਆਰੰਭੀ ਹੋਈ ਸੀ? ਭਾਵੇਂ ਸਬੂਤ ਇਸ ਤੋਂ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੋ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਸਲੋਕ ਸਭ ਤੋਂ ਸਰਲ ਤੇ ਪੁਚਲਤ ਦੋਹਿਆਂ ਜਿਹੀ ਰਚਨਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਜਿਹੀ ਰਚਨਾ ਪੱਡੂ ਤੀਵੀਆਂ ਖੁਦ ਕਰ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਕਹਿਢੇ 
ਹਨ, ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੇਖੋ ਤੇ ਚਚੇ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਸ਼ੋਧਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹਨ, 
ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਲਈ ਟਿਪਣੀਆਂ ਹਨ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਵਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੀ ਸ੍ਰੀਕ੍ਰਿਤੀ ਅਜੇਹਿਆਂ ਗੌਲਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ 

ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ ਸਿੱਖਾਂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿੱਚੋਂ ਘੜਕੇ 'ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ' 
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ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ, ਕਿ ਮਸਊਦ? ੪੮੩ 


ਨਾਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 'ਸਵਾਨਹ ਫਰੀਦ' ਦਾ ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਖ਼ਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ, ਨਾ ਸਨਾਤਨੀ 
ਸਿੱਖ ਸੀ, ਨਾ ਸਿੰਘ ਸਭਾਈ ਸੀ, ਨਾ ਨਿਰਮਲਾ ਤੇ ਨਾ ਉਦਾਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ ਸ਼ਰਧਾ ਹੋਵੇ। ਉਹ ਫਰੀਦ ਦੇ ਵੋਸ਼' ਵਿੱਚੋਂ ਸਨ। 'ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ' ਉਹ ਕਰਿੰਦੇ ਹਨ 

ਸਫ਼ਾ ੪੨੨ ਬੀੜਾਂ ਉੱਤੇ ਜੀ. ਸ਼ੀ. ਸਿੰਘ ਸੈਕਾਲਵ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਤਾਬ(ਸਿੱਖ ਰੀਲੀਜਨ) 
ਛਾਪਣ ਨਾਲ ਇਕ ਹੋਰ ਸਵਾਲ ਛੋੜ ਦੇਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕੀਤੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਆਪ ਦਾ ਦਾਹਵਾ 
ਹੈ ਇਹ ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਬਾ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਦੇ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਐਵੇਂ 
ਹੀ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਸਲੋਕ ਲਿਖ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ, ਫ਼ਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਜੀ ਦੀ ਹੀ 
ਰਚਨਾ ਖੁਦ ਏਹੋ ਕਹਿੰਦੀਆਂ ਆਈਆਂ ਹਨ। ਸੈਕਾਲਵ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਗੋਲ ਨਹੀਂ ਕਹੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਲਿਖਿਆ ਉਹ ਠੀਕ ਹੈ।-ਪ੍ਰਤੂ ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਗੋਲ ਡਾਢੀ 
ਬੁਰੀ ਲੌਗੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਮੈਂ ਇਸ ਬਾਰੇ ਰਸਾਲਾ 'ਦੀ ਸਿੱਖ ਰੀਵਿਉ' ਦੇ ਅਪ੍ਰੈਲ ੧੯੧੫ 
ਦੇ ਪਰਚੇ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਮੌਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੌਸੀ ਸੀ। (ਸਫ਼ਾ ੪੨੩ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ) 

ਆਪਣੇ ਉਸ ਰੀਵਿਉ ਦਾ 'ਸਾਰ ਦੇ ਕੇ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਇਸ ਤੌਥ ਨੂੰ ਮੁੜ 
ਕੌਟਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਮੁਖ ਮੁਦਾ ਇਹ ਲਿਆ ਹੈ - ਸ਼ੇਖ ਮਸਉਦਦੀਨ ਸ਼ਕਰਗੈਜ ਬਾਵੇ 
ਜੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੇਵਲ ਫਾਰਸੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਗੋਲ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਹ ਗੌਲ ਨੀਕ 
ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਪਜਾਬੀ ਨਹੀਂ ਸ਼ੋਲਦੇ ਸੀ। ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਅਰਬੀ, ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਆਲਮ ਸਨ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਤੋਂ ਭੀ ਅਣਜਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਜ਼ਰੂਰ ਬੋਲਦੇ ਹੋਣਗੇ। ਇਹ ਗੋਲ ਮੈਨਣ ਲੋਗ ਹੈ, 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੋਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਣੀ ਰਚੀ ਹੋਈ ਕਿਥੇ ਰਹੀ? ਜਿਸ ਦਾ ਖਾਨਦਾਨ ਨੂੰ ਪਤਾ ਤੋਕ 
ਨਾਂ ਲੋਗਿਆ। ਸਵਾਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਪੈਦਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਨਹੀਂ। ਜਿਸ ਕਹਾਣੀ ਤੋਂ ਆਪ ਸਿਧ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਫਰੀਦ ਮੈਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਸਿੰਧ ਹੋ ਗਿਆ, ਉਹ ਪੈਜਾਬੀ ਵਿੰਚ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਭੀ ਕਰਦੇ ਸਨ ਤੇ ਇਹ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈ ? ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ 
ਪੋਜਾਬੀ ਬੋਲਣ ਦੇ ਪੌਖ ਵਿੰਚ ਦੋ ਕਰਾਮਾਤੀ ਟੋਟਕੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹੇਠਾਂ ਦਿਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਭੀ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਕਿ ਪਾਨਕ ਪੜ੍ਹ ਲੈਣ, ਜੋ ਲੋਕ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂ-ਮਨ ਮੁਖੀ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਘੋਰ ਵਿਰੋਧੀ, ਕਹਿੰਦੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਕੇਵਲ 
ਕਵੀ ਮਾਤਰ ਹੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੀ ਗਰਜ਼ ਲਈ ਉਹ ਕਿਵੇਂ ਗੈਬੀ ਤਾਕਤ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਉਤੇ ਫਖਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਕਥਾ ਕਹਾਣੀ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਾਂਦੀ ਹੋਵੇ ਉਸ 
ਵੇਲੋਂ, ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਨਿਸੈਗ ਹੋਕੇ ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਨਾਲ ਹੀ ਅਜੇਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 
ਨੂੰ ਸੋਚ ਕਹਿਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਭੀ ਹਨ - ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਦਿਤੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਇਸ ਪੋਖ ਤੋਂ ਭੀ ਵਾਚਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ :- 

ਉਨ੍ਹਾਂ ੱਸਆ ਟੰ:- ਜਦੋ (ਫਰੀਦ) ਆਪਣੇ ਪੀਰ ਖ੍ਹਾਜਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਦਿੱਲੀ 
ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ ਇਕ ਮੌਕਿਆ ਪੁਰੀ ਹਸਬ਼ ਮਾਮੂਲ ਪੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੌਣ ਦੀ ਨਿਮਾਜ਼ ਵਾਸਤੇ 
ਵਜੂ ਕਰਨ ਲਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਘਰ ਵਿੱਚ ਔਗ ਬ੍ਰੋਝ ਚੁਕੀ ਸੀ ਸੋ ਫਰੀਦ ਸੁਕੇ ਬਾਲਣ ਅਤੇ 
ਔਗ ਦੀ ਤਲਾਸ ਵਿੱਚ ਉਸ ਹਨ੍ਹੇਰੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਬਥੇਰਾ ਫਿਰੇ, ਪਰ ਕਿਤੋਂ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਾ 
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੪੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਮਿਲੀਆਂ। ਛੇਕਤ ਇਕ ਬ੍ੰਢੀ ਮਾਈ ਦੀ ਝੁਗੀ ਤੇ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਜਮਾਇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 
ਮਾਈ ਨੇ ਕਿਹਾ ਮੈਂ' ਤੈਨੂੰ ਔਗ ਦੇਨੀ ਹਾਂ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਸੋਜੀ ਔਖ ਦਾ ਡੋਲਾ ਕੌਢ ਦੇ। ਬਾਬਾ 
ਫਰੀਦ ਨੇ ਝੋਟ ਆਪਣੀ ਔਖ ਕਢ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਅਗ ਲੈ ਆਏ। ਪਾਣੀ ਗਰਮ 
ਕਰਕੈ ਜਦੋਂ ਖਵਾਜਾ ਨੂੰ ਵਜੂ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਔਖ ਪੌਗ ਨਾਲ ਬੋਧੀ ਦੇਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਫਰੀਦ 
ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ ਔਖ ਨੂੰ ਕੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ? ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਨੇ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ, ਜੀ ਔਖ ਆ ਗਈ 
ਹੈ। 'ਖਵਾਜਾ ਨੋ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾ ਕਿਹਾ ਜੇ ਔਖ ਆ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਪੌਗ ਹਟਾ ਦੇ। ਪੀਰ ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਮਨ ਕੇ ਜਦ ਫਰੀਦ ਨੇ ਪੌਗ ਹਟਾਈ ਤਾਂ ਔਖ ਸਹੀਂ ਸਲਾਮਤ ਸੀ' । 

ਇਸ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੀਰ ਤੇ ਮੁਰੀਦ ਵਿੱਚ ਗੋਲਬ਼ਾਤ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਉਸ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਜਿਸ ਦਾ 'ਔਖ ਆ ਗਈ' ਇਕ ਮੁਹਵਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਰਤਾ ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ 
ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਦੌਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੀ ਦਿੱਲੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਰਤਮਾਨ ਪਜਾਬੀ 
ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ? ਫਰੀਦ ਨੇ ਔਖ ਦਾ ਡੇਲਾ ਭੀ ਇਉਂ ਕਢਿਆ ਜਿਵੇਂ ਮੋਥੇ ਉਤੇ ਵਖਰਾ ਹੀ ਰੌਖਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਡੇਲਾ ਕੌਢਣ ਤੋਂ ਅਖ ਵਿੱਚੋਂ ਖੂਨ ਭੀ ਨਾ ਨਿਕਲਿਆ? ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਣੀ ਗਰਮ 
ਕਰਕੇ ਵਜੂ, ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਆ ਗਏ, ਇਹ ਇਕ ਪਹਿਲਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ। ਔਖ ਦਾ ਮੁੜ 
ਆ ਜਾਣਾ ਦੂਜੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੈ। 

'ਮਸਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ' ਕਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਜਿਸ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੇ ਘਰ ਗਏ ਦਸੇ 
ਹਨ, ਉਹ ਵੇਸਵਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਮ ਜਾਲ ਵਿੱਚ ਫਸਾਉਣ ਲਈ ਖੋਖਨ 
ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇੰਕ ਔਖ ਮੋਗੀ ਸੀ।(ਸਫ਼ਾ ੩੧ ਮਸਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ 
ਪਜਾਬ)ਫਰੀਟ ਜੀ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਣ ਤੋਂ ਚਮਤਕਾਰ ਵਰਤਣ ਦੀ ਦੂਜੀ ਕਥਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ। 

/ਣਕਾ ਵਾਂ ਲਾਲਾ ਫਗਾਂਦ ਲਖ ਸਹਾਈਲ-ਹਕ' #ਤੇ ਕੁਝ ਹੋਣ ਦੋਸਤਾਂ ਨ ਜਲਲੇ 
ਲਹ ਨੂਛੀੰ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਨੂੰ /ਨੋੈਕਲ/ ਸ਼ਦ ਅਟਕ ਦਾੰਨੇਆ ਦੇ ਕੰਢੇ ਆਮਦੇਂ ਤਦ' ਵੇੱਸਆ ਜੰ 
ਲੋਤਾੰਂ ਜਾਂ “ਤਾ ਘਰ ਹੌਣ ਲਾਂ ਕੌਈ ਨਹੀੰ ਆ) ਸੈਂ ਲਾਲਾ ਫਕੀੰਦ ਨੇ #ਆਸਣਾ ਅਸੱਲਾ ਮਾਣਾੰ 
ਓੰਤੇ /ਵੇਛਾ /ਦੈੱਤਾ ਅਤੇ ਸਾਦੇ ਸ਼ ਪਰ' ਲਾਹਕਾਂ /ਨੈੱਲ ਮਲੋ/ ਸੇਲ ਨੁਣੀੰ ਦਾ ਮਕਾਨ ਦਾਂਰਆ 
ਦੇ ਦੂਜੇ ਕੰੇ.ਨ ਜਦੋਂ ਓਸ ਨੇ ਬਾਗਾਂ /ਫੇਜ਼ੇਂ /ਨਰ ਕੱਲੇ ਕੁਝ ਆਦਆੰ /ਏਲ ਤਦ੍ਹਾਂ ਦਾਰਆ 
ਪਾਰਾ ਕਰਦੇ ਵਖੋਂ ਤਾਂ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਤਰਨ ਗੌਕਾ /ਦਿੱਤ; ਸ਼ਾਲਾ ਫਰੰਟ ਨੂੰ ਗੱਲਾ ਅਨਇਆ ਤੋਂ ਗੱਲ 
/ਵੈੱਲਾ ਛੋਲੇ ਸ਼ਡਾ ਮਸਲਾ ਰੌਕਣ ਵਾਲ਼ੇ ਤੌਰੇ /ਨੈਰ ਪਰ /ਨੜ' ਨਹ ਨੈਕਲਣ ਦੀ /ਫਲ .ੀੰ 
ਨੈ ਸ਼ੋ ਨੀਂ ਦੇ/ਨਰ ਓਟ ਨਨ ਠੰਨਾ ਆਣ ਅਤੇ ਲਾਗੀ /ਵੈੱਚਾ ਫਲ ਗਏ /' ਪਾਲੀ ਲਤ?) 

ਔਖ ਆ ਗਈ, ਸਿੰਡ ਉਗ ਪਏ, ਦੋ ਮੋਜਾਬੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਕਿਉਂ ਕਿ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ 
ਦੇ ਮੂੰਹੋਂ ਨਿਕਲੇ ਇਸ ਲਈ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕਿ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਪੇਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪਜਾਬੀ ਦੀ ਗੋਲ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਅਜੇਹੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦਾਰ ਵਾਕ ਭੀ ਵਰਤਦੇ ਹੋਣਗੇ। 
ਕੀ ਬਖਤਿਆਰ ਕਾਕੀ ਭੀ ਪੈਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਸਨ? ਫਿਰ ਭੀ ਜੋ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਸ ਦੋ ਰਜਨਹਾਰ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਗਏ? ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਂਤਰਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਕਿਵੇਂ 
ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਗਿਆ? ਗੁਰਮਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਫਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਕਿਵੇਂ ਆ ਗਈ ? 
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ਪੰ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ 

ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਣਾਈ ਧਾਰਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਗਲਤ ਦਿਸਦੀ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਆਪਣੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਠੀਕ ਜਾਪਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੁਝ ਵੀ ਗਲਤ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ। ਅਤੇ ਉਹ ਗੌਲਾਂ ਕਿਤਨੀਆਂ ਹੀ ਅਧਾਰ 
ਹੀਣ ਹੋਣ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ । 

ਆਪ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਆਪਣੀ ਉਚਾਰੀ ਹੋਈ ਬਾਣੀ, ਸਦਾ ਆਪ 
ਹੀ ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੋ ਪਾਸ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੋਖਦੇ ਸਨ। ਪਾਕ-ਪਟਨ ਵਿੱਚ ਉਂਚਾਰੀ ਬਾਣੀ ਵਾਸਤੇ 
ਇਹ ਨਿਯਮ ਉਲੌਘਣ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਭਾਵ ਪਾਕ-ਪਟਨ ਉਚਾਰੀ 
ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਲਿਖਕੇ ਪਾਸ ਚੌਖੀ ਹੋਵੇਂਗੀ। ਪਰ ਜੋ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਾਕ ਪਟਨ ਵਿੱਚ ਉਚਾਰੀ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਤੇ ਸ਼ਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਕੁਝ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਬੜੀ ਡੂੰਘੀ ਤੇ ਨੇੜੇ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਇਹ ਮੋਨਣਾ ਹੀ ਪਏਗਾ ਕਿ ਸ਼ਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ 
ਜੀ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਚਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਬੋਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰੀ ਸੀ ਤੇ 
ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਰੌਖ ਲਈ ਸੀ ਉਹ ਬਚਨ ਭੀ ਜ਼ਰੂਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਲਿਖਕੇ ਰਖ 
ਲਏ ਹੋਣਗੇ। (ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੧੭) 

ਆ ਬਾਕੀ ਸਲੋਕ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਰੂਰ ਲਿਖ ਲਏ ਹੋਣਗੇ । (ਸਫ਼ਾ ੧੯) 
ਅਗੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: "ਅਸਾਂ ਧਾਰਮਕ ਲੇਖਾਂ ਵਿੰਚ ਸਾਬਤ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੀ ਹੌਥੀਂ ਲਿਖੀ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਸਾਹਿਬ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚੀ ਸੀ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੋ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਲੋਕ ਭੀ ਇਸੇ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਵਿੱਚੋਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਸਨ'। (ਸਫ਼ਾ ੧੯, ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) । 

ਜੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਇਕਠੇ ਕੀਤੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਉਪਰ ਲਿਖੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰੇ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਾ ਹੁੰਦੀ! (ਸਫਾ ੨੨)। 

ਬੜੀ ਸਾਫ ਤੇ ਪ੍ਰਤੌਖ ਗੋਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਾਕ 
ਪਟਨੇ ਜਾਕੇ ਸ਼ੇਖ ਇਬਰਾਹੀਮ ਪਾਸੋਂ ਲਏ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਲਿਖਕੇ ਚੌਖ ਲਏ । 

/ਏਨ' ਥਤ' ਬਾਰੇ “ਸ਼ਨ /ਇਹ ਓੰਘਜਦੇਂ ਹਨ .- 

੧. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਟਿਪਣੀਆਂ ਹਨ ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ, ਉਹ ਸਲੋਕ ਭੀ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਸਮੇਤ ਲਿਆਏ ਸਨ? ਨਾ ਕਿ ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ? ਜੋ ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੋਂ 
ਉਹ ਟਿਪਣੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਕੀਤੀਆਂ ? 
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੪੮੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


੨. _ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਲਿਖਕੇ ਕੋਲ ਰੌਖਣ ਦਾ ਨਿਯਮ ਜੋ ਆਪ ਨੇ ਹੀ 
ਬਣਾਇਆ ਹੈ, ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਨੇਮ ਬਣਾਏ ਹੋਣ ਦਾ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਸੈਕੇਤ ਹੈ? 
ਜਾਂ ਆਪ ਜੀ ਦੋ ਬਣਾਏ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 

੩. _ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਚਨਾਂ ਦੇ ਸਬੈਧ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰੀ ਤੇ, ਲਿਖਕੇ 
ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਰਖ ਲਈ ਹੋਵੇਗੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਬੈਧ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਉਚਾਰੇ ਸਨ, 
ਕੀ ਉਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਭੀ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਂਦਾ? ਤਾਂ ਕਿਸਨੇ? ਜੇ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਕੇ 
ਕੋਲ ਰੌਖੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਘਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸੀ ਉਹ ਥਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਵਿੱਖ ਦੇ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਲਈ ਖਾਲੀ ਰਖ ਫੌਡੀਆਂ ਸਨ? ਆਪ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਸਾਬਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ ਸਲੋਕ ਨਾ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਲੋਕ ਨਾ 
ਰਚਦੇ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ। ਸਲੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਤਦ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਸਲੋਕ ਰਚੇ। ਜੇ 
ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਧਿਆਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ 
ਵੱਲ ਭੀ ਜ਼ਰੂਰ ਜਾਂਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਣ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਫਿਰ ਸਲੋਕ 
ਰਚੇ ਸੀ। ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੈ ਸਲੋਕ ਇਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ, ਵੋਖੋ ਵੌਖਰੇ ਸਮਿਆਂ ਉਂਤੇ ਇਕੌਠੇ ਹੋਏ। 
-__ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਿਵੇਂ ਸਲੋਕ ਰਚੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਫ਼ਰੀਦ ਸ਼ਾਣੀ ਉੱਤੇ ਪਿਆਂ 
ਉਸ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਉਸੇ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਹੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ ਜਦੋਂ ਸਬੈਧਿਤ ਸਲੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ। 
ਇਸ ਲਈ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਲਿਖਕੇ ਲੈ ਆਏ ਸਨ, ਇਹ ਮਤ ਠੀਕ ਨਹੀਂ 
ਬੈਨਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਸਮਿਆਂ ਉਤੇ ਸੋਚਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਸਲੋਕ ਜਦੋਂ 
ਜਦੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਟਿਪਣੀਆਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ, 
ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਮੇਂ ਹੀ ਜਗਿਆਸਾ ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਸੈਭਵ ਹੈ ਆਪ 
ਜੀ ਦਾ ਭੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਸਲੋਕ ਸੁਣੇ ਹੋਣ। ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਆਪ 
ਇਕੱਠੀ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਯਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਣਾਕੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਸਾਰੇ ਸਲੋਕ 
ਜਾਂ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰਕੇ ਲਿਆਏ ਸਨ, ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਕੀ 
ਅਗੋਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹਦਾਇਤਾਂ ਦੋ ਦਿਤੀਆਂ 
ਸਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਉਤੇ ਟਿਪਣੀਆ ਤੁਸੀਂ ਕਰਨੀਆਂ ਹਨ ? 

੪. _ ਆਪ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰਤੌਖ ਗੌਲ ਹੈ ਸਾਰੇ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ 
ਪਾਕ ਪਟਨ ਜਾ ਕੇ ਇਬਰਾਹੀਮ ਪਾਸੋਂ ਲਏ। ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਮੋਤ ਹੈ, 
ਪਹਿਲੇ ਮਸਊਦ ਫਰੀਦ ਦੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਸਲੋਕ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ ਪਾਸ ਸਨ, ਉਸ ਤੋਂ' ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੇ ਲਏ, ਇਹ ਇਕ ਨਿਰਅਧਾਰ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਜੋ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਪਾਸ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਨਕਲ ਜਾਂ ਅਸਲ ਨੁਸਖਾ ਪੀਰ ਨਿਜ਼ਾਮਦੀਨ ਦੇ ਡੋਰੇ 
ਭੀ ਹੁੰਦਾ। ਪਾਕ ਪਟਨ ਤੋਂ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਸਾਫ ਇਨਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

੫. _ 'ਬੇੜਾ ਬੋਧ ਨ ਸਕਿਓ' ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਫਰੀਦ ਜੀ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਮਾਇਆ 
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ਪੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ੪੮੭ 


ਮੋਹ ਵਿਚ ਫਸੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਮੋਦੀ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹਾਲਤ ਸ਼ਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਵਿੱਚ ਮਨ ਰੌਗ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨ ਨਾਮ ਰੈਗ ਵਿੱਚ 
ਰੰਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਦਸੀ ਹੈਂ । (ਸਫ਼ਾ ੩੩, ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਵੌਲੋਂ, ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਵਿੱਚ ਫਸੇ ਬੇਦੇ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। 
ਪ੍ੰਤੂ ਸਮੂਹ ਜਨਮ-ਸਾਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਮਨੋਦਸ਼ਾ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਇਹ ਦਸ਼ਾ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇੰਕ ਇੱਕ ਵਾਕ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ। ਜਿਸ ਲਈ ਨਿਰਾਸਤਾ ਵਿਚੋਂ ਕਵਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਭਰੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਤਿਗੂਰਾਂ ਨੇ ਜਮ ਤ੪' ਕਾਂ ਛੰਹ' ਲੰਤਲਾ' ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਪੁਭਾਵ ਕਾਰਨ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਅਗਲਾ ਸ਼ਬਦ- /ਇਲਟੁ ਮਹਸ਼ਾਤ #ਨੰਨੇ ਸੋਲੀ 
ਗੱਝਿਆ' ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਆਮ ਲੋ ਅੰਤੇ ਲਟ ਦਲ ਏਰਵੋਸ਼ #' ਦੇ ਬਚਨ ਕਹੇ। 
ਸਾਚਾ ਪੁਰਾਣਾ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਇਹੋ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਂਝ 
ਹੁੰਦਿਆਂ ਭੀ ਐਦਰੂਨੀ ਸਾਂਝ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਤੋਂ ਜਾਣ ਬੁਝਕੇ ਸੈਕੋਚ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਫਰੀਦ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ਸਾਬਤ ਨਾ ਹੋਵੇ। 

ਕਿਉਂ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਮਨੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 
ਪੁਸਪਰ ਮਿਲਕੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਲੈਣ ਦੇਣ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋ ਬਰਣ ਲਈ ਇੰਝ ਕਰਨਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਜੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਅਤ੍ਹੀਵ ਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਵਿਪ੍ਰੀਤ ਹੈ । 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਗੱਲ ਉਤੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 'ਜੈ ਇਹ ਮੋਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ 
ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਆਸ਼ੇ ਤੋ ਵਖਰੇ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਹਨ ਤਾਂ 'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਦਰਜਾ ਨਹੀਂ 
ਰਖ ਸਕਦੇ'। ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ ਜ਼ਰੂਰੀ, ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਵੇਖਰਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਏਸੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮਾਨਤਾ 
ਨੂੰ ਆਪਜੀ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਕਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਸੁਸਿਖਸ਼ਤ ਕਰਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਪੌਧਰ ਉਤੇ ਲਿਆਕੇ ਇਕ ਸੁਰਤਾ ਲਿਆਂਦੀ, ਇਕੋ 
ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਾਰ ਦਾ 'ਸਾਰ ਵਿਸਥਾਰ” ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਬੀੜ ਦਾ ਸੈਕਲਨ ਕੀਤਾ, ਤਦ 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰਥ ਸ਼ੰਹਿਲ ਗੁ ਦਰਜਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲ਼ੋਂ /ਨੋਸਦੇ ਹਾੰ /ਸੈੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ/ ਜੇ ਆਪ ਜੀ 
ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਰਚੋ ਹੋਏ ਮੈਨੀਏ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਪੌਧਰ ਤੋ' ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਪਖ ਫ਼ੌਡ ਦਿੱਤਾ ਜਵੇਂ, ਜਿਸਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਵਿ ਰਿ 

ਵੱਖੋ ਵਖਰੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਉਝੜ ਪਾ ਦਿੰਦੀਆਂ 

ਰਿਤਿਕ 
ਜਾਵੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪਦਵੀ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਗੁਰੂ ਕ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਕਿਸੇ ਕਾਲਜ ਦੇ ਬਾਣੀ ਇਕੇਠੀ 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਓਹੋ ਜਿਹਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਪਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੀਆਂ 
ਕਲਪਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਅਟੌਲ ਸੋਚ ਸਮਝਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

'ਕਈ ਲਿਖਾਰੀ ਇਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਜੋ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ 
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੪੮੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਸ਼ੇਖ ਬੁਹਮ ਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਗਲਤ ਹੈ । 

ਜੇ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰੀ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੌਦੀ ਉੱਤੇ 
ਬੈਠੇ ਕਿਸੇ ਹੋਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਹੌਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿ ਉਹ ਫ਼ਰੀਦ ਦਾ ਨਾਮ ਵਰਤਦਾ। 
(ਆਪ ਜੀ ਪਹਿਲੇ ਮਸਊਦ ਨੂੰ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ) ਗੁਰੂ ਅਗਦ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਉਚਾਰੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ' ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤਾਂ ਹੀ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਭੀ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰੀ 
ਤੇ ਲਫਜ਼ 'ਨਾਨਕ' ਵਰਤਿਆ। ਫਿਰ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਗੌਦੀ ਉਤੇ ਬੈਠੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲੈਕੇ 
ਸ਼ੇਖ ਸ਼ੁਹਮ ਤੌਕ ਬਾਬਾ ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਭੀ ਸੌਜਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਮਸ਼ਹੂਰ 
ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। (ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਦਰਪਣ) 

ਪਹਿਲਾ ਫਿਕਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਤੜ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਹੈ ਕਿ: “ਇਹ /ਆਆਲ ਓਕਾ 
ਹ ਗ਼ਲਤ ਨੰ/ ਜਵਾਬ ਇਹੋਂ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੂ. ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਦਾਹਵਾ 
ਉਕਾ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਕੋਈ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਸੀ। ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨੀ 
ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਇਸ ਮਤ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਗਲਤ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਮਹਾਂ ਗਲਤ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਭੀ ਗਲਤ ਹੈ । ਜੇ ਆਪ 
ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ ਕਿ ?ਂ ਲੂ ਕਾਹਦਾ 
ਹਾਂ ਇਸ ਲਣਾੰ ਓਹ ਨਲਤ ਨੈ ਤਾਂ ਮਿ. ਮੈਕਾਲਿਫ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਵਿੰਚ ਕੋਈ ਨਿਗੂਣਾ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ। ਦਲੀਲ 
ਦਿੰਦਿਆ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਵਰਤਣ ਦਾ ਇਬਚਾਹਮ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਹੌਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 'ਫਰੀਦ' ਨਾਮ, ਖ਼ਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਵਰਤਿਆ ਹੀ ਇਸ਼ਰਾਹੀਮ 
ਨੇ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ 'ਮਸਊਦ' ਸ਼ਕਰ ਗੋਜ ਨੇ ਇਸ 'ਲਕਬ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਕਿਸੇ ਹਵਾਲੇ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਫਰੀਦ 'ਨਾਮ ਦੀ 
ਇਬਰਾਹਮ ਨੇ ਗਲਤ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਭੀ ਆਪ ਦਾ ਕਥਨ ਨਿਰ ਅਧਾਰ ਹੈ ਕਿ ਮਸਊਦ 
ਫਰੀਦ ਜਿਹਾ ਪਿਛੋਂ ਕੋਈ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ। 'ਸਵਾਨੇ ਫਰੀਦ' ਦਾ ਲੇਖਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, 'ਫ਼ਰੀਦ 
ਸਾਨੀ' ਨਾਮ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਪਿਆ ਸੀ ਕਿ ਇਬਰਾਹੀਮ, ਫਰੀਦ ਜਿਹੇ ਹੀ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ 
ਸਨ। (ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਗਵਾਹਾਂ ਵਿੱਚ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਖੜੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ) ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਖਾਹਮਖਾਹ ਸੂਹ 
ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। ਕਥਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪਹਿਲੀ ਰੀਤ ਹੀ ਅਖੀਰਲੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਲਈ 
ਨਿਭਾਉਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਫਿਰ ਪੋਚਮ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ, ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਨੇ ਯੁਧ 
ਕਿਉਂ ਲੜੇ? ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਤਾਂ ਇਹ ਕਰਤੌਬ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਆਪਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੋ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਉਹ 'ਨਾਨਕ' ਨਾਮ ਤਾਂ ਹੀ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਾਨਕ ਪਦ ਵਰਤਿਆ, ਮਸਲੇ ਨਜਿੰਠਣ ਦੀ ਥਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਦਲੀਲ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪੇ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਮਨੇ ਅਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਮੌਤ ਅਗੇ ਉੱਕਾ ਹੀ ਗਲਤ, ਮਨ ਘੜਤ ਅਤੇ ਨੁਕਸਾਨ ਦੇਹ ਭੀ ਹੈ। 
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ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ੪੮੯ 


ਭਾਣੀ ਲੱਗ /6% ਅਤੇ ਫਕੀਦ .- 

ਸੈਨ ੧੯੫੨ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਇਕ ਲੇਖ 'ਪੋਜ ਦਰਿਆ' ਵਿੰਚ 
ਧੱਸ ਜਮਾਉਣ ਦੀ ਤੇਗ ਮਾਰੀ। ਪਰਚੇ ਦੇ ਸਫ਼ਾ ੭ ਉਤੇ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਜਿਹਾ, ਇਕ 
ਸਲੋਕ, 'ਉਠ ਫਰੀਦਾ ਸੁਤਿਆ', ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ, ਇਹ ਸਲੋਕ ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਵੇਤ ਸਿੰਘ ਜੀ, 
ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਾਲਜ ਵਿੱਚ ਫਾਰਸੀ, ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਹਨ, ਦੀ ਖੋਜ ਤੋਂ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਯਦ ਕਿਰਬਾਨੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਸੀਰਉਲ ਔਲੀਆਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਵਿੱਚ 
ਦੇਖੀ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਵੈਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੋਂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਇਹ 
ਨਾ ਮੋਰੀ ਦੌਸ ਹੈ ਨਾ ਖੋਜ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਲੇਖ ਹੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਵਲੋਂ ਛਾਪੇ ਗਏ, ਤਾਈਂ ਜੌਨ /6% ਸੌਰਤ ਨੁੱਲ /ਵੈੱਚ' ਡਾ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸੇਪਾਦਨ 
ਕਰਕੇ ਛਾਪਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੋਧੇ ਤੇ ਵਧਾਏ, ਰੇਡੀਓ ਭਾਸ਼ਣ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੁਣ ਆਪਣੀ 
ਖੋਜ ਦਾ ਅਧਾਰ ਪ੍ਰੋ. ਪੀਤਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਬਣਾ ਲਿਆਂ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ 
ਵਾਕ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਉਸ ਲੋਖ ਜਾਂ ਰੇਡੀਓ ਭਾਸ਼ਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਹੀ 
ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੇਥਾਂ ਤੋਂ ਕੁਝ ਵਾਕ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ 'ਅਖ਼ਲਾਕ ਹਸੈਨ ਦੇਹਲਵੀ' ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ, ਖੋਜ ਦਰਪਣ' ਦੇ ਇਕ ਲੇਖ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। (ਖੋਜ ਦਰਪਣ ਜਨਵਰੀ 
੧੯੮੭, ਸਫ਼ਾ ੮੮) ਲੇਖ ਦਾ ਪੋਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਅਨੁਵਾਦ ਪ੍ਰੋ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸੋਧ- 
ਸੁਧਾਈ ਪਿਛੋਂ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨ ਸੈਪਾਦਕ (ਪ੍ਰੋ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ) ਨੇ ਟਿੰਪਣੀ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ:- /ਵਦਫਾਨ ਖੰਜਕਾਰ ਦੀ ਲੱਲ' ਓੰਦੇ' ਹੀ ਭਠੋਲੇ ਨਲ ਕਹਾ ਲਾ ਸਕੇਗੀ) ਲਏ 
ਓਪਕਤ ਏੌਹਾਂ £ਨਤਕਾਂ ਦੇ ਨਸਲਾਂ ਡਰ ਨਾਨਕਾ ਏਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਲ ਦੋਂ ਆੰਹਲਾਂ ਦੇ ਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸਨ ਦੇ ਨਲ ਹੌਟ ਆਲ ਲਾਣੇ ਤਾਂ ਲੇ ਓੰਮਰੋਕਤ ਟੂਕਾਂ ਤੋਂ #ਛੋਂ #ਮੈਲਤ ਹੋ ਸ਼ਾਣ ਦਾ 
ਨੰਨਾ ਸ਼ਾਂਦਾ ਰਹੋਨ/ (ਖੋਜ ਦਚਪਣ:- ਸਫ਼ਾ ੧੧੨. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ)। 

ਪ੍ਰ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕਥਨ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਖੋਜੀਆਂ, ਸਮੇਤ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦੇ, 
ਜੋ 'ਜਵਾਹਰੇ ਫਰੀਦੀ' ਸੀਰੀਅਲ ਔਲੀਆ', ਆਦਿਕ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚੋਂ, ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਦੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਕ ਦੌਸਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਪਖ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤ ਰਹੇ ਹਨ, ਠੀਕ ਜਵਾਬ 
ਮਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਹੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਸੌਜਣ, ਜਦੋ ਇਹ ਉੱਪਰਲੀ 
ਸਮੋਸਿਆ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ ਪੁਰਾਣੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਲਭ ਲੈਣ ਦੀ ਹੌਲ ਕਰ ਲੈਣਗੇ, ਫਿਰ 
ਹੀ ਇਹ ਮਸਲਾ ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ ਹੋਂ ਸਕੇਗਾ? ਅਸਲ ਗਵਾਹੀ ਤਾਂ ਫਿਰ ਭੀ ਮੂਲ ਸਲੋਕਾਂ 
ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਹੈ । 

ਸਾਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੈ ਅਜੇਹੀ ਪੋਥੀ ਮਿਲੇ ਭੀ ਫਿਰ ਭੀ ਉਹ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ ਜੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ ਤੇ ਸਬੈਧਤ ਹੈ! ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ; ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੋਧ ਸੁਧਾਈਆਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਦੇ 
ਜੂਪ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣੀਆਂ ਸਦਾ ਆੱਲਰ ਗੰਨਣ ਵਾਲਾ ਨਟ ਨੰ ਨੈ ਨਰ ਨਾਨਕ ਲੀ 
ਨੇਂ ਫ਼ਰੀਦ ਸੰ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵਤ' ਕਤਾ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈਂ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ 
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੪੯੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਸ੍ਹੀਕਾਰ ਕੀਤੀ। ਜਪ ਤਪ ਕਾ ਬੈਧ ਬੇੜਲਾ, ਸ਼ਬਦ, ਕਈ ਸਲੋਕਾਂ, 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਿਧੀ ਸੈਬੋਧਨੀ ਹੈ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਸਿਖਿਆ ਹਵਾ ਵਿਚ ਸੁਟਦੇ ਰਹੇ? 
ਜਾਂ ਪਹਿਲੋ ਫਰੀਦ ਨਾਲ ਸਤਾਂ ਅਸਮਾਨਾਂ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ, ਫਰੀਦ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨੀ ਤੇ ਗੌਦੀਦਾਰ ਵਿਦਵਾਨ ਲਿਖਾਰੀ ਤੇ 
ਉਤਰਾਸਿਕਾਰੀ ਇਹ ਮੈਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਪਿਛਲੇ ਫਰੀਦ 'ਸਾਨੀ' ਦੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ 
ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਜਿਵੇਂ, ਖਲੀਕ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਮਸਾਊਦ ਫਰੀਦ ਦੀ ਨਹੀਂ, 'ਸਵਾਨਿ ਫਰੀਦ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਅਨੁਸਾਰ ਫਰੀਦ, ਸਾਨੀ ਦੀ ਹੈ। 

ਕੁਝ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ 'ਆਧੁਨਿਕ ਫਰੀਦ' ਪੋਥੀਆਂ ਵੱਲੋਂ, ਇਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਰੋਧੀ 
ਲਹਿਰ ਚਲਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੌਜਣਾ ਨੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੈਤਰੀ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ (੧੯੮੩ ਵਿੱਚ) 
ਇਥੋਂ' ਤੌਕ ਵਾਕ ਪਾ ਦਿਤੇ ਸਨ ਕਿ ਨਠੂ ਨਾਨਕ ਸੰ ਨੇ ਫਰੰਟ ਤੇ /ਨੱਸਆ ਹਾਨਲ ਕੱਤ 
੭/ ਅਜੇਹੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣੀ। ਜਿਨਾਂ ਚਿਰ ਇਹ 
ਵਾਕ ਕਾਇਮ ਹਨ, ਲੋ ਨਰ ਦਸ ਵਾਟ ਅਗੀਦਾ ਜੋਲਨ'(ਆਸਾ) ਕਰ /ਨੈਰਮਾ ਘੂੱਡ ਸ਼ਾਲਾ 
,ਨਨਾ ਐਲੰ' (ਸੂਹੀ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਉਦਾਰਤਾ ਭਰੇ ਸਲੋਕ, 
#ਵਗਾਓਆ ਨਨ ਨ ਤੇ ਭਾਏ ਭਾਰ ਲੀਏ' ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਜਨੂੰਨ ਤੋਂਐਗੇ ਲੈਘਕੇ 
ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਸੇਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵਾਕ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਕੋਈ ਭੀ 
ਕਲਪਨਾ ਕਿਂਨੀ ਭੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਭਰੀ ਜਾਂ ਚਮਕਦਾਰ ਹੋਵੇ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਾਰੇ ਉੱਪਰ ਦੌਸੀਆਂ 
ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਪੁਫਾਤਨ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਇਹੋ 
ਅਵਾਜ਼ ਹੈ, - ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪਥ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਵੱਖੋ- 
ਵੱਖਰੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਪਧਰ ਉਤੇ ਪੁੰਜਦੀ ਕੁੰਦਨ ਹੋਈ ਹੈ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬ਼ਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਦਾ ਇਹ ਸੈਦੇਸ਼ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਸੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚੌਲਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

ਕਾਰ /ਨੈਰਆਾ ਪਾਠ ਸ਼ਾਹ ਨਨ ਐਲ // 
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ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 


ਸਧਨਾ ਕਸਾਈ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਝਟਕਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮਾਸ ਵੇਚਣਾ ਉਸ ਦਾ ਧੰਦਾ 
ਸੀ। ਮਾਸ ਦਾ ਕਾਰੋਬਾਰ ਸੌਭਯ ਸੈਸਾਰ ਵਿੰਚ ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ। ਇਸ 
ਕਸਬ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 'ਕਸਾਈ' ਲਫਜ਼ 'ਜ਼ਾਲਮ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੁਹਾਵਰੇਦਾਰ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ 'ਕਸਾਈ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਘਿਰਣਤ ਸ਼ਾਂਵਾਂ ਤੇ ਵਰਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਧੋਰੇ ਸਖਤੀ ਨਾਲ 
ਵਰਤਣ ਵਾਲੋ ਬੰਦੇ ਪ੍ਰਤੀ 'ਕਸਾਈ' ਕਹਿਕੇ, ਖਿਝਾਹਟ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਕੁਝ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਸਧਨਾ ਮਾਸ ਵੇਚਦਾ ਸੀ, ਖੁਦ ਜੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਾਰਦਾ ਸੀ। ਤਾਂਕਿ 
ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਦਇਆ ਵਾਲਾ ਪਖ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਸੁਰਖਸ਼ਤ ਰੌਖਿਆ ਜਾਵੇ। ਸਧਨੋ ਦਾ 
ਕਿਉਂ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਮਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੋਸਟਾਂ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਪਹਲੇ ਜਨਮ ਦਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਕੋਲ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਸੋਈਏ 
ਨੇ ਕਿਹਾ, ਮੈਂ ਰਸੋਈ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹਾਂ, ਕੋਈ ਮਾਸ ਲਿਆਵੇ, ਤਾਂ ਭੋਜਨ ਤਿਆਰ ਕਰਾਂ। ਸਾਧ 
ਨੇ ਕਿਹਾ, ਜੀ ਮੈਂ ਵੈਸ਼ਣਵ ਹਾਂ! ਕਦੇ ਮਾਸ (ਸਗਉਤੀ) ਨੂੰ ਹੌਥ ਨਹੀਂ ਲਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਚੇਲੇ ਨੇ ਕਿਹਾ : 

'ਕਹੇ ਜੀ ਜਿ ਉਹ ਭੇਜਿਆ ਥਾ ਨਠ ਗਇਆ, ਉਨ ਕਹਿਆ ਮੈਂ ਬੈਸਨੋ ਹਾਂ। ਇਵ 
ਹੀ ਕਹਿਤਾ ਗਇਆ। ਕਹੇ ਚੇ ਉਸ ਸਰਾਪ ਹੂਆ, ਉਹ ਆਪਨੀ ਹਥੀ ਕੁਹਿ ਕੁਹਿ ਮਾਰੈਗਾ। 
ਬੇਚੋਗੇ। ਖਾਇਗਾ ਅਰ ਬਕਰ ਕਸਾਈ ਹੋਇਗਾ' (ਗੋਸ਼ਟ ਸਧਨੇ ਕੀ) 

ਕਥਾ ਰਚਨ ਵਾਲੇ ਨੋ ਕਿਹਾ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਕਸਾਈ ਕੁਲ ਵਿੱਚ 
ਹੋਇਆ। ਇਕ ਹੋਰ ਰੋਚਕ ਕਥਾਂ ਹੈ, ਸਧਨੇ ਨੇ ਮਾਸ ਤੇਲਣ ਵਾਲੇ ਜੋ ਪਥਰ ਦੇ ਵੋਟੇ ਰੌਖੇ 
ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 'ਗੌਡੋਕ' ਚਿੰਟੀਆਂ ਧਾਰੀਆਂ ਵਾਲਾ ਕਾਲਾ ਪਥਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਠਾਕਰ 
ਮੈਨ ਕੇ ਮੈਦਰਾਂ ਵਿੱਚ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਠਾਕਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਨਜ਼ਰੀ ਪਿਆ, ਉਸ 
ਨੇ ਸਧਨੇ ਨੂੰ ਕਿਹਾ, ਭਾਈ, ਤੂੰ ਬਹੁਤ ਮਾੜੀ ਗੌਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਤਾਂ, 'ਨਾਕਰ' ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰੀਦੀ ਹੈ, ਤੂੰ ਇਸ ਨੂੰ ਵੋਟਾ ਸਮਝਕੇ ਮਾਸ ਤੋਲਣ ਦਾ ਕੈਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ? 

ਸਧਨੇ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਹਛਾ ਠਾਕਰ ਹੈ ਤਾਂ ਤੂੰ ਲੈ ਜਾ'। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਠਾਕਰ ਨੂੰ ਘਰ ਲੈ 
ਗਿਆ। ਚਾਤ ਨੂੰ ਸੁਪਨੇ ਵਿੱਚ ਠਾਕਰ ਵਲੋਂ ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ, 'ਮੈਨੂੰ ਓਥੇ ਹੀ ਛਡ ਕੇ ਆ।। 
ਦੂਜੇ ਦਿਨ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੇ ਆਕੋ ਨਾਕਰ ਵਾਪਸ ਕੀਤਾ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਹਾ ਠਾਕਰ ਤੇਰੇ ਨਾਲ 
ਇਤਨੀ ਪ੍ਰੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੂੰ ਠਾਕਰ ਤੋਂ ਇਹ ਕੌਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ? 

ਇਕ ਕਥਾ ਹੋਰ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਰਾਤੀ ਦੇਰ ਹੋਈ ਕੋਈ ਮਾਸ ਲੈਣ ਆਇਆ 
ਸਧਨੇ ਨੋ ਸੋਚਿਆ ਜੇਂ ਹੁਣ ਬੋਕਰਾ ਵੌਢਿਆ ਸਫਾਈ ਆਦਿ ਦਾ ਲੰਮਾਂ ਝੋਝਟ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ, 
ਜਿੰਨਾਂ ਕੁ ਮਾਸ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋੜ ਹੈ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਓਂ ਵੋਢਕੇ ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ। ਬੋਕਚੋ ਦੇ ਪਤਾਲੂਆਂ 
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੪੯੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੂੰ ਕੋਟਣਾ ਚਾਹਿਆ ਤਾਂ ਬਕਰੇ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਤੇਰਾ ਮੇਰਾ ਇਹ ਕਈ ਜਨਮਾਂ ਦਾ ਚੌਕਰ ਚਲਦਾ 
ਹੈ'। ਇਸ ਤੋਂ ਸਧਨੋ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਮਾਸ ਬੇਚਣ ਦਾ ਧੈਦਾ ਬਦ ਕਰ ਦਿਤਾ। 
ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲੌਂਗ ਪਿਆ । 

ਉਪਰਲੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ, ਇਕ ਮਦੇ ਕੋਮ ਤੋ' ਚੇਗੇ ਪਾਸੇ ਲੌਗਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਭੂਮੀ ਰਚਣ ਲਈ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ ਹਨ। ਸਧਨਾ ਚੰਗੇ ਮਨ ਵਾਲਾ ਵਿਔਕਤੀ ਸੀ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿੱਤ ਦੇ ਗਲੀਜ਼ ਤੇ ਜੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁਹ ਕੁਹ ਮਾਰਨ ਦੇ ਕੈਮ ਤੋਂ' ਘ੍ਰਿਣਾ ਹੋਈ- ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਕਾਰਨ ਹੋਈ, ਸਧਨਾ ਭਗਤ ਬਣ ਗਿਆ। ਉਂਚ ਕੋਟੀ ਦੀ ਭਗਤ ਮਡਲੀ ਵਿੰਚ ਜਾ ਰਲਿਆ 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਵਾਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਯੁਧਿਆ ਵਿੱਚ ਜੋ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਦੱਸੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਧਨੋ ਦਾ ਨਾਮ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ :- 

'ਤਬ ਸ੍ਰੀ ਪਾਰ ਬੁਹਮ ਕੀ ਆਗਿਆ ਸਾਥ ਭਗਤ ਮਿਲੈ ਮਿਲ ਕਰ ਆਏ, ਨਾਮਾ, 
ਜੈ ਦੇਉ, ਕਬੀਰ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਰਵਦਾਸ, ਸਧਨਾ, ਧੰਨਾ, ਬੇਣੀ ਅਵਰ ਜਿ ਕੋਈ ਭਗਤ ਸਾ 
ਸਭ ਮਿਲਕਰ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਪਹਿ ਆਏ ।' 

ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿੰਚ ਸਕੈਦਚ ਲੋਧੀ ਦੇ 
ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ, ਜੋ ਮਾੜਾ ਵਰਤਾਉਂ ਸਿਕੈਦਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲ 
ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਸਿਕੋਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸਿਧ 
ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾਇਆਂ ਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਇਉਂ' ਦਿਤੇ ਹਨ :- 

'ਬੋਲੰਤ #ਦਰ ਦੌੜਲੇ #ੰਟਰਾਂ ਦੀਆ ੭ਨਨੀਤਾਂ ਲਣਫਾ /ਦੈਂਤਆਂ ਸਨ / 

ਜੱਦੀ ਐਸਾ .ੀ /ਕ. /ਕ ਵਾ ਨੰਦ ?ਲ੍ਹੂਰ ਪੰਡਤ ਕਾਨੀ /ਵੈੱਚ ਨ ਏਸ ਨੂੰ 
2ਾਂਡਆ /ਨੰਦੂ ਚੰਗਾ /ਨਾ ਨਹੰਮਦੀ ਉਸ ਨੇ /ਨਾਹਾ ਦੋਵੇ ਨੰ /ਏਕੇਂ ਨਨ ਹਨ; /ੋਤਨਾ ਕਾਂਹਣ 
ਤੇਂ ਭਰਤ ਅਲਣ ਲਏਲੇ ਯ਼ਮੀਨ /ਵੈੱਜ ਨਡਫਾ ਕੇ ਆਰ' /ਦੈੱਤਾ ਸੰ / 

ਕਾਲੀਰ ਨੀ ਨੂੰ ਨੰਗਾ ਵੇਲ ਨਸਦੰਵ ਲੀ ਨੂੰ ਹਾਲਾਂ ਅਨ, ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਨੂੰ ਕੱਠੜਾੰ /ਵੈੱਦਾ 
ਕੰਨ ਕੇ ਸੋ ਨੇ ਨੱਟਆ .ਾੰ ਤੋਂ ਹਨੇ ਨੂੰ ਠਰਜ /ਵੈੱਚ /ਜਣ/ੱਇਆ 76) (ਸਫ਼ਾ ੭੭-੭੮੭ 

ਕੁਝ ਵਰ੍ਹੇ ਹੋਏ ਸ. ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਇਤਿਹਾਸ ਖੋਜੀ) ਨੂੰ ਵੱਡੀ ਹੌਬਲਿਖਤ ਪੋਥੀ 
ਮਿਲੀ, ਇਕ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਕਈ ਪੁਸਤਕਾਂ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ੨੫ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ 
ਕਈ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਹੈ ਸੀ, -ਸੁਚੀ ਦੇ ੨੦ ਵੇਂ ਨੰਬਰ ਉਤੇ ਸਧਨਾ ਭਗਤ 
ਦੇ ਦੋਹਰੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਮੇਰੀ ਮੈਗ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨੋਟ ਸਮੇਤ ਉਹ ਦੋਹਰੇ ਨਕਲ 
ਕਰ ਭੇਜੋ ਸੀ ਨੋਟ, ਤੇ ਦੋਹਰੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ :- 

'ਸਧਨਾ ਭਗਤ' ਜਿਸ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਔਗੋ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਨਿਰੈਸਦੇਹ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਗਤ, ਤੇ ਦੌਖਣ ਪੌਛਮੀ ਪੋਜਾਬ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਸਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਲੇਕਨ 
ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਏ 'ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਿਸ 'ਹਰਿਜਨ' ਨਾਲ ਮਨਸੂਬ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੰਧੂ ਦੇਸ਼ ਦੇ 'ਸਰਵਾਂ' ਨਗਰ ਵਿੱਚ ਸੈਮਤ ੧੨੩੭ ਬਿ: (੧੧੮੦) ਵਿਖੇ 
ਜਨਮਿਆ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 'ਸਰਵਾਂ' ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ, ਮੁਗਲ ਪਠਾਣੀ ਰਾਜ ਸਮੇਂ' ਵਧੇਰੇ ਮੁਲਤਾਨ 
ਸੂਬੇ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਹੈ ਵੀ ਮੁਲਤਾਨੋਂ ਨੌੜੇ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ 
ਵੀ, ਦੋਹਰਿਆਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰ-ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਹੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਸਧਨਾ 
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ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੯੩ 


ਜੀ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਲ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 'ਨਿਿਪ ਕੌਨਿਆ ਕੇ ਕਾਰਣੇਂ` ਨੂੰ ਸੈਮਤ 
੧੨੩੭ ਬਿ. ਵਿਖੇ ਜਨਮੇ ਸਧਨੇ, ਭਗਤ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭੁਲੇਖਾ ਖਾਧਾ ਹੈ :- 
ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ, ਕਾਫੀ ਪੜਤਾਲ ਦਾ ਮੁਹਥ਼ਾਜ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਭਗਤ ਸੀ, ਔਗੋ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਭਰੇ ਦੋਹੇ ਦੇਂਦੇ ਹਾਂ :- 
36 ਸੱਤਰ ਪੁਨਦ // 
#ਰਨਾ -- ਲਾ ਕਓਂ ਕਹੀਆਂ ਅ% ਤਭਸਇ ਕਛੁ ਨਾਂ ਦੁਹਰਾਲੀਲ / 
ਨ ਵਹ ਆਠ. ਤਨ ੦, ਤਨਕ ਨ ਭਾਲ //5// 
ਦੋਹਰਾ .- ਹਨ /%ਆਨੋਂ ਤੌਰ ਦਰਿ ਕੰ. ੩੪ ਅੜ ਦਰਸਨ ਦੇਹ? 
ਅੰਧਲੈ ਕੋਰ ਟੌਹਣਨ ਹਾਏ ਛੱਡ ਮਤੁ ਲੰੱਧ //>%/ 
/#ਰ? ੭/ਹੰਡੰ ਘਆੜਸ਼ਾਹ, ਆ' /#ਰਆ ਵਾਲੀ / 
/#ਨਾਂ /ਫੋਛੌਤਾ /ਕੇਓਂ ਆਂਹਨ, /ਨੈਨ ਨ ਨਨਕ ਘ//54// 
/ਮਰ?ਆਂ ਸੰਦਾ ਮਆੰਹਣਾ, #ਲੰ ਤੰ ##ਖਈ% // 
/ਜ੍ਨਾਂ ਨਨਤਾਨੇ “ਆ, ਨਲਕਾ /ਤੇਨ /ਅਲੋਡਨ /6// 
ਨੇਤ? ਕਮਰ ਕਰੰ/ਇਆ” /ਨਕਲ ਵਸ ਸਉ / 
%ਨੰੀ ਜ੍ਝ ਕੋਟਲਾ ਸੰ, ਤੁ ਕਦੀਂ ਅਸਾਂ ਕੀ /੫% 
ਭਾਵਰਾ ਗੰ ਲਦੰਨਸਆ, ਯੰਦਨ ਮਛਏਂ ਤ/ਓ` // 
ਸਭੇ ਤਨੁ ਤੀਰ ਸਾਵਨ, ੭ਲ' /ਕੋਂ ਘਰ ਹੀਇ ? 
ਦਕਾੀਆਨੇ ਕੈ ਨਨ ਘਨ, ਏਰਦ ਨਾ ਜਾਨੋ ਕੋਟ 
ਹਮਗਾ ਲੰਟਨ ਨੰ ਠੁਝੇ ਲੰ ਹਨ ਸਾ ਏਨੀਆਂ ਹੀਂਏ' // 
2/## /2ਉਂ ਅੱਤ ਲਾਨਨ ਜੋ /ਨੈਡਰਤ ਪਤ ਘਟਾ/ਏ/ 
/ਕਯਪਾਲੀ ਕੇ /ਠਆਜ /ਲਿਓ /ਇਨ /ਟਨ ਲਫਤੀ ਜਾਇ//ਟ// 
ਪੁੱਤਤਆ ਤੁਮਰੰ ਦਾਨਲ਼ ਕੰ, ਹਨਨੇ ਨੰਨ ਅਧੀਨ // 
ਤਰਫ ਤਰਫ ਜੀ£ ਏੌਤ 2 ਨ /ਲਫਨੇ ਜਲ ਨ /%2// 
ਭਗਤ ਸਧਨਾਂ ਦੇ ਦੋ ਪਦੇ ਜੋਧਪੁਰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾਨ, ਵਿੱਚ ਪਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਰਾਗ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਰਾਮਕਲੀ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪਦਾ ਜੋ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ. ਉਸ ਦੇ ਰਾਗ ਦੀ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਸੂਚਨਾ 
ਨਹੀਂ। ਉਪਰਲੇ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਹੋਠਲਾ ਪਦਾ ਭੀ ਉਸੇ 
ਰਾਗ ਅਧੀਨ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇਹ 
ਪਦਾ ਜੋਧਪੁਰ ਵਾਲੀ ਮੋਬੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਪਤ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਗੂਹਿ ਵਿੰਚ (ਜਿਸ 
ਦੀ ਹੋਰ ਜਾਣਕਾਰੀ'ਕਈ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂ ਚੁਕੀ ਹੈ) ਦੋਵੇਂ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 
ਰਾਗ ਰਾਮਕਾਲ? “ 
$. ਅਨ ਮਨੂ ਕਰਤਨ ਸਾਨ ਨਗੋਂਦਨ; ਉੱਡ ਪਨੁਖਤਾ ਆੱਗੀੰ / 
ਏਕਾ ਹਲਾਹਲ ਏਕਾ %ਨਫਲ, ਦੌਈੀਂ ਸ਼ੁਭਾਵ ਨਠਾੀੰ' ਲਾਹੀ //ਟੈਕ// 
੭7 ਕਾਲ ਘੱਠੇ ਲੈ ਜੜੂ ਲੰਠੰ, ਤੇ ਸਹਜ ਸਮਾਨ ਸਲੋਕਾਂ / 
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੪੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸੇ ਕਲਹੂ ਮਨ /ਨੋਲ਼ੈ ਸੈ ਰਾਤ: ਤੋ ਦੱਘ ਮਤੰਨ ਕਾ ਲੈਲਾ 787 

#਼ਹਲ ਕਾਵਲ /ਸਆਟਲ ਜਾਨੈ, ਨੱਤੋਸ਼ ਤਾਲ ਆਸਾ? // 

ਆਨੰਦ ਕਾਨ ਨਨ ਣ ਯੱਤ੍ੁਨ ਤਹ ਆਨੱਲਤ ਕਾਹੇ ਸਾਟਦ% 

ਲਹ #ਹਣ /ਕੈਆਨੰਹ ਕਲ ਨਾਨ ਆ/ਲਆ ਲਭ ਆਸਕਾਨਾ # 

ਕੇ ਕਹੀ ਸ਼ਨਾ ਸੌਂ ਸ਼ਲ ਆਟੇ /ਇਆਮਕ, /ਝੋਰਲੈ ਕਾਨੂ ਨਾਨਾ /=// 

ਤੁਸ ਹੁਣ ਕਹਾ ਜਨਤ ਨੂਰ” ਜੌ ਕਰਮ ਨੇ ਕਾਨ // 

/ਨੰਆ ਸ਼ਰਨ ਕਤ ਲਾਣੀਏ ਜੋ ਸੰਲਕ' ਯਰਾਲੈ ਟਕਾ ੮੫੮// 

ਪਰਤ ਮੈਰਤ ਭੱਸਲ, ਕਾਹੂ ਛਾ? ਨਾਂ ਮਾਂ” // 

ਠੂ/ਡ ਮਵੈਂ ਨੰਕਾ ,/ਨਲਂ, ਤੇ ਕਹ ਲੜਾ // 

ਨਵਾ/ਡੇ ਲੁਟ ਕੰ ਕਾਰਨੰ, ਚਦ/ਤੋਕ ਏਕ ਪਾਵੈ _// 

ਮਾਨ ਨਲ ਸਾਰ /ਨਲੈਂ ਛੁਨ ਕਾ ਨ ਆਵੰ // 

/ਨੈਰਮ ਕੀਨੋਆ ਕੰ ਕਾਰਨ, ਛੰਕ ਭਾਏ” ਡੋਸ਼ ਧਾਠੀ // 

ਕਾਸ਼ ਲੁੜ/ਕ' ਪਾਸੰਡ ਗ/ਜਈ' ਤਾਲਾ ਮੰਨ ਸਵਾਲ //=7/ 

ਨੰ ਹੰ ਕਰਨ ਤੂੰ ਆਟਨਾ. ਅਡਣ ਸੜ ਅੱਗਾ _// 

ਕੂੜਾ ਕਟ? ਰਾਸ ਸੰ ਸਧਨਾ ਲਨ ਡੌਰਾ //6//27/ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿਚ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਇਕੋ ਪਦਾ ਹੈ। 
ਉਪਰਲੀ ਪੋਥੀ ਦਾ ਪਾਠ ਉਸੇ ਪਦੇ ਦਾ ਹੀ ਦੂਜਾ ਅਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਹੈ। ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ, ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ 'ਟੇਕ' ਦੀ ਜੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਤਿਗੁਰ' 
ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ 'ਰਹਾਉ'' ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਦੀਆਂ 
ਐਤਲੀਆਂ ਤਿਨ ਤੁਕਾਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਧਨਾ ਜੀ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਸਥਿਰ 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਵਾਸੀ ਬਣ ਚੁਕੇ ਸਨ - ਇਕ ਤੁਕ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

ਸਾਹ ਸ਼ਰਣ /ਕਆਧ ਕਲ ਨਾਈ ੫ਏੇਆ' ਲਭ ਅਸ਼ਲਾਲਾ // 

ਕਹੈ ਸਧਨਾ ਸੇ ਨਲ ਘੱਟ /ਵਆਮਕ 7ਝੋਰਲੰ ਕਾਨ ਲਾਲਾ /=੭97/ 

ਜਿਥੇ ਆਧ, ਬਿਆਧ, ਉਪਾਧ, ਤੀਨੇ ਤਾਪਾਂ ਦਾ ਬਲ ਖੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸੈਂ ਉਹ 
ਅਸਥਾਨ ਪਾ ਲਿਆ ਹੈ। ਸਧਨਾ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਭਨਾਂ ਘਟਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਉਸ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਵਿਰਲੇ ਹੀ ਜਾਣਦੇ ਹਨ । 

ਸਧਨਾਂ ਜੀ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਪਦਾ ਇਕ ਅਰਦਾਸ ਹੈ, 
ਬੇਨਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਅਗੇ ਨਹੀਂ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਅਗੇ ਹੈ :- 

ਤਵ ਨੁਨ ਕਹਾ ਸਨਤ ਨੁਰਾ ਲਉ ਕਠਨ' ਨਾਂ ਨਾ // /ਰਾਲ /ਸਲਾਫਲ ਸ਼ਗਨ ੮੪੮੭ 

ਜਗਤ ਗੁਰੂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਧ ਬਣਾਕੇ, 'ਸਧਨਾ ਜਨ 
ਤੇਰਾ' ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਸੇ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਦੀ ਓਟ ਧਾਰਕੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੇ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ । 

ਅਰਦਾਸ ਵਿੱਚ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਬਹੁੜ ਕੇ ਲੌਜਿਆ ਰੋਖਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਹੈ। ਪੋਡਤ ਤਾਰਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 
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ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ੪੯੫ 


'ਸਧਨਾ ਕਸਾਈ ਆਪਨੀ ਕੁਲ ਦਾ ਕਾਰ ਤਿਆਗ ਕਹੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਾਧੂ ਸੇ ਪ੍ਰਮੋਸਰ ਭਗਤੀ 
ਕਾ ਉਪਦੇਸ ਲੇਕਰ ਪ੍ਰੋਮ ਸੇ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲਗ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਉਂਸਕੋ ਕਾਫਰ ਕਹਿਨੇ ਲਗੋ 
ਕਾਜੀ ਲੋਗੋਂ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਕੋ ਰਾਜੇ ਕੋ ਕਹਾ ਇਸਕੋ ਬੁਰਜ ਮੇਂ ਚਿਨਨਾ ਚਾਹੀਏ। ਨਹੀਂ ਤ 
ਯਹਿ ਕਾਫ਼ਰ ਔਰ ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ' ਕੋ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਕੀ ਸੀਖ ਸਿਖਾਇ ਕਰ ਕਾਫਰ ਕਰੇਗਾ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕੇ ਕਹਿਨੇ ਸੇ ਸ਼ੁਰਜ ਮੈਂ ਚਿਨਨੇ ਕਾ ਹੁਕਮ ਦੀਆ ਰਾਜ ਚਿਨਨੇ ਲਗਾ। ਤਿਸ 
ਸਮੇਂ ਸਧਨੋ ਭਗਤ ਨੇ ਯਹਿ ਬਚਨ ਕਹਿਆ ।' 

ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਚਿਣਨ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿੰਕਦਰ ਲੋਧੀ 
ਦਸਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਬੁਰਜ ਵਿੱਚ ਸਧਨੇ ਨੂੰ ਚਿਣਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਇਹ ਬੁਰਜ ਸਰਹਿੰਦ ਸਧਨੇ 
ਭਗਤ ਵਾਲਾ ਬੁਰਜ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ। ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ, 'ਸਧਨੇ ਦਾ 
ਦੇਹੁਰਾ ਸਰਹਿੰਦ ਪਾਸ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ।' 

ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਤੋਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਦੁਖਦਾਈ ਘਟਨਾ ਵਲ ਸੈਕੋਤ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਐਤਲੀ ਤੁਕ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਲਜਿਆ ਰਖਣ ਲਈ ਪੁਕਾਰ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਹੇ ਪ੍ਰਭੂ! ਕਥਾਵਾਂ 
ਹਨ. ਕਿ ਤੁਸੀ ਤਾਂ ਭੇਖਧਾਰੀਆ ਨੂੰ ਭੀ ਪਾਲਦੇ ਰਹੇ ਹੋ ਮੈਂ ਸਧਨਾ ਤਾਂ ਹਾਂ ਹੀ ਤੁਹਾਡਾ। 

ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੀ ਦੂਜੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਤਾ ਜ਼ਲਦਾ ਹੈ, ਆਪ ਜੀ ਸਥਿਰ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉੱਪਰ ਪੂਰਨ ਭਰੋਸਾ ਸੀ :- 

ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿਚ ਪਦਾ ਇਹ ਹੈ :- 

/ਨੈ ਕੀਨੇਆ ਕੇ ਨਾਰਨੰੰ /£ਨ ਭਇਆ ਭੋਕਧਾਰੀ£ 

ਕਾਆਾਰਕੀ ਭਆਰਕਾ ਵਾ ਕੀ ੰਜ ਸ਼ਵਾਨੰ //$// 

ਤਵ ਨੁਨ' ਕਹਾ ਸ਼ਨਤ ਨੂਰਾ ਲਈਂ ਕਰਨ ਨ ਨਾਨੀ/ 

/ਨੈੰਘ ਨਰਣ ਕਤ' ਲਾਣੰਟੈ ਸ਼ ਜੰਲਠ ਨਾਸ 

ਛੇਕ ਡੂੰਦ ਦੇ ਕਾਰਨੰ ਜਾ/ਤ੍੍‌ਕਾ ਦੁਖੁ ਵੈ // 

ਨਾਨ ਗਲੇ ਸ਼ਾਨਦ ਨਲ ਫਨੇ ਕਾਨ ਨ ਆਵੈ / 

ਨਨ ਨੂ ਲਾਕੇ ਨਰ ਨਹ ਕੈਸ਼ /ਨਆਵਉਂ // 

ਠੰਡੇ ਨਈ ਨਉਨਾ /ਨਲੈ ਕਹਾ ਕਹ ਜਫਾਵਏ /5// 

ਨੈ ਨਾਠੀਂ ਕਛ ਹਈਂ ਨਹੀੰ ਕੈਛ ਆਨੇ ਨਾਂ ਮੋਰਾ / 

#ਓਸ਼ਰ ਭਜਾ ਰੱਸੇ ਲੰਨ ਸਧਨਾ ਸਨ ਤਰਾ /6// 

ਇਸ ਪਦੇ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ, ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਸਮੁੰਚੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ - /ਏਨਾੰ ਤਲੀ ਨਸ਼ਰ 
/ਣਹਾ ਡੋਲੀ ਕਾਰ// ਆਸਨ ਲਜਾ ਰੱਲ ਲੋਹ; ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਹੈਂ, ਜਿਵੇਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਵਾਕ ਹੈ /ਲਹਾ ਸਨਨ/ ਤੁਨਾਨੇ ਲੋਲੋ?/ ਧੁਰੋ' ਐਦਰ ਤੋਂ ਨਿਕਲੀ ਹੂਕ ਹੈਂ । 

ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ 'ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰ' ਦੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ?ਨੈਂਆ 
ਨਰਨ ਕਤ ਜਾਣਨ ਸਏ ਜੰਲਰਾ ਗੁਾਸੰ' ਸ਼ੋਰ ਦੀ ਸਰਣ ਵਿੱਚ ਬੈਠਿਆਂ ਨੂੰ ਜੇ ਗਿੰਦੜ ਖਾਂ 
ਜਾਏ, ਇਹ ਗੌਲ ਜੇਗਲ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸੇਰ ਲਈ ਸ਼ੋਭਦੀ ਨਹੀਂ । 

ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਇਕ ਪੌਰਾਣਕ ਜਾਂ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈਂ :- 
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੪੯੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਿਸੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨੇ ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਕਰ ਰਖੀ ਸੀ, ਮੈਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਨਾਲ 
ਰੀ ਵਿਆਹ ਕਰਾਵਾਂਗੀ। ਇਹ ਗਲ ਧੁੰਮ ਗਈ। ਸਮਾਂ ਲੋਘਦਾ ਗਿਆ। ਇਕ ਤ੍ਰਖਾਣ, 
ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਲੜਕੇ ਨੂੰ ਦੂਰ ਦੀ ਸੁੰਝੀ, ਉਸ ਨੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਸਵਾਂਗ ਰਚ ਕੇ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰੀ 
ਨੂੰ ਜਾ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੱਤੇ। ਰਾਜ ਕੁਮਾਰੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਰਹਿਣ ਲੌਗ 
ਪਿਆ। ਰਾਜੇ ਉਤੇ ਦੂਸਰੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕੀਤੀ। ਰਾਜ ਕੁਮਾਰੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਮੋਰੇ ਪਿਤਾ 
ਜੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਰਾਜ ਕਾਜ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਹੈ। ਤੂੰ ਭਗਵਾਨ ਹੈ ਹੂਣ ਮੋਦਦ ਕਰ'! ਇਕ ਕਲਾਕਾਰ 
ਕੀ ਮੋਦਦ ਕਰੇ? ਉਸ ਨੇ ਈਸ਼ਵਰ ਅਗੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, 'ਹੇ ਭਗਵਾਨ ਮੈਂ ਤੇਰਾ ਭੇਖ 
ਰਚਿਆ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਮਦੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਇਉਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਇਸ ਵੇਲੇ ਮੈਂ ਬਿਪਤਾ 
ਵਿਚ ਹਾਂ, ਆਪਣੇ ਵਿਰਦ ਦੀ ਲਾਜ ਪਾਲੋ'। ਕਹਾਣੀ ਹੈ ਭਗਵਾਨ ਨੇ ਉਸ ਭੇਖਧਾਰੀ ਦੀ 
ਹੌਖਿਆ ਲਈ ਰਜੇ.ਦੀਆਂ ਵੌਜਾਂ ਦੀ ਜਿਤ ਕਰਾਈ। ਤੁਖਾਣ ਦੇ ਪ੍ਰੌੰਤਰ ਦੀ ਜਾਨ ਤੇ ਆਈ 
ਮੋਤ ਟਲ ਗਈ। ਜਿਸ ਕਥਾ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾਕੇ ਸਧਨਾ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਇਹ ਕਥਾ 
ਪੌਰਾਣਕ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਲੋਕ ਗਾਥਾ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । 

ਮੈਕਾਲਫ਼ ਜੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈਂ, ਸਧਨਾ ਜੀ ਸਿੰਧੀ ਸਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਾਥੀ ਗਿਆਨ ਦੇਵ 
ਜੀ (ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਨਹੀਂ) ਨੇ ਜਦੋਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਸਾਥੀ 
ਬਣ ਗਏ ਸੀ। ਸਾਥੀ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਠੀਕ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ 
ਮਿਲਣ ਗਏ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਨਾਮ ਆਇਆ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਅਭੈਗਾਂ ਵਿੱਚ 
ਸਧਨੇ ਦਾ ਨਾਮ 'ਰਵਿਦਾਸ ਚਮਾਰ' ਦੇ ਨਾਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਮਨਿਆਂ ਸਥਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। 

ਡਾ. ਗ੍ਰੀਅਰਸਨ ਨੇ ਸਧਨਾ ਜੀ ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ' ਵਿਚ ਹੋਏ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਸਧਨਾ ਜੀ 
ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪਿਛੇ ਲੈ ਜਾਣ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਢੁਕਦੀ ਨਹੀਂ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਏਨੇ ਪਿਛੋ' ਹੋਏ 
ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਿਵੇਂ ਕਰਦੇ-'ਸਧਨਾ ਸੈਣ ਤਰੇ'। ਗ੍ਰੀਅਰਸਨ ਜੀ ਨੇ ਸਧਨਾ ਪੌਥ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਭੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਪੰਥ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਨਾਰਸ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਸੁਥਰੇ ਸਾਹੀਆਂ ਵਾਂਗ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕੁਝ ਸਾਧੂ ਏਸ ਮਤ ਦੇ ਕਦੇ ਹੁੰਦੋ ਹੋਣ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਵੇਲੇ ਅਭਾਵ ਹੈ। 
ਸਧਨਾ ਜੀ ਦਾ ਸਿੰਧ ਨਾਲ ਲਗਦੇ ਪੋਜਾਬ ਦੇ ਇਲਾਕੇ, ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਪਰਸ਼ੂਰਾਮ 
ਚਤੁਵੇਂਦੀ ਨੇ ਪੌਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਭੀ ਨਾਲ ਲਗਦਾ ਕਿਹਾ ਹੈ. ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੇ ਫਾਰਸੀ ਅਰਬੀ ਦੇ 
ਰੈਗ ਕਾਰਨ ਪੌਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਐਤ ਸਮਾਂ ਸਿਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ 
ਰਾਜ ਕਾਲ ਦਾ ਹੈ, ਇਹੋਂ ਹੀ ਹੋਰ ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। 
ਭੁਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਸੋਚੀ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਸੂਚਕ ਹੈਂ । ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਸਿਖਰਾਂ ਛੋਹ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਖਮ ਜਿਹਾ ਨਿਹੋਰਾ 
ਹੈ : ਤਵ ਨੁਨ ਕਹਾ ਸਨਤ ਠਰਾ ਲਈਂ ਕਰਨ ਨੇ ਨਾਸ” / 


132੦ 504 


ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਭੀਖਨ ਜੀ ਕੀ 

ਰਾਗ ਸੋਰਠ ਵਿੱਚ 'ਬ਼ਾਣੀ ਭਗਤ ਭੀਖਨ ਕੀ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਇਕੇ ਥਾਂ ਦੋ ਪਦੇ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਸਾਂਝਾ ਹੈ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਕੌਣ ਸਨ? ਹਿੰਦੂ ਕਿ 
ਮੁਸਲਮਾਨ? ਕਿਥੇ ਜਨਮ ਹੋਇਆ? ਕਿਥੇ ਸਾਧਨਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਏ, ਪੌਕੇ ਤੋਰ ਉਤੇ ਕੋਈ 
ਪਤਾ ਨਹੀ' ਚਲਦਾ, ਨਾਮ ਤੋਂ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਮੁਸਲਮਾਨ ਘਰ 
ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਰ ਰਚਨਾ ਤੋ' ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਪੁਭਾਵ ਦਾ ਰੈਗ ਲਫਜ਼ੀ 
ਤੇ ਖਿਆਲੀ ਨਹੀਂ। ਕੁਝ ਸੌਜਣਾਂ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਭੀਖਨ ਜੀ ਲਖਨਊ ਦੇ ਨੇੜੇ 'ਕਾਕੋਰੀ' ਨਗਰ 
ਵਿੱਚ ਜਨਮੇ ਸਨ, ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਸ਼ੂਰਾਮ ਚਤ੍ਰਵੇਦੀ ਵਲੋਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਰ 
ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਕਿਸੇ ਭਾਗ ਦਾ ਨਿਵਾਸੀ ਮੋਨਣਾ ਉਚਿਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਬਦਾਉਨੀ ਭੀਖਨ ਜੀ ਨੂੰ ਕਾਕੋਰੀ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। 

ਬਦਾਉਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਮੌਤ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਚਲਾਣਾ ੯੨੯ ਹਿਜ਼ਰੀ ਸੈਨ ੧੫੭੪- 
੭੫ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ। ਜਨਮ ਤਿਥੀਆਂ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ, ਕੁਝ ਤਰੀਖਦਾਨ ਹੋਰ ਸੈਮਤ ਭੀ 
ਦਸਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਭਗਤਮਾਲ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ੧੬੩੯ ਬਿ. ਮਨਿਆ ਹੈ। ਸਮੁੰਚੇ ਤੌਰ 
ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਪੰਦਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਔਧ ਤੋਂ' ਪਿਛੇ ਵੌਲ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਾਂ ਉਹੋਂ' ਹੈ ਜਦੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਧਰਤ ਲੋਕਾਈ ਸੋਧਣ ਲਈ ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੇ ਮੇਲੀ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ। ਸੈਭਵ ਹੈ ਭੀਖਨ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਮਿਲੋ ਹੋਣ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਾਲ ਭੀ ਮਿਲਾਪ ਹੋਇਆ 
ਹੋਵੇ! ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੀ ਖੁਦ ਗਵਾਹ ਹੈ। ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਵਾਤਾਵਰਨ ਵਿੱਚ ਭੀਖਨ ਜੀ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਾਗ ਲਗੀ। ਛੋਟੀ 
ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਆਲਮ ਫਾਜ਼ਲ ਬਣੇ । ਸਯਦ ਮੀਰ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰਹਿਨੁਮਾਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਫਿਰ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੀਆਂ ਹੌਂਦਾਂ ਲੰਘਕੇ ਰੋਬੀ 
ਸਿਮਰਨ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਰੇ ਰੋਗਾਂ ਦੀ ਅਉਖਧ ਮੈਨਣ ਕੀਤਾ! ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰੋਗ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰਮਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ। ਹਰਿ ਦੇ ਐਮ੍ਰਿਤਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਪੌਸ਼ਟ ਵਰਨਣ ਹੈ । 
___ ਨਹ ਕਾ ਨਲ ਅਨਤ ਸਨ ਨੈਨਮਨ ਨਾ ਅਗ ਯੰਗ ਸਾਰਾ 9 

- ਗੁਰ ਪਰਸ਼/ਦ ਕਹੋ ਲਨੂ ਭੰਕਨ ਪਾਵਓ ਮੱਲ ਦੁਆਰਾ # (ਸੌਗਨੈ ਭਨ ਲੀ - ੬੫੯੭ 

ਨਾਮ ਰਤਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਚੇ ਆਪ ਨੇ ਗੌਜ ਵੌਜ ਕੇ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮਾਂ ਦੇ ਪੁਨ ਫਲ 
ਕਾਚਨ ਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

_ ਔਐਸਾ.ਨ£/ ਰਤਨ /ਨੈਰਮੌਲਕ ਨੈ ਪਟਾਰਲੁ ੫/ੱਠਆ // 

ਅਨੇਕਾ ਸਤਨ ਕਾਨ /ਹੈਰਦੈ ਰੱਖਆ ਰਤਨ ਨ ਛਲ ਛਮ/ਇਆ।(ਸੋਗਨੇ ਭੰਖਨ ਲੀ ੬੫੮) 
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ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਦਾ ਪੁਲ ਫਲ, ਅਤੇ 'ਰਾਰਾ/ਏ ਨੇਂਹ ਬਦ ਸ਼ਨਵਾਲੀ//ਤੁਕ ਤੋਂ ਭੀਖਨ 
ਜੀ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਗੌਲ ਪਤਲੀ ਮੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਭੀਖਨ ਜੀ ਉਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪੁਭਾਵ ਹੈ ਸਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਵਿਚ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੌਡਾ ਪਲਟਾ ਆਇਆ 
ਸੀ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਪੂਰਬਲੇ ਜਨਮ ਦਾ ਪੁਨ ਫਲ ਅਤੇ 'ਰਸ ਰਾਣੇ ਗੌਨ` ਲੰਦ ਲਨਵਾਲੀ' / 
ਵਾਕ ਕਹੋ। ਨਿਝੈਕ ਹੋਕੇ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਹੋਂਦ ਬੈਨੇ ਲੈਘ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਰੌਖਣੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਧਾਰਨ ਗੌਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂ ਕਿ ਭੀਖਨ ਜੀ 
ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਇਸ ਚਤਨ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਛਪਾਉਂਦੇ? ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਸਮਾਨਤਾ ਆ ਗਈ ਸੀ, ਹੋਰ ਰੈਗ ਤਮਾਸ਼ੇ ਦੇਖਣ ਦੀਆਂ ਤਾਘਾਂ ਮਿਟ 
ਗਈਆਂ ਸਨ, ਜਿੱਧਰ ਦੇਖਦੇ ਸਨ ਪਾਚ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਦਿਸਦਾ ਸੀ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਦੋਵੇਂ' ਪਦੇ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ:- 

ਨਨਹ ਨੱੜ ਲਨ ਤਨ ਮੀਨਾ ਭਲ ਕੈਸ਼ ਲੁਸਫ਼ਨੰ _ # 

ਫਸਾ ਕੰਨ ਸਲਦੂ ਨਠੀੰ ਓੱਚਰੈ #ਲ /ਕੈਆ ਕਗੰਹਿ ਰਾਨੀ 7 

ਰਾਸ਼ਰ£ਲ ਨੋ ਯੋਦ ਸਨਵਾਨ / ਅਪਨੇ ਸੰਤਹ ਲੰਹ ਓੰਕਾਨੀ /$//ਨਹਾਈ// 

ਮਥੇ ਆਰ ਨਰਨੈੱਨ ਸਨ ਹੈ ਕਰਨ ਕਲੇਜੇ ਆਨ // 

ਆਲੀ ਬੰਦਨ ਇੰਘੰਲੇ ਖਰੀੰ ਭਲੀਵਾ ਕਾ #ਈਕਡ' ਨਾਨ #੭// 

ਹਾੰਨ ਕਾ ਨੂ #ਨਤ ਜਨ ਐਰਮਲ /ਏਹੁ ਅਓਕਹਾ ਯੰਨੇ ਲਾਰਾ # 

ਉਰ' ਪਰਸਭਦਿ ਕਹੈ ਜਨੂ ਨੰਖਨ ੫ਾਫਨੂ ਆਲ ਦੁਆਰਾ //=//5// 

ਆਸਾ ਨਲ ਰਤਨ /ਨਰਲੰਲਕ ਆਨੇ ਦਾਲ “7ਏਆ ,/ 

#/ਨੈਕਾ ਲੱਤਨ ਕਾਨ /ਹਿਰਦੈ ਰ/ੱਖਆ ਰਤਨੁ ਨ ਛੈ ਛਆਇਆ //$% 

ਗੰਨੇ ਨੂਨ ਕਹਤੇ ਕਹਨ ਨ ਲਾਈ / ਜੈਲ ਠੂੰਨੇ ਕੰ ?/ਨਆਣੀ //5//6ਹਾਓਂ// 

ਰਸਨਾ ਰਤ ਨਨਤ' ਲਸ਼ ਸੁਣਨਾ /ਓਤ ਜੰਤ ਸਝ` ਹੌਲੀ // 

ਕਾਹੇ ਭੰਨ ਦਏ ਨੈਨ ਸੰਤੱਲੇ ਲਹ ਏਕਾਂ ਤਹਾ ਸੋਈ//2/2/(ਸੱਗਨੇ ਠੰਸਨ ਜੀ-੬੫੯) 

ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਪਦੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਕੋਈ ਹੋਰ ਰਚਨਾਂ ਹਾਲਾਂ ਤੋਕ 
ਕਿਸੇ ਪੋਥੀ ਜਾਂ ਗੰਥ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋਈ । 

ਉੱਪਰਲੇ ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੈਝੀ ਹੋਈ ਸਰਲ ਰਸੀਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਪੌਕ ਹੈ। ਨਾਮ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੂਚਕ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਆਰੰਭਕ ਤੁਕਾਂ ਵਿੱਚ ਸਰੀਰ ਦੇ ਬੁਢਾਪੇ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ। 
ਔਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨੀਰ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਤਨ ਖੀਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕੇਸ ਦੁਧਵਾਨੀ ਚਿੱਟੇ ਰੋਗ ਦੇ ਹੋਏ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਕੈਨ ਰੁਧਾ ਹੋਇਆ ਕੁਝ ਬੋਲ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਹੁਣ ਕੀ ਕਰੇਂਗਾ? ਐਤ ਸਮਾਂ ਆਇਆ 
ਹੀ ਸਮਝ! ਅਜਿਹਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਖ਼ਿਚਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਭੀਖਨ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਬੂਢੇ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣਾ ਚਿੰਤਰ 
ਬਣਾਇਆ ਹੋਵੇ। ਅਜੇਹੀ ਖ਼ੀਨ ਹੋ ਰਹੀ ਸਰੀਰਕ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਪੁਕਾਰ ਉਠਦੀ ਹੈ-ਹੇ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ (ਰਾਮ ਰਾਏ) ਤੂੰ ਹੀ ਇਸ ਵੇਲੇ ਵੈਦ ਬਣਕੇ ਬਹੁੜ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਦੁੱਖਾਂ ਤੇ 
ਉਬਾਰ (ਬਚਾ) ਲੈ। ਮੋਥੇ ਵਿੰਚ ਪੀੜ ਹੈ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਜਲਨ ਹੈ, ਕਲੇਜੇ ਵਿਚ ਦਰਦ ਹੈ, ਸਰੀਰ 
ਦੇ ਐਗ ਅਜੇਹੀ ਖ਼ਰੀ ਜਾਂ ਨਿਰੀ ਪੀੜਾ ਨਾਲ ਭੈਨੇ ਪਏਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਦਵਾਈ ਨਹੀਂ। 
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ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਭੀਖਨ ਜੀ ਕੀ ੪੯੯ 


ਅਜੇਹੇ ਸਮੇਂ ਹਰਿ ਦੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ ਦਾ ਨਿਰਮਲ ਜਲ ਹੀ (ਸਾਰੇ ਜਗ ਲਈ) ਅਉਖਧ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਇਹ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਸਤਾ ਪਾ ਲਿਆ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਨਾਮ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪਦਾਰਥ ਪੁੰਨਾਂ (ਭਾਗਾਂ) 
ਨਾਲ ਹੀ ਪਾਇਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਇਹ ਰਤਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ 
ਕਿੰਨਾ ਹੀ ਛੁਪਾ ਕੇ ਰੌਖਿਆ ਜਾਵੇ ਛੁਪਦਾ ਨਹੀਂ। ਹਰੀ ਦੇ ਗੁਣ, ਜੇ ਕਹਿਣ ਲੌਗੀਏ ਕਹੇ ਨਹੀਂ 
ਜਾ ਸਕਦੇ, ਜਿਵੇਂ. ਗੰਗਾ ਮਿਨਾਈ ਖਾਕੇ ਉਸ ਦਾ ਸੁਆਦ ਨਹੀਂ ਦੌਸ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਅਜੇਹਾ 
ਨਾਮ (ਰਤਨ) ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਣਦਿਆਂ ਕੈਨਾਂ ਨੂੰ, ਜਪਦਿਆਂ ਜੀਭ ਨੂੰ ਸੁਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਭੀਖਨ 
ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੇਰੇ ਨੈਣਾਂ ਨੂੰ ਸੈਤੋਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਵਸਥਾ ਇਹ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ਜਿਧਰ 
ਦੇਖਦਾ ਹਾਂ ਮੈਨੂੰ ਹਰ ਥਾਂ ਓਹੋ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਹੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ। 'ਸਹਾ ਦੌਖਾਂ ਤਨ ਔੰ' // 

ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੈਣਾਂ ਤੋਂ ਨੀਰ ਵਹਿੰਦਾ ਦੌਸਿਆ ਸੀ ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਤ੍ਿਪਤੀ ਦੇ ਸੁਖ ਨਾਲ ਰੌਜੇ ਹੋਏ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਸੂਫੀ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ 
ਮੌਤ ਦਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੇਸ ਨਹੀਂ। ਵੈਸ਼ਣਵ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਜਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਉਠਦਾ। ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਨੇਂ ਮੋਖ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਅਮੋਲਕ ਨਾਮ ਰਤਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਫਿਰ ਨਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂਣ ਦੇ ਨਾ ਕਹੇਂ ਜਾਣ 
ਵਾਲੇ ਸੁਖ ਨਾਲ ਸਰੀਚ ਦੇ ਅਗ ਐਗ ਦੀ ਪੂਸੈਨਤਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਜਿਸ ਸਰੀਰ 
ਦੇ ਹਰ ਅੰਗ ਦੀ ਖੀਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਦੁਮਦਾਈ ਚਿਤੁ ਖਿਚਿਆ ਹੈ ਫਿਰ ਅਨੰਦਤ ਹੋਣ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। 

ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਬੁਢੇਪੇ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਬੁਢੇ ਵਾਰੇ ਦੀਆਂ 
ਦਰਸਾਈਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਹੈ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ, ਭੀਖਨ ਜੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਵਰੋਸਾਏ, ਅਮ੍ਰਿਤ ਭਿੰਨੇ ਨਾਮ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਰੈਗੇ ਹੋਏ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਦੇ ਅਨੰਦ ਵਿੱਚ ਗੁੰਦੇ 
ਹੋ ਕੇ ਸਤ, ਸੇਤੋਖ ਦੇ ਸਿੰਘਾਸਣ ਉਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੋ ਕੋ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਤੁਸੀਂ ਭੀ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋ । 

ਉਠ ਮਰਨ£ੰਦ ਕਟ ਲਨ ਭੱਖਨੂ ਪਾਵਉ ਅਲ ਦੁਆਰਾ // 
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ਰਿ 


ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸਬੈਧ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਬੰਨੋ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆਂ 
ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ' ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਦੇਹਰਾਦੂਨ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਅਤੇ 
ਸਿੱਖ ਰੈਫਰੈਂਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੈਮਤ ੧੭੫੩ ਦੀ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਬੀੜ ਵਿਚ ਇਸ 
ਪਦੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਕਾ ਸ਼ਬਦ ਮਹਲੇ ਪੰਜਵੇ' ਕੇ 
ਗ੍ਰੰਥ ਮੇਂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ। ਇਹ ਪਦਾ ਭਾਈ ਥੰਨੋਂ ਜੀ ਨੇ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂਨਕਲ 
ਲਿਆ ਸੀ "। ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਏਸੇ ਹੀ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਵਿੰਚ ਨਕਲ 
ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਤੌਕ ਦੇਸ਼ ਵਿਦੇਸ਼ ਫੈਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਦਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੋਂ 
ਪਹਿਲ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਤੋਂ ਪੋਥਰ ਦੇ ਛਾਪੇ ਰਾਹੀ ਛਾਪਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਏਸੇ ਸਾਖ ਨੂੰ ਮੂਲ 
ਸਮਝਕੇ ਇਸਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ, ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਬੀੜ ਦਾ ਸਰੂਪ ਛਾਪਿਆ ਸੀ। (ਪਿਛੋਂ ਜਾਕੇ 
ਦਮਦਮੀ ਸਰੂਪ ਛਾਪਿਆ ਜਾਣਾ ਆਰੌਭ ਹੋਇਆ) ਨਕਲਾਂ ਕਰਨ ਦੇ .ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਭਾਈ 
ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿਤਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਵਾਲੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮੀਰਾਂ 
ਬਾਈ ਦਾ. ਪਦਾ ਭੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 'ਸਾਹਿਬ' ਦਾ ਹਿੱਸਾਂ ਮੈਨਿਆਂ ਹੈ। “ ` 
ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੇ ਪਦੇ ਭੀ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬਾਣੀਆਂ 

ਦੇ (ਦੇਖੋ ਸਫਾ ੧੩੫੮, ਟੀਕਾ ਸੈਤ_ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ)। ` ਰ੍ 
ਮੌਤ ਚੰਦਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਸੁਤੇ ਪਰਕਾਸ਼ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਿਯਵਾਂ ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂ 


ਰੋ ਲਾਣਾ ਕੁੜੇ ਕੱ ਵਲੰਕ' /ਲੈਧਾਈਂ / /ਨੈਥਨ ਤੇ ਲੈ ਮੰ ਪਾਣ / 
ਸਾਰੰਗ ਸਲਦ ਭਰ ਕਾ ਗਾਲ਼ੋ / ਤਾਹਿ ਤੁਕਾਂ ਲੋਕ ਸ਼ਾਰਾ /ਇਹ' ਪਾਲੋ /652% 
ਦੌਹਰਾ - ਛਾਣ ਮਨ ਗੱਠੇ /ਮਖਨ ਕੇ ਸੰਨ ਸ਼ਥਦ ਤੋਲ ਲੀਨ / 
੭ਨੀਰਾ ਡਾਲੀ ਸ਼ੜਦ ਅੰਨੇ ਅਰ /ਲੈਲੋਂ /ਜਤ ਜੀਨ /੩44 
“ਨ ਹਨਾਰੋਂ ਸਾਧਨਾਂ ਨਨ ਆਲ ਸ਼ਬਦ /ਲੋਸ਼ਾਣੈ # 
/#ਤ ਦਰ' ਨਲ #ਹੰਮਦਾ ਸਲੋਕ ਕੰਨ /ਲੈਲ ਪਾਏ / 
ਲਾ/ਇਆਤਸ਼ ਸੋਲਾਂ ਸਭੋਕ / ਰਤਨ ਆਲ /ਨੈਨ ਲਈਂ ਆਲੇਕ / 
ਰਾਹ ੭ਕਾਨ' ਕੰ ਸ਼ਾਯ ਲਸਾਲੀ / ਰਾਗਮਾਲਾ ਮਾਣੇ ਭਲ ਪਾਲੀ / 
ਦੋਹ ਰੁੰਲ ਕੰ ਐਲ਼ਦ ਬਨਾਈ /ਲਲੋਂ ਗਰ ਆਹ ਦੋਰ ਨਾਂ ਲਾਂ 96987 
(ਸਫਾ ੧੭# ਭੁਗਠੈਲਸ਼ ਪਾਤਸ਼ਾਨੀ ਛੱਵੀਂ ਭਾਸ਼ਾ /ਵਭਾਲ? 
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ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਅਤੋ ਉਸਦਾ ਪਦਾ ੫੦੧ 


ਬਾਈ ਦੇ ਪਦੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਜਾਣਕੇ ਹੀ ਟੀਕਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਕੁ ਨੇ 
ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, /ਇਹਾ ਸੜਦਾ ਭਾਈ ਲੰਨੇਂ ਦੀਂ ਛੱਤ ਦਾ 2? ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਸਰੂਪ ਦਾਸ ਭਲੇ ਨੇ ਨੰ ਗੁਲ ਗੰਲ ਨਹੈੜਾ ਦੇ ਤਾਂ /ਵਚ ਭੀ ਮਾਂ ਬਾਲੀ 
ਦਾ ਨ%' /ਗਟੋਆਂ ੈ..- `_- . 
(ਤਨ ਕੀ ਹੀ ਸਦ 
`. ਨਾਂ ਡਾਲ ਦਾ #ਦਾ /ਏਹ' ਨੰ “- ` 
ਨਨ ਨਰ ਕਾਨੇ£ ਆਣ? ਕਵਲ ਨੈਨ ਆਪਣੇ ਭਨ /$/ ਰਾਨਈ // 
- ਤੰਖਨ` ਤੀਨ ਲੋਹ ਸ਼ਨੀਰ ਦੂਰ ਗਇਓ ਗੀ ਆਲ / 
`- ਲੱਨੋਓਂ ਤਲ ਸਭਨੈਠੀ ਨਾਨੀ ਅਠ ਨ ੱਹੇਠ' ਸਣ ਨੀ ਆਲੀ /5// 
ਤੱਤੇ ਅੰਤ ਅਉਧ ਕਰਉ ਤਏੰ ਆਨ ਨਾਂ ਸਾਈਂ / ਰੱ 
___ ਨੇ ਕੱਏੰ ਓ੪ਕਾਂਡ ਕੈਰੋਂ ਕਠਨ ਦਰਦ ਗੀ ਆਲ #>// 
ਜੇ /ਨੈਕਟੇ ਹਉਂ ਤਨ ਦੂਰ' ਨਹਾੰ' ਸ਼ੌਕ #ਲਹੁ' ਨੀਂ ਆਣ /ਤ// 
` #ਜਾ “ਨਰਗਰ'ਸ਼ਆਆੰਂ ਦਾਣੇਆਲ ਤਨ ਕੰ ਤਖਤ ਲੜਾਈ ਨੀ ਸਣ 
ਕਵਲ ਰੰਨ #ਘਣੇ ਗੁਣ, #ਆਅਣੇ ਗਣ ਲਨ ਆਲੀ /ਰਹਾਏਂ ਦੂਲਾ// 
ਕਵਲ ਜਿਹੇ ਸੋਹਣੇ ਨੈਨਾਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਮੇਰੇ ਮਨ ਨੂੰ ਚੀਰ (ਬੋਧ) ਕੇ ਰਖਿਆ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਬਾਣਾਂ ਨੇ ਸਰੀਰ ਵਿਨ੍ਹ ਦਿਤਾ ਹੈ ਮਾਨੋ ਮੇਰਾ ਜਿਸਮ ਟੋਟੇ ਟੋਟੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ 
ਇਹ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਬਾਣ ਲੌਗਿਆ ਉਸ ਵਕਤ ਤਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਬਾਣ ਦੀ ਪੀੜ ਉਹੋ ਜਿਹੀ ਮਹਿਸੂਸ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ-ਹੁਣ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਕੋਈ ਹੈਂ, ਜੋ ਇਹ ਉਪਕਾਰ ਕਰੇ ਇਸ ਕਨਨ 
ਦਰਦ ਦੇ ਨਿਵਾਰਣ ਲਈ ਬਥੇਰੇ ਤੌੜ੍ਰ ਮੈਂਤੁ ਕਰ ਥੋਕੀ ਹਾਂ। ਇਹ ਪੀੜ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਮੀਰਾਂ 
ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ-ਤੂੰ ਨੇੜੇ ਹੀ ਹੈ', ਦੁਰ ਨਹੀਂ, ਛੇਤੀ ਆ ਮਿਲਹੁ ਗੋਪਾਲ ਬੁਝਾਉ ਤੜਪ। ਕਹਿੰਦੀ 
ਹੈ ਮੀਰਾਂ ਮੇਰਾ ਤਾਂ ਸੁਆਮੀ ਗਿਰਧਰ ਗੋਪਾਲ-ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਮੋਰੀ ਤਨ ਦੀ ਤਪਤ ਬੁਝਾਈ ਹੈ। 
ਮੀਰਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 'ਸੀ। ਇਸ ਪਦੇਂ ਵਿਚ ਭੀ ਉਸੇ ਹੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਰੰਗ 
ਹੈ, 'ਗਿਰਧਲੰ ਗੈਪਾਲ' ਦੇ ਮਿਲਣ ਦੀ ਉਮੰਗ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲ ਹੀ ਤਨ ਦੀ ਤਪਤ 
ਬਿਰਹਾਂ' ਅਗਨ ਸੁੰਝਾਏ ਜਾਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈਂ। ਸੇ 
` 'ਇਹ ਪਦਾ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। ਡੇਹਰਾਦੂਨ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਦਾਂ ਪੰਹਿਲਾਂ'ਲਿਖਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ, ਉਸ ਉਤੇ ਹੜਤਾਲ ਫੇਰਕੇ ਹਾਸ਼ੀਏ ਉਤੇ 
ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੈ:- -ਅੰਨਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਸੰਦਾ ਮਨੋ ਪਦੇ ਕੇ ਗੰਥ ਨੌ ਨਾਹ” (ਮਰਾਲੀਨ ਲੀਤਾ 
ਨਾਂ ੧੮੬੭ -'' 
_` ਕਰਤਾਰ ਪੂਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਦੇ ਪਤਚਾ ੮੮੧ ਉਤੇ ਇਹ ਪਦਾ ਲਿਖਕੇ ਕਟਿਆ ਹੈ। 
'ਾਰੂ ਰਾਗ` ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੋਂ ਔਭ ਕਲਮ ਨਾਲ ਲਿਖੇ ਹਨ, ਲਿਖਾਰੀ 
ਇਕੋ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਕੇ ਕਟਿਆ ਹੈ, ਹੜਤਾਲ ਨਹੀਂ ਫੇਰੀ ਹੋਈ 
(ਕਰਤਾਰਪੁਰੀ ਬੀੜ, ਲਿਖਤ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਸਫਾ ੧੧)। ਮੇਰੇ ਪਾਸ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਸ਼ਾਖ 
ਦੀ ਇਕ ਪੁਰਾਂਤਨ ਬੀੜ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਫਿਰ ਹੜਤਾਲ 
ਫੇਰਕੇ ਮਿਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਤਕਰੇ ਔਤ ਵਿੱਚ ਵੌਖਰੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
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੫੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਵਿੱਚ, ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਪਦਾ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਪਿੱਛੋਂ ਹੜਤਾਲ ਫੋਰਕੇ ਮਿਟਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੂਚਨਾਂ ਤੋਂ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੇ ਪਦੇ 
ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦਾ ਪਤਾ ਜ਼ਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਪਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬੀੜ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਦਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਕਿਉਂ' ਕਿ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਸਬੋਧਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਭੀ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਯ 
ਟੀਕਿਆਂ ਵਿਚ ਭੀ, ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ 
ਭੀ ਇਹ ਪਦਾ ਛਪਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਏਸ ਕਾਰਨ ਸਾਡੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ ਹੈ। 

#ਆੀਰਾਂ ਕੱਣ ਸੰ:- ਮੀਰਾਂ ਰਾਜਿਸਥਾਨ ਦੀ ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਸੁੰਦਰੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੱਕ ਸੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਸੁੰਦਰ ਦਿਲ ਦੀ ਮਾਲਕ, ਸੁੰਦਰ 
ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹਸਤੀ ਸੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਮੁਗਧ, 
ਨਿਰਤ ਕਰਕੇ ਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਭਗਤਣੀ ਸੀ। ਮੀਰਾਂ ਉਹ ਮਧਰ ਬੀਣਾ ਸੀ, ਜਿਸਦੇ ਗੀਤਾਂ 
ਦੀ ਗੂੰਜ ਉਸ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਪੈਣੀ ਹੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਤੌਕ ਦੂਨੀਆਂ ਹੈ ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿਰਹਾ 
ਧੁਨੀ ਲੋਕ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉਨਦੀ ਰਹੇਗੀ। ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ਿਰਹੀ ਆਪਣੀ 
ਅਦਰਲੀ ਪੀੜਾ ਸਾਂਝੀ ਕਰਨ ਲਈ ਗਾਉਂਦੇ ਤੇ ਸੁਣਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । 

ਨ ਰਹੌਗਾ ਕਾਨ ਨੋ ਨਨੇਂ #ਆਨੇ ਲੋਠ / 

ਆੰਰਾਂ ਫ਼ੜ ਸ਼ਾਲ ਨਠੰੱ' ਸ਼ ਨਾਂ ਨੰਡਲੋ ਲੱਕ / 

ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਅਨੇਕ ਪੌਖ਼ਾਂ ਤੋਂ ਉਚ ਹਸਤੀ ਸੀ। ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਧੀ ਸੀ, ਉਸ ਤੋ 
ਭੀ ਵੱਡੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਨੂੰਹ ਸੀ। ਕੋਮਲ ਗੁਣਾਂ ਵਿੱਚ ਨਿਪੁਨ ਸੀ। ਸੁੰਦਰ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਗੁਣਵਾਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਾਲੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਸੀ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਇੱਕ ਵੱਡਾ ਭਰਾ ਮੈਂਦਾ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਛੋਟਾ ਹੁੰਦਾ ਹੀ ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਗਿਆ। ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਸੁਖਾਂ ਕਰਕੇ ਮੀਰਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਭਗਤ ਲੋਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੀਰਾਂ ਇਕ ਨਦੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਸੀ, ਭਗਤ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਇਹ ਭੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ ਕਿ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਰਾਧਾ' ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਲਈ 
ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਆਦਿ ਅਚਾਰਯ ਰਾਮਾਨੁਜ਼ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਮਾਪਿਆ ਦੇ ਉਦਾਸ ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ, ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਖ੍ਰਾਜਾ ਅਜਮੋਰੀ ਦੀ ਮੈਨਤ ਮੇਨੀ, 
ਉਸ ਮੋਨਤ ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮ 'ਮੀਰਾ' ਰਖਿਆ ਗਿਆ। 'ਬ਼ਾਈ' ਲਫ਼ਜ਼ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਆਮ ਹੀ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

/ਏ/ਤਹਾਨਕਾਰਾਂ ਦੇ ਲਖ ਹਨ:- ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ, ਰਤਨ ਸਿੰਘ, ਰਾਣਾ ਦੂਦਾ ਜੀ 
ਦੇ ਚੌਥੇ ਬੇਟੇ ਸਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਰਾਂ ਧਿਡ ਜਾਗੀਰ ਵੌਖਰੀ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਕ ਪਿੰਡ 
ਦਾ ਨਾਮ 'ਕੜਕੀ' ਦੂਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਚੌਕੜੀ। ਕੜਕੀ ਗਾਂਵ ਜੋਧਪੁਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉਪਰ ਮੇੜਤਾ 
ਤੋਂ ੧੮ ਕੋਹ ਦੂਰ ਇਕ ਪਹਾੜੀ ਉਤੇ ਵਾਕਿਆ ਹੈ, ਇਸਦੀ ਅਬਾਦੀ ਕੁਝ ਪਹਾੜੀ ਉਪਰ 
ਹੈ, ਕੁਝ ਢਲਾਣ ਉਤੇ। ਪਹਾੜੀ ਦੇ ਸਿਖਰ ਉਤੇ ਕਿਲ੍ਹਾ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਏਸੇ ਕਿਲ੍ਹੇ 
ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜੋਧਪੁਰ ਵਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਰਾਏ ਜੋਧਾ ਨੇ ਇਹ ਇਲਾਕਾ ੧੫੫੦ (ਸੋਮਤ) 
ਵਿੱਚ ਜਿਤਿਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਤਰ ਦੂਦਾ ਜੀ ਨੇ ੧੫੭੫ ਵਿੱਚ ਚਲਾਣਾ ਕੀਤਾ। ਮੀਰਾਂ ਜੀ 
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ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਦਾ ੫੦੩ 


ਦੀ ਮਾਤਾ ਦੇ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਚਲਾਣਾ ਹੋ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਮੀਰਾਂ 'ਮੇੜਤਾ ਲਿਆਂਦੀ ਗਈ। 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਬਚਾਬਰ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ 
ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਬੇਨੋ ਨੇ ਲਿਖਿਆ, ਇਹ ਕਰਮ ਦੋਸਦਾ ਹੈ 'ਮੀਰਾਂ' ਦੀ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਭੀ ਉਸ 
ਵੇਲੇ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਪੁੰਜੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਸਾਡਾ ਖਿਆਲ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਸਥਾਨ ਮਿਲਦਾ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਸਤਰੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮਿਲਦਾ, 
ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਭਗਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਉਠੀ ਹੁੰਦੀ। ਮੀਰਾਂ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਪਤੀ, ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਵਰ ਪੂਜਯ, ਸਭ ਕੁਝ ਮੋਨਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਨਿਰੌਕਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਭਗਤ 
ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ, ਗੁਰਮਤ ਦੂਜੇ ਕਿਸੇ ਦਾ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। 'ਸੰਜਏਂ ਨੁਝੈ ਕੰ ਨਹੀੰ 
ਲਹ ਦੁਲੀਜਾ ਮ/ਟ?/ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਬਾਰੇ, ਲੋੜੇ ਕਾਨ ਮੇਸ਼' ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਜੁਗਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਤੇ ਮਹਾਨ ਹਸਤੀਆਂ ਬੇਸ਼ਕ ਸਨ, ਅਵਤਾਰ ਕਰਕੇ ਭੀ ਮੋਨੇ ਗਏ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਰਨਾਮੇ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਣ, ਪਰ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਰੂਪ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨੇ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਈ ਭਗਤ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੋਬ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਕਈ ਸਾਖਸ਼ਾਤ 'ਰੋਬ' ਮਨਦੇ ਹਨ। 
'ਮੀਰਾਂ' ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਦੀ 'ਗੋਪੀ' ਕਹਾਉਣ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਉਣ ਵਿੱਚ 
ਵਡਿਆਈ ਸਮਝਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਭਗਤਣੀ ਭੀ ਮਨੀ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭੁਲੇਖੇ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ, ਨਾਲ ਹੀ ਮਿਟਾਈ ਭੀ 
ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ।` 
ਹੁੰਦੀ, ਜੋ ਪਿਫ਼ੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ ਨਿਰੰਜਨ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੀ ਅਰਾਧਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ, ਫਿਰ ਉਸਦੀ 
ਉਜੇਹੀ ਰਚਨਾ ਪੁਵਾਨ ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਏ। ਫਿਰ ਨੰਦ ਨਨੰਦਨ ਕਾ ਕੌ ਨੇ? %ਦੇ ਤੁਮਰਾ ਰਾ#ਠੰਟ ਨੌ ਠਾਂ ਆਵਤ 
ਦੇਖਿਆ ਥਾ' ਖਰੇ ਕਥਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਮੀਰਾਂ ਸਾਰਾ ਸਮਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਪ੍ਰਤੀ ਬਿਰਹਾ ਭਰੇ ਗੀਤ ਹੀ ਗਾਉਂਦੀ ਰਹੀ। ਐਤ ਨੂੰ ਦ੍ਰਾਰਕਾ ਜਾਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭੂਮੀ,-ਕੁਝ 
ਕੁ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਗਈ ਸੀ। 
ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਬਾਰੇਂ ਇਕ ਪੈਂਫਲਿਟ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੩੬) ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ, ਕੁਝ ਸੌਜਣ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੀਰਾਂ ਐਤ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਿਸੇ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਨਾਮ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਸਜਣ ਦੀ ਫਿਰ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਮੀਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੀ ਹੁੰਦੀ 
ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਸਥਾਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਭਰਿਆ ਹੁੰਦਾ। ਕੋਈ 
ਉਸਨੂੰ ਮੋਟਦਾ ਨਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਸਨਮਾਨ ਦੇਣ ਦੀ ਆਸ਼ਾ, ਇਕ 
ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਕੇ ਸਗੋਂ ਪੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। 
ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਸੈਮਤ ੧੫੫੫ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਦੂਜੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ੧੫੬੧ ਵਿੰਚ 
ਹੋਇਆ ਸੀ)। ੧੭-੧੮ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋਇਆ। ਸੈਮਤ ੧੫੭੩ 
-੭੪ ਵਿਚ ਰਾਜਪੁਤਾਨੇ ਦੇ ਵੌਡੇ ਘਰਾਣੇ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਂਗਾ ਦੀ ਮਗ ਉਤੇ, ਉਸਦੇ ਪੌਤਰ ਭੋਜਰਾਜ 
ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਤਿੰਨ ਲੌਖ ਦੀ ਜਾਂਗੀਰ 'ਮੀਰਾਂ' ਨੂੰ ਚਤੌੜ ਵਿੱਚ ਭੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, 
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ਪੋਕਿਆਂ ਵਲੋਂ ਸੈਂਕੜੇ ਘੋੜੇ, ਊਠ, ਰਥ ਕਈ ਸੁਖਪਾਲ ਪਾਲਕੀਆਂ ੨੦੦ ਸੇਵਕਾਵਾਂ, ਝੀਵਰਾਂ, 
ਧੋਬੀਆਂ, ਮੇਹਤਰਾਂ, ਗੋਲੀਆਂ, ਨੌਕਰਾਂ ਚਾਕਰਾਂ ਦੇ ਘਰਾਂ ਦੇ ਘਰ ਦਾਜ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਗਏ। ਮੇੜਤਾ 
ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੋ ਭੀ ਕਈ ਪਿੰਡ ਦਾਜ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਸੀ। ਔਗੇਂ ਸਹੁਰੇ ਘਰ ਵਲੋਂ ਭੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ ਸੀ। ਮੀਰਾਂ ਚਾਣੀ ਸੀ, ਧਨ ਭੂਮੀ ਦੀ ਮਾਲਕ ਰਾਣੀ। ਜਾਗੀਰ ਅਤੇ ਵਿਆਹ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 
ਅਤੇ ਦਾਜ ਆਦਿਕ ਦਾ ਪੂਰਾ ਵੇਰਵਾ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਹੋਰ ਵਸਤੂਆਂ ਬਾਰੇ ਭੀ ਭਰਪੂਰ 
ਖੋਜ ਕਰਕੇ ਖੋਜਕਾਰਾਂ ਨੇ ਦੱਸਿਆਂ ਹੈ। ਕਰਨਲ ਟਾਡ ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਗਲਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ, 
ਜਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਸੀ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਕੁੰਭਾ ਜੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਮੁਨਸ਼ੀ ਦੇਵੀ ਪੂਸਾਦ 
ਨੋ, ਗੋਰੀ ਸੋਕਰ ਓਝਾ ਦੀ ਮੋਦਦ ਨਾਲ ਇਹ ਉਲਝਣ ਸੁਲਝਾਈ ਸੀ। (ਵੇਰਵੇ ਲਈ ਦੇਖੋ ਮੀਰਾਂ 
ਪਦਾਵਲੀ ਸਵਾ ੭) ਮੁਨਸ਼ੀ ਬੇਣੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਪਿਛੋਂ ਪੂਰੇ ਹਾਲਾਤ ਪ੍ਰੋਹਤ ਹਰਿ ਨਰਾਇਣ ਜੀ ਨੇ ਖੋਜ 
ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਪੁਸਤਕ “ਮੀਰਾਂ' ਬੁਹਤ ਪਦਾਵਲੀ” ਪ੍ਰਥਮ ਭਾਗ ਦੀ ਭੂਮਕਾ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਵਿਦਿਯਾ ਗੁਰੂ, 'ਗਦਾਧਰ' ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ ਚਤੌੜ ਵਿੱਚ ਵੌਡੀ ਜਾਗੀਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ, 
ਜੋ ਹੁਣ ਤੌਕ ਉਸ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਦੇ ਪਾਸ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵੈਸ਼ ਦੇ ਦੋ ਸੌ ਆਦਮੀ ਅਜੇ ਤੌਕ ਚਤੌੜ 
ਦੇ ਲਾਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਪੋੋਹਤ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

'ਮੀਰਾਂ' ਉਸ ਸਮੇਂ' ਰਾਜਪੂਤਾਨੇ ਦੀ ਅਤਿਐਤ ਸੁੰਦਰ ਰੂਪਵਤੀ ਬਾਈ ਸੀ। ਮੀਰਾਂ ਦੇ 
ਅਨੂਪਮ ਰੂਪ ਅਤੇ ਲਾਵਣਤਾ, ਗੌਰਵ ਅਤੇ ਕਸ਼ਸ਼ ਭਰੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਸੁਣ ਕੇ ਰਾਣਾ 
ਸਾਂਗਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਪੁਤਰ ਭੋਜ ਰਾਜ ਲਈ, ਇਸ 'ਇਸਤ੍ਰੀ ਰਤਨ' ਦੀ ਚੋਣ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
੧੫੭੧ ਸੈਮਤ ਕਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਇਸ ਪੁਨਿਆ ਦੇ ਚੰਦਰਮਾਂ ਜਿਹੀ ਰੂਪਵਤੀ 
ਰਾਜ ਕੁਮਾਰੀ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋਇਆ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਪਤੀ ਭੋਜ ਰਾਜ ਭੀ ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦਾ ਚੋਟੀ 
ਦਾ ਬੀਰ ਜੋਧਾ ਅਤੇ ਖੂਸ਼ਸੂਰਤ ਰਾਣਾ ਸੀ। ੧੭ ਸਾਲ, ਦੈਪਤੀ ਦੇ ਸੂਖ ਪੂਚਵਕ ਬੀਤੇ। ਰਾਣਾ 
ਭੋਜ ਰਾਜ ਦਾ ਯੁੱਧ ਵਿੱਚ ਐਤ ਹੋਇਆ। ਪਤੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਮੀਰਾਂ ਉਤੇ ਕਸ਼ਟਾਂ ਦੇ 
ਪਹਾੜ ਟੁੱਟ ਪਏ । ਭੋਜ ਰਾਜ ਦੇ ਮੜ੍ਹੇਏ ਭਰਾ ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਰ ਵਸਾਉਣਾ ਚਾਹਿਆ, 
ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸਮੇਂ ਤੌਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦੂਰ ਨੇੜੇ ਫੈਲ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਦੇਵਰ 
ਦੀ ਬਦਨੀਤੀ ਤੋਂ' ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਮੀਰਾਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਨੂੰ ਨਿਕਲ ਗਈ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਇਹ 
ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਤੋਂ ਵਿਦਰੋਹ ਸੀ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਵਾਰੀ ਪਹਿਲੀ ਤੀਰਥ 
ਯਾਤਰਾ ਪਤੀ ਦੋ ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਜੀਅ ਭੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਦੂਜੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਰੋਡੇਪੇ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ। 
ਮੀਰਾਂ ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਆਪਣੇ ਪੌਕੇ ਮੋੜਤਾ ਭੀ ਰਹੀ! ਫਿਰ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਦਵਾਰਕਾ 
ਪੂੰਜੀ, ਜਿਥੇ ੧੬੦੪ ਵਿੱਚ ਸਰੀਰ ਛੌਡਿਆ। ਮੀਰਾਂ, ਭਰਪੂਰ ਜੁਆਨੀ ਵਿੱਚ ੨੮-੨੯ ਸਾਲ 
ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਵਿਧਵਾ ਹੋਈ ਸੀ। ਅਨਤਾਲੀ ਉਨੰਜਾ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਜਦੋਂ ਜੁਅਨੀ 
ਢੌਲਣ ਲੌਗੀ, ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਚਲੀ ਗਈ। ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਪੂਤੀ ਜੀਵਨ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਦੂਹਰੇ ਤੀਹਰੇ 
ਮਾਪ ਦੇਡ ਹਨ। ਭਗਤ ਲੋਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੀਰਾਂ ਬਚਪਨ ਤੋਂ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ 
ਨੂੰ ਅਗ ਸੰਗ ਰੌਖਦੀ ਸੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਨਿੰਤ ਭੋਗ ਲਵਾ ਕੇ ਫਿਰ ਕੁੱਝ ਖਾਂਦੀ। 
ਵੱਡੀ ਹੋਈ ਤਾਂ ਮੁਰਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾਚ ਕਰਕੇ ਗੀਤ ਗਾਉਣ ਲੌਂਗੀ। ਇਹ ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, 'ਮੀਰਾਂ ਸਹੁਰੇ ਗਈ ਤਾ ਕੁਲ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ। ਸੀਰਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਮੈ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੋਨਦੀ। ਇਸ ਗੌਲ 
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ਤੋਂ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਪਰਵਾਰਕ ਬਖੇੜਾ ਪਿਆ। ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜੇ, ਦੇਵੀ ਦੇ ਪੂਜਕ ਸਨ, ਮੀਰਾਂ ਵੈਸ਼ਣਵ 
ਮਤ ਦੀ ਭਗਤਣੀ ਸੀ। ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ, ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਪੇਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵੈਸ਼ਣਵ 
ਪੂਜਾ ਆ ਗਈ ਸੀ, ਮੋੜਤਾ ਵਿੱਚ 'ਨਰਾਇਣ ਚਤਰਕੁਜ' ਦਾ ਮੈਦਚ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਜਿਥੇ ਵਿਆਹ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੀਰਾਂ ਜਾ ਕੇ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। 

ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਭਗਤ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਵਿਆਹ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨਾਲ ਦੈਪਤੀ ਸਬੇਧਾਂ 
ਨੂੰ ਭੀ ਸੈਕਾ ਗੁਸਤ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਅਖੋ! ਮੀਰਾਂ ਹਰ ਸਮੇਂ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਜੂੰਦੀ 
ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹੀ ਬੈਠਦੀ ਉਠਦੀ ਤੇ ਕੋਲਾਂ ਕਰੇਂਦੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਇਹ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਮੀਰਾਂ ਨੇ ਚਾਣੇ ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ ਤੌਕ ਭੀ ਨਹੀਂ' ਕੀਤਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਪਤੀ ਪਤਨੀ ਦੀ 
ਅਣਬਣ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਚਾਣੇਂ ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਜਾਨੋ ਮਾਰ ਦੇਣ ਲਈ, ਗਹਿਣਿਆਂ ਦੇ ਡੋਬੇਂ ਵਿੱਚ 
ਸੌਪ ਭੇਜਿਆ, ਜ਼ਹਿਰ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਪੀਣ ਲਈ ਕਿਹਾ, ਮੀਰਾਂ ਗੋਟ ਗੌਂਟ ਜ਼ਹਿਰ ਪੀ ਗਈ। 
ਪਰ ਜ਼ਹਿਰ ਦਾ ਅਸਰ ਨਾ ਹੋਇਆ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਸੈਭਵ ਯਥਾਂਰਥ ਹੀਨ ਕਈ ਕਹਾਂਣੀਆਂ 
ਮੀਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਕਿ ਸੁਣਨ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਚੌਕਰਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖੋਂ ਭੀ ਕਈ ਦਿਲਚਸਪ ਘਟਨਾਵਾਂ 'ਮੀਰਾਂ' ਬਾਈ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ 
ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਮੀਰਾਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੀ ਬ੍ਰਿੰਦਾਬਨ ਪੁਜੀ, ਓਥੇ ਦੇ ਮਹੰਤ, 
'ਜੀਵ ਗੋਸਵਾਮੀ' ਜੀ ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਆਉਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਕਿਹਾ, ਮੈ 
ਕਿਸੇ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਮੋਥੇ ਨਹੀਂ ਲੌਗਣਾ। ਮੀਰਾਂ ਨੇ ਜਵਾਬ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ, 'ਮੈ ਤਾਂ ਸੁਣਿਆ 
ਸੀ, ਬਿੰਦ੍ਰਾਬਨ ਵਿੱਚ ਇਕੋ ਹੀ ਪੁਰਖ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਵਾਨ ਹਨ, ਬਾਕੀ ਸਭ ਗੋਪੀਆਂ ਹਨ। 
ਪ੍ਰਤੂ ਮੈਨੂੰ ਏਥੇ ਆ ਕੇ ਪੋਤਾ ਚੌਲਿਆ ਹੈ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਇਲਾਵਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਪੁਰਖ਼' 
ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਭੀ ਸੌਜਿਆ ਬੈਠਾ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਚੈਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਮਹੈਤ ਜੀ ਨਾਲ 
ਮਿਲਕੇ ਭੀ ਕੀ ਲੈਣਾ ਹੈ? ਇਹ ਸੁਣਕੇ ਮਹੈਤ ਜੀ ਨੇ ਹਥਿਆਰ ਸੌਂਟ ਦਿੱਤੇ। ਮੀਰਾਂ ਕੁਝ 
ਦਿਨ ਬਿਦਾਬਨ ਰਹੀ ਤੇ ਮਹੇਤ ਜੀ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਇਸ ਕਾਂਰਨ ਇਹ 
ਮਹੈਤ ਜੀ ਭੀ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਇਹ 
ਕਥਨ ਇਕ ਹੋਰ ਪੌਖੋਂ ਭੀ ਸਾਰਥਕ ਸੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 'ਪੁਰਖ' ਭੀ ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨਕੋ ਗੋਪੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਨੌਚਿਆ ਕਰਦੇ ਸੀ'। ਦਿ 
`___ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੇਖ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦਾ ਗੈਭੀਰ ਬਹਿਸ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣੇ ਰਾਜਿਸਥਾਨੀ ਗੰਥ ਲੇਖਕ ਇਸ ਮੋਲ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਐਦਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਰਹੇ 
ਹਨ! 'ਮੀਰਾਂ' ਬ੍ਰਿਹਤ ਪਦਾਵਲੀ' ਦੋ ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ` 'ਪਰਾਚਯ ਵਿਦਿਯਾ ਸੈਸਥਾਨ' 
ਵਲੋਂ ਛਾਪੀ ਗਈ ਹੈ। ਜਾਣੰਕਾਰੀ ਭਰਪੂਰ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਦੀ ਗੌਲ 
ਨਹੀਂ। ਕੁਝ ਨਵੇਂ' ਉਠੇ ਵਿਦੇਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭੀ ਮੀਰਾਂ ਉਤੇ ਖੋਜ ਨਿਬੈਧ (ਪੀ.ਐਚ.ਡੀ. ਦੇ ਥੀਸਜ਼) 
ਲਿਖੇ ਹਨ। ਇਕ ਦਾਂ ਨਾਮ ਹੈ, 'ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਜੀਵਨ ਵ੍ਰਿਤਅਤੇ ਕਾਵਯ' ਲੇਖਕ ਕਲਯਾਣ 
ਸਿੰਘ ਸੇਖਾਵੇਤ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਨੂੰ ਐਲਾਨੀਆ ਰੌਦ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਦਾਹਵਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। 'ਮੀਰਾਂ ਕਿਸੇ ਸੈਪਰਦਾਏ ਕਿਸੀ ਮਤ ਸੇ ਮੁੰਡਨ ਨਹੀਂ ਹੁਈ 
ਨਾਂ ਕਿਸੀ ਸੇਪਰਦਾਇ ਕੀ ਦੀਖਸ਼ਾ ਯਾ ਕਿਸੀ-ਮੈਥ ਕੋ ਸਵੀਕਰ ਕੀਆ .....। 

ਮੀਰਾਂ ਕੀ ਪੀਠ ਪਰ' ਮੋੇੜਤਾ ਔਰ ਮੇਵਾੜ ਕੇ ਮਹਾਨ ਰਾਜ-ਕੁਲੋਂ ਕਾ ਗੋਰਵ ਥਾ। 
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੫੦੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ 


ਓਸੇ ਕਿਸੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਕੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਨਹੀਂ ਥੀ। (ਸਫ਼ਾ ੫) ਮੀਰਾਂ ਨੇ ਪੋਚ ਭੂਤ ਪ੍ਰਾਣੀ 
ਕੌ ਨ ਗੁਰੂ ਬਣਾਯਾ ਨਾ ਕਿਸੀ ਓਰ ਪਗ ਉਠਾਯਾ। ਨਾ ਕਿਸੀ ਪੋਚ ਗੁਰੂ ਕਾ ਭਜਨ ਗਾਯਾ। 
'#ਖਤਾਵਰ ਸੜਭਾਗ਼ਣ ਆੰਰਾਂ %ਰ' ਲੌਠੇਂ ਗੱਠੇ ਯੋ? 
ਰਾਂਵਦਾਨ ਨੰ #ਤ ਆੰਰਾਂ ਦੇ #ਲ ਲਾਨੋ (ਸਫਾ 2) /ਨਿੱਸਆ ਹੈ .- 

ਭਗਤ ਗੌਦਾਸ਼ ਕੰ ਤਣ੍ਹਾਂ ਭਗਤ ਭਲ ਪਰ ਸਮਲ ਨੇ ਹਰ ਹੁੰਪਿਣਾ ਲਲਾਨੇ ਕੱ ਲਾਹ' 
ਆਰਾ ਕੇ ਨੰ ਲੈ / 

ਡਾ. ਸੇਖਾਵਤ ਕੁਲ-ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਮਹੌਤਤਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਵਧੇਰੇ ਔਗੇ ਲੈਘ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਨੇ ਕੋਈ ਗੋਦੀ ਚਲਾਈ ਸੀ? ਜਿੱਥੇ ਤੌਕ ਆਮ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੈ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਕੋਈ ਸੈਪਰਦਾਇ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਪੌਧਤੀ ਨਹੀਂ ਚਲਾਈ ਸੀ। ਐਵੈ ਹੀ ਤੋਹਮਤ ਜੜ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਮੀਰਾਂ ਬਾਰੇ ਨਵੀਨ ਨਿਬੈਧ ਲੇਖਕ ਨੇ ਸਫਾ ੨੩੬ ਉਤੇ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਗਾਂਵੇਦਾਸ਼ ਜ਼ਮਾਰਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੰਨਣ ਦੀ ਆਲਤਾ /ਏਕਾ ਟਮ' ਗਲਤ #ੰਮਆ ਹੈ, 
ਮੀਰਾਂ ਹਰਿ ਅਵਿਨਾਸ਼ੀ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਮੀਰਾਂ ਨੋ ਕਿਸੀ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਬਾਰੇ ਕੋਈ 
ਪਦ ਨਹੀਂ ਚਚਿਆ'। ਕੀ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਵਨਾਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਸਨ? 

ਜਿਵੇਂ ਪੁਸਿੰਧੀ ਪਾ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਹਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਪਿਛੋਂ ਕਈ ਭਾਂਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਕਈ ਗੁਰੂ ਦੌਸਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਦਰਜਨ ਦੇ ਕਰੀਬ ਗੁਰੂ ਬਣਾ 
ਧਰੇ ਹਨ। ਜੀਵ ਗੋਸਵਾਮੀ, ਰਾਮਾਨੈਦ ਸਵਾਮੀ, ਹਰਿਦਾਸ ਜੀ ਮਾਧਵਪੁਰੀ, ਚੈਤਨਯ ਮਹਾਂ 
ਪ੍ਭੂ, ਦਾਸ ਗੁਪਤਾ, ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ ਵਿਸ਼ਨੋਈ ਸੈਪਰਦਾਈ ਦੇ 'ਜਾਂਭੇ' ਜੀ ਭੀ ਕਈਆਂ ਨੇ 
ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਵਿਦਿਆ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰੋਹਤ ਗਦਾਧਰ ਨੂੰ ਭੀ ਮੀਰਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਰੂ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਹੈ । 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੈਨਣ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਪੁਰਾਤਨ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਬਾਰੇ ਇਕ ਹੋਰ ਥੀਸਜ਼ (ਖੋਜ ਨਿਖੋਧ) ਦੀ ਲੇਖਕਾ, 
'ਪਦਮਾਵਤੀ ਸ਼ਬਨਮ' ਨੇ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਰਵਿਦਾਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਰ੍ 

ਲ੍ਰਿਜ ਮਿਸਰਤ ਚਾਜਸਥਾਨੀ ਮੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੁਛ ਪਦੋਂ ਪਰ ਸੈਤ ਮਤ ਕਾ ਭੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਿਲਤਾ 
ਹੈ, ਐਸੇ ਕੁਛ ਪਦੋਂ ਮੇਂ ਗੁਰੂ ਕੀ ਚਰਚਾ ਮਿਲਤੀ ਹੈਂ, ਇਕ ਪਦੇ ਮੇਂ ਮੀਰਾਂ ਆਪਨੇ ਗੁਰੂ ਕਾ 
ਨਾਮ ਰੈਦਾਸ ਬਤਾਤੀ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੮੧, ਮੀਰਾਂ ੜ੍ਰਿਹਿਤ ਪਦ ਪਦਮਾਵਲੀ ਲੇਖਕ ਡਾ. ਸ਼ਬਨਮ) 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਮਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਰਵਿਦਾਸ ਭਗਤ ਦੇ ਕਲਪੇ ਜਨਮ 
ਸੈਮਤ ਨੂੰ ਲੈਕੇ, ਜਿਵੇਂ ਮੁਨਸ਼ੀ ਦੇਵੀ ਪੁਸਾਦਿ ਨੇ ਇਹ ਤਰਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜ ਰਾਜ 
ਦੀ ਵਿਧਵਾ ਮੈਨ ਲੈਣ ਨਾਲ ਮੀਰਾਂ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਸੌ ਵਰਸ਼ 
ਦਾ ਐਤਰ ਧੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਪਾੜਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਜਵਿਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਜਨਮ, ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਵਧਾਕੇ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਯੋਗਿਦਰ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੬੦੬ (ਸਫਾ ੨੬, ਸੈਤ ਰੈਦਾਸ) ਦੌਸਿਆਂ ਹੈ। ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ 
ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਵਲੋਂ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੯੭ 
(ਸਵਾ ੩੩ ਹਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯਧਾਰਾ) ਦੌਸਣ ਤੋਂ' ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਪਿਛੋਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ 
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ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਦਾ ੫੦੭ 


ਜਾਂਦਾ। ਸਮਾਂ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝਾਂ ਭੀ ਹਨ ਅਤੇ ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੱਡਾ 
ਪੁਮਾਣ ਹੈ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ (ਚੰਦ੍ਰਾਬਲੀ ਪਾਂਡੇ ਆਦਿਕਾਂ) ਨੇ ਨਿਰਣੈ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਫਾਰਸੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਕਾਸ਼ੀ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿੱਚ ਸਿਕੈਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਪਰਵਿਰਤ 
ਹੋਏ ਸੀ। ਭਗਤ ਚਵਿਦਾਮ ਜੀ ਨੂੰ ਬੇਲੋੜੇ ਵੱਡ ਉਮਰੇ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਜੇਹੇ ਲੇਖਕਾਂ 
ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਜਨ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਡ ਉਮਰਾ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਸਮੇਂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ੯੭ ਵਰ੍ਹੇ ਦਾ ਦੌਸਣਾ ਕਿਤਨਾ ਕੁ 
ਸਾਰਥਕ ਹੈ? ਕੀ ੯੭ ਵਰ੍ਹੇ ਹੋਰ ਪਿਛੇ ਰਹੇ? ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੇਵਕ 
ਜਾਨਣ, ਜੋ ਪੌਣੇ ਦੋ ਸੋ ਵਰ੍ਹੇ ਤੋ ਵੱਧ ਉਮਰ ਭੋਗੀ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਅਜੇਹੇ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਜ਼ੋਰ ਸ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪੁਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਵੇਡ ਉਮਰੇ ਦੌਸਣ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮੁਕਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ੧੫੮੦ ਪਿਛੋਂ ਤੀਰਥਾਂ ਉਤੇ 
ਚੜੀ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਸੈਣ ਭਗਤ 
ਦੇ ਲਿਖੇ ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੰਬਾਦ' ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਿਸਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਪਰਤੀਆਂ ਢਾਈ 
ਤਿੰਨ ਸੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਪੇਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। 
ਰਾਵੇਦਾਸ਼ ਸਾ ਕਦ ਸ਼ਨਲੇ ? 

ਡਾ. ਯੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਨਿਬੈਧ (ਥੀਸਜ਼) ਵਿਚ ਇਹ ਭੀ ਸਾਫ਼ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਪੰਦਰਾਂ ਸੌ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਚਲਾਣਾ ਜਿਵੇਂ 
ਉਪਰ ਦਸਿਆ ਹੈ ੧੬੦੬ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਨਾਲ 
ਮੇਲ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚਿਤੌੜ ਕਿਲ੍ਹੋ ਵਿੱਚ ਇਕ ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਫ਼ਤਰੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ ਇਕ ਹੋਰ ਓਹੋ ਜਿਹੀ ਛਤਰੀ (ਅਸਾਂ ਦੇਖੀ ਹੈ) ਹੈ। ਸਾਹਮਣੀ ਛਤਰੀ ਦੇ ਹੇਠਾਂ 
ਚਰਨ ਪਾਦਕਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਹ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਚਰਨ ਪਾਦਕਾਂ ਹਨ। 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਅਛੂਤ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ ਰਾਜਪੂਤ ਆਪਣੇ ਮੂਹ ਦੇ ਬੋਲ ਭੀ ਹਰੀਜਨਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸੀ। 
ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵਿਚ ਪਾਕੇ ਗਲਬਾਤ ਕੀਤਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸੇ ਕੁਲੀਨ ਭਾਵਨਾ ਕਾਰਨ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂੰ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜੇ ਰਵਿਦਾਸ ਮੀਰਾਂ ਦੇ 
ਉਪਦੇਸ਼ਟਾ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਤਾਂ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਭਜਨਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਉ' ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ”? ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ 
ਦੀ ਸੌਸ, ਝਾਲਾ ਰਾਣੀ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਪਾਸ ਦੀਖਿਆ ਲੈਣ ਲਈ ਜਾਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੇਗ ਪੁਰਾਤਨ, 
ਪਰਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸੈਣ ਜੀ ਲਿਖਤ, 'ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ ਸੈਬਾਦ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਿਲਦਾ 

ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਰਵਿਦਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਸਤਿਕਾਰ ਭਰੀ 

ਭਾਵਨਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ :- 
“___ਰੈਦਾਸ ਸੈਤ ਮਿਲੈ ਮੋਹਿ ਸਤਗੁਰ ਦੀਹ ਸੁਰਤ ਸਹਦਾਨੀ । 
“ਗੁਰ ਮਿਲਯਾ ਰੈਂਦਾਸ ਜੀ, ਦੀਨੀ ਗਿਆਨ ਕੀ ਗੁੰਟਕੀ 1 
“__ ਗ਼ੂਰ ਰੈਦਾਸ ਮਿਲੈ ਮੋਹਿ ਪੂਰੋ, ਧੁਰ ਸੇਂ ਕਲਮ ਭਿਡੀ । (ਮੀਰਾ ਪਦਾਵਲੀ) 
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੫੦੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪੁਸਿਧ ਸਾਧਕ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਸਨ, ਮੀਰਾਂ ਵਿਦ੍ਰੋਹ ਉੱਤੇ 
ਉਤਰੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਢੁਕਵਾਂ ਅਤੇ 
ਅਭਿਮਾਨੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮੂਹ ਦੇ ਚਪਤ ਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸੀ 
ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਰਾਜਸਸਾਨੀ ਨੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਬ੍ਰਿਜ ਅਤੇ ਸਾਧ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਓੰਗ 
ਕੈ ਸਤ ਪੇੜਾਂ ਚਲਦੀ-ਹੋ ਮੀਰਾਂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਜੀ ਉਸਦੀ ਬੋਲੀ ਰਜੇਸਬਾਨੀ 
ਡਿੰਗਲ ਤੇ ਪਿੰਗਲ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਰੂਪ ਧਾਰ ਗਈ ਸੀ। ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਲਿਖਤੀ ਮੋਹਰਈਦ ਗ੍ਰੰਥ ਨਹੀਂ। ਲੋਕ ਸਿਮਰਤੀ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੂੰਹ ਜ਼ਬਾਨੀ ਚਲਦੀ 
ਆਈ ਹੈ। ਕੁਝ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਪਹਾੜਾਂ ਤੋਂ ਚਿੜਦੇ ਗੀਟਿਆਂ ਵਾਂਗ ਖਰਵਾ ਪਣ 
ਆਪਣੀਂ ਲੋੜ ਮੁਤਾਬਕ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਆਰੰਭ ਤੋਂ ਹੀ ਭਗਤੀ ਰਸ ਵਾਲੇ ਗੀਤ ਗਾਉਂਦੀ ਤੇ ਬਣਾਉਂਦੀ 
ਸੀ। ਮੋੜਤਾ ਆਪਣੇ ਨਗਰ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੇ ਬਣਾਏ ਚਤ੍ਰਭੂਜ ਦੇ ਮੰਦਰ ਵਿੱਚ ਭੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 
ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੈ, ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਅਪਾਰ ਸਨੇਹ ਸੀ, ਬਿਚਹਾ ਸੀ, 
ਵੈਰਾਗ ਸੀ, ਭਗਤੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਜੀਵਨ ਬੀਤਿਆ। ਭਾਈ ਬੈਨੋ 
ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਇਕ ਪਦੇ ਦਾ ਹੋਣਾ ਦਸਦਾ ਹੈ, ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਪੁੰਜੀ 
ਹੋਈ ਸੀ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਬੀੜ ਲਈ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਾ ਕੀਤਾ! ਭਾਈ ਬੇਨ੍ਹੋ ਨੇ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਉਸ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖ ਲਿਆ। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਸਾਡੇ 
ਵੀ 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 

ਸੁ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਜੋ ਘਾਲਣਾ ਘਾਲੀ, ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਵਰਤੀ, ਉਹ ਕਈ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ ਅਨੂਪਮ ਹੈ। ਹਰ ਪਹਿਲੂ 
ਪਹਿਲੇ ਨਾਲੋਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਤੇ ਗੁੰਝਲਾਂ ਭਰਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਅਦੁਭੁਤ ਵੀ ਹੈ। ਮੁਖ ਕਾਰਜ, ਸੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਤੌਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਾਣੀਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਦੀ ਕਸਵੋਟੀ ਉਤੇ ਪਰਖ ਕੇ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸੀ। ਬਾਣੀਆਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਜਾ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, 'ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਨਿਮਰੇਤਾ 
ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਲਈ ਵਰਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਸੂਚਨਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, 'ਸਦ ਸੇਵਕ' ਗੁਲਾਮ 
ਜੇਠਾ 'ਸਦ ਗੁੰਲਾਮ' ਇਹ ਸੂਚਨਾਂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਦੀ ਨਿਮਰਤਾ ਬਾਰੇ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ, ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਭੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਂਵ ਜੀ ਨੇ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਵੇਲੇ ਪਿਆਰੇ ਪਿਤਾ 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਇਆ 
ਸਗੋ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਲੀਕਾਂ ਮਾਰ ਕੋ ਸ਼ਬਦ ਕੋਟੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਜੋ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੇਲੇ ਕੋਟੇ ਗਏ ਹੋਣਗੇ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕੋਈ 
ਅਜੇਹੀ ਗੋਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ, 'ਤੁ ਤੁਹਾਨੂੰ ਨਹੀਂ ਲਭੇਗੀ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਹ ਛੋਡੇ ਜਾਣੇ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ, ਸਿਵਾਏ ਇਸਦੇ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਚੀ, ਜਦੋਂ (ਗੁਰੂ) ਰਾਮਦਾਂਸ 
ਗੁਰੂਤਾਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਬਿਰਾਜੇ ਸੀ। ਹੋਰ ਰਹੌਸ ਗੁਰੂ ਜੀ ਹੀ ਜਾਣ ਸਕਦੈ ਹਨ। 

ਪੋਥੀਆਂ ਇਕੱਤਰ ਕਰਕੇ, ਪਹਿਲੀ ਆਦਿ ਮੋਥੀ, ਜਿਸੇ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਤਿਆਰ ਕਰਾਕੇ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਗੌਂਦੀ ਨਾਲ ਬਖਸ਼ੀਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਦਿੱਤਾਂ'ਸੀ। 'ਪੁਰਤਾਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦਾ ਲੇਖ ਹੈ, ਪਲਾਂ ਜ਼ਬਾਨ ਗੁਣ ਅੰਗਦ ਯੋਨ /ਮਲ। 
ਇਹ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਬੀ ਦਾ ਆਦਿ ਭਾਗ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੀਆਂ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਹੁਣ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ 
ਹੋਂਰ ਸਨ। ਇਸ ਦੇ ਇਲਾਵਾ ਭੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੋਚੀਆਂ ਦੂਰ ਨੇੜੇ ਤੋਂ ਇਕੈਠੀਆਂ ਕਰ ਲਈਆਂ 
ਸੀ, ਜਪੁਜੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਪੋਥੀ ਤੋਂ ਨਕਲ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਪੁਰਾਤਨ 
ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਤਤਕਰੇ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ' ਲਿਖੀਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬੰਦ 
ਅਤੇ ਬਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਢੁਕਵੇਂ ਥਾਂ ਬੀੜਨਾਂ, ਸੋਧੇਂ ਸਵਾਰੇ ਨਿਯਮਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਪੋਬੀਆਂ ਦੀ ਮੋਦਦ ਨਾਲ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਖੂਮਾਣਕ ਰੂੰਪ ਤਿਆਰ ਕਚੇਨੇ ਦਾ ਮਹਾਨ 
ਕਾਂਰਜ` ਸੰਪੂਰਨ ਕੀਤਾ। 


੬ 


ਰੰ 
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੫੧੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੂਜਾ ਅਦਭੁਤ ਕਾਰਜ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧ ਮਾਤਰਾ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਵੈਨ- 
ਸੁਵੈਨੀ ਭਾਂਤ ਦੀ ਹੈ। ਬਚਪਨ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਖਾਸ ਮੌਕਿਆਂ ਉਤੇ ਪੁਗਟਾਏ ਭਾਵ, ਹਜ਼ਾਰੇ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਖਾਸ ਖਾਸ ਰਚਨਾਵਾਂ, ਵਾਰਾਂ ਬਾਚਹਾਂ ਮਾਹ, ਡਖਣੋਂ, ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ, 
ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਜਿਹੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਮਹੌਤਵ ਰੌਖਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਤਰਤੀਬ ਸਿਰ ਨਿਯਮਤ ਰੂਪ ਕਰ ਕੇ ਬੀੜਨ ਦਾ ਸੀ। ਹਰਿੰਕ ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਇੰਕ ਮਿਥੀ ਹੋਈ 
ਤਰਤੀਬ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਣੀ ਰੌਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਤਨਾਂ ਕਨਨ ਕੈਮ ਹੈ? ਜਿਸ ਦੇ ਪੂਰੇ ਐਦਰੂਨੀ 
ਭੇਦਾਂ ਅਤੇ ਵਰਤੀ ਗਈ ਜੁਗਤ ਨੂੰ ਸ਼ਿਆਨ ਕਰਨਾ ਕਠਨ ਹੈ, ਕਿਉਂ -ਕਿ ਕਈ ਪੋਖਾਂ ਤੋਂ 
ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਨ ਤੇ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। 

ਚਉਥਾਂ ਅਗ, ਅਤਿਐਤ ਮੋਹਨਤ ਵਾਲਾ ਸਾਰੇ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਸੀ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਸੈਭਾਲਣੀ, ਉਸ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨੀ, ਫਿਰ ਨਾਲ ਹੀ ਢੁਕਵੀਂ ਥਾਂ, ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦ 
ਮੇਲਕੇ ਤਰਤੀਬ ਸਿਰ ਰੌਖਣੇ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰਾਂ ਨਾਲ ਆਤਮਕ ਅਭੇਦਤਾ 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਾਹਿੰਤਕ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ-ਸੋਝੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੀ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਨਾ ਸਮਰੋਥਾ ਸੀ ਨਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਅਧਿਕਾਰ ਸੀ। 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਸਮਝ ਵਿੰਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸੰਕੇਤਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਤਨੀ ਬਰੀਕ ਸ਼ੀਨੀ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਸ਼ਬਦ 
ਸੈਪਾਦਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਾਹਮਣੇ ਰੋਖੇ ਮੋਤਵ ਤੇ ਆਦਦਸ਼ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਸ਼ੋਧਨ ਟਿੱਪਣੀਆਂ 
ਭੀ ਜੋ ਦੇਣੀਆਂ ਪਈਆਂ, ਦਿੰਤੀਆਂ। ਸੈਪਾਦਨ ਅਤੇ ਸੰਸ਼ੋਧਨ ਦੀ ਰੀਤ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਤੋਂ ਚੌਲੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਜਿਸ ਦਾ ਪੁਮਾਣ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਆਤਮਕ ਸਲੋਕ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਸੂਚਨਾ-'ਨਾਲ ਰਲਾਇ ਲਿਖਿਆ' ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇਂ ਦੌਖਲ ਬਾਰੇ 
ਦਸਿਆ ਹੈ। ਕੁਝ ਥਾਂਵੀ (ਮਹਲਾ ੫) ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਕੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਧਿਕਾਰ ਵਰਤਣ 
ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਛੋਡ ਦੇਣ ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਓਟੀ 
ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਸੈਸ਼ੋਧਨ ਭੀ ਕੀਤੇ.ਹਨ। ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਪਾਦਨਾ, ਜਿਵੇਂ ਕੁਝ ਨਵੇਂ ਲਿਖਾਰੀ 
ਹੋਈ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ ਤੋਂ ਜਪੁਜੀ ਸੈਪਾਦਨ ਕਰਾਇਆ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸੈਭਾਲਣੀ ਤੇ ਲਿਖਾਉਣੀ ਆਚੋਭੀ ਸੀ। ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ ਵਖਰਾ 
ਅਤੇ ਗੰਭੀਰ ਹੈ, ਸੋਪਾਦਨ ਦੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਹੋਰ ਸੂਖਮ ਪਹਿਲੂ ਹਨ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਬੜੇ 
ਜੋਖਮ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਕਈ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਭੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸਨ, ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ। ਸੂਰਦਾਸ ਰ੍ 
ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਦੀ ਤੁਕ ਭੀ ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਛੋਦ 
ਰਾਮਕਲੀ ਦਾ ਭੀ ਕੁਝ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਇਆ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਈ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਵੇਲੇ ਅਨੇਕ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖੀ ਹੋਈ, ਉਨਾਂ ਪਾਸ ਪਹੁੰਚੀ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਤੇ ਲਿਖਣ ਲਿਖਾਉਣ ਦੇ ਸਮੇ' ਕਈ 
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ਫੈਸਲੇ ਚੋਣ ਕਰਨ ਦੇ ਅਤਿਐਤ ਗੈਭੀਰ, ਦੁਬਧਾ ਮੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, 'ਵਿਖਾਧਾਂ' ਦਾ ਕਾਰਣ 
ਭੀ ਬਨਣ ਵਾਲੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਨਜਿਠਣੇ ਪਏ। ਜੋ ਕੁਝ ਭਗਤ 'ਕਾਨ੍ਹੇ' ਦੀ ਬਾਣੀ ਰੋਦ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਸਭ ਤੋ' ਦੁਖਦਾਈ ਘਟਨਾ ਹੈ। ਸਤਿਗਰਾਂ ਨੇ ਜੋ ਮਤਵ ਆਦਰਸ਼ ਤੇ ਲਖਸ਼ 
ਸਹਾਮਣੇ ਰਖਿਆ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਹੋਣ 
ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਭੀ, _ਇਕ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬਰਧਤਾ ਵਾਲੇ ਸੈਪਾਦਕ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਕਰਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭੀ, ਇਕ ਮਹਾਨ ਸੈਗੀਤਗ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਭੀ, ਹਰ 
ਪੱਖੋਂ ਪੁਬੀਨਤਾ ਨਾਲ ਨਿਭਾਇਆਂ। _` 

ਇਕ ਵੱਡੀ ਮੁਸ਼ਕਲ, ਭਾਈ ਬੰਨੋ ਜੀ ਨੇ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਆਪਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ 

ਕਰਕੇ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਕਈ 
ਦਿ 
ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਸੋਧਣ ਵੇਲੇ ਹੜਤਾਲ ਫੇਰਕੋ ਮਿਟਾਇਆ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਏ੍ਹਾਂ ਵਾਧੂ 
ਬਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਹੈਂ। ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਬਾਣੀਆਂ ਹੋਰ ਭੀ ਹਨ। 

ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਤਨੇ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ, 
ਸੇਵਕਾਂ, ਤੇ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਪੁਰਖਿਆਂ, ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀਆਂ ਉਮੰਗਾ ਉਠੀਆਂ 
ਹੋਣਗੀਆਂ, ਕਿਤਨਿਆਂ ਦੇ ਨਿਰਾਸਤਾ ਪੌਲੇ ਪੈਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਏ ਹੋਣਗੇ 
ਇਹ ਪੌਖ ਬੇਸ਼ਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਘੜਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ, ਪਰ ਜੋ ਹਾਲਾਤ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ, ਉਹ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਪਾਲਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਸੀ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਹਉਮੈ ਭਰੇ, ਸੈਤਾਂ. ਭਗਤਾਂ, ਕਲੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਣ ਦਾ 
ਦੁਖਦਾਈ ਕੌਮ ਸੀ। 

ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਚਾਰ ਪ੍ਰਸਿਧ ਭਗਤਾਂ, ਕਾਨ੍ਹਾਂ, ਛਜੂ, ਪੀਲੂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੋਦ ਕਰਨ ਕਰ ਕੇ ਭਗਤ ਅਤਿਐਤ ਦੂਖੀ 
ਹੋਏ ਸੀ। ਇਹੋ ਗੌਲ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਕਿ ਬਾਣੀ ਪੁਵਾਨ ਨਾ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਭੀ ਅਹਿਮ ਮਹੌਤਵ 

ਪੂਚਨ, ਉਸ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਉਹ ਸਿਧਾਂਤ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖਕੇ ਲਾਹੌਰੀ ਭਗਤਾਂ 
ਬੀਤੀ 

ਸਾਡੇ ਸਾਰੇ ਪੁਰਾਤਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਗੁਰਬਿਲਾਸ, ਗੁਰ ਪੁਤਾਪ 
ਸੂਰਜ ਵਿੱਚ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਇਕੋ ਭਾਂਤ ਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੂ ਗੁਰੂ 
ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਨੇ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਖਾਰੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਨ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਨੇ ਲਾਹੌਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰੌਦ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀਂ ਦਾ ਕਸ਼ਨ ਹੈ:- 

ਜਾਰ _ਭਨਤ' #=ਤਹ ਨਾਡੰ, ਕਾਨ ਛਲ ਸਨ _// 

ਨਾਹ ਨੂਨੰਨ ੫ਨ₹ ਭਨਤ ਅਨ ਨ ਧਰਤ ਰੁਮਆਨ //5557/ 

ਜਾਰ /ਨੋਜਮਨ /ਏਹ ਲੰਲਾਨੀੰ / ਨਾ ਸ਼ਠੰਵਨ ਝਲੰ /ਝਹਾਲ 

ਆਹ /ਵੇਚਾਰ ਜਾਨੋਂ ਲ ਆਏ) ਨੰ ਅਤਰ ਆਨ ਦੋਂ ਕਟ ਯੋਨਇ 

ਨ ਗਣ ਓਠੋਂ ਦੇਖ ਨ ਆਵਤ/ ਘੁਸ਼ਪਰ ਝੰਦਨ' ਕਰ ਨਲ ਆਵਤ?/ 

(ਗਰ /ਨੈਲਨ਼ ਪਾਤਸ਼ਾਨੀਂ ਛੇਫੀ' ੨੨੨੭ 
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੫੧੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ !- 

ਲਵਪਰ /ਤਨ ਸਨ ਆਹੇ ਹੌਤੇ ਝਤੜਰ ਭਗਤ ਸਭ ਘੱਲ #ਡਾਲ // 

/ਛਕਾ ਕਾਨਾ ਛਲ ਕਾਨ ਦੂਜੇ ਸ਼ਾਹ ਹਸਨ ਸੌਂ ਲੋ ਬਾਰ / ਰ੍ 

/ਭਲਾਰ ਹੂਰ /ਨੈਰਤਾਤ ਨਗਰ ੭#ਹ /ਏਨੋਂ ਭੈ ਨਨਲੇਂ ਤਲ ਸਰਲ ਪੁਕਾਰ // 

ਭਗਤਨ ਭਾਨਾੰ /ਲਲੀੰ ਗੁੱਲ ਆਹ /2ਹ ਨਨ /ਏਨ ਕੰ ਛੱਡ ਉਂਦਾ/ਨ / 

ਨੰ ਨਾਨਕਾ ਗੱਦੀ ਪਰ ਸੋਨੇ ਡੀ ਅਰਜਨ ਪੁਤਾਆ ਅਹਾਨ ੭ ਪਰ 

ਨਆਤਿਵੰਤ ਸ਼ਰਲਗਯਾ ਸਨੀਰਨ ਸਦਗੁਾਨ ਕਹ ਲੱਠੇ ਕਰੋਂ ਬਖਾਨ // 

_ #ਆਨ ਭਗਤ ਜੰ ਸ਼ਰਲ ਕਾਰ ਹਮਂਹ ਹਕਾਰਨ /ਕੈਉਂ ਨਾਨੀ ਨਾਨ // . 

/ਇਹ ਕੱਲਾ ਕਾਨ /ਕੈਲਾਰਤ /ਜਿਤ ਆਹੇ ਭਏ ਸਦਾ ਕੇਕ /ਠਸ਼ਫ਼ਾਨ // : _. 

ਲਾਹੌਰੀ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀਆਂ ਖਬਰਾਂ ਲੈਣ ਲਈ ਭਾਈ ਲੌਧੇ ਪਾਸ ਪਹੁੰਚ 
ਕੀਤੀ। ਭਾਈ ਲੱਧੇ ਨੇ ਕਿਹਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਕਿਹੜੇ 
ਸੋਦੇ ਗਏ ਸਨ? ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਭੋਜ ਦੇਵੋ ਜਾਂ ਆਪ ਲੈ ਜਾਂ ਸਕਦੇ ਹੋ :- ` 

/ਕੋਨਹਾਂ ਹਕਾਰਨ ਤੋ ਸੱ ਪਹੰਚੇ ਤੁਮ ਭਾ ਝਲੋਂ ਲੀ ਪੁਕਾਰ ੭” 

/ਨੈਲੇ ਬਾਨੀ ਨੀ ਨਰ ਗੁੰੱਠ ਝਛਾਵੈ ਰਹ ਨ /ਲਰ ਸਗਤ ਅਡਾਨ // 

/ਣਨ' ਸਲਾਹ ਕਰ /ਨੋਸ਼ ਸ਼ਤਾਣੀ ਭਣੰ ਮਾਤਕਾਨੂਾਂ ਅਸਵਾਰ //' 

ਤੀਨਹ ਆਮਰ ਗਸਨ ਕੌ ਨਨਲੇ' ਜਨਕ ਇੱ ਕੁਛ ਕੁਛ ਹੰਕਾਰ // - 

ਦੀਵਾਨ ਚੋਦੂ ਲਾਲ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਕਾਨੇ ਭਗਤ ਦਾ ਐਦਰ ਕਪਟ ਤੇ 
ਹੈਕਾਰ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖਿਆਲ ਸੀ ਅਸੀਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਏਨੇ ਮੈਨੇ 
ਪੂਮੇਨੇ ਭਗਤ ਹਾਂ ਸਾਡੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਕਿਉ ਨਹੀਂ ਸਦਿਆ? ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਆਉ ਭਗਤ ਕਰਕੇ ਪੁਛਿਆ, ਸੁਣਾਓ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ੋ ਕਿਸ ਕਾਰਨੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੱਤੇ ਹਨ :- 

ਆਵਨ ਹੌਤ /ਨੈਕੰਤ ਲੇ ਤਮ ਮਹਠੰ ਭਲ ਲਲਹੁ #ਤਸ਼ ਭਲ ,/ 

ਨ਼ਨਲੋ ਤਠਾਂ ਲੜ ਗੱਜਓ ਰੱਲ ਸੰ ਕਾਨੀ ਪੰਚ ਹੁਰਨ ਕੀ ਛਲ / ` 

ਗਨ ਭਨੌਤਨ' ਕੈ ਸ਼ਸ਼ਦ /ਨੈਸ਼ਾਕੇ ਸਭ ਰਾਗਨ ਕੇ /ਲੈਲੈ ਲਲਭੱਏ // 

/ਤੋੇਨ ਅੰਡੇ ਕੇ ਨ ਦੋਹ ਨੰਹ ਅਲ ਸਗ ਆਹ /ਠੈਲਤ ਨਗਾੀ' ਲਹ ਭਾਣੇ // 

'ਤੁਸੀਂ ਬਹੁਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਹੈ, ਜੋ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਹੈ ਨਹੀਂ ਸਨ, 
ਅਸੀਂ ਭਗਤ, ਜੋ ਜੀਉਂਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬੈਠੇ ਹਾਂ, ਸਾਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਹੀ ਦਿੱਤਾ' ਹੈ। ਕਾਨ੍ਹਾ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਕਾਨ੍ਹਾਂ' (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ) ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੀ ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਵੱਡਾ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਸੀ। ਹਨਯੋਗ 
ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਤਾਕ ਸੀ। ਬੂਹਿਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਭੀ ਉਹ ਦਾਹਵਾ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਦਸਵੇਂ ਦੁਆਰ ਸਾਹ ਚਾੜ੍ਹਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਪਰ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਨਾਮ 
ਰਸ ਦਾ ਲੋਸ ਉਸ ਦੀ ਚਿੱਤ ਵਿਰਤੀ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਭੈ ਭਾਵਨੀ ਉਸ 
ਹੈਕਾਰੀ ਵਿੱਚ ਕਿਥੋਂ ਉਪਜਣੀ ਸੀ? 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਰ ਸਵੇਂ ਅਤੇ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ. ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ' ਦੀ 
ਅਪੂਰਵ ਨਿਮਰਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਸੌਚੇ ਨਾਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੋਸੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੇਮ 
ਰਸ ਵਿੱਚ ਮਗਨ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਝਿਲਮਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ 


132੦ 520 


ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ ੫੧੩ 


ਉਰਿ ਅਤੀ ਨਿਮਰਤਾ ਹੈ, ਹਉਸੈ ਰਹਿਤ ਹੋਕੇ ਹੀ ਐਦਰਲੇ 
ਸਚੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿੱਚ ਸੰਚ ਦੀ ਵਸਤੂ ਪਾਉਂਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਭੀ ਦਾਹਵਾ ਨਹੀਂ, 
ਰਿ 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਹ ਸਾਰੇ ਲੌਖਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀ ਲੋਕਾਂ 
ਦੌਸੇ ਹਨ, ਸੁਣਨ, ਮੈਨਣ, ਸਰਣਾਗਤੀ ਜਿਹੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਨੇ ਧਾਰਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
(ਪੁਸਾਦਿ) ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵੇਲੇ ਭੀ ਨਿਮਰਤਾ ਭਰੀ 
ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਲਹਿਜਾ ਵਰਤਿਆ ਹੈ 

ਕਾਨ੍ਹਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭਗਤ ਕਹਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਯੋਗ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਜਾਣੂ ਸੀ। ਪਰ ਪ੍ਰੇਮਾ 
ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਸੋਖਣਾ ਸੀ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀ ਵੇਡੀ ਦਾਤ ਅਤੇ ਸਰਵੋਤਮ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ। ਕਾਨ੍ਹ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਆ ਕੇ ਨਿਮਰਤਾ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲ ਕੁਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਜੋ ਉਸ ਪਾਸ 
ਸੀ, ਸਰੀਰ ਸਮੇਤ, ਸਭੋ ਕੁਝ ਗਵਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਚੁਣ ਲਿਆ ਸੀ। ਕਾਨ੍ਹ ਨੇ ਹਉਮੈ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ 
ਆਚੋਭ ਦਿੱਤਾ। ਬਾਣੀ ਗਾ ਰਹੇ ਰਬਾਬੀਆਂ ਦੇ ਪਦ ਉਲਟਾਉਣ ਲੋਗਿਆ। ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਕਿਸੇ ਦਾ 
ਵੀ ਸੁਣਿਆ ਉਸ ਦੇ ਵਾਕ ਬਦਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਆਰੈਭ ਦਿੱਤਾਂ:- 

ਨ ਆਘਣੇ ਕਾਣੀ /ਡਸ਼ ਅੱਠ ਨਾਂ ਭਾਵੈ ਅੱਡੇ ਤਨ ਲਾਣਾ ੪ਦ ਇੱਲਟਾਵੀ / 

ਗਾਰ ਸਭਾ ਰਾਨੀ ਲਾਵਤਾ, ਗੰਨੇ ਕਹੀਏ ਲਚਨ ਈਲਟਾਏ / 

ਹੂਰ ਨੰਹਿਜ ਭ/ਏ ਲਨ ਕਰ ਕਹਾ ਕਾਨਾ ਜਲਾ ਅਨਾਂਏ /%% (ਆ? ਕਾਲ? 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ ਖੁਸ਼ਕ ਗਿਆਨ ਦੀ ਰਾਹ ਦੌਸਣ ਲਈ ਨਹੀਂ। ਐਦਰਲੀ ਸਮੁੰਚੀ 
ਦਸ਼ਾ ਸਦੀਵੀ ਸੁਧਾਰ ਲਈ ਸਮੁਚੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਧਾਰ ਤੇ ਆਧਾਰ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਿਖਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਰੂਪ ਮਾਨ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਉਮੈ ਮਾਰ ਕੇ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰਸ ਚਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਿਰਖੀ ਗਈ ਸੀ। ਜਿਸ ਦਾ ਮਾਰਗ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸੀ :- 

ਡਾਹਆਾਦਕਾ ਨਾਰਦ 2#ੰਨੇ ਲੇਖਾ // /ਤੇਨ ਡੀ ਤਨ ਆਹ ਮਨ ਨਠੀੱ ਘੋਖਾ # 
ਗਾਰ ਪਰਸਾਦੀ ਜੈ ਏਂ ਨਾਸ// ਭਗਤਾਂ ਕੇ ਪੰਮ /ਨ ਨੀਂ ਨੈ ਜਾਨ/(ਨਓਂਤੀ ਕਲੰਦ ਨੀ 5੨੦4 

ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਓਹੀ ਰੇ ਸੋਂ ਓਹੀ' ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਫੁਕਾਵੇ 
ਮਾਰਨ ਲੌਗੇ, ਮੈਂ ਹੀ ਰੋਬ ਹਾਂ, ਏਸੇ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਇਹ ਪਦਾ ਇੰਕ ਦਾਹਵਾ ਸੀ । 

ਦਾਹਵੈ ਟਾਲਨ ਨੱਤ ਹੰ /ਨੈਰਦਾਵੈ ਰਹੇ /ਨੈਨੱਕ / 

ਕਹੀ ਕਲਾਰ ਛੂਛਾ ਅਟ' ਯੌਲੈਂ ਭੱਰਆ ਗੇਟ ਨੇ ਕਲਹੁ ਨਾ ਡੱਲੋਂ / (ਗੋਂਡ ਕਲੀਰ ੮੭) 

ਖਾਲੀ ਘੜੇ ਹੀ ਬੋਲਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਕਾਨ੍ਹ ਦੀ ਬ਼ਾਣੀ ਸੁਣੀ ਤੇ 
ਕਿਹਾ ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ ਤੁਸੀਂ ਜਿਸ ਗਿਆਨ ਦਾ ਦਾਰਵਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋ ਇਸ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੌਕਾਰ 
ਦੀ ਕਫ਼ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪੜ੍ਹਨ ਸੁਣਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਰੋਗ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਇਕੋਲਾ ਗਿਆਨ, ਕੀ 
ਹੈ? ਘਿਉ ਜਿਹੀ ਤਾਕਤਵਰ ਵਸਤੂ ਹੈ, ਪਰ ਨਿਰਾ ਘਿਉ ਖਾਣਾ ਸੁਖਦਾਇਕ ਨਹੀਂ, ਜੇ 
ਉਸ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਿਨਾਸ (ਮਿਸਰੀ ਨੂੰ) ਨਾ ਮਿਲਾਈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਘਿਉ ਰੋਗ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਮਿੱਠਾ ਮਿਲਾਏ ਬਿਨਾਂ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਔਖਧ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ। ਭਾਈ ਸੋਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ 


132੦ 521 


੫੧੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੇ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਰੰਸਾਇਆ ਹੈ :- 

/ਏਨ ਪਰ ਨਨ /ਦਸਟਾਤ ਹਨ ਠੁਹਆ ਲਨ ਅਦ /&ਊਤ ਸਮਾਨ // 

ਕਫਾੰ ਨੰਕਾਨੀ #ਏ' ਨੁ/ਹਿਨ ਕਾਰੇ ਛਾਤਾਂ ਲੰਡ ਫਗੰਨ ਠਡ ਆਨ # 

ਨੰ ਲੁਹਨ /ਨਆਨ' /&ਤ ਕੋ ਲੈਕਰ /#ਸ਼ਨੀੰ ਭਨਤ /ਨੈਲਾਵਨ ਨਾਨ / 

ਡਖਦਾਲਕਾ ਸੜ ਨਰ ਕੋ ਜਾਨਹੁ /ਏਸ਼ ਮੁਕਾਰ ਕਰ ਲੈ ਕੱਲਯਨ ੭ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਧਾਰਨ ਵਰਤਾਉਂ ਦੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਰੈਜਸ਼ ਤੇ ਹਉਮੈ ਦੀ ਰੈਗਤ, 
ਬੋਲਚਾਲ ਵਿਚੋਂ ਹਉਮੈਂ ਦੀਆਂ ਚਿੰਗਾੜੀਆਂ ਨਿਕਲ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮਨੁੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਾਂਤੀ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੀ। ਸੀਲ ਸੈਜਮ ਨਾਲ ਨਿਰਬਾਹ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸਿੱਖਿਆ, ਜੋ ਮੁਂਕੀਆ ਮਾਰਨ,. ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾ ਕੇ ਪੈਰ ਚੈਮਣ ਤੌਕ ਜਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਿਵਾਜਿਆ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿੱਚ ਖਿਲਾਰੇ ਕੌਡੇ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀੜੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ? 

ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਕਾਨੂੰ ਨੂੰ ਆਦਰ ਦਿੱਤਾ, ਸ੍ਰੇਸਟਾਚਾਰ ਦੀ ਪੂਰੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ, ਨਾਲ 
ਹੀ ਪਿਆਰ ਖੂਰਵਕ ਕਿਹਾ, 'ਭਗਤ ਜੀਓ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਸੁਨਾਉਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾਲਤਾ ਕਰੋ। 
ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਤੁਹਾਡੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਦਰਸਨ ਹੋ ਸਕਣ। ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ ਨੇ ਅਭਿਮਾਨ ਦੇ ਆਸਣ 
ਉਤੇ ਬੈਠਕੇ ਅਪਣਾ ਪਦਾ ਉਚਾਰਿਆ :- 

ਓਹ ਰੋ ਡੱ' ਓਹੀ / ਜ਼ਾਕਈ ਲੁਰ ਨਰ ਮਨ ਸਨ ਲਾਵਤ ਸਲਲਾੀ /ਨਸ਼ਣਾੰ ਨ 

ਲਾਕਓ ਲੱਦ ਰਾਨ ਸਭ ਨਾਵੈ ਸੰਲਰ ਸੰਜਤ ਕੋਇ ਫੋ // 

ਸਾਕਓ ਨਾਰਦ ਸ਼ਾਰਟ ਸੋਫੈ ਸਵੈ ਦੋਵਾਂ ਦੋਵਾਂ ਗੋ / 

ਕੁਹਨਾ /ਲੈਸਨ ਅਹੋਨ #ਰਾਨੀ ਸਭ ਕਰਦੇ ਸਾਕੀ ਸੋਵਾ ਰੋ // 

ਕਾਹੇ ਕਾਨ੍ਹ ਅਨ ਨਨ ਸਰੂਪ ਹੈ ਅਪਰੰਆਾਰ ਅਲੋਲ' ਅਭੌਵਾਂ ਨੇ/ (ਗਤ ਕਾਨ੍ਹ ਨ 

ਇਸ ਤੋਂ ਔਗੇ ਹਊਮੈ ਦਾ ਪੈਧ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹ 
'ਹਮਾ ਓਸਤ' ਵਾਲਾ ਅਦ੍ਰੈਤ ਹੈ ਬੂਹਮ ਦੀ ਜੋਤ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੈ, ਇਹ ਭੀ ਕਹਿਣ ਦੀ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹੋ ਜਹੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇਂ ਜੁਲਦੇ ਵਾਕ ਹੋਰ ਭੀ ਤਾਂ ਹਨ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਭੀ ਵਾਕ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਬੇਸ਼ਕ ਗਿਆਨ 
ਆਸਣ ਤੋਂ ਚੜ੍ਹੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਖਿਆਲ ਹੈਨ, ਪਰ ਨੰਗੀ ਹੈਗਤਾ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਐਸ਼ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਉਹ ਭੂਮੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਜਗਿਆਸਾ ਦੇ ਐਕੂਰ ਪੁੰਗਰਦੇ ਹਨ, ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਖਮੀਰ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਹਉਮੈ 
ਦੀ ਰੌਕੜ ਭੂਮੀ ਜਿਹਾ ਖੁਸ਼ਕ ਭਕਤੀ ਭਾਵ ਨੰਹੀਂ। ਪਰ ਭਗਤ ਕਾਨ੍ਹਾ ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਛੋਹ ਤੌਕ ਨਹੀਂ। ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਲਈ ਜਗਿਆਸਾਂ ਤਾਂ ਕੀ, ਅਹਿਸਾਸ 
ਭੀ ਨਹੀਂ। ਸਨ ਗੱ ਆ/ਲਆ /ਤਨੰਨਿ ਛਘ/ਂਇਆ'ਵਾਲਾਂ ਸੈਜਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਕਾ ਹੀ ਛੌਡ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਹੁਸਨ ਉਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਗਾੜ਼੍ਹਾ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਜੀ ਨੂੰ ਹਊਮੈ ਦਾ ਇਹ ਨੰਗਾ ਖਿਆਲ ਕਿਵੇ' ਪਸੈਦ ਆ ਸਕਦਾ ਸੀ? 

ਤਲ ਸੱਤੇ ਨਰ ਸ਼ੈ #ਲੋਂ ਬਖਾਨ / 

ਹਨੰਹ ਲਏਕਾ ਯੁੱਝ ਨਠਾੰ' ਨੰਗੀ ਲਾਣੀ / (ਆਟਾ ਪਕਾਲ? / 

ਕਾਨ੍ਹ ਨੂੰ ਜਿਸ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਭਿਮਾਨ ਸੀ, ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਨੁਭਵੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ ੫੧੫ 


ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਯੋਗਾ ਅਭਿਆਸ ਦਾ ਤਕਨੀਕੀ ਗਿਆਨ ਸੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਾਹ ਚਾੜ੍ਹਨ 
ਉਤਾਰਨ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਕਚਨ ਤੋਂ', ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ ਕ੍ਰੋਧ ਦੀ ਅਗਨੀ 
ਵਿੱਚ ਮੋਚ ਉਠੇ। ਕਾਨ੍ਹੋ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਹਾ, 'ਤੁਸੀਂ ਮੇਰਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: ਸਨ ਨੂਰ 
ਕਦਨ ਕਾਨੂਾਂ ਭਇਆ ਕ੍ਰੱਧ£ ਨਰਸ਼ ਲੰਘ ਕਦੋ ਕੌ ਛੱਧਾ//੯// ਮੇਰੇ ਅਪਮਾਨ ਦਾ ਫਲ ਤੁਹਾਨੂੰ 
ਤੁਰਕਾਂ ਤੋਂ' ਸਜ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਿਲੇਗਾ। ਤੁਹਾਡਾ ਅਜੇਹਾ ਮਰਨਾ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਔਤ ਵੇਲੇ 
ਪੁਤਰ ਪਤਨੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਣੇਂ :- 

ਕਾਂਹਤ ਭਲੋ ਆਲੇ ਸ਼ਹਹੁ ਸਾਨ ਨ /ਤੇਸਕਾਰਨ ਕਾ ਲੋਹ ਛਲ ਪਏ / 

ਤੁਸਰੰ ਨੀਂਟ /ਨੈਰਾਦਰ ਆ/ਤਲੰ ਤੁਰਕਨ ਕੋ %ਰ ਤੋ /#ਲਹ ਸਜਾਇ // 

/ਲੈਹ ਸਜ਼ਏ ਪਾਨ /ਲੈਲਨਟ ੪ਰਹ #ਨੇਖਨ ਲਾਲੇ ਲੈ ਦੁਖਦਾਈ / 

ਡੱਤਾ ਭਨਤਾ ਨੌ #ਲੰਨੇ ਨ ਹੋਟਹ ਆਐੱਤ ਨਲ ਐਨੇ ਸਨ ਸਤ (% ੫: ਨਰ? 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਕਾਨ੍ਹ ਦੇ ਕਬੋਲ ਅਤੇ ਸਰਾਪ ਸਰਵਣ ਕੀਤਾ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਭਗਤ ਹੋਣ ਦੇ ਮਾਣ ਵਿੱਚ ਮੋਤਾ ਹੋਇਆ ਕਾਨ੍ਹਾ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਵਾਉਂਣ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ 
ਤੇ ਹਸਤੀ ਦੀ ਧੌਂਸ ਜਮਾਉਣ ਆਇਆ ਸੀ। ਇਹ 'ਬੁਹਮ ਗਿਆਨੀ' ਪੁਰਾਣੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਵਾਂਗ 
ਆਫਰ ਚਲਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਸ੍ਰਾਪ ਦਾ ਫਲ ਇਸ ਨੂੰ ਅਗਾਊਂ ਨਾ ਮਿਲਿਆ ਇਹ ਹੋਰਨਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਲਪ, ਛੋਟਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਮਨੇਗਾ। ਕਾਨ੍ਹ 


ੜੇ ਰਿ ਚ 


'ਲਾਦਸ਼ਾਹ ਸ਼ ਕਰ ਛਾਂਨੇ#/ਇ/ ਤੁਰ ਸੰਨ ਕੋਨਾ ਵਾਟ/2%// ਸਫ਼ਾ ੩੭੮ 

ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਬਚਨ ਕੀਤਾ, ਭਗਤ ਜੀ ਤੁਸੀ' ਲਾਹੌਰ ਵਿੱਚ ਵਾਪਸ ਪਹੁੰਚ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਕੋਗੇ। ਰਾਹ ਵਿੱਚ ਹੀ ਬੁਰੀ (ਅਵਗਿਤ) ਮੌਤ ਮਰੋਂਗੇ। ਕਾਨ੍ਹੇ ਕਿਹਾ, 'ਮੈਨੂੰ ਯੋਗਾ ਅਭਿਆਸ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੈਂ ਪੇਜ ਸੋ ਵਰ੍ਹੇ ਤੌਕ ਜੀਉਂਕੇ ਦਸਾਂਗਾ :- 

ਨਟਕੇ ਹ/ਨੈ ਕਾਨਾ ਭੰਨੇ ਯੋਨਨ; ਸ਼ਠੰਨ ਮੱਚ ਨ 6ਮਠ /ਵੋਸ਼ਲ' // 

ਕਾਲ ਲਾਲ ਜਲ ਸੌਹ ਨਾਂ ਸਾਠਾਹਿ ਅਨ ਅਨ ਆਨੇ ਛਲ ਲਜਾਲ // 

ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਸਾ ਝਾੜਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਰਥ ਵਿੱਚ ਜਾ ਬੈਠੇ। ਬ਼ੈਠਦਿਆਂ 
ਹੀ ਸਵਾਸ ਦਸਵੇਂ ਦੁਆਰ ਚੜ੍ਹਾ ਲਏ, ਤਾਂ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੈਕਟ ਆਵੇ ਤਾਂ ਟਲ ਜਾਵੇ। 
ਕਾਨ੍ਹ ਦਾ ਰਥ ਲਾਹੌਰ ਨੇੜੇ ਪੁਜਣ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਸਖਤ ਝਖੜ ਆਇਆ, ਇਕ ਦਰਖ਼ਤ ਦਾ 
ਟਾਹਣਾ ਕਾਨ੍ਹਾ ਦੇ ਰਥ ਦੇ ਗੁੰਬਦ ਉੱਤੇ ਆ ਪਿਆ। ਰਥ ਦਾ ਗ੍ਰੈਥਦ ਟੁੱਟ ਗਿਆ। ਕਾਨ੍ਹਾ ਭਗਤ 
ਦੇ ਸਿਰ ਦਾ ਗੁੰਬਦ ਭੀ ਨਾਲ ਹੀ ਫਟ ਗਿਆ। ਰੌਥ਼ ਨੂੰ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਘੋੜੇ, ਟੁਟੇ ਹੋਏ ਮਲਬੇ 
ਨੂੰ ਏਧਰੋਂ ਓਪਰ ਖਿਚਣ ਲੌਗੇ, ਸਿਰ ਦੀ ਮਿਝ ਨਿਕਲ ਗਈ। ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿੰਚ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਲੰਗਰ ਵਲੋਂ ਲੈਘੇ ਤਾਂ ਲਾਂਗਰੀ ਨੇ ਦੇਗਚੇ ਵਿੰਚ ਕੜਛਾ ਝਾੜਨ ਦਾ ਜੋਰ ਨਾਲ 
ਖੜਾਕ ਕੀਤਾ, ਗੁਚੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਇਹ ਕੜਛਾ ਤਾਂ ਕਾਨ੍ਹ ਦੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਲੌਗਿਆ ਹੈ :- 

/ਏਹ' ਕਤਛਾ ਕਾਨੇ ਨਰ ਲਗ) ਛੱਟੇ£ ਸੀਨ ਪਾਨ ਤਨ ਭਾਲਾ # 

ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਦੇਖ ਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਕਾਨ੍ਹੇ ਦਾ ਇਕ ਚੁਖ ਦੇ ਭਾਰੇ 
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੫੧੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੇ ਸਿਰ ਫਾੜ ਸੁੱਟਿਆ ਹੈ। ਕਾਨ੍ਹਾ ਜੀ ਪੂਰੇ ਹੋਏ, ਜਨ ਕਾ ਵਾਕ ਪੂਰਾਂ ਹੋਇਆ। 
ਰੀ ਗੀ ਗੀ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ' ਜੀ ਨੂੰ ਕਿੰਨੀ ਸਖ਼ਤ ਘਾਲਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
_ ਸੋਚ ਉਤੇਂ ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ ਲਈ ਉਸ ਹੰਕਾਰੀ ਦਾ ਦਮਨ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਪਵਿਤ੍ਰਤਾ ਰੌਖਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਅਨੂਠਾ ਪਹਿਲੂ ਹੈ । 
ਪੀ .- ਲਾਹੌਰੀ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਦੂਜਾ ਭਗਤ ਪੀਲੂ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਹੇ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਸੁਣਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਦ ਕਰਨ ਪਿਛੋਂ ਭਗਤ ਪੀਲੂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਭਗਤ ਜੀ, ਤੁਸੀਂ ਭੀ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਸੁਨਾਉਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੋ, ਪੀਲੂ ਨੇ ਜੋ ਵਾਕ ਉਚਾਰੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਇਝ ਲਗਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਵਿੱਚ ਬੈਦੇ ਦਾ ਜੈਮਣਾ ਹੀ ਪਾਪ ਹੈ : 
ਪੋ? %ਨਾ ਨਾਲੋਂ ਨੇ ਭਲੇ ਸੰਮਂਦਆਂ ਲੋ ਭਲ / 
ਉਨ੍ਹਾਂ /ਲਕਤਾ ਘਾਵ ਨਾਂ ਲੋਤਿਆ ਨ ਅਲੂਦ' ਭਏ / ਇਤ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਜੰਮਣ ਮਰਨਾ ਹੁਕਮ ਨੈ ਭਾਣੈ ਆਵਨ ਸਏ? ਪੀਲੂ ਜੀ 
ਤੁਹਾਡੇ ਬਚਨ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਮਨੁੱਖਾ ਜਨਮ ਮਿਲਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਤੋ' ਚੰਗੇ ਕਰਮ 
ਕਚਨ ਦਾ ਲਾਭ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਾਣੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੁਖ ਸੁਖ ਭੀ 
ਹੈਢਾਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਤੁਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋ, ਜੋ ਜੈਮਦਿਆਂ ਹੀ ਮਰ ਗਏ, ਉਹ ਚੰਗੇ ਰਹੇ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੇ ਕੈਮਾਂ ਵਿੱਚ ਪੈਰ ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ। ਭਗਤ ਪੀਲੂ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਭੀ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਵਿੱਤੀ । 
/2ਹ ਨਹ ਪੁਵ” ਹ%' ਕਰਠੰ' #ੰਨਨੈ ਸੱ ਨਾਨ ਭਗਤ ਓਪਦੇਸ਼ // 
ਡੀ ਨਰੰਕਾਰ ਕਰੇਂ /ਇਹ` ਭਾਣਾ ਨੰਮਟ ਮਰਣਾ ਨ #ਨੈਸ' / 
ਘਟ ਸਨਮ' ਨਰ ਲਭ ਆਂਏ' /ਤਆਗਾ ਭਜਾਹ ਨਦਾ ਆੰਤਨਨ /ਵਲੋਸ਼ 
ਨਾਨਹ ਹੁਕਮ ਖਨਮ' ਕਾ ਨੰਠੋਂ /ਤਆਨੀ ਹਨ ਗੱਟੇਤ ਕਲੋਨ _/=% (ਡ.ਮਨ4 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੋ ਭੀ ਤਾਂ ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਵਾਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ : 
/ਨੇ ਇਹ ਨਾਲ ਕਾਮਿਆਂ ਲੈ ਨਲ ਕੰ ਦਸ / 
“ਵਨ ਨ /ਏਤੀ ਸਜਲੇਂ ਸ਼ਹਾਂ ਨਾਂ /ਲਤੀ ਲੁਲ / (ਸ਼ਲੌਕਾ ਫਠੀਦ ਲੀ - 55੮57 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਨੀ ਸੁਹਾਵਾ, ਬਾਗ ਭੀ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਅਲ੍ਹਾ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 
ਭੀ ਤਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 
ਹਾਂ, ਉਥੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਤੋਂ ਤੋਬਾ ਕਰਨ ਦਾ ਰੂਪਕ ਹੈ। ਏਥੇ ਸਿਧੀ ਰੀ ਜੈਮਦਿਆਂ ਮਰ 
ਜਾਣ ਦੀ ਗੋਲ ਕਹਿ ਮਾਰੀ ਹੈ। 
`_ ਛੱਲ:- ਇਸ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਛੌਜੂ ਭਗਤ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਈ। ਫੌਜੂ ਜੀ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਭਗਤ 
ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਕਥਾ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪੁਰਚਲਤ ਸੀ। ਫੌਜੂ ਦੇ ਚੋਬਾਰੇ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਵੇਲੇ ਤੌਕ ਪਰਚਲਤ ਹੈ। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਫੋਜੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ 
ਤੋਂ ਹੀ ਕਿਉਂ ਗੌਸ਼ ਸੈਣ ਲਗ ਮੈਂਦੇ ਸਨ, ਛੱਜੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਕ ਕਹੇ:- 
ਕਾਗਦ ਸ਼ੰਦੀਂ ਤਨ ਤਉ ਨਾ //ਰੇਆ /ਨੋਹਾਨ ੭ 
/ਡਾਓਉ ਨੀ ਆਰ ਲੰ ਸਾਣੌਗੀਂ ਨੰ ਲਲੰਚਾਂ ਦੀ ਧੜ // (ਭਗਤ ਛੱਲੂ ਸੀ? 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ _ ੫੧੭ 


ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਰਾਹੀਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਜੋ ਸਥਾਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨੀਯਤ ਕੀਤਾ 
ਸੀ, ਛ਼ੌਜੂ ਜੀ ਉਸ ਤੋਂ ਸ਼ਾਇਦ ਵਾਕਫ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ 
ਹੀ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਸੋ ਨਿਉਂ' ਅਦਾ ਆਲਆੰਹ /ਨੈਤ ਲੰਮਹ ਜਜਨ / /#ਸਾ ਦੰ ਵਾਰ #% $ -£੭੩4 

ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਲਈ ਤਾਂ ਇਸਤਰੀ ਅਰਧ ਸਰੀਰੀ ਮੋਖ ਦੁਆਰੀ ਹੈ। “ਵਿਚਹਿ ਗ੍ਰਿਸਤ 
ਉਦਾਸ' ਗ੍ਰਹਿਸਤ ਵਿੱਚ ਉਦਾਸੀ ਹੈਡਾਉਣਾ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁਖ ਸਿਧਾਤਾਂ ਵਿੱਚ ਮੈਨਿਆ 
ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਅਸੂਲ ਨਿਯਮਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਹਨ। 

ਛੱਜੂ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਾਗਜ ਦੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਤੋਂ ਭੀ ਡਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਾਉਂਦੀ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਬੋਲ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਕਿਵੇਂ ਬਣਾਉਂਦੇ? ਸਤਿਗੁਰੂ: ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਸਾਡੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ:- <- 

ਛੱਜੂ ਭਲਤ ਨੁਨਹ ਅਤ ਹਸ਼ਰ / ਮੱਲ ਗੱਝ5 ਕਰੜੋ ਆੱਤਨੰਨ / 

/ਨੈਮਗੰਹ /ਲਕਰ ਨਾ ਪੁਨੋਸ਼ਰ ਕੂੰਿਸਤ /ਲਕੇ “ਲਵ ਲਾਣੇ ਅਭੰਗ` // 

ਕਾਰ ਹਰ# ਕੰ ਕਗਾਹੇ ਨਜ਼ਰਨੰਨੇਨ ਨ ਲੋਵਨ ਨੰਤੀਨੇ ਆੱਠਤ ਓਸ £/ 

ਭਾਉ ਭਗਤ ਕਾਨ ਸ਼ਗਤੜ ਡਰ' ਨੈ ਸੱਤਨਲ ਕਾ ਝੜੂਲੇਂ ਰੰਗ /#// 

ਨਰਾਸ਼” /ਕਨ ਨਾਨ ਅਪਰ ਲਤਨ ਅੜ ਕਨ` ਨ ਦੂਢਤ ਰਹ ਦੋ #ਸਾ / 

ਨਗਰ /ਨਕਟ ਸਲ ਗੰਹੇਨਾ ਲਾਲੇ ਨਰ ਨਾਲੀ ਮਲਟੀ ਸ/ਦਇ // 

/ਮਨੈ ਛੰਦ ਅਨ ਨਹ /ਕੈਕਾਰ ਹਾਇ ਅਸ /ਕਰਲੇਂ ਸਨ ਆਹ ਕੋ ਆਨ /# 

/ਤੋਸ ਨਾਹ ਤਿਯ ਕੰ ਖਹਿ ਕਰ ਯਾਦੇ “ਸਤ /ਬਲੋਂ ਪੁਡੂ ਪਾਲੇ // 
ਫਿਚੇ ਕੁਝ ਅਹਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਤਾਂ ਨਗਰ ਵਿੱਚ ਆਉਂਣਾ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਨਗਰ ਵਿਚ ਆ 
ਕੇ ਅਜੇਹਾ ਵਿਅਕਤੀ ਸੇਸਾਰੀ ਹੋਂ ਕੇ ਜਦੋਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਸਮਾਜ ਵਿੰਚ ਨਰ 
ਨਾਰੀ ਮਿਲਕੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਪ੍ਰੇਸ਼ਾਨ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਮਨੁੱਖ 


ਜ਼ਾਤੇ /ਨਤ /ਝੋਸ਼ੇ 6ਪਦੇਸ਼ਨ ਕਤ ਕਗੰਤੇ ਹਰ' ਨੰਟੈ' /#ਸ਼ਰਟੇ # 

ਡਾਹ ਹੁਸੌਨ-- ਲਾਹੌਰ ਦੀਆਂ ਮਜਲਸਾਂ ਵਿੱਚ ਮਸਤੀ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਚਾੜ੍ਹਕੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਮੁਗਧ ਬਨਾਉਣ ਅਤੇ ਮਸਤੀ ਦੀਆਂ ਧਮਾਲਾਂ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਜੀ ਭੀ ਪੁੰਜੇ। 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਆਗਿਆ ਪਾਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ, ਮਾਰਫਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕਾਫੀ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ :- 

ਜੁਮਵੇ #ਤਆ ਦੁਘ' ਵੈ ਆਤਿਆ // 

ਕੌਲਣ ਏਂ ਨਹਾ ਲਏ ਵੇ ਆਤਆ // 
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ਪਦ ਰ੍ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭਜਣਾ ਲੱਲਣ' ਦੀ ਸਏ ਨਾਨੀ /# 

ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਹਰ /ਹੈੱਕਾ ਸਾਈਂ /ਨੈਸ੍ਹੰ ਆਲ ਲਣਾਈ / 

/ਏਕੋਂ #ਨਲੜਰ' ਭੈ ਘੱਟ ਗੱਵਆ ਦੂਜੈ ਨਹੀੰ ਕਾਵਾਨੀ / 

ਕਹੀ ਹਸਨ ਫਕੀਰ ਨਿਮਾਣਾ ਅੰਤਰ ਤੰ' ਲਲ ਲਾਹੀ # (ਸਾਹ ਹਲੰਨ ਸੰ) 

ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਗੌਲ ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੀ ਸੀ, ਉਸ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ 'ਬਲ' 
ਜਾਣ ਦੇ ਬੋਲ ਭੀ ਕਹੇਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਜਿਸ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਸੈਕਲਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, 
ਉਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰ ਚੁਕੇ ਸਨ, ਜਲ ਲਨ ਟਨੰਆਂ ਨਗਨ ਨਨਕਾ 
ਕੁੱਛ ਨਣੰ ਕੁਝ ਕਾਹਨ” ਸ਼ਾਹ ਹੂਸੈਨ ਪ੍ਰਤਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਬ਼ਚਨ ਕੀਤੇ :- 

ਨੰ #ਰਜ਼ਨ ਅਸਕਾਵਤ ਸੌਲੋ. ਕਾਰਨਾਂ ਲਰੰ ਨਲੰਲੇ ਲੋਨ / 

ਭਲਾ ਕਾਹਲੇ ਦੁਖ ਕਰਹੁ /ਨੇਦੈ ਗੱਲ ਰਹਿਤ ਅੌਲੇ ਜਾਹ ਹਸ਼ੈਨ // 

ਟਹਾ ਭੀ ਨਨਹ ਸੰ ਅਤਰ ਕੇ ਭਲਕ ੫ਤ ਉਤਰ ਕੰ ਕਹਯੋ ਨ ਲੰਨ / 

ਚਾਰੇ ਭਗਤ ਬੜੇ ਜਾਹੋ-ਜਲਾਲ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਆਏ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਅਮਰ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਨਾਂਹ ਪਖੀ ਪਦਵੀ ਪਾ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਮਦ 
ਹੁਣ ਇਕ ਅਮਰ ਸੈਦੇਸ਼ ਦੀ ਭੂਮੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋ ਕਈ ਵੱਡੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। 
ਜੋ ਬ਼ਚਨ ਕਸਵੋਟੀ ਉਤੇ ਪੂਰੇ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੇ ਉਹ ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਸ਼ਣ ਸਕਦੇ। 
ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਹੋਵੇ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਕਿਹਾ ਚੰਗਾ ਹੁੰਦਾ ਜੋ ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਉਂਦੇ ਹੀ ਨਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਰਾਸਤਾ 
ਦੋ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਛਾਏ ਹੇਠ ਚਾਰੇ ਭਗਤ ਵਾਪਸ ਚਲੇ ਗਏ:- 

7ਨੈਲ #ਵਾਨ ਕਾਨ ਅਛਤਾਵਨ ਕਹਲੇਂ ਅਨਾਦਰ ਸ਼ਾਘ ਲੂ ਘੋਰ // 

ਰਾਹਤ ਸ਼ਨਤ ਆਘਨੇ /ਇਤ ਹਗ/ਸਓ /ਕੇਵ ਆਵਹ ਹੁਣੇ /ਏਸ਼ ਠੌਰ // 

ਸਾਦੂਨਰਨ-- ਵੌਡੇ ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ, ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਨਾਮ, “ਜਾਧੂ ਜਨ” ਜੀ ਦਾ ਭੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਦਸਿਆ ਹੈ ਇਹ ਨੌਜਵਾਨ 
ਲੜਕਾ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਸੈਗਤ ਨਾਲ ਗੈਗਾ ਇਸਨਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੈਗ ਵਿੱਚ ਰਲਕੇ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਪ੍ਰੰਜਿਆਂ ਜਦੋਂ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਕਾਫੀ ਉਚਾਰ ਰਹੇ ਸਨ ਸ਼ਾਹ ਹੂਸੈਨ ਦੇ ਬੋਲ ਸਨ:- 

ਕਹੈ ਹਲੈਨ ਫਕੀਰ /ਨੋਆਣਾ ਅੱਤ੍ਠਰ ਤੱ ਲਲ ਲਾਣਾ / 

ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਸਤਿਿਗਰਾਂ ਨੇ ਫ਼ੌਜੂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਾਵੇ' ਨਹੀਂ 
ਚੜ੍ਹਾਈ ਸੀ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤਾਉ ਅਤਿ ਚੌਗਾ ਕਰਕੇ, ਹਿਰਦੇ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ:- 

ਨਨ ਕਾਫੀ /ਦਆਲ ਲਲੀ ਆਤ ਕੀਨ / ੭5 ਅੰਤਰ ਨੀ ਅੱਤਨੂਰ ਲੀਨੀ // 

ਦੈਨੋਂ ਸ਼ਾਹ ਕੇ ਆਦਰ ਕੰ /ਹਰਦੈ /ਨਿਆਨ' &ਠ ਕਰ ਦੀਆ // 

ਓਨਾਂ /ਦੇਨ ਲੱਕ ਲਾਹੱਠ ਆ ਆਏ // /ਏਸ਼ਨਨ ਕਰਨ ਕੰ ਲੰਨ /ਨੈਨਾਣੈ # 

ਮਸਝਹਨ /#ਲ ਗੁਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਨਾ / ਕਾਨੂ` ਕਾਨ ਅੱਤਭੁਰ' ਲੀਨਾ // 

/'ਤਨ ਨੰ ਲੱਕ ਲੜਕਾ ਗਨਆਨ/ਨੇ // ਗੱਤਨਰ ਚਰਨ ਹਰਾ /ਤੇਲ /ਨੈਆਲ // 

ਕਰ “ਰਨਾਨ ਲਰਨਨ ਮਰ ੪ਰਾ / ਕਰ #ਰਤ ਨੰ /ਹਰਦੇਂ ਧਰਾ // 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ ੫੧੯ 


ਉਰ /ਨੇਸ ਪਨ ਭਣੇ ਦਇਆਲ, ਸਾਲ ਸਨ ਨਲ ਕਗੀਠ // 

੭ਨੇ' ਉੱਪ ਭਲਤ /ਨੈਨਾਲ, ਲਗ ਨਮ ਨਾਹ /ਤੋਨ ਕਹ 
ਲੰਘਣ 

ਨਮ ਭਗਤ ਤਾਲੇ ਅਨ ਆਈਂ / /ਤਨ ਈਸਤਤ ਗੁਰ ਆਹਾ ਗਾਲੀ /# 

ਬੜੰਭਗਤ ਨੂ ਜਨ ਭਣੀਂ // ਕਰ ਦਇਆ ਸਤਗੁਰ ਆਪਨੇ ਕਰ ਨਣੈਂ / 
ਸਾਨੂ ਸ਼ਨ ਦ ਉਸਤਤ -- 

੭ ਵਾੱਰਆਂ ਗੂਰ` ਤੱ ਵੱਨਿਆ // 

ਨੰ. ਵਭੱਰਆ ਗੁਰ ਕੰ ਗੜੀ ਤੱ ਘਗਤਾੀ ਨਾਲੋ ਲਲਤਾ ਤੋ // 

ਨੰੱ' ਵੱਠੇਆ ਗਰ ਕੇ ਨਲ ਤੱ / ਮਲ ਨੂਰ ਛਨਲੇ ਤੱ / 

ਸੱ ਵਭੱਰਿਆ ਗੁਰ ਕੰ ਲੈਨਾ ਤੋਂ # ਨੰਨਾ ਸਾਲ ਸੋਨਾ ਤੋੱ' // 

੭ ਵਰੱਠਆ ਨਰ ਕੰ ਗਰਾਂ ਤੱ ##ਤੜਾਨਾੀ ਮਧਰਾ ਤੱ / 

ਨ" ਪੜ੍ਹਦਾ ਨਾਂ ਪਾਖ ਦੀ ਪਟਾੀਂ /# ਲਾਹਿਦਾ ਕੂੜ ਕਖਟ' ਏਂ ਹੱਟਾੰ # 

ਗੁਰ #ਰੇਂ ਅਲੀ ਏੱਗ/ਤ ਕੱਟੀ ਕੁਛ ਨਰਕਾਂ ਨੁਰਨ ਬਹਮੱਲੋਆ // 

ਕਾਹਨ ਕੁੱਠੀਂ ਅਤ' ਕਾ ਠੰਨਾਂ / ਕਰ /ਨੋਰਪਾ ਸਦ ਸਨ ਕੰਨਾਂ # 

ਨਨ /ਨੈਲ਼' ਲੈ ਆਮਤ ਰਨ ਭੀਨਾ # ਡਰ ਭਓਲਲ ਪਾਰ ਓਤਭੰਰੇਆ // 

ਸੜ /ਏਹ /ਨੈਸ਼ਨ ਪਦਾ ਯੱਤਗੁਰ ਲਨਾ #/ ਕਠ ਸਦੂ` ਲਨ ਨਾਧ ਨਲ ਝਨਾਂ // 

ਭਾਇਆ ਪੁਕਾਲ ਸੋਇਆ ਅਨ ਜਾਨਾ / ਨ ਭਲੇ ਦਇਆਲਾ ਹਲ਼ ਰੰਨ ਲਾਲਾ // 

ਕਾਨਾ ੜੰਰਾਨਂ ਛੜਾ ਲੌਲੱਸਿਰ / /ਥਨਾ ਆਨ ੪ਟੀਲ ਨਨ ਛੰਸ਼ਰ / 

ਸਨ ਨਨ #ਹਲੰਹ ਨਹਾ ਟਰੈ /# ਤਲ ਲਨ ਕਲ ਕੌਨ ਨਹ ਸੈ // 

੭ੱਤਨਰ ਨੀ ਕੌ ਦਰਸਨ ਆ/ੱਟਆ' // ਦੋਖ ਤਾਨ ਮਨ . ਨੀਸ਼ਇਆ 7/ 

/ਲਨ ਆਗਨਾੀ ਲਾਠੀ ਆਨਂਠ ਨਾਂ ਭਾਵ/ ਸਨ ਸੰਤਨ ਲਾਲੀ ੪ਦ ਓਇਲਣਾਵੀ// 

(੯੪੭ ਆੰਹੇਲਾ ਪੁਕਾਲ/ 

ਸਾਧੂ ਜਨ ਵੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਆਇਆ ਸੀ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ, ਉਸਨੇ 

ਉਸਤਤੀ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ? ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵੱਲੋਂ ਦਿਤੀ ਗਈ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੋਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ 

ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀਂ ਵਿਚ 'ਸਾਧੂ' ਨਾਮ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਨੌਜਵਾਨ 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦੀ ਸਪੁਤ੍ਰੀ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈਂ:- 

ਨਾਨੂ ਨ# ਲੇ ਨੰਦਰ ਰੂਘਾਂ # ਆਨ ਸਭ ਸਗਤ ਕਾ ਭੂਧਾ // 

/ਵਾਇਆ ਹਨ ਸੜ ਗੱਡੇ %ਮਾਗ// #ਤ /ਟੱਟਨੀਂ ਅਠ /ਨਆਨ /ਵੋਜਾਰਾ/£ਟ// 
ਵੀਰੋਂ ਦਾ ਝਬਾਲ ਵਿੱਚ ਵਿਆਹ ਕੀਤਾ ਸੀ! ਸਾਧੂ ਜਨ, ਪਿੰਡ ਮੌਲੇ, 'ਡੌਲੇ' ਦੇ ਨੇੜੇ ਦਾ ਰਹਿਣ 
ਵਾਲੇ ਭਾਈ ਧਰਮੇ ਖੋਸਲੇ ਦੇ ਸੁਪਤ੍ਰ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਸਵੇਕ ਸਨ। 
ਦੂਜੇ ਖਿਆਲਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਾਧੂ ਜਨ ਦੀ ਉਪਰ ਦਿੱਤੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ 
ਉਚਾਰਨ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਕ ਹੋਰ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ, ਇਹ ਸਾਧੂ ਜਨ ਵੱਖਰੇ ਮੁਲਤਾਨ ਵਾਸੀ ਸਨ। 

ਸੈਮਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹੀ ੪੩੨ (੧੮੯੭ ਈ:) ਵਿੱਚ ੪੩੭ ਸਫਿਆਂ ਦੀ ਇਕ 
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੫੨੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪੁਸਤਕ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਮਫੀਦਆਮ ਪ੍ਰੈਸ ਵਿੱਚ, ਵੱਡੇ ਅਕਾਰ ਦੀ 'ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਭਗਤਾਂ' ਦੇ ਛਾਪੀ 
ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਸ਼ਬਦ, ਸਲੋਕਾਂ, ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ 
ਸਾਧੂ ਜਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਰ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੀ (ਤਕਰੀਬਨ) ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਾਫੀ ਵੇਡੇ ਅਕਾਰ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਨ ਯੋਗ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਕਾਨ੍ਹਾ, ਛਜੂ, ਪੀਲੂ, ਸ਼ਾਹ ਹੂਸੈਨ ਦੇ ਪਦੇ ਭੀ 
ਚੋਖੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਰਾਗਾਂ ਹੇਠ ਵੱਡੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕੋਈ ਪਦਾ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੂੰਥ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਦੇ ਚਲਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਸਾਧੂ ਜਨ ਦੀ ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਉਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾਦੂ ਪੈਥੀਆਂ ਦੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਦੀ ਤਰਜ਼ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਮਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ 
ਲਿਖੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੇ ਬਾਣੀਆਂ, ਮੇਹਰਬਾਨ, 'ਹਰ' (ਜੀ) ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਦੇ ਬਾਣੀ 
ਰਚਨਕਾਰ ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਵਿਲੌਖਣ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਭਾਵੀ 
ਸਾਹਿੰਤ ਹੈ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਰੀਸ ਵਿੱਚ ਰਚੀਆਂ ਸ਼ਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਪਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਕਈ 
ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਜੋ ਪਦੋ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਸ਼ੁਧ ਨਹੀਂ ਓਹੋਂ ਜਿਹੇ ਹੀ ਹਨ, ਜਿਹੇ ਦਾਦੂ ਪੋਬੀਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਵਿਚ 
ਰਖਦੇ ਸਨ, ਜਦੋ ਮੈਂ ਉਥੇ ਗਿਆ ਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇ ਕੀਰਤਨ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਲੌਕਿਕ ਰੂਪ 
ਦੇਖਕੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਤੁਸੀਂ ਪੁਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਗਾਉਂਦੇ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਸੀ, 
'ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਅਸੀਂ ਏਹੋ ਹੀ ਪੜ੍ਹਨੀ ਹੋਈ। ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਗੂਹਿ ਹਿੰਦੀ 
ਵਿੱਚ ਤੁਸੀਂ ਕਰਾ ਭੇਜੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰ ਲਿਆ ਕਰਾਂਗੇ'। ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ ਘਰ 
ਦੋ ਪ੍ੇਮੀ ਜਾਂ ਸੈਸਥਾ ਨੂੰ ਇਹ ਉਦਮ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਹੇ ਹੋਰ ਮੌਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਬਦ, ਸਲੋਕ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿੰਚ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਠਨ ਕਰਮ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਹੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਦੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਚਰੇ ਅਤੇ ਜੋ ਘਟਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਾਪਰੀਆਂ ਸਨ। ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ' ਵੇਲੇ, ਨਿਰਭੈਤਾ, ਬੇ-ਲਿਹਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਦੀ 
ਪੂਰੀ ਪੂਰੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਜਾਨ ਉਤੇ ਖੇਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਭੀ ਨਿਭਾਈ 
ਸੀ। ਜਿਸ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਕਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ, ਉੱਹੀ ਸੋਚੀ ਕਹਾਈ। ਹੋਰ ਬਾਣੀਆਂ 
ਵਾਧੂ ਅਤੇ ਕੋਚੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ: 
ਪੌਥੀ, ਹਰਿ ਸਹਾਏ ਅਤੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੌਥੀਆਂ : 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ, ਦੋ ਸ਼ਾਖਾ ਦੀਆਂ 
ਤਿੰਨ ਪੋਥੀਆਂ ਮੈਂ ਦੇਖੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਦੋ ਤੋਂ ਵਧੀਕ 
ਭਾਗ ਇਕੋ ਜਿਲਦ ਵਿੱਚ ਹਨ। ਦੂਜੀਆਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ। ਹਰਿ ਸਹਾਇ 
ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਆਦਿ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਏਸੇ ਪੋਥੀ 
ਦੇ ਦੂਜੇ, ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਫ਼ੋਂ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਹੈ, ਤੀਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਦੇ ਅਤੇ ਭੌਂਟਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਭੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਗੇ 
ਪਿਛੇ ਕਰਕੋ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । 

ਦੂਜੀਆਂ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਇਕ ਅਹਿਮ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਰਤੀਬ ਸਿਰ, ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ, (ਹਰ ਰਾਗ ਪਿਛੋਂ) ਭਗਤ ਬਾਣੀਂ ਲਿਖੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋ ਲਿਖੇ 
ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਤੋ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ 
ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪਾਵਨ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਸੈਂਚੀਆਂ ਅਤੇ ਪੋਥੀਆਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰੰਪਰਾ 
ਵਿੱਚ 'ਪੋਸ਼ੀ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਤਿਐਤ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਸਥਾਨ ਮੌਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਉੱਝ 'ਪੋਥੀ 
ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋ' ਹੁੰਦੀ ਆਈ ਹੈ। 

ਪਲ £ਰਾਣ ਕਮਾਣੀਲ/ ਭਓਂ ਵਟਾ /ਇਤ ਤਨ ਆਣੀਆ//ਨੋਨੀਂ ਰਨ ਮਹਲਾ ੧੭%%/ 

ਪ੍ਰੰਤੂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਨਵੀਨ ਸਿਰਜੀ, ਜਾ ਰਹੀ 'ਆਦਿ 
ਬੀੜ' ਬਾਰੇ ਅਤੀ ਸਤਿਕਾਰ ਵਾਲਾ ਵਰਣਨ ਹੈ :- 

-_'ਪੱਲੀਂ “ਰਸ਼ੈਸ਼ਰ ਕਾ ਸਨ” / (/ਨਾਰੰਗ % ॥.922੬) 

ਪੁਚਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਆਰੈਭਕ ਸੂਚਨਾ, 'ਤਤਕਰਾ ਪੋਬੀ ਜੀ ਕਾ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂ 'ਪੋਥ਼ੀ 
ਲਿਖ ਪਹੁੰਚੇ' ਸੂਚਨਾ ਲਿਖ ਕੇ ਬੀੜ ਸੈਪੈਨ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । 

ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਅਤੇ ਸਾਥੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 

ਪੁਰਤਾਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਸਦੀ ਹੈ 'ਪਹਿਲੀ ਉਂਦਾਸੀ ਸਮੇਂ ਮਰਦਾਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ, ਜੋ ਨਿੱਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਬਦ ਕੀਰਤਨ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ ਮਰਦਾਨੇ ਦੇ ਬਹੂਤ 
ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਕੈਨਾਗਰ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਮਦਦ 
ਭੀ ਮਿਲੀ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਸਮੇਂ ਮਰਦਾਨਾ ਨਾਲ ਸੀ। ਏਥੇ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਭਾਲ 
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੫੨੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਉਸਦੀ ਕੀਤੀ ਕਹਿਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਫਚੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਸ ਵੋਲੋ ਸੰਭਾਲੀ ਗਈ ਅਗੋਂ 
ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਤੌਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਰਹੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਥਾਏ ਉਚਾਰੇ 
ਸਲੋਕ ਭੀ ਨਾਲ ਹੈ ਸਨ। ਦੂਜੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇਂ, ਸੈਂਦੋ, ਘੀਹੋ ਜੈਟ ਦੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਲਿਖਦੇ 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਹੈ। ਅਨੁਭਵੀ ਸਰੇਵੜੇ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ, ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰਨ 
ਕੀਤਾ, (ਮੰਨਾ ੩੨੭ ਪਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਲ) ਦਸਦੀ ਹੈ : 

'ਸੈਦੋ ਘੀਹੋ ਜੌਟ ਨੇ ਬਾਣੀ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਲਿਖੀ; ਸੈਪੂਰਨ ਬਾਣੀ'। “ਰਾਤਨ ਸਨਨ ਸਾਥਾੰ 
ਪੰਨਾ ੨੮5) ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸਟ ਬਾਰੇ ਭੀ ਸੂਚਨਾ ਹੈ, 

ਜਾਣਾਂ ਸ਼ੰਦੋ ਸੱਟ ਆਹ ਨੰ /ਲਲਂ/ (ਪੰਨਾ ੮੬) 

ਉਤਰਾਖੰਡ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ 'ਹੋਂਸੂ ਲੋਹਾਰ' 'ਸ਼ੀਹਾਂ' ਛੀਂਬਾ ਸਨ। 
ਬੁਹਮਦਾਸ ਨਾਲ ਹੋਈ ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਪੰਡਤ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀ 
ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਤਦ 'ਬਾਣੀ ਹੌਸੂ ਲੋਹਾਚ ਨੇ ਲਿਖੀ।” ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਹੋਰ ਸਿੱਖ ਭੀ ਬਾਣੀ 
ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਲਿਖਦੇ ਸਨ, ਬਾਣੀ ਦੋ ਉਤਾਰੇ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਸੀ :- 

'ਭਗੀਰਥ ਤੀਨ ਬਰਸ ਬਾਬੇ ਕੋਲ ਰਹਿਆ। ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਹੁਤ ਲਿਖੀ 
ਅਰ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖ ਲੀਤੀਆਂ । 

ਵਰ ਰੀ ਰਿ. 

'ਆਦਿ ਜਪੁ ਪੜ੍ਹੇ ਅਰ ਪੋਸ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹੇ ਪ੍ਰਾਤਹਕਾਲ ਸੇਵ ਕਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਕਰੇ। ਰਾਤੀ ਆਵੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਵਸਾਵੇਂ। 'ਤਨਸੁਖ ਬਾਣੀਏ ਵਲੋਂ ਭੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਣ ਦੇ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਪੋਟੀ ਲਿਖੀ' ਬਾਣੀ ਦਾਂ ਉਪਰਲਾ ਸਿਰਲੇਖ ਦੌਸਦਾ 
ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਖੁਦ ਭੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਦੇ ਹੈ ਸਨ। ਕੂਜਾ ਹੌਥ ਕਿਤਾਬ ਕੇਛ ਹਾਜੀ ਦਾ 
ਸੁਆਂਗ਼ ਧਾਰਨ ਦੀ ਸੂਹ ਦੇਂਦਾ ਹੈ-ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਸੰਭਵ ਹੈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਹੋਵੇ! ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੋਬੀ ਦੀ 
ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਸੌਂਪਨਾ ਕੀਤੀ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੇ ਗੁੱਸਾ 
ਮਨਾਇਆ ਅਤੇ ਝਗੜਾ ਕੀਤਾ! ਸ੍ਰੀ ਚੈਦ ਜੀ ਨੇ ਕਰੜੇ ਬੋਲ, ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਬੋਲੇ, 
ਕਿਉਂ ਕਿ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੋਥੀ ਦਾ ਮਹੌਂਤਵ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਚੁਕਿਆ ਸੀ, ਇਸ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਅਤੇ ਮਾਤਾਂ ਜੀ ਨੇ ਘਰ ਦੀ ਵਸਤੂ ਘਰੇ ਰੌਖਣ ਲਈ 
ਕਾਫੀ ਉਦਮ ਕੀਤਾ। ਫ਼ਿਰ ਭੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਮੇਨੇ ਗਏ। 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਪੁਰਾਤਨ) ਦਾ ਲੇਖ ਹੈ:- ਤਤ #ਹਲ ਸ਼ਲਦ ਨੋਂਆ ਪਲਾਂ ਲੜਾਨ ਗਰ ਅਗਦ 
ਯੌਨ' /#ਲੀ? ਪੁਤਰਾਂ ਆਖਿਆ ਸਾਡਾ ਕਿਆ ਹਵਾਲ ਹੋਵੇਗਾ। ਤਬ ਗੁਰੂ ਬੋਲਿਆ, ਬਚਨ 
ਆਖਿਆ, ਜੇ ਬੇਟਾ ਗੁਰੂ ਕਿਆਂ ਕੁਤਿਆਂ ਨੂੰ ਭੀ ਕਮੀ ਨੀਂ।'(ਪਰਾਤਨ ਸ਼ਨਨ ਨਾਲ ਨਫ਼ਾ 
੧੨) ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ, ਭਾਈ ਬਾਲੇ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਅਤੇ ਵਾਰਤਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਐਤ ਵੇਲੇ ਦੀ ਵਿਬਿਆ ਦੌਸਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 

'ਤਦ ਭਾਈ ਬਾਲਾ ਸੈਗਤ ਲਗੀ ਅਲਾਹਣੀਆਂ ਲਗੇ ਗਾਵਣ ਪੜ੍ਹਨ ਝਾਂ ਬਾਬਾ ਸ਼ਿਸਮਾਦ 
ਕੋ ਘਰ ਆਇਆ ਤਿਤਮਹਲੁ ਸ਼ਬਦ ਮਹਾਂ ਹੋਇਆ। ਚਲਾਣੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਜੁ ਬਚਨ ਕੀਤਾ ਸੀ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਮੈਨੂੰ ਮਿਲੀ'। (ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਡੇਰਾ ਵਡਭਾਗ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ) 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੨੩ 


ਇਹ ਲਿਖਤ ਭੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਪੁੰਤਰ ਭੀ ਲਿਖਦੇ 
ਅਤੇ ਸੈਭਾਲਦੇ ਸਨ ! 

'ਤਬ ਬਾਬਾ ਲਖਮੀ ਚੋਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਜੋ ਆਪ ਸਬਦ ਸਿਧਾ ਕੋ ਸਾਥ ਕਹੇ ਥੇਂ 
ਸੇ ਆਗੇ ਹੈ (ਅਰਥਾਤ ਮਿਲ ਗਏ ਹਨ) ਜਗ ਤਾਰਨੇ ਕੋ, ਜੋ ਆਪਨੇ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੇ ਹੈ 
ਸੋ ਮੈਨੇ ਲਿਖ ਲੀਤੇ ਹੈ, ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਮੈਂ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਪਾਸ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹਾਂ । 

#਼ਹਾਹਿਲ ਲਲਆੀ ਲੱਦ ਭਰ /ਨਆਨਾੀ ਸਭ /ਕੇਛੂ /ਭੇਠ ਛਣਾਂ ਨੰ ਠੁਲਲ਼ਾਨੰ' ਕਰ /ਇਕੱਤਰ 

ਮੌਲੀ ਲਣਾਣ ਆਹੇਲੇਂ ਡੀ ਚੰਦ ਕੌ ਲਣਾਣ (ਜਨਮ ਸਾਕੀ ਲਾਲਾ ਨ ਦੰਦ ਸਫ਼ਾ, ੪੩੨੭ 

ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਸਿਧਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ (ਸਿਧ 
ਗੋਸ਼ਟ) ਅਤੇ ਓਐਕਾਰ ਤੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀਆ, ਬਾਬਾ ਸ੍ਰੀ ਚੋਦ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖੀਆਂ ਸਨ। 

ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੇ ਜਾਣ 
ਦਾ ਕੋਈ ਜਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 'ਸੀ ਬੇਦੀ ਬੈਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਲੇਖਕ ਲਖਸ਼ਮੀਬਾਈ ਨੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਜੋ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਈਆਂ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਥੀ, ਸੋ ਵੋਹ ਗੁਰਮੁਖੀ ਔਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਬੇ 
ਲਖਮੀ ਚੋਦ ਸਾਹਿਬ ਕੋ ਹੌਥਾਂ ਕੀ ਹੈ ।' 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਇਸ ਪਹਿਲੀ ਪੌਬੀ ਦੇ ਅਸਾਂ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੋ ਵਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਪੌਥੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ 
ਜਪੂਜੀ ਤੋ ਆਰੈਭ ਹੋਕੇ ਤੁਖਾਰੀ ਚਾਗ ਆਦਿ ਤੌਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਅਤੇ ਪਿਛੋਂ ਲਿਖੇ 
ਭਾਗ ਵਿੱਚ, ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਦੇ ਕੁਝ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਤੂ ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਭੁਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭੌਂਟਾਂ ਦੇ ਸਵੇਈਯੇ ਵੀ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ 
ਭਾਗ ਤੋਂ ਦੂਜਾ ਭਾਗ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕਾਫੀ ਸਮਾਂ ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਵੇਰਵਾ, 
ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਬਾਣੀਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਏਸ ਲੜੀ ਦੀ, ਦੂਜੀ ਪੁਸਤਕ ਆਦਿ ਪੋਥੀਆਂ ਅਤੇ 
ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਦੇ ਸਫਿਆਂ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਬਾਬਾ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮਾਉਣ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸੂਚਨਾਵਾਂ 
ਵੀ ਲਿਖੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਹੈ ਪ੍ਰੰਤੂ 
ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨਵੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੇ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੀ। ਪੌਥੀ 
ਦਾ ਸਰੂਪ ਭਾਵੇਂ ਵੱਡ ਆਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ, ਪਰ ਮਿਆਰ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਸੰਭਾਲ ਵਲੋਂ 
ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਕਾਰਨ ਵਧੇਰੇ ਨੁਕਸਾਨ ਹੋਇਆ। ਪੌਬੀ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ 
ਬਣਾਈ ਰੌਖਿਆ। ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਦੇ ਪੋਤਰਿਆਂ ਨੂੰ ਹਵਾ ਤੌਕ ਭੀ ਨਹੀਂ ਲਵਾਈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਪੋਤਰੇ ਜੁੜ ਗਏ। ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿੱਖਾਂ, ਖਾਸ ਕਰ ਸਰਹੋਂਦੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮੈਗਤ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ, ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਭੇਟ ਵਧੇਰੇ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ੧੦੧ ਰੁ: ਭੇਟਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਨੂੰ 
੧੦੧ ਵਾਰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਮਨੌਤ ਸੀ। ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹੀ 
ਪੂਜਾ ਭੇਟ ਦੀ ਕੋਈ ਰੀਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
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੫੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਲ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਉਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- ਇਸਨੇ ਮੰਹਨ ਜੀ ਨ ਨਰ #ਰਜਨ ਸੈੱਦਆਂ /ਲੇਆ ਕਰ ਭਰਨੁਕਾੰ 
ਅਥਠਾਂ /ਵੇਂਦ' ਕੁੱਝ ਸੰਹਲ ਨਾਂ ਕਾ ਲੰਝ ਲਾਂ ਲੀ ਹਰ ਕੇ ਹੁਕਮ ਨਗ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਿਛੋਂ 
ਬਣੀ। ਬਾਣੀ ਦੀ ਮੋਥੀ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੋ ਪਾਸ ਹੀ ਚੁੱਕ ਆਂਦੀ ਸੀ।' ਅਸਲ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੋਥੀ ਖੁਦ ਦੇ ਕੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ 
(ਰਾਵੀ) ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਹ ਕਹਿਕੇ ਟੋਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ- %ਰਥਾ' ਪਲੀ 
# ਕੰ ਚਲੇ ਲਾਏ ਘਰ ਦੇ ਕਲੋਲ ਕਰਨਲੀ 'ਲਖਸ਼ਮੀਬਾਈ ਨੇਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 
“ਉਹ ਪੋਥੀ ਸੀ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਹੌਥ ਕਰਕੇ ਲਿਖੀ ਸੀ ਬਾਬਾ ਲਖਮੀ ਚੋਦ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਨੂੰ ਸਰਾਫ (ਸਰਾਪ) ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਸ੍ਰੀ ਚੇਦ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ, 'ਕੋੜ੍ਹੀ 
ਕਚਾੜ੍ਹ ਵੋਹ ਪੋਥੀ ਲੈ ਗਿਆ'। ਤਬ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਿਰਾ,-"'ਬੋਚਾ! ਆਪਣੇ ਘਰ ਸਭ 
ਕੁਝ ਹੈ, ਇਕ ਪੋਥੀ ਲੈ ਗਿਆ ਤਬ ਕਿਆ ਭਇਆ? ਆਪ ਕਈ ਬਨਾਵਹੁਗੇ, ਆਪ ਜੀ 
ਦਾ ਸਰਾਫ ਬਜਰ ਕੀ ਨਿਆਈ ਹੈ ਮੁੜੇਗਾ ਨਹੀਂ ਲਹਿਣਾ ਦੁਖ ਪਾਵੇਂਗਾ। ਉਸ ਨੇ ਤੁਹਾਡੇ 
ਘਰ ਦੀ ਬਹੁਤ ਟਹਿਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਤਬ ਬਾਬੇ ਸੀ ਚੋਦ ਜੀ ਕਿਹਾ, ਪੁਛੇ ਕੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਬੜੀ 
ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ, ਬਿਨ ਪੁਛੇ ਕਿਉਂ ਲੈ ਗਿਆ? ਜਿਸ ਪਾਸ ਧੋਥ਼ੀ ਰਹਵੇਗੀ। ਉਸੀ ਕੋ ਦੁਖ ਹੋਵੋਗਾ। 
ਤਬ ਬਾਬੇ ਕਿਹਾ, ਜੀ! ਹੋਰ ਆਪ ਨੇ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਕਹਿਣਾ।” ਨ 
ਅਗੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸ ਓਹੋ ਪੌਥੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੇ ਹਾਥ ਗਈ।' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੇਵਾ ਕੇ ਸ਼ਲ ਕਰਕੇ ਸੂਰੀ ਚੋਦ ਜੀ ਕੋ ਰੀਝਾਇ ਕਰ, ਕੋੜ੍ਹ ਤਨ ਕਾ ਬਖਸ਼- 
ਵਾਇ ਲੀਆ ਜਗਤ ਕਾ ਭੀ ਭਲਾ ਕਰਵਾਇਆ। (ਸੀ ਗੁਰਬੇਦੀ ਬੈਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੫੬- ੫੭)” 
ਬੇਦੀਆਂ ਦੇ ਗੁੰਥਾਂ ਅਤੇ ਰਵਾਇਤੀ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰਗੌਂਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਠੋਰ ਸ਼ਬਦ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਤੀਂਦੇ ਪੜ੍ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਗੋਦੀ ਨਾਲ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ, ਗੁਰਗੌਦੀ ਦਾ ਮੁਖ ਜਿਨ 
'ਬੇਦੀ ਵੈਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਗਿਆ! ਪੋਥੀ ਗੁਰਿਆਈ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਵਿਰਾਸਤ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿੰਚ ਮਹੌਤਤਾ ਰੌਖਦੀ ਸੀ। ਬੇਦੀ ਬਸ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਤੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਪੋਥੀ ਅਤੇ ਗੌਦੀ ਦਾ 
ਬਾਹਰ ਜਾਣਾ ਝੌਲਿਆ ਨਹੀਂ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਰੋਸ ਭੀ ਝਲਿਆ। ਬੇਦੀ ਬੈਸ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਲਿਖਾਰੀ 'ਬੀਬੀ ਲਖਸ਼ਮੀ ਬਾਈ' ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆ ਦਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਪਾਸ 
ਪਹੈਚਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਘੌਕੀਆਂ/ਵੇਲੋਂ ਘ/ਹਨਨੰ ਗੰ ਸ਼ਹਾ/ਇ 
ਵਾਲ ਪੱਠੀੰ ਹੈ ਜੋ ਲਖਮੀ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਦੂਜੀਆਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਹਨ, ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਇਸ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ: ਜੋ ਸਾਡੀ 
ਚੌਲ ਰਹੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਲੈਮੀ ਘਾਲਣਾ ਪਿਛੋਂ ਜੁੜਿਆ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਯਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਦੇ ਆਰੈਭਕ ਸਮੇਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਅਮੁਲੇ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਰਨ । 
ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਲੇਖ: ਪੌਲੀ ਨੁਸ਼ਾਨ ਨਨ ਅਨਦ ਜੌਗ ?%ਨ/ ਦੂਜੀ ਥਾਵੇਂ 
ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ 'ਹੌਰ ਝਾਣਾੰ ਸਨ 6ਲੰ'। ਇਹਨਾਂ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸੂਚਨਾਵਾਂ 
ਵਾਲੇ ਔਖਰਾਂ ਤੋਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਮੇਹਰਵਾਨ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਵੀ ਵਾਚਣ ਯੋਗ ਹਨ। ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਵਿੱਚ, 'ਆਦਿ ਪੋਥੀ' ਦੇ ਪੁਸੰਗ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੋਂ ਔਗੋਂ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਸੌਂਪਣਾ 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੨੫ 


ਦੇ ਪੂਸੈਗ ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

'ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਸ਼ਾ ਨਾਨਕ ਜੀ ਐਗਦ ਕੋ ਸ਼ਬਦ ਕੀ ਥਾਪਨਾ' ਦੇ ਕੇ ਸੈਮਤ ੧੫੯੭ 
ਅਸੂ ਵਦੀ ੧੭ ਦਸਵੀ' ਕਉ ਆਪ ਸੋਚ ਖੋਡ ਸਿਧਾਰੇ (ਪਤਰਾ ੪)। 

ਤਬ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਦੇ ਪਿਛੋਂ, ਬਾਰਾਂ 'ਬ਼ਰਸ' ਪੇਜ ਮਹੀਨੇ ਜੋ ਸੈਸਾਰ ਕੇ ਵਿਖੋ 
ਭਗਤ ਕਮਾਈ। ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ੧੬੩੮ ਭਾਦਉ ਸੁਦੀ ੧੧ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਕੀ ਥਾਪਨਾ ਦੇ ਕੋ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੈ:- ਸੋਚੋ ਧਾਮ ਸਿਧਾਰੋ, ਔਗੋਂ ਵੱਖਰੇ 
ਪੰਤਰੇ ਉਤੇ ਨਾਮ ਪਾ ਕੇ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਚਉਬੀਸ 
ਬਰਸ ੯ ਮਹੀਨੇ ਇੱਕ ਦਿਨ ਭਗਤ ਕਮਾਈ। ਐਤ ਸਮੇਂ ਤਲ ਆਪਣਾਂ ਪੰਲੀਂ ਸ਼ਲਦ ਗੁਰ 
ਸਿ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ' ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਜੀ ਨੂੰ ਪੋਥੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਲਿਖਿਆ 

ਹੈ ਗਰ ਕੁੰਭ ਦੀ ਰਜਨਾ (ਪਿਛੇ ਨ ਪੱਲ ਐੱਲ ਚੰਦ ਜੰ ਨੈ ਗਲੇ ਸੀ /ਨਲ' #ਹਰਸ਼ਾਨ 
ਜੀ ਨੂੰ #ਲੰ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਨੰ ਨੇ ਨ ਪੋਲੀ' ਆਦਿ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ ਸੀ' ਆਦਿ 
ਬੀੜ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਹਾਨ ਪੋਥੀ ਸੋਧੇ ਸਵਾਰੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅਧਿਕਾਰ ਸੰਪੈਨ ਮਾਨਤਾ ਨਾਲ 
ਰਰਿਮਦਰ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਪੋਥੀ ਬਾਰੇ 
ਦਾਅਵਾ ਕਰਨਾ ਸਤਗੁਰਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਨਾਂ ਸਮਝਿਆ। ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੋਹਰਵਾਨ 
ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵੋਸ਼, ਬਲਕਿ ਘਰ ਆਉਣ ਤੌਕ ਚੰਗੇ ਵੇਰਵੇ ਅਤੇ ਭਰੋਸੇ ਭਰੇ ਢੋਗ ਨਾਲ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਹੋਰ ਕਥਾ ਹੈ, ਇਹ ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਕੇਂ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਮਹਿਲਾਂ 
ਨੂੰ ਅਗ ਲਗੀ ਤਾਂ ਮੇਹਰਵਾਨ ਜੀ ਨੇ ਉੱਦਮ ਕਰਕੇ ਪੋਥੀ ਚੁੱਕ ਲਿਆਂਦੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪੋਥੀ 
ਮੈਹਰਵਾਨ ਜੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸੋਂਪ ਦਿੱਤੀ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਕੁਝ ਪੈਨਿਆਂ ਉਤੇ ਔਗ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਹ 
ਗੌਲ ਕਹੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੇਹਰਵਾਨ ਅਤੇਂ ਮੇਹਰਵਾਨੀ 
ਵੈਸ਼ ਦੇ ਕਿਸੇ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਹਲਾਂਕਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲੀ 
ਮੂਲ ਪੋਥੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਾਣੀਆਂ ਰਲਾ ਕੇ ਇਹ ਪੋਥੀਆਂ ਤਿਆਰ ਕਰਾਈਆਂ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਪਾਦਨਾ ਦਾ ਇਹ ਪਹਿਲਾ 
ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕਰਾਇਆ ਸੀ । 

ਮੋਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਦਾ ਸੋਢੀ ਘਰਾਣਾ (ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲਾ) ਬਾਬਾ ਜੀਵਨ 
ਮੋਲ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਗੰਹੈਦਾ ਸੀ। ਸੋਢੀ ਜੀਵਨ ਮੋਲ 
ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਮਾਨ ਸਨਮਾਨ ਨਾਲ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬਿੰਘੇ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਕੇਂ ਵਜਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ ਤਾਂ ਕਿ 
ਲੜਾਕੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ ਭੇੜਾਂ ਤੋਂ ਬਚਾਉਂ ਹੋ ਸਕੇ। ਰੋਘੜਾਂ ਨਾਲ ਨਿੰਤ ਦੀ ਕਲਹਿ ਤੋਂ ਬਚਣ 
ਲਈ ਬਚਾੜਾਂ ਅਤੇ ਰਾਏ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਐਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸ਼ੀਲ ਹਸਤੀ ਜਾਣ ਕੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਖਾਨਦਾਨ ਪਾਸ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ 
ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਚਲੀਆਂ ਆਈਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਭੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੇਲ੍ਹੀ ਟੋਪੀ 
ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਹੀ ਸੀ ਜੋ ਸਮਾਂ ਗੁਜ਼ਰਨ ਤੇ ਜੀਰਣ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਮੈਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾਏ ਗਏ, ਸੋਢੀ ਜਸਵੈਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸੋਲ੍ਹੀ ਟੋਪੀ ਪੁਰਾਤਨ ਪਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਵੀਂ ਟੋਪੀ ਪਾ ਕੇ ਇਹ ਸ਼ੁਭ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਵਸਤਾਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਹੋਣ ਦੀ 
ਥਾਂ ਨਵੀਨ ਬਣਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਰੀਤ ਪੁਰਾਤਨ ਹੀ ਪਾਲੀ ਸੀ। 
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੫੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ' ਦਾ ਆਰੈਭ, 'ਪੋਥੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ 
ਵਾਲੀ' ਦੇ ਮੁਖ ਕਾਂਡ ਤੋਂ ਕੀਤਾ ਹੈ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਜੋ ਵਾਕਫੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਉਹ ਮੈਦੇਹ 
ਜਨਕ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਬਾਰੇ ਪੂਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਸਾਂ ਇਸ ਲੜੀ 
ਦੀ, ਦੂਜੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਸੈਖੇਪ ਮਾਤਰ ਏਸੇ ਏਨਾਂ ਕੁ ਦੌਸਣਾ ਉਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਪੋਥੀ ਇੱਕ ਵਖਰਾ ਭਾਗ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੇ 
ਸਮਿਆਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਸੀ, ਦੂਜਾ ਭਾਗ ਪਿਛੋਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਇਆ (ਜੋ ਮੇਹਰਵਾਨ ਜੀ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ) ਇਸ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਤਤਕਰਾ ਲਿਖਣ ਦੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਲੇਖਕ ਨੇ, ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਪੈਜਾਬ ਦੇ ਮਾਲ ਮੋਤਰੀ ਸਨ,ਦੇ 
ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ (ਸ਼ਹਿਰ) ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮਕਾਨ ਉਤੇ ਦੋ ਦਿਨ ਲਾ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕੀਤੇ, 'ਨੋਟ ਅਤੇ ਫੋਟੋ ਭੀ ਲਏ ਸਨ'। ਪਿਛੋਂ ਸਰਕਾਰੀ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨਾਲ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਜ 
ਸੌ ਸਾਲਾ ਉਤਸਵ ਸਮੇਂ' ਇੱਕ ਵਾਰੀ ਪੋਥੀ ਪਟਿਆਲੇ ਲਿਆਂਦੀ ਗਈ। ਮੁੜ ਏਥੇ ਅਸੀਂ 
ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਲਜ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾ ਕੇ ਫਿਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਹੋਰ ਸੈਕੇ ਦੂਰ ਕੀਤੇ। ਪੋਥੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਹ ਘਰਾਣਾ ਕਿਧਰੇ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀ' ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਰਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਤੋੜ ਕੇ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਕਿਸੇ ਨੰ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀਂ' ਸੀ, ਪੋਥੀ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਟਿਆਲੇ ਮੈਗਵਾਈ ਗਈ ਸੀ, 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀ ਬਾਹਰ ਲੈ ਜਾਣ ਦੀ ਰੀਤ ਦਾ ਸਿੰਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ 
ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਸੇਵਕਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾਉਣ ਲਈ, ਪੋਸ਼ੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਮੌਗਰੀ ਫਰੀਦਾਬਾਦ ਲੈ 
ਗਏ, ਵਾਪਸੀ ਸਮੇਂ ਰੇਲ ਵਿੱਚੋਂ ਪੋਥੀ ਚੋਰੀ ਹੋ ਗਈ। ਮੈਂ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਜਾ ਕੇ ਸਰਕਾਰ 
ਕੋਲ ਪਤਾ ਕੋਢਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, 'ਪਰ ਘਗੀ ਕੀ ਜਾਣੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀਆਂ ਬਾਤਾਂ। ਇਤਨੀ 
ਅਦਭੁਤ ਪੋਥੀ ਦੀ ਚੋਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਰੋਚਕ ਪੜਤਾਲ ਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਅਸਾਡੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ ਪੁਰਾਤੜ੍ਹ 
ਮਹਿਕਮੇ ਰਾਹੀਂ ਪੋਥੀ ਦੀ ਸਭਾਲ ਕਰਾਈ ਜਾਂਦੀ, ਪੋਥੀ ਦਾ ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਗ ਪੜ੍ਹਨਾ ਭਾਵੇ' 
ਅਤਿਐਤ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ ਖੋਤਰੇ ਗੋਲ ਗਲੌਡੀ ਹੋਏ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਿੱਧੇ ਕੀਤਿਆਂ ਭੁਰ-ਭੁਰ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ, ਹਲਾਇਆਂ ਫਟ-ਫਟ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਉਚਦੂ ਜਾਂ ਫਾਰਸੀ ਔਖਰਾਂ ਵਿੱਚ, ਜੋ ਇਸ ਸਮੇ ਪ੍ਰਚਲਤ 
ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਸੀ, ਕੁਝ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਇਕ ਥਾਂ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਲੋਕ ਲਿਖੇ 
ਹੋਏ ਹਨ ਜੋ ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਵਿੱਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬਾਰੇ ਜਾਪਦੇ ਸਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਲਿੱਪੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਮਹੌਤਤਾ ਵਾਲੀ ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਲਿਖਤ ਹੈ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸਮੇਂ 
ਭੁਰੇ ਹੋਏ ਕਾਗਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਭੀ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਪਾਣੀ ਵਿੱਚ ਘੋਲ ਕੇ ਪੀ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਮੁਰਾਦਾਂ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਤੇ ਕੁਲ ਵਧਾਊ ਕਲਪਨਾ ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਦੇ, ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, ਅਤੇ ਕੁਝ ਕੁ 
ਭੌਟਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਕ ਥਾਂ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਪਦਾ ਹੋਣਾ ਖਾਸ 
ਭੌਰ ਤੇ ਵਰਨਣ ਯੋਗ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਸਬੰਧ ਦੂਜੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤ 
ਸੂਰਦਾਸ ਨਾਲੋਂ ਠੀਕ ਥਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਦੇ ਸਵਈਏ ਵੌਖੋ ਵੌਖਰੇ ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਭੱਟਾਂ 
ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਜੁੜਦਾ ਹੈ, ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਭੋਂਟ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਪਾਸ ਆਏ, ਭੌਂਟਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ ਦੇ ਜੌਸ ਭਰੇ 
ਸਵਈਏ ਗਾਏ, ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕੀਤੀ, ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ੂਚਨਾ 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਕੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੨੭ 


ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗ੍ਰੰਥ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। 

/ਭਖਾ ਭਟ ਭ਼ਲਤਾਨ/ਰ ਵਾਨ/ ਗਨ ਕਾ ਭਨੜ ਕਠੰ ਜੱਜ // 

ਸ਼ਲ਼ /ਭਲੇਂ ਉਸਤਤ ਭਾਰ ਕਠ/ ਨਨ ਮਸੰਨ ਭਲ ਤਿਨ ਗੀ/ (ਆੰਹਨਾ ਮੁਕਾਲ) 

'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਤੋਂ ਭੀ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (ਭੌਂਟਾਂ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਵੌਖਰੀ 
ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ) ਭਿਖੇ ਭੈਂਟ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁੰਤਰਾਂ ਭਤੀਜਿਆਂ ਸਮੇਤ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਭਰੀ, ਗੁਰੂ ਉਸਤਤ ਵਾਲੇ ਸਵੌਈਏ ਰਚੇਂ। ਇਹਨਾਂ ਭੌਂਟਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਉਹੋ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਨਵੀ' ੧੧ ਭੌਂਟਾਂ ਵਾਲੀ ਕਾਢ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨੀਕ ਨਹੀ' ਬੈਠਦੀ। ਭੋਟਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੀਆਂ ਵਿਚੋਂ' ਭੌਂਟਾਂ ਦੀ ਬਸਾਵਲੀ ਮਿਲੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ 
ਪਿਤਾ ਪਿਤਾਮਾ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਭੋਟਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਭੋਟਾਂ ਦੀ ਹੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ 
ਪਤਾ ਭੀ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੋਥੀ ਦਾ ਇਹ ਭਾਗ ਜਦੋ' ਪਿਛੋਂ ਵਧਾਇਆ ਇਹ ਵਾਧਾ ਉਸ 
ਸਮੇਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਮੋਹਰਬਾਨ ਜੀ ਨੇ ਕਾਫੀ ਸ਼ਾਣੀ ਹੋਰ ਲਿਖੀ। 
ਇਕ ਗੌਲ ਚੈਗੀ ਕੀਤੀ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 

ਪਹਿਲੀ ਖੋਥੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ, ਦੂਜੋ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਕੁ ਪਦੇ ਲਿਖੇ ਹਨ। 
ਦੌਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਹੀਂ। ਕੌਚੀ ਅਤੇ ਅਧੂਰੀ ਖੋਜ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਅਨਜਾਣ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਵਾਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਿਖਕੇ ਅਜੀਬ ਸਿੱਟੇ ਕੌਂਢੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਦੇਖੋ ਜੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਨਮਾਨ ਪੂਰਵਕ ਕਥਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵਧੀਕੀ ਰਵਿਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਅਜ਼ਾਦ ਜੀ ਨੇ ਭੀ 
ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚੋਂ 'ਪੂਰੇ ਗੁਰਿ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ” ਤੁਕ ਦੇ ਕੇ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਲੇ 
ਪਹਿਲੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਹਿ ਕਿ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਉਲਟਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। “ਦੇਖੀਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਾ ਭੀ ਕੈਸੇ ਸਤਿਕਾਰ ਪੂਰਵਕ ਉਲੇਖ ਕਰਤੇ ਹੈ” 
ਹਾਲਾਂਕਿ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਇਸ ਤੁਕ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ ਸਿੰਗ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੌਤਰ ਕਰਕੇ 
ਲਿਖਵਾਈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰਵਾਈ: ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਨੇ ਹੀ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਨਾਨਾ ਡੰਡਾ ਕਾਲੀਠ ਲੁੱਲਾਹਾ ਹੁਣੇ ਡਰ ਤੇ ਲੈ ਪਾਲੀ # 

ਲੂਹਨ' ਕੰ ਝੰਡੇ ਸ਼ੜਦ ਛਾਣ ਹਲੇ ਸੱਤੇ ਲਵਾਣ // 

ਹਠ ਨਰ /ਤਨ ਕਾਂ ਭਾਣਾ ਨਾਫਹ ਕੋਟ ਨ ਮੰਟੈ ਭਟ? / //ਨੈਲੰ ਰੇ # -੨-੬੭) 

ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸਰਸਰ ਰਾਮ ਵਲੋਂ ਰੀ ਤਵ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ :- 

ਜਨਮੇ ਅਤਰ ਸ਼ੰਦਰ ਫ਼ਲ ਧਨ / ਸੰਸ਼ਰਨ ਰਾਧਾ ਗੁਰ ਨ / 

#ੱਤੇਗਾਨ ਕੀ ਬਾਣਾੰ ਸੋ /ਲੋਲੋ / ਨੰਹੱਨੇ ਸਰਧਾ ਹੋਟ ਨੌ ਨ ਸੈ /ਨੈਲੋ / 

ਹਾਲੀ ਏਕ' .ੱਤਗਿਰ ਸੰਨ ਸਏ? ਸਰਲ /ਨੈਨ ਲੈਸ ਤਾਂ ਮਾਏ/ (ਆਨਾ ਪੁਕਾਲ/ 

ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭਾਵੇਂ ਸਹੇਸਰ ਰਾਮ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਚਲਦਾ ਹੈ। 
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੫੨੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਸਨ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰੀਏ ਦੂਜੇ ਸਦਾ ਸੋਵਕ' ਨੁਲਾਆ 
ਜ਼ੈਠਾ ਲਿਖਾਰੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿਖਾਈ ਦੇਂਦਾ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਧੇਰੇ 
ਯੋਗਦਾਨ, ਲਿਖਤ ਤੋ ਸਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਏਥੋ' ਤੌਕ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਪੋਤਰੇ ਸਦ ਸੇਵਕ ਗੁਲਾਮ 
ਦੀ ਛਾਪ ਹੇਠ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਪਤ੍ਰਿਆਂ ਉਤੇ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਇੱਥੋਂ 
ਤਕ ਕਿ ਪਿਜੋਰ ਵਾਲੀ ਮੌਥੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਦਸਖਤ ਵੀ 
ਹਨ। ਜੋ ਆਪ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜੀ ਜੇਠਾ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਸੀ: ਗੁਲਾਮ ਜੇਠਾ, ਸਦਸੇਵਕ ਜੇਠਾ, 
ਆਦਿ ਸੂਚਨਾ ਇਹ ਪੁਗਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪੌਤਰੇ ਉੜੇ ਇਕ ਲਿਖਤ ਹੈ : - 
੧ਉਂ' ਸਤਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਸਾਦਿ 

ਸੈਮਤੁ ੧੬੫੨ 

੭%ਵਦੀਂ 5 

ਪੱਲਾੰ/ਲੈਖਾੰ ਡਦੂ ਆਲਿਰ ਲਾਲੋ ਨ ਕਰਤਾਨ /ਨੋਰਭਓ /ੈਨੀਕਾਰ ਆਦੂਨੀੰ ਨਭਓ//5// 
ਏਹ ਲਹ ਗਰ ਝਾਲੇ ਦੰਆ ਸੈ ਗੁਰੂ ਅੰਨਦੈ ਆਨ ਟੰਆ 2 /ਤੇਹਾ ਆੰਤਆ ਦੀਆ ਸੈ 
/ਜੋ ਕੌਲੀ ਬਾਠ ਨੈ /ਜ੍੍‌ਤ ਲਹੰਏਗਾ ,ਜੋ ੰਵਨ ਨਕਤ ਹੌਗੂ /ਤਸਦੋ ਦੱਢੈ ਲੋਕਾ ਸਵਰਨੈਗੌ, 
੭ਸ਼ਾਲਾ ਹੋਵੈਨਾ /ਨੋਤੀ ਨਲ ਸਤਆਹ ਨਾ ਕਤ ਹਵਨ, ਡੁਝੂ ਸਨ ਸਾਵਗੂ, ਪਾਰਲੂਹਮ' 
ਪਰਅਨਨਰ ਹੈ ਏਂ ਨਮਤ; ਨੱਹਸਾ ਨਭਾ ਲੇ ਨਾਹ ਏਹਾ ਗਲ ਵਾੰਨ ਸ਼ਾਨਣ// # ਕੌਈ 
ਅਸ਼ਡ? ਹੁੱਡਾ /ਵੋਚਹੁ ਗੜ ਛ/ਡੇ ਕੈ ਏਲੋਂ ਲਗੌਗਾ ਸੋ ਅਵਨਿ ਨਗਨ ਜਾਗ // 

(ਮੂਲ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਵਿਸਰਾਮ ਵਾਲੇ ਕਾਮੇ ਨਹੀਂ) 

ਪੋਥੀ ਦੀ ਜਿਖਤ ਵਿੱਚ, ਉਸ ਸਮੇ' ਦੀ ਪੁਚਲਿਤ ਲਿਖਣ ਸੈਲੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਵਿਸ਼ਰਾਮ 
ਚਿੰਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤੇ ਅਰਥ ਸਪੋਸ਼ਟ ਸਮਝਣ ਲਈ ਮੂਲ ਭਾਵ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿੱਚ ਰੌਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ ਆਏ, ਵਰ ਦਾ ਅਰਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਗੁਰੂ 
ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਵੱਲੋਂ ਚਲਾਈ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ; ਸਗੋਂ “ਸਾਡਾੰ 
ਹੱਡ? /ਵੈਚਨੁ ਗੁਰ ਛਡ ਕੇ ਦਯੋ ਲਗੋਗ ਦਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਫ਼ੋਡ ਕੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ 
ਲੌਗਣ ਵਾਲਿਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਤਾੜਨਾ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸੌਦ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤ ਪ੍ਰਤੀ ਐਤਲਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ :- 

ਰਾਨਦਾਲ਼ ਸੱਦਾ /ਤਿਲਕਾ ਦੱਲਾ ਭਰ ਸ਼ੜਦੁ ਸਚ ਨੱਲਿਣੁ ਜੀਓ // 

ਆੰਤਰੁੜ “ਰਲ /ਨੇ ਲੱਲੇਆ ਨੁਗੱਸੈਲਾ ਆਨੇ ਲਣੀਂ ਰਜਾਇ ਜੀ? / 

ਨੌਂ #ਤ ਸਨਨਲ' ਨੌੱਂਟਆ ਰਾਨਦਾਨੇ ਪੰਗੀਂ ਆਇ ਸੀੰ£ // 

ਸਭ ਮਵੈ ਪੰਠੀੰ ਮੱਤਗੁਰ ਕੌਨੀਂ ਨਲ ਭਨ ਆਮ ਗੱੰਸਆ “/ 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਭੋਲਾ ਵੈਸ਼ ਸਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਚਿਹਾ ਹੈ- ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੇ ਜਾਣ 
ਵੀ ਨੀਰ ਇੰ ਜਰੀ 
ਪਹਿਲੀ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਬਣਨ ਸਮੇਂ ਐਕਟ ਵਿੱਚ ਹੀ ਇਸ ਵੈਸ਼ ਲਈ ਉਚੋਚੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸੀਟ ਰਾਖਵੀਂ ਰੌਖੀ ਗਈ। 

ਚਰਚਾ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਣ ਬਾਰੇ ਚੌਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਸਰਪੁਸਤੀ ਹੇਠਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪੋਤਰੇ ਸਹੈਸਰ ਰਾਮ ਰਾਹੀਂ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ। 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੨੯ 


ਉਪਰਲੀ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਪੋਬੀਆਂ ਦਾ ਦਾਹਵੇਦਾਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਵੈਸ਼ ਰਿਹਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਮੈਭਾਲ ਕੀਤੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਭਾਰੀ ਯੋਗਦਾਨ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਲੋੜ 
ਪਈ ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਪਰ ਦਿੱਤਾ ਸੈਮਤ ਜੋ ਵੋਖਰੀ ਕਲਮ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, 
“ਪੋਥੀ ਸਾਡੀ ਹੌਡੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਰਹੇ” ਇਹ ਸਹੂੰ ਸਿਧ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪੋਥੀ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਵਾਈ ਹੈ। 'ਗੁਰੂ ਐਬਰ ਬਾਬੇ ਵਲੋਂ' ਮੋਥੀ ਲਿਖੀ ਜਾਂ ਲਿਖਾਈ ਇਹ 
ਮੈਕੇਤ ਵਾਲੀ ਲਿਖਤ ੧੬੫੨ ਸੈਮਤ ਦੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਸੈਮਤ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਸਰੀਰ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ੧੬੩੧ ਭਾਦੋਂ ਵਿੱਚ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਏ। 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਛੇ ਵਰਸ਼ ਯਾਰ੍ਹਾਂ ਮਹੀਨੇ ਅਠਾਰ੍ਹਾਂ ਦਿਨ, ਸੌਤ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਕੁਝ ਦਿਨ ਘਟ 
ਗੁਰ ਗੋਦੀ ਉਤੇ ੧੬੩੮ ਤੈਕ ਰਹੇ। ਉਪਰਲੀ ਸੂਚਨਾ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਸਮਾਂ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 
ਦੇ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ੧੬ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿਛੇ ਦਾ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਮਾਨਾ ਹੈ 
ਜਦੋਂ ਉਨਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਆਰੰਭਿਆ ਸੀ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਖਾਸ 
ਕਰ ਸੈਮਤ ਵਾਲੀ ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਅਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਲਿਖੀ ਸਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਸੂਹੀ ਗੁਲਾਮ, ਸਦ ਗੁਲਾਮ ਜੇਠਾ, ਗੁਲਾਮ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਆਦਿ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਵਿਲੌਖਣ ਸਿਰਲੇਖ਼ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਵੀ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਲਿਖਣ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ 
ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਅਤੇ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਪੋਥੀਆਂ 
ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਉਸ ਸਮੇ' ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਸੀ ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਬਣੈ ਸੀ ਜੇਠਾ ਜੀ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਲਿਖਣ ਪੜ੍ਹਨ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਬੀਨ ਹੋਣ ਦਾ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੀ 
ਇਕ ਅਹਿਮ ਲਿਖਤ ਤੋ' ਭੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਤਤਕਰੇ 
ਦੇ ਅਰੈਭ ਵਿੱਚ ਇਕ ਸੂਚਨਾ ਇਉਂ` ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਸੇ ਤੀ ਗੁਰੂ ਰਾਸਦਾਸ਼ ਜੀਉ ਨ#ਆ' ਦਲ਼ਤਖਤਾਂ ਕੀ ਨਕਲ" 

ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਜਪੂਜੀ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਸ ਪੋਸ਼ੀ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕੀਤਾ, 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਹੌਥਾਂ (ਦਸਤਖਤਾਂ) ਦੀ ਨਕਲ ਸੀ। ਇਸ ਪੋਥੀ ਦਾ ਸੈਮਤ ਇਕ 
ਪਾਸੇ ਤੇ ਵਖਰਾ ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ ਭੀ ਦਸਦਾ ਹੈ ਇਹ ਸੈਮਤ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ। ਉਸ 
ਵੇਲੇ ਇਹ ਸੈਮਤ ਲਿਖਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ 
ਦੀ ਮੋਗ ਕਰਨੀ ਆਰੰਭੀ ਹੈ। 

ਗੁਝੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ, ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ ਦੇ ਨਾਮ ਲਿਆਂਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਵਾਇਆ। ਸਾਰੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਕਿਸੇ ਦਾ ਭੀ, 
ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਬੇਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਪਰ ਦੌਸੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਸਬੂਤ ਨਾ 
ਹੁੰਦੇ, ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਜੋਰਦਾਰ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਬੇਸ਼ਕ 
ਉਹ ਕਲਪਨਾ ਡਾ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀਵਾਨਾ ਦਾ ?ਲਲਾਨੀ ਔਲਲ' ਹੀ ਹੂੰਦਾ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਕਥਨ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਇਹ ਆਧਾਰ ਪੌਕਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਜੋ ਕਥਨ ਮਾਤਰ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਸੀ, ਹੁਣ 
ਪ੍ਰਸੈਗਕ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਡਾ. ਦੀਵਾਨਾ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ-"ਮੇਰੀ ਦੂਜੀ ਫੈਸਲਾਕੁਨ ਲਭਤ ਹੈਂ 
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੫੩੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜੋ ਦੋ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬ ਅਖੀਰ ਵਿਚੋਂ ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੇਂਦੀ ਹੈ। ਉਨਾਂ ਦਾ ਲੇਖ ਹੈ:- 

/ਏਹਾ ਤਾਨ ਡਰ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮਨਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ 
੬੦ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੇਤਰ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਭਗਤਾਂ 
ਅਤੇ ਸ਼ੋਖਾਂ ਤੋਂ ਵੌਖਰਾ ਦੋਸ ਸਕਣ। ਇਹ ਗੁਰੂ (ਅਮਰਦਾਸ) ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਜੋੜੀ ਤੇ ਮੇਲੀ। ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਲੋਕਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ! ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਦੀ ਹੀ ਚਾਲ ਲਈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਲ ਨਵੇ' ਰਾਗਾਂ, ਘਰਾਂ, ਸਲੋਕ 
ਛੋਦ ਵਿਧਾਨ, ਕਾਵਿ ਵੰਨਗੀਆਂ, ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਭੀ ਵਰਤੇ ।' 

4 ਖਿ011110₹ 19156-0੧੯1੧ 

22012 6111੬ 01520੪ਇ੯ 010002 01811? ੩੧5੧੬15 01੧੧੦ 0੫੬5- 
11015 ੧੧੧੧ 108111%. 111੬ 1151 ! ੧੦ 000 1੧ ਸੈਸਮ ਏਕ 28 &10 ੧110 
1156੬01118 €072070 810 ੧1181 ੧੩5 012 02੦5੬ 6101616012 88 
23081 1060 0੧ 960੯ ੦012 $110111619 660905?11%85102 (00 300 ੧00 
€61166੬6 ਮਨ&ਪ/ #09 ਹ01 105 ਹਿਚ! 60 $੬&੧ 0ਟ00€11੬ 821੬0 14818%; 
31 ੧੩5 1 ੧00 0000 81੩੦੦ 0; 111੧ 0੧ ਹਜ 90681, ੧1018 ੯₹1੬% ੧ 
੯0110 1115 01ਮਿੱਟ116੬ 70311 10 811ਟ 07 ੧15100 07 0 77020/6 3120 01੬ 
5/76/87; 11 ੧85 1€ ੧10 5੬1 01ਟ 1ਨ॥੧ 0708151161801 71100₹1 810 7੬157 
£187821€15 61 11੬ 5091 116 6970710677; 11 ੧੩5 1੬ ੧10 00€1]ਟਟ੧6 15 
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21181(0)5, 5(512# ਗਿਗਿ॥5, 02116 111੬5. 1112-21811221116115111 ੯815. 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਾਉਣ ਸਮੇ' ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ ਲਿਖਵਾਇਆ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪੋਥੀ ਗੁਰਗੌਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਮੇਂ 
ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਵਲੋਂ ਮਿਲੀ ਸੀ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਜਿੱਥੇ ਹੈ, 
ਉੱਥੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ' ਪਿਛੋਂ ਕਰਕੇ ਲਿਖੀ ਹੈ। 'ਟੇਕ' ਦੀ ਥਾਂ ਰਹਾਉ ਦੀ ਸੂਚਨਾ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਦਿਵਾਈ ਹੈ। ਐਕਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਭੀ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ 
ਨੋ ਨੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। 'ਰਹਾਉ ਦੂਜਾ' ਭੀ ਕਈ ਵਾਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੋ ਪੰਨਿਆਂ 
ਦੀਆਂ ਉਪਰਲੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ ਸਿਰ ਐਕ ਦੇਣ ਦੀ ਗਤੀ ਭੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਾਈਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਕਬੀਰ, ਰਾਮਾਨੰਦ, ਰਵਿਦਾਸ, ਧੈਨਾ, ਸੈਣ, ਜੈਦੇਵ, 
ਬੇਣੀ, ਭੀਖਨ ਅਤੇਂ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਕਾਫੀ ਪੌਤਰੇ ਖਾਲੀ ਹਨ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਦੋ ਸੈਂਚੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੀ ਨਹੀਂ। 
ਇਸ ਲਈ ਸਿਰੀਰਾਗ, ਗਉਂੜੀ, ਆਸਾ, ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਜੋ ਬਾਣੀ ਹੈ ਸੀ, ਉਹ ਅਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਮੌਸੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੩੧ 


ਪਹਿਲੀ ਜਾਂ ਵਖਰੀ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਜੋ ਇਸ ਵੇਲੇ ਸੁਲੌਭ ਨਹੀਂ। ਅਪ੍ਰਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੰਚ ਵਾਰਾਂ, ਸਲੋਕ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵਖਰੀ ਪੌਥੀ ਵਿਚ ਹੋਣੇ ਸੈਭਵ ਹਨ। ਮਲਾਰ ਦੀ ਵਾਰ 
ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿੰਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਰ ਪੁਰਤਾਨ ਸੂਚਨਾ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਸਮੇ ਹੀ ਹਸੂ ਲੁਹਾਰ ਵੌਲੋਂ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਸੀ । 

ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਦੋ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਗ, ਕਨਨ ਘਾਲਣਾ, ਲੋਮੀ 
ਉਡੀਕ, ਪਿਫ਼ੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਬੀ ਲਈ ਭੀ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਲੈਮੀ ਸਾਧਨਾ 
ਕਰਨੀ ਪਈ। ਦੋਵਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੁਭਾਗਾ ਸਮਝਿਆ। 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਹਿਮ ਨੁਕਤਿਆਂ ਬਾਰੇ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਮਿਲੀ ਉਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੇ ਘਾਲ ਥਾਂਏ' ਪਈ ਅਨੁਭਵ ਕਰਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵੇ ਸਾਹਿਤ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਕ ਵੌਖਰਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ, ਕੁਝ ਲੋਂੜਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਤੋਂ ਪਝੀ ਤੀਹ ਕੁ ਸਾਲ 
` ਪਿਛੋਂ ਦਾ ਬੈਠਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ, 'ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਵੈਸ਼ ਕੀਆਂ' ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੀ ਕਾਪੀ 
ਬਾਬਾ ਪ੍ਰੋਮ ਸਿਘ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਦਸਦੇ ਸਨ। ਉਹ ੧੫੨੬ ਲਿਖਣ ਦਾ ਸੈਮਤ ਮਨਦੇ ਸਨ! ਇਹ 
ਪੋਥੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਰਲਭ ਸੋਚੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਤਰਤੀਬ ਸਿਰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਅਤੇ ਸੈਪਾਦਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਆਏ ਵੌਖੋ 
ਵੱਖਰੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਅਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਦਸਦਾ ਹੈ, ਇਹ 
ਪੋਥੀਆਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਨ ਲਈ ਅਰੈਭਕ ਅਤੇ ਸਫਲ ਯਤਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਸਰਪਰਸਤੀ ਹੇਠਾਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਸਹਾਇ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਨਾਲੋਂ 
ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਪੋਥੀ ਦੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਭਾਲ ਨਾ ਹੋਣ ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਰੁਮਾਲਾਂ ਵਿਚ ਲਪੇਟੀ ਰਹਿਣ 
ਕਾਰਨ ਪੌਤਰੇਂ ਜੁੜ੍ਹ ਗਏ। ਜੋ ਸਿੱਧੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ! ਪੋਥੀ ਪਹਿਲੇ ਨੈਬਰ ਦੀ ਭੀ ਨਹੀ ਰਹੀ। ਦੂਜਾ 
ਭਾਗ, ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਜਾਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚਰਚਾ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਹੈ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 
ਪਿਛੋਂ ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਗਈ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਕਈ ਵਿਲੌਖਣ 
ਤੇ ਅਹਿਮ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਗੈਭੀਰ ਅਰਥ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਲ 

ਸਬੈਧ ਜੁੜਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਤੋਂ' ਸੂਖਮ ਭੇਦਾਂ ਉਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ 
ਪਤਰਿਆਂ ਉਤੇ ਲਿਖੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਅਤਿਐਤ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਹਨ। ਜੋ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ, ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖ ਨੂੰ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖੋਂ ਸ਼ੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। 
ਕੁਝ ਹਵਾਲੇ ਇਹ ਹਨ:- ਸੀਨੀ ਤੁਧ ਪੂਤ ਅਨਾਨ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
(੧੬੧ ਪੌਤਰੇ) ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 
ਭੀਰਉ ਕਲੀਨ ਨਸ਼ਾ ਭਗਤ ਬਾਲ ਦੈ / 

ਨਾਮੇ ਸ੍ਰੀ ਰੋਗ ਭੇਟਲ ਸੋਈ ।੧।੧੧।। ਪਦ ਤੋ' ਪਿਛੋਂ ਪਤਰਾ ਇਕ ਉਤੇ, #ੰਡਾ 
੭ਰਕਾ-ਸਏ' ਪਕਾਨੋਂ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ : 
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੫੩੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭੈਰਉ ਕਬੀਰ ਨਾਸਾ ਭਗਤ ਬਾਬੇ ਦੇ 

ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਤਰਾ ੨੬੫ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, 'ਨਾਂਉ ਮੇਰੀ ਖੋਤੀ ਨਾਉ 
ਮੋਰੀ ਵਾੜੀ' ਤੇ ਆਚੰਭਕ ਪੌਤਰੇ ਉਪਰ ਭੀ ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਭੀ ਏਹੋ ਲਿਖਤ 
ਹੈ। 'ਭੈਰਉਂ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਭਗਤ ਬਾਬੇ ਦੇ'! ਉਪਰਲੀ ਸੂਚਨਾ ਸਫੇ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਹੈ, ਇਸ 
ਪਤਰੇ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਭੀ ਏਸੇ ਭਾਵ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ :- 
ਭੈਰਉ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਭਗਤ ਬਾਬੇ ਦੇ 

ਕੇਦਾਰਾ ਰਾਗ ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੂਚਨਾ ਹੈ, 'ਕੇਦਾਰਾ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਬਾਬੇ 
ਦੇ ਭਗਤ' । ਏਨ੍ਹਾਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਉਸ ਸਮੇਂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ' ਪੰਝੀ ਕੁ ਸਾਲ 
ਪਿਛੋਂ ਤੌਕ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ (ਨਾਨਕ) ਜੀ ਦੇ ਨਿਵਾਜੇ ਭਗਤ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਏਸੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ, ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਮੋਹਰਵਾਨ ਤੋਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਰੈਡਕ ਤਸਾਂ ਤੋਂ ਉਲਟ ਕਈ ਕਥਨੀ 
ਦੇ ਸਮਰਾਟਾਂ ਨੋ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਚ ਤੋਂ ਉਲਟ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਰਾਹੀ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੇ ਮਨਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਿਤ 
ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹੇਠੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ 
ਹੈ। ਅਖੇ! ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਥਾਂ ਥਾਂ ਜਾਕੋ ਲਿਖਿਆ ਕਰਦੇ ਮੁੜ ਮੁੜ 
ਪੜ੍ਹਦੇ ਅਤੇ ਕੈਨ ਕਰਦੇ ਸਨ ਏਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਜੀ, ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਣ 
ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। ਏਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਬਾਰੇ, ਬੜੀ ਬੇ ਸ਼ਰਮੀ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 'ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਲਏ ਤੁਕਾਂ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਭੀ ਵਰਤੀਆਂ।' 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਲਏ। ਜਿਵੇਂ ਰਵਿਦਾਸ ਤੋਂ ਆਚਤੀ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿਹਾ ਹੈਂ, 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆਂ ਸੀ। ਸਚਾਈ ਇਸ ਤੋ' ਉਲਟ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਕਲਪਤ 
ਦਾਹਵੇ ਜੋ ਨਿਰਾਧਾਰ ਹਨ, ਸੋਚੇ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਸਫਿਆਂ ਦੇ ਸਫੇ, ਬਲਕਿ ਕਈ ਗ੍ਰੈਥ ਭੀ 
ਲਿਖ ਛੌਡੇ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਭੀ ਵਿਗਾੜਨ ਦੀ ਕਸਰ ਨਹੀਂ ਛੋਡੀ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਚ ਹੈ। ਇਹ ਭੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਲਿਖਵਾਈ ਸੀ। 

ਮੋਈ ਗਊ ਜੀਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ, ਭੈਰਉ ਦੀ ਥਾਂ ਪੋਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਅਦਰ 
ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਲ ਅਗੇ 
ਪਿਛੇ ਹੋਏ ਭੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਅਜੇਹੇ ਹਨ ਜੋ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਘਟ ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਕੀ ਹੋਣੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਜੇਹੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਪਾਠ ਭੇਦ ਹਨ, ਬਹੁਤ ਹਿੱਸਾ, ਲਗਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਜੋ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬੀੜ ਸਮੇਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਕੇ, ਇਹਤਿਆਤ ਨਾਲ ਨਿਭਾਈ ਗਈ 
ਹੈ, ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਹੋਂ ਜਿਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। 
ਦੂਲਾਵਾਂ, ਕੈਨਾਂ, ਹੋੜਾ, ਸਿਹਾਰੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਈ ਥਾਂ ਖੁਲ ਖੁਲਾਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ ਜੋ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਣ ਸੈਲੀ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੩੩ 


ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੁਭਾਵੀ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ 
ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵਲੋਂ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਦੀਵਾਨਾ ਨੇ 'ਪ੍ਵਚਨ' ਦਾ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। 
ਪ੍ਰੰਤੂ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਧਾਰ-ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 'ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ 
ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ' ਦੇ` ਲੇਖ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਥਨ ਠੀਕ ਹੈ। ਦੀਵਾਨਾ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ੬੭ ਸਾਲ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੇਨੀ ਕਰਦੇ 
ਰਹਿਣ ਦਾ 'ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੀ' ਕਥਨ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਬਣਨ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਲੋਮਾ ਸਮਾਂ ਭਰਮਣ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸਨ 'ਵੈਸ਼ਣਵ' ਲਫਜ਼ ਉਸ ਸਮੇਂ 'ਭਗਤ' ਲਫਜ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਾਇਵਾਚੀ ਦੇ ਤੌਰ 
ਤੇ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਤੀਰਥ ਭੱਰਮਣ ਸਮੇ, ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਵਾਲਾ 
ਵਿੱਚੋਂ ਕਈਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਕਾਫੀ ਕੁਝ ਜਾਣਦੇ ਭੀ ਹੋਣਗੇ, ਇਹ 
ਭੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਤਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਜਦੋਂ 
ਤੌਕ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ ਨੇ ਦਿਬਯ ਛੁਹ ਲਗਾਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘਾਸਣ ਤੇ ਨਹੀਂ ਸ਼ਨਿਇਆ 
ਸੀ. ਉਸ ਸੋਝੀ ਦਾ ਆਉਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਆਪ ਉਜੇਹੀ ਬਾਣੀ ਚਚਦੇ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਕੇਠੀ ਕਰਦੇ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸੂਚਨਾ ਕਿ, 'ਇਹ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੇ 
ਹਨ' ਜਿਸ ਵਾਕ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮੌਤ ਪਾਈ ਕਹਿ ਕੇ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਇਸੇ ਹੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿੰਚ ਇਹ ਉੱਦਮ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਇਹ ਭਗਤ ਗੁਰੂ 
ਬਾਬੇ ਦੇ ਹਨ। ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਚਲੇਖਾਂ-'ਨਾਮਾ ਕਬੀਰ 
ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੇ', 'ਲੇਖ ਲਿਖੇ ਅਤੇ ਲਿਖਵਾਏ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਇਕੋਨੇ ਕਰਨ ਦੀ ਸੋਚ ਜਾਗੂਤ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੋ ਸਿਖ ਹੁੰਦੇ। ਇਹ ਸੋਚ ਹੈ ਭਗੜਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ, 
ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖਾਉਣ ਸਮੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ 
ਕੀਤੀ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕੈਮ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ। 
ਨਾ ਸਿਰਫ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ, ਨਾ ਸਿਰਫ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਇਸ ਤੋਂ ਭੀ 
ਵੱਗ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਸੈਂਚੀਆਂ ਲਿਖਾਉਣ ਕਰਕੇ, ਉਹ ਤੂਲਹਾ ਬੰਨ੍ਹਣ ਦਾ ਅਰੈਭ ਕੀਤਾ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੋਸਾਚ ਸਾਗਰ ਤਾਰਨ ਲਈ, ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਲਈ 
ਜਹਾਜ਼ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ। 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੌਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਥ਼ਾਣੀ: 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਥਨ” ਅਤੇ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਆਦਿ 
ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਪਹਿਲਾਂ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਪੋਥੀ ਭੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸੀ ਰਾਗ, ਗਉੜੀ, ਆਸਾ, ਆਦਿਕ ਰਾਗਾਂ 
“, ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਨਿਚੇਕਾਰੀ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਨਾਲ ਪੋਥੀਆਂ 

ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਗਿਆਂ ਉਸ ਸਮੋ' ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਚ ਪੋਥੀਆਂ ਚਾਰ ਸਨ। 
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੫੩੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਸੀ। ਇਕ ਹੋਰ ਪੋਬੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਜਪੁਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚੀ ਹੋਈ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚਲੀ ਬਾਣੀ ਸੀ। ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੇ ਦੱਸੇ ਰਾਗਾਂ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪੋਥੀ ਹੁਣ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ। ਇਹ ਇੱਕ ਵੱਡੇ ਘਾਟੇ ਦੀ ਘਟਨਾ ਹੈ। ਉਹ ਪੋਥੀ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਅਵੋਸ਼ ਏਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ 
ਵਿੱਚ, ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਮਿਲਣੀ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਕੁਝ ਹੋਰ ਅਹਿਮ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਭੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੈਚਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਅਤਰੀਵ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕਈ 
ਹੋਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ ਵਾਲਾ ਕੀਮਤੀ ਚਾਨਣ ਭੀ ਮਿਲੇ। 

ਪੁਛਗਿਛ ਕਰਨ ਤੋਂ ਭੌਲਾ ਸ਼ੈਸ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਪੋਥੀ, 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਖੈਸ ਵਿੱਚੋਂ ਜਿਸ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਉਂਦੀ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ 
ਇਕ ਧੀ ਦੇ ਦਾਜ ਵਿੱਚ (ਫਗਵਾੜੋ) ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਪੋਥੀ ਦਾ ਹਾਲਾਂ ਤੌਕ ਪੜਤਾਲ 
ਕਰਨ ਤੋ ਭੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਚਲਿਆ । 

ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀਵਾਨਾ ਨੇ ੧੯੬੦ ਦੇ ਕਰੀਬ ਇਕ ਲੇਖ 
ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ ਵਿੱਚ ਛਪਵਾ ਕੇ, ਜਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 'ਅਨੁਭਵੀ" ਸੁਭਾਉ ਸੀ, ਦਾਹਵਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਇਹ 
ਪੋਥੀ ਭੀ ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ। ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਾਲੀ ਉਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਅਸੀ ਤਤਕਾਲ 
ਜਾਂ ਕੇਂ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ, ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈਂ ਸੀ। ਪਰੈਤੂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਨਾਲ ਦੂਰ ਦਾ ਭੀ ਮੈਬੈਧ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਵਾਰਾਂ ਭੀ ਹਨ, ਵਾਰਾਂ 
ਉਤੇ ਧੁਨਾ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਂ ਭੀ। ਰਾਰਾਮਾਲਾ ਦੀ ਬਹਿਸ ਸਮੇ' ੧੯੪੬ ਵਿੰਚ ਇੰਕ ਪੋਥੀ ਦਾ ਪਿੰਡ 
ਬਾਹੋਵਾਲ (ਸਿਆਲਕੋਟ) ਵਿੱਚ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਸੀ ਅਸਾਂ ਉਹ ਪੋਥੀ ਭੀ ਦੇਖੀ ਸੀ, 
ਜੋ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਜਿਹੀ ਹੀ ਸੀ। ਡਾ, ਦੀਵਾਨਾ ਜੀ ਅਜੇਹੀਆਂ 'ਅਦਭੂਤ' ਗੌਲਾਂ ਕਰਨ 
ਦੇ ਮਾਹਰ ਸਨ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ. ਜੀ.ਬੀ.ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਜੋ ਨੋਟ, ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਕੇ 
ਭੇਜੇ, ਉਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਦਾ (ਜ਼ਮੀਮਾ ਛੇਵਾਂ ਸਫ਼ਾ ੪੫੬) ਸਭ ਤੋਂ ਬੇ ਸਿਰ ਪੈਰਾ ਅਤੇ ਹਾਸੋਹੀਣਾ 
ਇਹ ਭਾਗ ਹੈ। ਦੀਵਾਨਾ ਜੀ ਨੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ, 'ਮੈਂ ੧੯੩੩ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ 
ਸਨ, ਨੋਟ ਭੀ ਲਏ ਸੀ, ਜੋ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਜਬਾਨੀ ਯਾਦ ਹਨ, ਉਹ ਸਨਮੁਖ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਜਪੁ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਰਹਿਰਾਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸਨ ਤੇ ਫਿਰ ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟੀ ਸੀ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਅਖੀਰ ਤੇ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਸੀ, ਮੈਨੂੰ ਜਿਥੇ ਤੋਕ ਯਾਦ ਹੈ ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਲੋਕ ਵੀ ਸਨ। 

ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਜਪੁਜੀ ਤੋ ਰਹਿਰਾਸ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸੀ। ਪੋਬੀ ਦੇ ਅਖੀਰ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਕੋਨਾ ਹੋਣਾ 
ਉਕਾ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ। ਸਭ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਅਤ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਜੀ ਨੂੰ ਜਪੁਜੀ 
ਦੇ ਮੂਲ ਮਤਰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੁਝ ਕੁ ਭਾਗ ਦੋਵਾਂ ਪੇਥੀਆਂ ਦੇ ਆਰਭ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਭੁਲੇਖਾ 
ਲਗਿਆਂ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਜਪੁਜੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਜੇ ਅਜੇਹੀ ਪੋਥੀ ਹੈ ਸੀ 
ਤਾਂ ਯਕੀਨਨ ਉਹ ਚੌਥੀ ਮੋਥੀ ਸੀ। ਪਰ ਉਸ ਪੋਥੀ ਦਾ ਗੁਪਤਵਾਸ ਇਸ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਜਿਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੰਚ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ 
ਨਹੀਂ, ਨਾਂਹੀ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀਆਂ ਤੇ ਲਿਖਤਾਂ ਹਨ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦੌਸੀਆਂ ਸੀ। 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੩੫ 


ਇਹ ਗੌਲਾਂ ਜੀ. ਸ਼ੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸੈਂ (ਲੇਖਕ ਨੇ) ੧੯੪੬ ਵਿੱਚ ਹੀ ਸਮੇਤ ਹੋਰ ਗੌਲਾਂ ਦੋਸੀਆਂ 
ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਐਤ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰੌਖਣ 
ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਵਰਤੀ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੋਠੀ ਕਰਕੇ ਪੋਥੀ ਦੇ ਪਿਛੇ 
ਵੌਖਰੀ ਕਰਕੇ ਲਿਖਾਣ ਦੀ ਗਲ ਗਲਤ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਦੋਵਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ! 
ਨਾਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਹਨ। ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿਚਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਪੋਥੀ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇਖੇ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਦੋਵੇ' ਭਗਤਾਂ, ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹਰਸਹਾਇ 
ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਕੁਲ ੩੮, ਸਲੋਕ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਏ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਕੁਝ ਸਲੋਕ ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟ, 
ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਬਾਣੀਆਂ, ਓਅਕਾਰ ਆਦਿ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਹਨ। ਡਾਕਟਰ: ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਆਪਣੇ ਨੌਟ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਭੇਜੇ, ਅਗੇ 
ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਕੋਟ ਵੇਢਕੇ ਨੁਕਰੇ ਲਗਾ ਕੇ ਛਾਪੇ ਹਨ। ਦੀਵਾਨਾ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਚਿੱਠੀ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਗੌਲ ਕੁਝ ਅਰਥ ਰੌਖਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

'ਇਕ ਥਾਂ ਮੈਂ ਕੀ ਵੇਖਿਆ ਜੋ ਖੌਬੇ ਪਾਸੇ ਵਾਲੇ ਸਫੇ ਉਤੇ ਪਿਛੋਂ ਸ਼ਬਦ ਲਕੀਰਿਆ 
ਅਤੇ ਅਗਲੇ ਸਫੇ ਉਤੇ ਉਹੋ ਸ਼ਬਦ ਫਿਰ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ! ਏਸ ਤੋ' ਮੈਂ ਨਤੀਜਾ 
ਕਢਿਆ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬੜੀ ਖੋਜ ਕਰਕੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਚਾੜ੍ਹੀ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ 
ਇਸ ਖੋਜ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਤੀਜੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੋਂ ਜਾਰੀ ਸੀ। (ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੀੜਾਂ ਸਫ਼ਾ ੪੫੬) 

ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਰੀਤ ਵਰਤੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 'ਤਾ# ਤਾ# ਲਹਿ ਲਾਹ 
ਹਾਲ ੭ਰੌਰਉਂ' ਦਾ ਤਾਂ ਅਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਭੀ ਹੈ। 

ਬਾਬਾ ਪ੍ਰੇਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੋਤੀ, ਜੋ ਭੋਲਾ ਬੈਸ ਵਿੱਚੋਂ ਸਨ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੋਟ ਲਏ ਸਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਦੇ ਦ ਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ 
੧੯੪੬ ਵਿੱਚ ਮੈਂ ਹੋਤੀ ਮਰਦਾਨ ਨੂੰ ਚਲਿਆ ਸੀ। ਕੈਬਲਪੁਰ ਸਟੇਸ਼ਨ ਤੋਂ ਹੀ ਫਸਾਦ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋ ਜਾਣ ਕਾਰਣ ਰਸਤੇ ਵਿਚੋਂ ਮੁੜ ਆਇਆ। ਪਿਛੋਂ ਬਾਬਾ ਜੀ ਸ਼ਿਮਲੇ ਆ ਗਏ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਿਮਲੇ ਮਿਲਣ ਜੁਲਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮਿਲਦਾ ਰਿਹਾ। ਫਿਰ ਉਦਮ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਪਟਿਆਲੇ ਲੈ ਆਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕਾਪੀ ਲੈ ਕੇ ਉਹ ਨੋਟ ਮੈਂ' ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਪੜ੍ਹੋ ਅਤੇ ਨਕਲ 
ਭੀ ਕੀਤੋ। ਕਾਪੀ ਉਤੋ ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੇ ਹਾਸ਼ੀਆ ਅਰਾਈ ਭੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। 
ਉਦੋ' ਹੀ ਇਹ ਨੋਟ ਬਾਬਾ ਜੀ ਦੋ ਕਹਿਣ ਤੇ ਪ੍ਰਿ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪੜ੍ਹੋ ਤੇ ਵਿਚਾਰੇ ਸਨ। 

ਜਿਸ ਪਰਿਵਾਰ ਕੋਲ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪੋਥੀ ਹੈ ਸੀ ਚੋਗੇ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਫਸਾਦਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਬਚ ਕੇ ਲੁਧਿਆਣੇ ਆ ਗਏ। ਉਸ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਬਾਵਾ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾ ਕੇ ਮਿਲਿਆ, 
ਪੋਥੀ ਲੈ ਆਉਣ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਸਾਂਝੀ ਕੀਤੀ। ਫਿਰ ਪਟਿਆਲੇ ਦੇ ਮੁਖ ਮੈਤਰੀ ਸ. ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ 
ਚਾੜੇਵਾਲਾ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਗੌਲ ਦੋਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਇਸ ਪਰਿਵਾਰ ਨੂੰ ਪਟਿਆਲੇ ਵਿੱਚ 
ਲਿਆ ਕੇ ਵਸਾਉਣ ਦੀ ਇਛਾ ਪੂਰੀ ਹੋਈ। ਦੂਜੀ ਪੋਥੀ ਦੇ 'ਰਖਸ਼ਕਾਂ' ਤੋਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਕੀ 
ਕਰਨਾ ਪਿਆ? ਜਿਵੇਂ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਏ, ਨੋਟ ਲਏ ਅਤੇ ਚਿਤੁ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ, ਇਹ ਉਹੋ ਜਿਹਾ 
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੫੩੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਸ਼ 
ਹੀ ਕੌੜਾ ਤਜਰਬਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੇ ਅਹਿਮ ਦਸਾਤਾਵੇਜਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇੰਜ ਕਨਿਨਾਈਆਂ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਨੋਟ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ 
੧੯੪੬ ਤੋਂ ੧੯੭੬ ਵਿੱਚ ਤੀਜੀ ਤੇ ਚੌਥੀ ਫੇਰੀ ਅਤੇ ਉਚੇਚੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਾਲ ਕਾਮਯਾਬੀ 
ਹਾਸਲ ਹੋਈ। ਮੇਰੀ ਪਤਨੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਪੈਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਵੀ. ਸੀ. ਸਨ, ਅਸੀ' 
ਸਰਕਾਰੀ ਮੋਦਦ ਨਾਲ ਅਹੀਆ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਪੋਬੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਤੇ ਫੋਟੋ ਲਏ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੰਚ ਆਈਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਨਸ਼ਾ ਕਲੀ ਭਗਤ' ਟੂ ਬਾਲੇ ਦੇ' 
ਨਾਂ ਕਬੀਰ ਨਮ ਲਾਲੋ ਦੋ ਭਗਤ; ਪੜ੍ਹਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ। ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਸਾਰਥਕ 
ਹੋਣ ਦੇ ਮੈਤਵ ਨਾਲ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ। ਦੂਰ ਦੂਰ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਉਤੇ ਭਟਕਣਾ ਪਿਆ। ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ, ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਟਿਕਾਣਿਆ ਤੋਂ 
ਜਾ ਕੇ ਪੜਤਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਬੀਜ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਨ ਦੀ ਭੂਮੀ ਵਿੱਚ ਪੁਗਾਰਿਆ। 
ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਸਾਰੀ ਸਮੋਗਰੀ ਇਕ ਸੂਰ ਕਰਨ ਉਤੇ ਕਈ ਵਜ੍ਹੇ ਖਰਚ ਹੋਏ । 

ਆਦਿ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਕਈ ਪਹਿਲੂ ਹਨ। ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਸਾਡਾ ਇਹ 
ਕੀਮਤੀ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਖੋਜੀਆਂ ਨੂੰ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਨਾਂ ਡੂੰਘਾ ਜਾਇਆ ਜਾਵੇ, ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਕਈ ਗੁੱਝੇ ਮਸਲੇ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਰਹੌਸ ਮਈ ਭੇਂਦ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਪੜਤਾਲ 
ਵਖਰਾ ਵਿਸਥਾਰ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਇਥੇਂ ਕੇਵਲ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਲੋੜੀਂਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਹੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਰਾ/ਟਾਂਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੱਲੀਆਂ /ਵੱਚ` ਭਨਤ ਬਾਣ -- 

ਗੋਇਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਪੋਥੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ੨੨੪ ਦੂਜੀ ਦੇ ੩੦੦ 
ਹਨ। ਕੁਝ ਕੁ ਪੌਤਰੇ ਵਿੱਚ ਖਾਲੀ ਭੀ ਛੌਡੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਪੋਥੀ ਦਾ ਸਾਈਜ਼ ੧੩ ਇੰਚ ੧੯ 
ਇੰਚ ਹੈ, ਕਾਗਜ਼ ਮੋਟਾ ਪੁਰਾਣਾ ਤੇ ਨਰੋਆ ਹੈ, ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਨਵੇਂ ਹਾਸ਼ੀਏ ਲਾ ਕੋ ਸੋਹਣੀ 
ਸੈਭਾਲ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਹਰ ਪਤਰੇ ਵਿੱਚ ੧੩-੧੪ ਔਖਰ ਅਤੇ ਇਤਨੀਆਂ ਹੀ ਲਾਈਨਾ 
ਹਨ। ਲਿਖਤ ਦੇ ਪਦ ਨਿਖੜਵੇਂ ਪਦ ਛੇਂਦ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਹਰ ਰਾਗ ਦੇ ਅਰੇਭ ਵਿੱਚ ਮੈਗਲ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਬਾਣੀ ਜਾਂ ਰਾਗ ਦਾ ਆਰੈਭ ਹੈ, ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪੂਰਾ ਮੂਲ ਮੇਤਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਛੋਟਾ ਮੋਗਲ ਭੀ ਹੈ। ਅਖਰ, ਪੁਰਾਣੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਬਹੁਤ ਟਾਕਰੀ ਨਾਲ, ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੇ ਲੰਡਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਕੁਝ ਔਖਰਾਂ ਦੀ 
ਬਣਤਰ ਪੁਰਾਤਨ ਟਾਕਰੀ ਤੇ 'ਸ਼ਾਰਦਾ' ਅਖਰਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਸਾਂਝ ਜੋੜਦੀ ਹੈ। ਲੈਡਿਆਂ ਵਿੰਚ 
ਲਿਖੇ ਜੋ ਕੁਝ ਕੂ ਪੋਤਰੇ ਹਨ ਉਹ ਪੜ੍ਹਨੇ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹਨ। ਕਿਉਂਕਿ ਲੰਡੇਂ ਭੀ ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ 
ਦੇ ਹਨ, ਲੰਡੇ ਅਜੇਹੀ ਲਿਪੀ ਹੈ ਲਿਖਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰੀ ਉਸ ਲਈ 
ਪੜ੍ਹਨਾ ਭੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਲਗਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਯਮਤ ਨਹੀਂ, ਪਰ 
ਕਾਫੀ ਥਾਂ ਠੀਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਤਨੀ ਇਹਰਿਆਤ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧਤਾ ਵਾਲੀ 
ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨੀ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਪਾਠ ਵਿਚਾਰ ਕੇ, ਠੀਕ 
ਪਾਠ ਆਪ ਬਣਾਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਲਗਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਲੋੜੀਦੀਆਂ ਭੀ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀਆਂ, 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਖਿਆਲ ਕਰਕੇ, ਕਿ ਪਾਠਕ ਪੜ੍ਹਨ ਵੇਲੇ ਜੋ ਲਿਖਿਆ ਉੱਸ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਸ਼ੁਧ 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ੫੩੭ 
ਆਪ ਕਰ ਲੈਣਗੇ। ਜਿਸ ਪੋਥੀ ਨੂੰ, ਪਹਿਲੀ ਕਰਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਔਗੇ ਦਸੇ ਰਾਗਾਂ 
ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 

੧. ਸੂਹੀ, ੨. ਪ੍ਰਭਾਤੀ, ੩. ਧਨਾਸਰੀ, ੪. ਬਸੈਤ, ੫. ਤਿਲੰਗ, ੬. ਗੂਜਰੀ, 
੭. ਭੈਰਉ, ੮ ਕੇਦਾਰਾ। ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਦੋ ਸਲੋਕ ਬਿਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਦੋਵਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ! ਮਹੌਲੇ ਦੂਜੇ ਦਾ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਮਹੌਲੇ ਪਹਿਲੇ 
ਦੇ ਸਲੋਕ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕੋ ਹੀ ਸਲੋਕ ਹੈ। ਇਕ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਦੋ ਸਲੋਕ, 
ਆਸਾ ਰਾਗ ਦਾ ਭਾਗ ਸਮਝ ਕੇ, ੧੦ ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੀ 
ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਰਾਮਕਲੀ, ਸੋਰਨ, ਮਲਾਰ, ਅਤੇ ਸਾਰਗ, ਚਾਰ ਰਾਗਾਂ ਵਿੰਚ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। 
ਹਰ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਣੀ, ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਹੈਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ 
ਚੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ “#ਲਾਨ ਗੁਰ ਬਾਲੇ-ਦਾ ਬੋਲਣਾ ਲਾਲੇ ਪਤਸ਼ਨ ਕਾ' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ। ਨਾਨਕ 
ਬਾਣੀ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਮਹੌਲਾ ਤੀਜਾ ਲਿਖਕੇ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗੁਚੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਬਾਣੀ ਲਿਖ ਕੇ ਕੋਟੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਉਪਰ ਦਿੱਤੀ 
ਸੂਚਨਾ ਤੋਂ ਵਿਦਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਹੈ- ਜਦੋਂ 
ਉਹ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜਾਂ 'ਸਦ ਸੇਵਕ' ਸਨ। ਇਕ ਥਾਂ ਮਹਲਾ ਚੌਥਾ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਭੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਸ਼ਬਦ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ ਭਾਵੇਂ ਲਹਿਜਾ ਅਤੇ ਭਾਵ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਪੋਥੀ ਦੂਜੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਦੇ ਖੇਬੇ ਪਾਸੇ ਮਹੌਤਵਪੂਚਣ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੈ:- ਨਨ #ਲਦਾ ਨੰ 
ਨਰਕ ਲਣਾਲ ਸਾੜੇ ਦੇ ਅਨੇ ਸ਼ਲਦ ਝੋਟਾ ਕੰਦਾ !' ਸਾਹਮਣੇ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਔਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਦੇਖ ਰੇਖ ਹੇਠਾਂ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ ਨੇ 
ਸੋਧ ਸਵਾਰਕੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਯੋਗ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਦੇ ਆਰੈਭ 
ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੂਚਨਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਲਿਖਤ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਹਨੂਰ ਦੇ ਥੇਹ ਦੀ ਲਿਪੀ ਦੇ ਕੁਝ ਅਖਰ ਪੁਰਾਣੀ ਟਾਕਰੀ ਤੇ ਪੁਰਾਣੀ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਹੋਣ ਤੇ ਭੀ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ। ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦਾ ਇਹ ਮੌਤ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਕਸਵਟੀ ਉਤੇ 
ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ। (ਇਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ) 

ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਬੋਧਤ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ: ੧. ਰਾਮਾਨੰਦ, ੨. ਕਬੀਰ, 
੩. ਨਾਮਦੇਵ, ੪. ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਪ. ਸੈਣ, ੬. ਰਵਿਦਾਸ, ੭. ਜੈ ਦੇਵ, ੮. ਫਰੀਦ, ੯. ਧੰਨਾ, 
੧੦. ਭੀਖਨ, ੧੧. ਬੇਣੀ ਜੀ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਹਨ: ਪੀਪਾ, ਸਧਨਾ, ਜੋ 
ਪਹਿਲੇ ਜੁਟ ਦੇ ਭਗਤ ਸਨ, ਪਰਮਾਨੰਦ, ਸੂਰਦਾਸ ਇਹ ਭਗਤ ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ । 

ਜਿਵੇਂ ਦੋਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੋਥੀ ਕਿਉਂ ਕਿ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਆਸਾ ਰਾਗ ਦੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 
ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਜੋ ਸਲੋਕ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਪਉੜੀਆਂ 
ਨਾਲ ਸਲੋਕ ਵੀ ਭਾਗ ਬਣ ਚੁਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਲਿਖੇ ਪੜ੍ਹੇ ਭੀ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸਲੋਕ 
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੫੩੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਾਹਿਤ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਛੌਤ ਉਤੇ ੧੯੪੭ ਦੇ 
ਆਚੈਭ ਵਿੱਚ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਭਾਲੀ ਹੋਈ ਅਸਾਂ ਦੇਖੀ ਸੀ। ਉਸ ਪੋਥੀ ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦਾ 
ਸੀ, ਵਾਰਾਂ ਵਖਰੀਆਂ ਕਰਕੇ ਲਿਖਣ ਦੀ ਪੁਥਾ ਪੁਰਾਤਨ ਹੈ। 'ਸ਼ਾਟੰ ਵਾਲਾਂ ਘੋਲ”, ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ 
ਤੇਂ ਡੇਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਧਾਰਮਕ ਪੜ੍ਹਾਈ ਦਾ 'ਭਾਗ' ਸਮਝਕੇ ਪੜ੍ਹੀ-ਪੜ੍ਹਾਈ ਭੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। 

'ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਏ ਸਾਰਿਆਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਹਰ ਰਾਗ਼ ਦੇ ਪਿਛੇ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਸਿਰਲੇਖ ਇਉਂ ਹਨ:- ਭਾਣਾ ਕਲੀਨ 
ਨਾਨਾ ਭਗਤ ਲੀ" ਦੂਜੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਹੇਠਾਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਨਾਮਦੇਉ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਜਿੱਥੇ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਭਗਤ ਦੌਸਣ ਵਾਲੀਆ ਸੂਚਨਾ ਹਨ, ਇਕ 
ਲਿਖਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 'ਨਾਮਾ ਕਬੀਰ ਪੂਰੇ ਭਗਤ'। ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਦੋ ਵਾਰ, ਵੱਖੋ 
ਵੌਖਰੀ ਥਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਪਾਠ ਕੁਝ ਕੁ ਵੌਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਕੁਝ ਕੁ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਵਖਰੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੋਰਨਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ 
ਉਪਰਲੀ ਸੂਚਨਾ-ਨਾਮਦੇਉ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਹੇਠਾਂ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਸੈਣ ਜੀ ਦੀ ਆਰਤੀ ਵਾਲਾ ਇਕ ਪਦਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਆਇਆ 
ਹੈ! ਭਗਤ ਧੈਨੇ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਭੀਖਨ ਜੀ ਦਾ ਸੋਰਨ ਰਾਗ 
ਵਿਚ, ਨੈਨਹ ਨੀਰ ਲਨ ਤਨ ਆਨਾ! ਪਦੇ ਦੇ ਆਰੈਭ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿਚ ਪਿਛੋਂ 
ਕਰਕੇ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੋ ਸੂਹੀ ਰਾਗ 
ਵਾਲੇ ਦੋਵੇ' ਪਦੇ ਹਨ, 'ਤਾੰ0 ਤਾ ਲੰਨ ਲਹਿ” ਦੋ ਵਾਰੀ' ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਵਾਰੀ ਅਸ਼ੁਧ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦੂਜੀ ਵਾਰੀ ਸ਼ੁਧ ਪਾਨ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪਦਾ, 'ਲੇੜਾ ਕੰਗ ਨਾ ਨਕ ਲੰਧਨ ਕਾਂ ਦੋਲਾ! 
'ਫਰੀਦ ਜੀ' ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਧੈਨਾ ਜੀ ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ ਜੋ ਪੋਥੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਿਲੀ ਨਹੀਂ। ਪੀਪਾ ਜੀ ਦਾ ਧਨਾਸਰੀ ਵਾਲਾ ਪਦਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਆਰਤੀ 
ਵਾਲੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰਤੂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। ਪੋਥੀਆਂ 
ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਕਰਕੇ, ਜਿਵੇਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ 
ਸੈਪੂਰਨ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤੀ ਗਈ।.ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਹੋਰ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹਨ, 
ਪਰ ਬੀਤ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਇਸ ਤੌਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੰਚ ਆਏ ਰਾਗਾਂ ਵਿੰਚ ਕਈ ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਭਾਈ 
ਸ਼ੋਨੋ ਵਾਲੀਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਰਾਹਮੁਕਾਮ ਦੀ ਸਾਖੀ ਰਾਗਮਾਲਾ ਆਦਿ 
ਪਿਛੋ' ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਾਧੂ ਰਚਨਾ ਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦੀ। 

ਭਾਵੇ' ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਦੋ ਵਾਰ ਭੀ ਲਿਖੋਂ ਗਏ ਹਨ, ਪ੍ਰੰਤੂ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਣ 
ਲਈ ਪੋਤਰੇ ਖਾਲੀ ਭੀ ਛੌਡੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਣੀ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ 
ਰਹੀ ਉਹੋਂ ਨਾਲ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ। ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਵੱਖੋ ਵੇਖਰੀਆਂ ਕਲਮਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
“ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪਾਠਸ਼ਾਲਾਂ ਵਿੱਚ, ਧਰਮਸ਼ਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਕੋਰਸ ਹੂੰਦਾ ਸੀ, ਬਾਲ ਬੋਧ ਪਿਛੇ 


ਪੈਜ ਗ੍ਰੰਥੀ, ਫਿਰ ਬਾਈ ਵਾਰਾਂ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਦਸ ਗ੍ਥੀ। ਫਿਰ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੩੧੯ 


ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ ਇਹੋ ਦੌਸਦਾ ਹੈ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕਰਮ ਲੋਮਾ ਸਮਾਂ ਜਾਰੀ ਰਿਹਾ। 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਪਦੇ, ਕੁਝ ਵਾਕ ਅਜਿਹੇ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜੇ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹੇ ਪਦੇ ਲਿਖਾਰੀ (ਸਹੈਸਰ ਰਾਮ) ਨੇ ਜਦੋਂ ਜਿੱਥੇ ਹੋਰ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਉਥੋਂ ਲੈ ਕੇ, ਜਾਂ ਸੁਣ ਸੁਣਾਕੇ, ਲਿਖੋ ਹੋਣਗੇ। 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿੱਚ 
ਬਾਣੀ ਵਧੇਰੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਈ ਸਾਰੀ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ 
ਪੂਰਾ ਵੇਰਵਾ ਵੱਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵੌਖਰੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਲਾਣਾ ਕਲੀਨ ਸੰ ਕੀ 'ਰਆਕਲੀ ਭਾਨ /ਵੱਜ਼' 
ਹੂ _ਨੱਇਆ ਕਲਾਲਨੇ ਲਾਗੰਨੇ ਜੈਲ ਨਰ ਕਾ ਯਥਦ ਲਤ ਕੰਠਿ ਤੋ / 
ਕਾਨ ਕਾਲੌਣ ਸਗਲੇ ਅਦਾ ਛੂਛੇ /ਏਹੈ ਮਹਾ ਰਲ ਸਾਚੋ ਨੇ /£/ (੯੬੮) 
>. _ ਕੁਝ ਕਾਨ /ਨਆਨ /ਨੈਆਨ ਕੱਠੇ ਮ੍ਰੁਆ ਭਏ ਭਾ ਮਨ ਸਾਰਾ / 
ਦਾਸ ਕਲੀਨ ਤਾਲ #ਦ ਮਾਤਾ ਓੰਗੰਕਨੈ ਨ ਕਲ੍ਹ ਜਾਲੀ /=#੨% (੯੬੮੭ 
੨. __ ਤੂੰ ਮੰਠੋਂ ਸੋਨ ੪ਰਲਤਾ ਸ਼ਆਨੰ ਓਟ ਭਹੰਂ ਨੰ ਤੋਲ / 
ਰਾਮ ਕਲੀਰਾ ਲੈਕ ਭਣੇ ਨੰ ਜੱਟ ਨ ਸਕੀ ਪਛਾਨ // (੭੨5) 
8. __ #ੰਤਾ ਆਨ ਦੁਤਾ ਡਾਨ /ਣੈਹ ਕੁਟਵਾਲਾੀ ਐਲੀ // 
ਆਇਤ ਰਨ /ਜੱਨੇ ਪਾੱਟੇਆ ਲੈ ਤਾ ਕਾ ਲੋਹ /੪/੬/ (੯੬੯4 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ : 
੪. _ਤੰਦਨਾਂ ਐੱਨੇ ਦੱਣਆ ਕਾਠ ਡੌਲੀ ਘੁਤਕਾ ਕਰਨੂ` ਲੀਲਾਰੰ //-(੯੭੦) 
ਕਹਤੁ ਕਾਲੀਰ ਨਨਹ` ਣੋ ਸੰਤਹ ਹਕ ਦਾਂਟਆ ਕਾਰੇ ਲਾੜਾ /₹//4// 
£_ _ਲੰਸ਼ਾ ਨਸਰਨ ਕੱਠੇ ਅਨ ਅਨ // 
ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਪਰਲੀ ਤੁਕ ਰਹਾਉ ਦੀ ਹੈ । 
- `ਲੰਗੰਜ' ਸੰਗਨ ੫ਪ/ਏਆ / ਨਕਤੇ ਰਾ ਅਨਲ ਠਲਝਨਇਆ // 
ਕਾਨ ਕਰਤਾ ਓਤਗਨੇ' ਘਰ / ਨਹ ਕਲੀਰਾ ਸ਼ਾਠੰ // (੯੭5) 
੮. _ ਦੰਦ ਨੁਰਜ ਦੁਇ ਲੋਂਤ ਸ਼ਰਮ % ਕਨੈ ਕਲੰਨ /ਨੈਰੰਜਨ ਅਲੋਠ' # (੧੭੯੭੭ 
੯ _ ਕਵਨ ਕਾਲ /ਨੈਰਲੈ ਲਨ ਭੀਤਾੰਨ ਸਨ ਕਵਨ ਫਲ ਤੁਆਾਗੀੰ // 
ਕਾਹਤ ਕਲੀਨ ਭਨ ਜਨ ਰਾਲਹ` ਗਨ ਸ਼ੰਫਾ ਕਰਏੰ ਤਆਾਲੀ // (੯੭੭੭ 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਵੇਲੇ ਅਨਵੀ' ਥਾਂ ਹੈ। ਜਦੋ' ਕਿ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਸਭਨਾਂ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਹੈ। 
ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਵੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ 
ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਹਨ, ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ । 
ਐਤਰਿ ਮੈਲੁ ਜੇ ਤੀਰਥ ਨਾਵੈ, ਵਖਰਾ ਕਰਕੇ, ਰਾਮਕਲੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ । 
ਹੁਣ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ ਦੁਨੀਆ ਟੱਨੇਆਰ' ਲੌਦਾਲ ਸ਼ਬਦ, ਜੋ ਏਥੇ 
ਆਇਆ ਹੈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ । 
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੫੪੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਾਲ਼ ਸੋਰਨ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ:- 'ਨੋਂਰਨ ਕਲੀਰ 
ਨ ਕਾ ਲਾਣਾ 
ਬਾਣੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੀ : 
ਨੰ ਸਾਕੇ ਨਯਰ ਊੰਜਾ ਨੋਈੀ # /=ੜ੩੦੭ 
੨. __ਦਾਏ ਦਾਇ' ਲੌਜਨ ਪੱਖਾ ---- ##ਲਓ ਸਨਜੰਫਨ ਦਾਜਾ/6/5/ (੬੫੫) 
5. ਭੱਤਾ ਭਨ ਭਨ /ਹੰਦੂ ਨੁਛੈ % 
ਗਾ ਕੰ ਨਨ /ਨੇਨ ਨਨ ਗਤ ਮਾਲੀ 
ਕਾਂਹ ਓਮਦੇਸ਼ ਕਲਾ /6//5// (2੫87 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਅਰੋਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ 
ਭੀਖਣ ਫਿਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਲਿਖ ਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ :- 
$. ਲਾ ਕੇ ਕਮ ਦਹ ਕੰ ਲਾਟਾ ...../ ਲੋ ਰਨ ਕਲੀਨੈ ਲਨੇਆ / (੬੪੫) 
/ਕੋੇਆ' ਪਤਨ /ਕੋਆ ਨਨੀਏ .....ਕਾਂਹੇ ਕਲਰ ਅਲ ਲਨੇਆ / (੬੪੪9 
ਸੜ ਸ਼ਨੇਆ' ਤੂੰ ਆਨ ਆੱਲੇਆ / 
੨. __ ਸੜ ਜ਼ਗੀਨੈ ਤੜ ਗੋਂਏ' ਭਸਮ ਤਨੁ, ਨ ਨਲਨਾੰ ਭੂ ਨਲ # (੬੪੬) 
ਸੰਤਹੁ ਮਨ ੫ਵਨੰ ਸਠ' ਛੰਆ // (੬੫੬) 
#. _`ਲੌਦ ੪ਰਾਨ #ਭੀਂ ਮਤ ਨੈ ਕੈ ਕਠੀ ਕਰਮ ਕੀ ਆਸਾ / 
ਕਾਹ' ਕਲੀਨ ਸਨ ਭਲੇ ਮਾਲਲੇ ਪੁੰਨ ਭਗਤ ਨਹ ਸ਼ਾਨ / 
ਠਹਾ ਮਰਘੰਦ' ਕੱਠੇ ਪਰ ਗਨ /ਤਿਆਦੈ ਅਤੇ ਡੂਸੇਂ ਭਗਤ ਨ ਲੱਜ (੬੫6) 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੋਥੀਮਾਂ ਵਿੱਚ ਸੋਰਨ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਲਿਖੋ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇ । 
ਨੋਟ “- ਲਾ ਕੰ ਨਾਕਰ ਉਚਾ ਹੌਈੀ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਏਥੇ ਨਹੀਂ, 
ਕਹ ਕਲੀਨ ਲਨ ਭਲ ਖਾਲਲੇਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ 'ਖਾਲਸੇ' ਲਫਜ਼ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਹੋਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਦਾ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਰਾਨ ਸਾਰੰਗ 
ਗਾੰਓ' /ਲ੍ਨ ਕੰਨ ਸਹਾਲੀ ਅਨ ਕਾ / 
ਕਾਹੇ ਕਾਲੀਰ ਸ਼ਣਹ ਟੇ ਸੰਤਹੁ /£ਹ ਅਨ ਉੱਡਣ ਪੰਲੰਰੇ ਕਨਕਾ / (੧੨੪੩੭ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ (ਹਰਿ ਸ਼ਿਨ ਕਉਨ ਸਹਾਈ ਮਨ 
ਕਾ) ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ, ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਪਦੇ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਵਖਰਾ ਮੈਗਲ ਦੇ ਕੇ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਰਾਗ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦੋ ਸ਼ਬ਼ਦ਼ ਇਹ ਹਨ:- 
$- __ ਕਹਾ ਨਰ ਨਰਲ/ਨੇ ਲੰਲੀੰਲਾਤ // 
2. _ਰਾਲਯੂਨ /#ੱਤੇ ਨਹ ਸਾਨੀ ਭੋਲੀ / (੧੭੪2੭ 
ਸਾਰੰਗ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇੰਕ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਰੈ । 
ਪੋਥੀ ਅਹੀਆ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਚਾਗ ਸੂਹੀ ਅਧੀਨ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ 
$. _ਕਨਲ ਕੁਸ਼੍ਭ ਕਰਤ ਸਨ /ਨੋਨਲੈ ਕਲਲ ਭਾ ਕੰਸ ਹੱਟ / 
ਆਟਾ ਕੇ ਕਰ` ਦੋਵਾਂ ਦਫਾ /ਤਨ ਆਲੇ ਨਉ ਲੋਗੀ #5//6ਹਾਓ// 


੨ 


13੦੦ 548 


ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੪੧ 


ਆਨੇ “ਤਰ ਤਮਾਣੇ ਕਾਂਹਆ ਆਘਟ' ਕਹਿਆ ਨੇ ਲੈਠੰ / 
ਦਵਾ ਦਫਾ ਅਜ ਡੋਲਹ ਮਾਰਲ੍ਹਨ ਨਹ ਜਾਨਾ / 
ਕਾਹਤ ਕਲੀਰ ਅਕਲ ਨਠੀ ਲੇਂਤਆ /ਿੱਸਆ ਏਂ ਲਘਟਾਨਾ / (੩੬24 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸੂਹੀ ਰਾਗ਼ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਗਉੜੀ 
ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਵਖਰਾ ਮੋਗਲ ਦੇ ਕੋ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਆਰੰਭ 'ਜੀਵਤ ਪਿਤਰ ਨਾ ਮਾਨੈ 
ਕੋਈ' ਤੋਂ (ਪੋਤਰਾ ਨੈਬ਼ਰ ੩੨) ਤੋ' ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
੨. __#ਵਤਾਂਨ ਆ/ਏ ਕਹਾ ਤਨ ਕੰਨਾਂ # ਰਮ ਕਾ ਨਦੂ' ਨੇ ਕਲ੍ਹ ਲੀਨਾ // (੭੯੨੭ 
ਅੰਤਲਾੀ ਤਕ ਹੰ. - ਕਲੀਨ ਆਲੇ ਤੇ ਨੰਮਾਰਾ /5//5// 
=. __ਲਰ ਹਰ ਕੰਨ ਭਾਲਾ ਸੰਇ ਨਾ ਲੇਨਾ /ਕੋਆ ਕਲਨੀ ਘੰ5ੰ // (੭੯੭੭ 
8੬. __##ਲ /ਨੋਰਾਨੋ ਭੋਲਾ ਏਨਾ ਆਲ ਕਨਨ ਦੂਤ ਸਨ ਲਨਾ / (੭੬2). 
%. ਲਾਕੇ ਨੰਨੇ ਸਰਵਨ ਨਨ ਸਾਲ, ਲਾਲੀ ਨੰਦਨੀ ਕਏਆ #੭੯੩੭ 
੬. ਏਕ ਕੱਟ ਅੰਚ /ਸਕਦਾਲਾ ਘਾਲ ਆਲ ਹਾਲਾਂ //2੬=੭ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਰਾਗ ਵਿਚ ਕੁਲ ਪੰਜ ਪਦੇ ਹਨ, ਪਹਿਲਾ- %ਵਤਾਨ 
%ਹਇ ਕਹਾ ਤੁਮ ਕੀਨਾ ਦੂਜਾ ਪਦਾ-, ਲੰਨ ਗੰਨੇ ਕੰਨੈ ਝਲਾ ਨਓ” ਤੀਜਾ,ਪਦਾ ਹੈ 
ਛਕ ਕੱਟ ਪੰਚ /ਲਕਦਾਰਾ ਹੰ/ ਕਾਂਹ ਕਲੀਨ 2? ਸੌ ਗੁਰ ਇਨ ਸਾਕਾ ਨਾਠ /ਲੇਸ਼ੋਕੀ) ਓੱਕਤ 
ੜਥਦ ਦੀ #ਤਲਾੀਂ ਤੁਕ ਹੰ / 
ਮੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਰਖਿਆ ਵਾਕ,ਥਾਕੇ ਨੇਂ, ਬੀੜ ਵਿਚ ਚੌਥੀ ਥਾਂ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ 'ਐਸੇ ਪਿਤਰ ਤੁਮਾਰੇ ਕਹਿਅਹਿ, ਜੀਵਤ ਪਿਤਰ ਨਾ ਮਾਨੈ ਕੋਉ।” ਸਾਰੋਗ ਰਾਗ 
ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਸਮੇਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ, 
ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਬਦਲੀ ਹੈ। ਰਾਗ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। “ਮਰਨ ਜੀਵਨ ਕੀ 
ਸੈਕਾ ਨਾਸੀ।” ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ । 
੧. _ ਅਲਹੁ ਏਕ %ਨੀਤ' ਬਸਤ ਟੈ । ਪਿਛੋਂ ਦੂਜਾ ਪਦਾ, #ਫ/ੰਨੇ ਅਲਹ ਨੂਰਾ 
ਓਉਮ7ਇਆ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 
੨. _ ਛੰਦ ਕਤੰੜ' ਕਹਨ ਅਤ ਝੂਠੇ ਆਰਤੀ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਸੈਨ ਸੈਧਿਆ ਤੇਰੀ 
ਆਰਤੀ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਇੱਥੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਭੈਰਉ ਕਬੀਰ ਨਾਮਦੇਵ ਭਗਤ (ਸਿਰਲੋਖ ਇਹੋ ਹੈ) 
੧. _ ਨਾਲੇ ਆਵਨ ਨਾਨ ਸਾਨਾ / ਕੈਂਟ ਨਾਂ ਗੱਠੇ ਨੰ ਰਾਜਾ ਰਲਾ / 
ਨੋਟ .- ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਇਹ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਪਦਾ, /ਇਹਾ 
ਆਠ ਹਨ ਕੰ ਨਾਊੰ ਹੈ / 
੨. _ ਮੈਲਾ ਲਾਹ ਲਾ ਹੈ /ਲਦ? ਗਾਂਵੇ .ਐਲਾ .ਐੈਲਾ ਹੈ ਲਟ? 
੨. _ “ਨ ਕੱਠੇ ੭%ਕਾ /ਕੈਸ਼ਲਾ ਕਾਰ ਦੇਹੀ) ਬੱਲਨ' ਹਾਲ #ਰਨ ਨਲ ਏਹ / 
੪੬. _ ਆਲੇ /ਤਲਕਾ ਗਲ ਆਲਾ ਕਾਨਾ / ਲੰਨਨ ਰ%/ /ਸੈਲਾਉਨਾ ਲਨਾ / 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ, ਇਸ ਪਿਛੋਂ, /5) ਓਲਾਟੇ ਜਾਤੇ ਕੁਲ ਦੋਏ ਲਸਾਲੀ/ 
(%)9 ਗੁਰ ਸਵਾ ਤੇ ਭਨਤ ਕਮਾਣੰ0 /2) /ਸਵ ਕੰ ਮਹਾਂ ਲਸੈ ਲਾਂਨਿਸ਼ਾਨ/ /7%) ਜੰ ਪਾਥਰ 
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ਕਾਠ ਕਹਤੇ ਏਫ/ (ਹ) ਲਲਆੰਹ 7ਨੰਨ %/ਏਆ ਕੇ ਲੋਲੋ/ (ਕੱ) ਸ਼ਲ ਲਨ ਸੰਠੀਂ ਅੈਠੀੰ ਕਾਠ 
(5? ਤਰ ਸਨ ਸ਼ਲਾਨ ਹੈ ਸਾਕ? (ਨ) .#ੱਡ ਕੰ ਲਲਨੇ ਕਾਂਹੇਤ ਹੈ ਤੌਰ) /%) /ਨੈਓਂ' 
ਲੱਨ ਗਫ ਲੰਕਾ ਭਾਣੀ ਨੰਨ ਨਨਾਏਨ ਹਰ ਨੰੀਨ ਅਗਲ ਟੁਨਮ ਗਤ ਗੱਝ5/ ਗੇਂਟਾ 
ਨੂਰ ਸ਼ਾ ਕੇ ਪੁਕਾਲ, ਦੋਵੇਂ ਅਸ਼ਟ ਪਦੀਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਗੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੂਚਨਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 
ਭਰ ਕਲੀਨ, ਭਗਤ ਰੁਰ ਲਾਲੇ ਲੀ ਕੰ 

ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ :- 
“ਡੀਆ ਕਾਵਨ ਕਮਤਿ ਤਮ ਲਾਲ / - 
ਡੂਹੁਨੇ ਪਵਾਰ ਸਗਲ ਨੰਗ ਰਾਸ ਨ ਲਖਹਾ ਅਤਾਲੇ / 
ਕਨਨਹ ਲਸਂ “ਨੂਂ ਪਾਣਆ ਸ਼ਓ ਲਈਂ ਮਨਿ ਨਾਂ ਤਨਿ /ਕਕਾ % 
/ਠਾਓ' /ਨਿਨ ਸਾ ਕਉ ਛੁਰੀ ਤਲ ਕਾਨ ਇੰ /ਕੇਆ ਕਾ // 
ਓਦਕਾ ਸਟ ੱਲਲ ਕੰ ਸਲਆ ਨਈਂ ਤਰੰਨ ਨਵੀਲ / 
ਸਉ ਤੁਮ ਨੰਕਾਈ ਦੁਇ ਕਰਤ' ਹਈਂ ਤਈ ਤਮ ਕਤ ਬਤਾਵਨੁ` / 
ਨ ਜੜ ਕੱਟ ਕੰਡੇ ਕੰਜਨ ਕੇ ਛੱਡ ਗਇਆ ਸੋ ਰਾਵਨ //5// 

੭ __ ਦੰਗਾ ਨਾਵਾ ਨੰਦ ਧਰ ਆਹਤਏੰ ਘਸਹ` ਪੰਜ /ਨੋਲਾਨਾ / 

ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ (ਪਨਾ 
੧੧੧੦) ਉਤੇ ਹਨ। 

ਇ.___#ਨਭ£ਂ /ਕੋਨੰੰ ਨ ਦੇਂਮਆ, ਬੌਰਨੀਨਤੀ // 

% ਰਾਜਨ ਕਉਨ ਤਨਾਠੈ ਆਵੈ / 

2: ਨਗਨ ਟ੪ਸਾ ਲਰਜੋਇ / 

ਦੀਨ /ਵਿਸਰਰਓੰ ਦੀਵਾਨੇ ਦੀਨ /ਕਸ਼ਰਰਓ ਰੋ / 

ਨਰਸ ਤਰਰੀਬ ਵਿਚ ਜਤ ਉਤ ਹਿਥ ਦਿਰ 
ਕਾ ਸ਼ਬਦ' ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਪੋਬੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। 

ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਰਾਗ ਸੈਜੁਗਤ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਦੂਜੇ ਚਾਗ ਵਿੱਚ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤੀ ਤਰਤੀਬ ਨਾਲ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
'ਸੁਖ ਸਾਗਰ' ਸ਼ਬਦ ਜੋ ਸੋਰਠ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਐਦਰ 
ਭੀ ਸ਼ੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਪਾਠ ਭੇਦਾਂ ਨਾਲ ਆਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਭੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਕੁਝ ਪਾਠ ਭੇਦਾਂ ਸਮੇਤ ਦੋ ਵਾਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 

ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ, ਗਉੜੀ, ਆਸਾ ਚਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਅਜੇਹੇ ਹੋਣਗੇ ਜੋ ਦੋ ਥਾਂ ਲਿਖੇ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ 
ਭੀ ਹਨ ਜੋ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ। ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਜੋ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਉਸ ਸਮੇਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਵਖਰੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਆ ਗਏ ਹੋਣਗੇ। “ਬੇਗਮਪੁਰਾ” ਸ਼ਬਦ ਭੈਰਉ ਦੀ ਥਾਂ ਹੁਣ 
ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿਚ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਐਦਰ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਬ਼ੇਮਿਸਲ ਅਗੇ ਪਿਛੇ ਹੋਏ ਭੀ ਹਨ। 


ਹਟੇ 


7੧ & % 
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ਆਂਢਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੪੩ 


ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਭੀ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ ਨਾ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਚਾੜ੍ਹੇ ਗਏ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਜੇਹੀਆਂ ਤੁਕਾਂ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਾਠ ਭੇਦ ਹਨ, ਬਹੁਤਾ ਹਿਸਾ ਲਗ ਮਾਤਰਾਂ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੀ ਬੀੜ ਸਮੇ ਜਿਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਦੁਲਾਵਾਂ, ਕੈਨਾ, ਹੋੜਾ, 
ਸਿਹਾਰੀ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਈ ਥਾਂ ਖੁਲ੍ਹੇ ਖੁਲਾਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਪਾਠ ਵਿਲਖਣ ਹਨ 1 

ਅਨਵਮੇਨਾ ਸਨ ਕੀਜੈ ਹਰਨ ਲਰਭ ਦੈ / ਰ# ਨ ਨਰ ਤੱ ਨਾਂ ਜੈ / 

ਹਰਨ ਦਾ ਭਾਵ ਸੋਨਾ ਹੀ ਹੈ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿਚ ਸੋਨਾ ਪਾਠ ਹੈ। ਸੁਲਤਾਨ ਵਲੋਂ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਗਉ, ਜੀਵਾਉਣ ਦੀ ਪਾਈ ਵੈਗਾਰ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਹਨ, ਇਕ 
ਲੋਕਿਕ ਜਿਹਾ ਦੂਜਾ ਸੋਧਿਆ ਸਵਾਚਿਆ। ਪਹਿਲੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਪਾਠ ਇਉਂ ਹੈ । 

/ਹਟੂ ਨਰਦਨ ਆਏ ਤਓ/ #ੱਠੀਂ ਨਈਂ ਲੀੰਵਇ ਦੇਇ ਆਠ 

ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਐਨਾ /ਨ੬ ਗੋਂਏ / 2ਆ ਹੂਆ ਨਾਂ ਲਵੈ ਕੱਛ / 

ਦਨਾ //ਆਣੇ ਦੋਹਰਾ /ਫਰਮੱਇ` / 

ਅੱਡਾ ਨਉ ਨਾ ਨੈਕ ਨ ਲੀੰਵਏ' //₹//5// 

ਦੂਜਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਸੁਲਤਾਨ ਪੂਛੇ ਸੁਨ ਰੇ ਨਾਮਾ, ਤੇਰਾ ਸੁਆਮੀ ਕੈਸਾ ਹੈ। 
ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਪਹਿਲਪੁਰੀਏ ਮੁੰਡਰਕ ਸ਼ਨਾ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭੀ ਦੋ ਰੂਪ ਹਨ, ਸ਼ੂਧ ਅਤੇ ਅਸੁੌਧ 
ਭੀ। ਕੁਝ ਪਾਠ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਾਠ ਅਗੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ, ਸੂਕੀ ਸੇਜ ਪਾਣੀ (ਜਮਨਾ) ਵਿਚੋਂ ਕੌਢਣ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

ਸ਼ਲਤਾਨ &ਛੈ ਸੁਨਣ ਨਾ ਤੋਰਾ ਰਾ# ਕੀਸ਼ਾ ਨ / 

ਨਾਕਾ ਸੋਜ ਲਲੰ ਆਠ /ਨੈਕਸ਼ੈ ਤਤੁ ਦੀਲਾ/ਟੋਆ ਅੰਤ ਵ #/ 

ਣੇ ਸਾਨ ਸਾਨੂ ਨਆ ਗਾਵੈ ਹਰ ਭਗਤ ਸਨਾ ਕੈ ਭਰੇ ਕਾ //5//6ਹਾ5// 

ਘੰਤ ਮੰਤੰਲਰ ਨਸਲ ਨਾਨਾ ਲਾਵੈ / 

ਨੁਕਾੰ ਸਜ ਜਲੈ ਤੇ ਨਕਸ਼ੇ ਅੜੇ ਦੀਵਾਨ ਘਰ ਗਾਵੈ #2// 

ਸੈ ਨਾਂ ਜੀਵਾਵਾਹ ਨਲ ਨਉਂ ਆਹੇ / ਤਾਂ ਤਮ ਗਰਦਨ ਨਾਰਦ ਤੀਹ / 
ਇਕ ਪਦਾ ਇਉਂ ਹੈ :- 

ਨੇ ਜਾਹ ਲਾਨੂ ਨਮ ਜਾਵੈ ਰਾਸ; ਭਨਤ ਸਨਾ ਕੇ ਮਰੋ ਕਾਨ / ਰਹਾਂ 

ਮਤ ਮੰਤਿੰਲਰ ਸਸਲੇ ਨਾ ਲਾਵੈ / 

ਨਾਕਾ ਜ਼ ਸ਼ਲੰ 2 ਨਕਸ਼ੇ ਆੱੜੇ ੰਵਾਨ ਘੱਠੇ ਲਾਵੈ /2// 

ਨੇ ਨ ਸਾਂਵਾਵ/ੰਹ #ਲਾਂ ਲਉਂ ਆਹ / ਤਾਂ ਤਮ ਗਰਦਨ ਆਰਏੰ ਤਹਿ / 
ਇਕ ਪਦਾ ਇਉ ਹੈ :- 

/ਕਰਾਸ਼ਨ ਲਲੰਤ ਭਲੋ ਤੁਮ ਆਣ ਦਆਟਸ਼ ਬਨ ਤਨ ਛਾਲ / 

ਨਹੰਡਾ ਕਮਲ ਆਹ ਲੂਹਲ ਉਘਾ/ਨੈਓ ਡਾਨ ਕਯੌਨੇ ਡੂਲੇਂ / 
ਹੋਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਹਨ ; 

ਨਾਰਦ ਕਹ ਸਨਹ ਨਰਾਇਣ ਬੋਕੱਨ ਵਸੇ ਕਉਲਲ਼ 
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ਇਤਿਹਾਸ ਲ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਔਤਲੀ ਤੁਕ ਹੈ :- ਨ% ਏਏੰ /ਤੈਨ ਘਨ ਵ9ੱਰਆ /' 

ਸਾਰੈਗ ਵਿੱਚ ਇਕ ਪਦਾ ਹੈ : 

ਆਪਨ ਦੋਹ ਏਹਰ ਲੰ ਆਮਨ ਲਗਾਵੇ ਘਲਾਂ / 

ਰਾਗ ਸੋਰਠ ਵਿੱਚ ਭੀਖਨ ਜੀ ਦੇ ਦੋ ਪਦੇ ਹਨ । ਰਹਾਉਂ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਪਦੇ ਤੋ' ਪਹਿਲੋ 


ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । 


$. _ ਨਸ਼ਾ ਨ ਰਤਨ /ਨੈਕਨੰਲ੍ਨ ਨਨ ਘਟਾਰਕ “7ਏਆ / 
ਕਹੁ ਭੰਕਨ ਠਾਏ' ਨੰਨ ਸੰਤੋਸ਼ ਲਹ ਦੇਖਾ ਤਹਿ ਸੱਟ / 
ਭਨ ਪਸਹਏ ਕਹੈ ਜਨ ਭੰਖਨ ਘਾਵਨੂ ਮੱਧ ਦੁਆਰਾ //5//5// 
ਜੈ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ, ਗੁਜਰੀ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਔਦਰ 


ਆਈ ਹੈ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਢੋ' ਕਾਫੀ ਭਾਗ ਪੌਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਇਆਂ 
ਹੈ। ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ, ਕੰਨੀ ਸਲਆੰਨ ਰਾਲੋ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਕਨੂ 
ਝੌਣਾੰ ਨੁਰਨ/ਨ “ਆਵ /' ਪਦਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇ। ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ ਵਿਲੌਖਣ ਰੂਪ ਸਮੇਤ ਹਨ। 
ਨਮੂਨੇ ਵਜੋਂ ਕੁਝ ਕੁ ਪਾਠ ਇਉਂ ਹਨ: 


ਨੂਹਾੰ ਕਲਰ ਨਹ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣ” . 

ਨਸ਼ੇ ਰੰਨ ਨਨ /ਨੈਸ, /ਡਨ ਪਾਛੈ ਛਤਾਨਾ / 
ਕਾਵਰੰ ਤੇ #ਤ' ਸ਼ੱਨੇਆ ਤਨ ਗਨ ਠ ਘਰਾ / 

ਸਾਤ /&#ਤਾ ਸਤ ਭਾਣਾ /ਮਣ' ਭੰਨਣ ਮਾਣੀ ਮਾਪਾਣ / 


ਸੰਤਨ ਕੀ ਇਕ ਰੌਟ ਸ਼ਾਂਚਲਾ / ਸੋ ਗੱਟ ਲੰਹ ਸੰਲਲਾ / 


/%ਰਤ ਲੋਹ ਲੰ£ ਤੁਸ ਰਤ ਲੰਹ` / 

/#ਰਤ' ਲਹ #ਕਓਂ ਟਰਸ਼ਨ ਏਹ 37 ਰਹਾ // 

ਨੋ ਕਹ ਗੋਂਏ ਨਾਂ ਫਲ ਉਜਾੜ / 

/ਐ%ਰਤ ਅੰਗ ਰੱਟ' ਖਾਹ ਨਰਾਰ //2// 

# ਤਮ ਸਾਹ ਨਾਂ ਦੇਂਖਆ ਨਨ / 

#%/ ਲਏ ਕਹੈ /ਲਠਤ£ਨੰ ਲੌਨੀ /₹/5#// 

ਇਹ ਪਦਾ ਪੋਸ਼ੀ ਦੇ ਪਤਰਾ ੨੧੭ ਉਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ, ਸੋ ਹ#.ਨੱਹਲੀਨਆਆਤ 


ਹਸਾਰਾ' ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 


ਧਨਾਸਰੀ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਤਨਨ" ਨੈ ਗੱਰੇ ਲੋਨ /ਡਹਾਣੰ ਸ਼ਬਦ ਪਿਛੋਂ 


ਪਦਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ :- 
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'ਏਹਗੀਂ ਭੰਤਿੰਨ ਅਗਾਂਹ ਭਨ / 

ਨਲ ਸਲਾਹ ਭੀਤਨੀ ਆੱਛੋ /ਨੈਲ ਕੰਫਲੰ.// . 
#ੌਗੀ ਗੰ ਸੰਤਲ ਸਰ ਸੋਈ ਹੈ. /ਨੋਰਮਲ ਜਲ / 
ਜਾਵਤ ਸੋਵਤ #ੱਕਓਂ ਨਾਰੰਨ ਗਰ //5// 

ਔੌਰੈ ਨੌਰੈ ਆਹਨ ਰਾਨ' ਗਾਵਾ ਨਹਇ / 


ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੪੫ 


ਗਾਂ ਕਾ ਲਾੱਲਤ ਅੱਕ ਹੰਠੇ ਵਨ ਭੀ ੫੪ //5//ਨਹਾ£// 

ਨਨ /ਲੋਵਾਣ਼ ਤੇ ਸ਼ਰਫਣ ਨਰਹਾ ਨਹ / 

ਸਰਵਨ /ਨਵਾਰਨ ਤ ਅਨ ਰਨੰ ਨਾ ਨਟ // 
“ਥਾਂ ਨਰ ਹਰਲਹਾਮੱਏ' /ਫੈੱਲ ਭਗਤ ਘਾਣ? . 

ਇਸ ਪੋਥੀ ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਭਾਗਾਂ ਤੇ ਤਤਕਰਿਆਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੂਲ ਪੋਥੀ 
ਦਾ ਆਰੈਭ ਜਿਵੇਂ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਹੈ ਸੀ। ਪੋਥੀ ਦੇ ਖਸਤਾ ਭੂਰੇ 
ਦੇ ਅਰੰਭ ਵਿੱਚ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ; 

'ਚਾਣਾਂ ਗੱਤਨੂਰ ਪਠ# ਮਰਨ ਕੰ) 

ਲੇ ਪੰਮ ਲਗਾ ੪ਤੰਨਾ /ਤਸ਼ਕਾ ਭਲਾਂ ਹੌਂਵੋਲਾ / 

ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਜਿਥੇ ਜੋ ਠੀਕ ਜਚਿਆ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 
ਵਿਚਕਾਰ ਪੋਤਰੇ ਖਾਲੀ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਕੀ ਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਚਕਾਰ ਕੁਝ ਖਾਲੀ ਪਤਰਿਆਂ ਉਤੇ ਗੁਸਾਈ ਨਾਮ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਪਦਾ- 'ਹਲੋਂ ਯਾਰਾ ਹਲ ਯਾਰਾ ਖਸ਼ਖਕਗਾਂ' ਹੈ। ਸਵਈਏ ਭੌਂਟਾਂ ਦਿਆਂ ਵਿਚੋਂ-ਜ਼ਰਨ ਤੋ 
#ਠਨਲ਼ਕਯ਼ਲ ਹੈ। ਪੋਤਰਾ ੪੩੯ ਉਤੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, #ੰਤਾੰ ਤੇ #ਦਰ #ਸਗਾਨੈ' ਹੈ। 
ਭਾ ਰਸ 7ਮਨੇ ਨਹ -ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਨਲਕਾ ਸਚ ਸਲਾਹ ਜੀਓ” ਤੁਕ ਉਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਹੈ। 

ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪੋਥੀ ਦਾ ਔਧ ਲੰਘਕੇ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ, ਸ਼ਣਨਾੰ ਸ਼ਲਤ 
ਤਤ ਕੜਾ ਹੱਤ' ਹੈ - ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ 'ਗੁਸਾਈ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ : 

ਪਦਾ ਗੁਸਾਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਾ, ਪਦਾ ਗੁਸਾਈ ਨਾਮੇ ਕਾ 

ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਲ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 

ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਪਿਛੋਂ ਦੂਜੇ ਰਾਗ ਦੇ ੪੪੫ ਸਫੇ ਉਤੇ ਰਾਗ ਮਾਝ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਗੇ 
ਪਤਰਾ ਖਾਲੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ : 


$. __#ਲ 2/ਹ ਸਲਤ ਰਾ ਜਲ ਘਾਲ / 


>. _ ਨਾਂ ਸਲ ਕੀ ##ਸ਼ ਨਾਂ ਲਾਏ / 
੨. _ ਸਕ 7%' ਏਕੇ ਲੋਕ ਕਰ ਸਨੇਆ` / 
#. __ ਨਗਨ /ਏਰਤ ਸਉ ਆਣ ਲੌਨ' / 
%_ _ ਸਾਹ /ਨੇਠ ਗੰਦ ਗੰਦ ਲਾਗਤ ੫ / 
੬ 


ਨਲ #ੱਨ੍ਤ' ਦੁਖ ਆਗੇ ਆਵ / 

ਫਿਰ ਰਲੇ ਮਿਲੇ ਪਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ੪੭੯ ਪਤਰੇ ਉਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਲਖ 
ਨੌਕਾਆਂ ਦੀਾਨਾਆਣਆਂ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ, ਪਿਛੋਂ ੧੬੮੨ ਤਤਕਰਾ ਦੂਜਾ ਲਿਖਣ 
ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਹੈ। ੭੦੩ ਪਤਰੇ ਉਤੇ ਰਾਗ ਕੇਦਾਰਾ, ਕਬੀਰ ਜੀਓ ਕੀ ਬਾਣੀ ਹੈ । 

ਜਾਨ #ਦਨ #ਯਣਾੰ ਨਉਸਤ ਲਾੱਲਓ ਲਲਮਏ/ 

/ਛਤਨਾ ਕੁ ਧੱਟਾਆ ਨਨੰਆ ਮਨੱਲਨ ਸੰਨ ਨਾਂ ਨੈਣ ਲੈ ਲਾਣੇ / 

ਦਹਗੰਂ ਸੌਣ /ਝਰੀੰ#ਰ ਰੋਵੈ ਏਆਨੇ ਲਨ ਸੰਨ %#ਇ / 
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੫੪੬ 


ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਅਰ ਲਓ ਲਗ ਕੁਟੰਲ /ਨਲੈਆ ਹੰਸ #ਕੰਲਾ ਲਏ / 
ਹਾਏ ਅੱਤ ਓਐੱਲ੍੍‌ਤ #ਮਨੈ#ਆਨ ਆਰਨ`ਲਹੁਰ ਨਾ ਦੋਂ ਆਭ / 
ਕਾਹਤਾ ਕਲੀਨ ਰਾ” ਭਲ /ਕਨ ਜਨ# ਅਕਾਰਲ ਲਏ / 
/ਰਾਨਾ ਭੰਰਉ ਨੰ ਕਲੀਨ ਲੰਠ ਭਗਤਾ ਕੀ ਲਾਠੀ 7 
ਨਾਨੀ ਆਫਨ ਨਲ ਸ਼ਾਨਾ / ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪਦਾ ਹੈ । 


ਨਾਮਦੇਵ ਸਾ ਦਾ ਅਦਾ ਨੰ .- 


ਰੰਗੀਨ ਲੋਹਵਾ ਗੱਠੇ ਕੇ ਨੱਇ` / 

#ਨੱਤ ਰੂਮ ਤੇਣੇ ਨਰਾ/ਇਣਾ- 

ਦਸ' ਕਟੱਡੇ ਨੜਵੈ ਆਟਾ - 

੭ਆਨ ਕਰ #ਸਾਂ /ਕੋਲਲਾ ਕਠ ਏਗੀ - 

ਟਕਾ #ਨੰਤ ਟਲ ਏਰਵਫਾਨੈ - 

ਨਾਉਂ ਆੰਠੋਂ ਲਤਾ ਨਾਉਂ ਆਂ ਛਾਲ - 

/ਏਹ ਧਨ ਅਠ ਗੱ ਕੰ ਨਾਇ - ਕਹ: ਕਲੀਨ ਹ% ਤਾਕ ਟਾਲ / 

ਨਨ ਭੂਲੇ ਪੁੱਤ ਅਨਨ ਨੀਨਂਦ ਲਨ ਹਨਾਠੋ ਜੰਡ / 

ਕੁਝ ਪਦੇ ਵਿਲੌਖਣ ਪਾਨ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਤਿੰਨ ਪਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਬਾਹਰਲੀ ਜਾਂ 


ਵਾਂਧੂ ਬਾਣੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ, ਇਕ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਤੀਜਾ 
ਪਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਹੈ :- 
ਨਾਗਾ ਭੈਰਓਂ ਕਲਾੰਰ . 


/ਏਸ਼ ਲਤਾ ਰ#ੰਨ ਭੰ ਅ੪ਵਸ਼ੈ / 

ਆੰਠੂਤਾ ਛਡ ਕਾ /ਲੋਲ ਲੈ / 

ਕਹੂਠੇ ਐਨੇ ਅਨ ਤੂਹੇਂ ਐੱਇ ਟਾਲ / 

ਆਪਨੇ ਸ਼ਹੱਹਲ਼ ਤੰ ਕਹ ਨਾਂ ਕਾਲ //5//ਜਹਾ£// 
ਪਤਿ ਕੀ ਜੰਵਗੀ ਤੁਸ ਗੱਲ ਲਾਗਾ / 

ਤੀਹ ਜੈ ਲਾ ਸਹ ਔਠੋਂ ਆਸ /2// 

ਤਮਰੰ #ਫਗਾਨ ਆਮਣੇ ਨੁਣ ਆਹ ਸ਼ਾਰਊੰ / 
ਨਾਰ ਮੰਡ ਲਤ ਕੈ ਨਰਦਨ ਆਰ _/ 

ਕਹਤ ਕਲੀਰ %ਲ' /ਨਿਆ /ਠੋਚਾਲੀ / 

ਪਸ਼ ਭਨਤ ਅਸ ਰਾਸ ਹਆਾਨੀ //੬72// 


ਰਾਨ ਭਰ ਨਾਨਲੋਵ` “ 
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ਅਨ ਕਾ /ਟਹੀ ਕਰਨ ਜੌਨ / 

“ਗਮ #ਰਲ' /ਨੇਤ ਕਰਣਾ ਭੋਗ / 

ਨਸ਼ੇ ਬਡਰ ਉਇ ਮਾਘ ਕਮਾਇ / ਨਆ ਸਪਤ ਕੰਕੰਨ /ਨੈਧ/ਇ //5// 
ਆਸਾ ਆਨ ਸੇਖ ਨੇ ਤਜੋਨੀਆ / 

ਭਲ ਲੰਨ ਰੇ ਕਰ ਮਨਹੁ ਮਤ ਲੀਆ / ਰਹਾਂ // 


ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੪ 


ਨਾ ਕਹੰਅਤ ਹੈ ਲੱਤ ਅਲੋਂ / 

ਓਟਕਾ ਜਸ ਸਨਅਤ /ਤਹ ਲੰਕਾ / 

ਭਰਤ ਗਂਤ ਭਲਤਾ ਕੇ /ਲੇਲੋਂ / 

ਅੱਕ ਮਲ ਨ? /ਮਲੈਂ / 

ਕੱਟ ਸਨ ਲੰ ਕੰ ਕੌਰ / 

ਰਾਸ ਨ ਕੰ ਨਠੀੱ' ਸਮਰ / 
ਰਾਵਾਦਾਸ਼ ਜੰ . 

/ਨੈਰਨੁਨ ਕੋ ਨਨ ਦੋਸਨਾ %#ਇ' / 

ਦੰਗਾ ਆੰਹੇਤ ਕੜਾਰਾ ਜ਼ਏ //5// 

ਕਟਲ ਸੱਤ ਕੁਟਲ ਕੰ ਲਾਡ / 

ਭਗਤ ਹੌਤ ਪਭ ਸਦਾ /ਨਵਲ` / 

ਲਾਣੇ ਦ #ਲਗਾ/ਹ' ਤੰਗੀ ਲੱਤ / 

ਸਨ ਗਾਂਵਦਾਨ਼ ਕਟ ਲੜ ਓਤ ,/6//5// 

ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਸਵਈਏ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਸ਼ਲੋਕ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਅਤੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ, ਕੁਝ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਆਰੰਭ-ਕਬੀਰ ਮੇਰੀ ਸਿਮਰਨੀ ਤੋਂ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਨਮੂਨੇ ਦਾ ਪਾਠ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 

ਡਾਕਤ ਆਸਾ ਹੈ ਲੋਨੀ ਲਸ਼ਣ ਕੰ ਖਾਟਾ 

ਕੌਨ ਲੇ ਕੇ ਖ/ਇਆ ਪੁਲਟਾ ਭਾਇਆ /ਨੈਦਾਨ / 

ਠਾਠ ਨ ਅੱਤ ਸਨ ਕਗੰਹ /ਕ ਛਹਤੇ ਆ / 

ਸੰ /ਲਿਤ ਰਖਹ ਲੋਕ /ਨਿ£ੰ ਤੇ ਛਲ ਆਵਾ ਨੱਤ /2// 

ਰਾਸ #ਦਾਰਲ ਘਾਣ ਕੰ ਕਲੰਰਾ ਨਾਨ ਨ ਘੱਲ / 
ਵਖਰੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਇਹ ਹਨ : 

ਕਕੀਰ' ਹਉੰ ਸ਼ਤਕੁਰ ਕੇ ਸ਼ਪਕੰ ਕੱਆ ਲਨ #ਠਹ ਲੀ# ਕੌ ਸਾਝ / 

,#ੱਤਗੁਰ ਹਰ ਨਉ ਰਹੱਲ਼ਠ ਤੂੰ ਸਤਕਾਰ ਸੈ ਰਾ / 

ਕਲੀਰ ਨੇਂ ਨੂਠੇ ਸਭ /6ਲੇਂ (ਪਣ੭ ਪਟ ਯਏਕ ਨਲ ਨਾਂ ਕੋਇ / 

##ਏਲ ੭#ੰਟਲ ਲੇ /ਨਲੇ ਤੈਂ ਰੱ” ਭਗਤ /ਊੜ ਗੋਂਏ //52%/ 

ਕਾਲ .ਨੰਤਗੁਰ ਸਦ ਲੂਰਨੇ ਸ਼ਕ ਸੌ ਸਹਰ ਛਕ / 

/ਤਤ ਲਾਲਤ ਹੀ ਭਨ /#ਟ ਗਏ£ ਅਠ ਕਲੇਰ ਛੱਕ / 

੭ਾਤੇਗੁਰ ਆਲੇ ਨੂਰਨੋ ਲੈਕ ਲੋ ਮਭੱਠਓ ਲਾਨ / 

/ਤਤ ਲਾਲਤ ਹਾ ਨੋਟ ਨਰ ਘਆੰਠ# ਘਨ ਨਗੰ' ਪਟ ਸਾਨ /ਤ54/ 

ਕਾਲੀਰ #ਸੱਅਨ' ਤੇ ਅਧਰਾਂ ਭਇਆ, ਅਲ ਲਹਿਰਾ ਭਟਕ ਸਾਨ / 

ਪਾਵਨ ਤੌ ਲੂਲਾਂ ਭੰਲਆ ਆਲ ਮੱਠ ਝਾਨ / 

ਕੁਲ ਸਲੋਕ ੩੫ ਹਨ। ਅਗੇ ਦੋ ਸਫ਼ੇ ਖਾਲੀ ਛੌਡ ਕੇ ਫਿਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਵਖਰੀ ਥਾਂ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਸਲੋਕਾਂ ਪਿਛੋਂ ਆਰਤੀ ਜਲਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ 
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੫੪੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਉਥਾਨਕਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਦਸ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ ਫਿਰ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਆਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ਸ਼ਬਦ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿੱਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਭੀ ਦੇਵਕੀ ਨੰਦਨ ਨੂੰ ਉਸੇ ਭਗਵਾਨ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਲੈਕੇ ਆਇਆ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਦੀ ਰੌਖਿਆ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਆਰਤੀ ਦਾ ਪਦਾ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਧੈਨੋ ਜੀ ਦਾ 'ਆਰਤਾ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਪਾਠ ਕੁਝ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ :- 
ਏਕਾ ਤਾਲਨ ਤਨਾੀਂ ਲੰਗੌਠੀ” ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਨ ਹੈ /ਇਕ ਤਾਜਨ ਤਰੰਗੀ ਜਨ ਅੰਨਾ ਲੰਣੇ ਮੰਨ 
ਹੋਰਨਾਂ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਪਾਠ ਇਉਂ ਹਨ : 
ਜਾਗ ਧਨਯ਼ਗੀ ਆਰਤਾਂ ਨ ਨਾਨ ਚੁਸ਼ਾਣ ਕੰ // 

ਕਰ-ਕਾਲ ਕੀ ਆਰਤੀ / 

ਡਨੌਨੇ ਅਨ ਭਾਵਤੀ / 

&ਗੀ ਟਆਰਕਾ ਨਾਲ ਹਗੀੰ / 

ਜਾਨੰਦ ਆਨੇ ਕਾ ਨਕ ਰਣੇ / ਰਹਾਏ // 

ਨਹਾ ਸਨੀਂ ਆਰਤੀ ਚੁ ਲਗਾਂ ਨਾਂ / 

ਗਾਵੇ ਕਾਂਹਓੰ ਰਾ# #ਫਰ' ਨਗੀੰ' ਦੂਜਾ //5// 

ਨਵ ਸ਼ਨਕਾਦਕਾ ਲਹਿਆਦਕ ਨਾਰਦ ਦੁਆਰਾ, /ਨੋਰਤ ਕਾਲੇ / 

ਲੇ ਸਨ /ਨੋਆਨ ਗ਼ਰਤ ਰਕਆੱਨੇ ਵਰ / 

ਨਾਨ ਕੋ ਨਲਹਨ ਪਾ੪' ਹਠ /#% 
#ਆਾਰਤਾ ਕੁਲਾਰ ਹੁਸ਼ਾਣਾੀ ਕੰ // 

ਨੱਕ #ਦੰਨਾ ਆੰਹਲ ਹਨ ਇੰਘਲੀੰ 

ਅਆਨਾਹਦ ਸਾਲੇ ਲੰਨ / 

ਸਤਾ ਸਰਪ ਅਰੂਮ' ਜੜ੍ਹ ਭੁਲ / 

੪ਰ ਗਾੰਹਿ= ਸਭਾ ਛੰਨਾ /5// 

ਰਾਜਾ ਰ# ਤੰਗੀ ਆਰਤੀ ਕਰਦ ਭਗਤ ਕਰ ਜ਼ੌਫ // 

੭ਨਨਾ ਬਾਲਾ ਕਠਮਨਾ ਸਰਾ ਲਨ ਨ ਏਹ ਲਹੌਰ //ਰਹਾਉ// 

ਹਰ /ਨੈਲ ਭਨਤ ਕਟਾ ਕਰ ਲਾਠੀ / 

ਨਾੰਹਮਆ /ਨਆਨੀ ਕਰ ਬਾਣ? // 

ਘੱਲ ਤਤ ਲੰ ਦੰਘਨ ਸਾੱਲੇਆ, ਸੱਲਠ #ਲੰਡ ਅਲਲੀ ਰਾਤੀ //2// 

ਗਨ ਹਰਨਕਸ਼ ਛੈਂਦਆ ਦੰਆ ਨਰਾ ਕਲ ਰਾਜ਼ // 

ਡ ਹਰ ਕਹਾ ਨ #ਸਰ' ਤੂੰ ਨੰਨੰਨੈ ੱਧਨਾਨਆ ਪੁਾਂਹਲਾਦ //5// 

ਦੇਵਕਾੰ ਨੰਦਨ ਅਲਰ /ਨੈਕੰਦਨ ਰਕਆਨੇ ਪਾਨ ਅਧਾਰ // 

ਨਹ ਕਲੀਰ /2ਕ ਗੇਂਖਆ #ਲਉਂ ਆਰਾ ਆਵਾ ਗਵਣ /ਨੋਵਾਰ / 

ਆਰਤੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਪਿਛੋਂ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਪਦੇ ਗਉੜੀ ਰਾਮਕਲੀ #ੰਠੋ ਬਾਨ 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੪੯ 


#ਠਓਂ ਸ੍ਨ ਕੇਸੋਂ ਸਾਵਲੇ ਫਿਰ ਸਝੇਂ ਘਟ ਰਾਮ ਲੰਲੇ ਲਿਖੇ ਹਨ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਛੋਲੰ 
ਭਾਣੀ ਆਨ ਕੀ ਆਈਂ ਆ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਵਾਕ ਭੀ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਮਿਲੇ ਹਨ:- 

ਡਨਨਨਾ ਛਡਾਓ ਠੌਮਨ ਲਈਰਾ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਪਿਛੋਂ ਇਕ ਸਬਦ ਵਾਧੂ ਤੇ 
ਵਖਰੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਉਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : 

ਕਾਲਾ ਕਲਤ ਨਨਤ ਫ਼ ਨਾਠੰ / 

ਸੜ ਲਨ ਸਮ ਸੰ ਜਲ ਨ ਲੂਕੈ /ਲੱਖਆ /ਲੈਕਲਤ ਨ ਆਹਾ //ਰਹਾਉ// 

ਨਾਰ /ਨਿਖਿਆ ਲਹਿਮ ਨੀਂਏ' ਸੈਨਾ /ਨੈਰਭਉ ਖਾਨ ਕਸਾਵੈ /5// 

&ਛੇ ਤੇ ਪਰੰਜੀ ਸ਼ਾਨੀਂ ਸ਼ਾਲ / ਅਗਮ ਕਾ /ਲੋਆਵੈ //5// 

ਲੀਕ ਸਾਧਾਂ /ਨੈਧ ਸਾਧਕ ਕਹੀਲੀ / “ਇਹੀ ਆਹਨ/ਨੇ #ਪਰਾਨ // 

ਏਹਾ ਤ£ੰ ੭ਨੰ ਸ਼ਕ ਮਨੋਂ / ਛੇ ਘਨ #ਂਹ /ਭੇਵੇ ਛਲ / 

ਏਹਾ ਤਨ ਸ਼ਤ /ਇਆਨ, ਸਾਕੇ ਤੁ ਸਮਝ 7ਨਆਨੇ / 

ਸਾਹਿਤ ਕਲੀਰ /ਤਲੇ /ਨੈਆ' ਕਹਨ ਦੋਲਤਾ ਲੰਨਣ ਭਲਕੇ //55੧// 
ਇਸ ਪਿਛੋਂ ਇਕ ਸੂਚਨਾ ਏਨਾਂ ਔਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ :- 

੧ਓ`ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ।। 

ਸੈਮਤ ੧੬੭੫ ਸਾਵਣ ਵਦੀ ੯ ਨਊਸ।। ਸਬਨੇ ਦੇ ਕਹੇ ਸਉ-ਪਾਇਆ ਹਿਸਾਬ 
ਮਹੀਨੇ ਛਿਆ ਦੀ ਮੋਲਿਆ । 

ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਘੋਖ ਪੜਤਾਲ ਕਰਨੀ ਸੌਖੀ ਨਹੀਂ। ਵੱਖੋ ਵੇਖਰੀਆਂ ਸੈੱਚੀਆਂ 
ਅਤੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨਾਂ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ 
ਦਿਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। _ 
ਹੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੂ ਲਾਭਵੇਦਾ ਰੂਪ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਵਾਧੂ ਸ਼ਬਦ ਸੂਚਿਤ ਕਚਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਖ਼ੋ ਵੱਖਰੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਸੈਚਿਤ ਕਰਕੇ ਲਿਖੀ ਜਾਣ ਲੌਗੀ। ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਤਰਤੀਬ ਭੀ ਸਤਿਗੁਰ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਐਤਲੋ ਭਾਗ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਹੋਣ ਤੋਂ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਲਿਖੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਤੌਕ ਪੁਜੀਆਂ ਸਨ, ਭਗਤ 
ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਹਾਇਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੋਵੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸੂਚਨਾ, ਸੂਚ ਦਾਸ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਦੇ ਪਦੇ ਬਾਰੇ ਲਾਭਵੈਦੀ ਹੈ। 

ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਅਸਾਂ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 
ਇਹ .ਪਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪਦੇ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਾਏ ਠੀਕ ਨਹੀਂ. ਜੋ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਨਹੀਂ ਮੈਨਦੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਰਚਨਾ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪਦੇ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਆਈ ਛਾਪ 
ਦੌਸਦੀ ਹੈ 'ਰਦਨਾ ਹ/ਭਨਨ ਹਨ' ਕੀਨੇਂ/ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸੂਰਦਾਸ ਹੈ। ਕੁਝ 
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੫੫੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੂਜੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸਜਣ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤ, ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਪਦਾ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੈਕਾ ਦੇ 
ਇਹ ਪਦਾ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਹੈ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਦੇ ਇਕ 
ਪੌਤਰੇ ਉਤੇ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਮੌਖੋਂ ਇਸ ਪਦੇ ਨਾਲ ਰਲਦਾ ਮਿਲਦਾ 
ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਪਾਠ ਹੈ । 

ਸੂਰਦਾਸ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਭਜਿ ਹੇ ਤੁਹਾਰੋ ਜੋਗ । 

ਅਰੇਭਕ ਤੁਕਾਂ ਪਹਿਲੇ ਸਫ਼ੇ ਤੋਂ ਚਲਦੀਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਮਿਲੀਆ ਨਹੀਂ, ਰਹਾਉ ਦੀ 
ਤੁਕ ਇਸ ਪਤਰੇ ਦੇ ਅਰੰਭ ਉਤੇ ਮਿਲਦੀ ਹੈ : 

ਓਹ ਕੁਛ ਜੰਤ ਲਾਵੇ ਲਨ //5//ਨਹਾਏ// 

ਸਾਕ ਕਾਂਹਤ ਨੋ ਸ਼ਲੀੰ ਤਾਕ /ਠੈਲੈਂ ਅਭੱਗ / 

/ਨਉਂ ਨਨ ਹੂਰ ਉਤਾਵਤ /ਨੈਰ ਮਰਾ ਤਾਕ ਕਹਤ ਅਲੱਗ / 

ਏਥਦਾਣੀ ਕੁਠੰਲ ਕੰ ਨੈ ਆਥਤ ਭੂਲ ਸੰਜੋਨ / 

ਨੁਰਦਾਸ਼ #ਟਨ ਅੱਹਨ ਲਨਿਲੈ, /ਏਂ ਡੁਹਾਲੋ ਲੋਨ / 

ਪੋਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ :- 

ਇਸ ਪੋਥੀ ਵਿਚਕਾਰ ਅਤੇ ਪਿਛੇ, ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਬਹੁ ਮੁਲੇ ਚਿਤ੍ਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾ 
ਰਹੇਂ ਹਨ। ਆਚੈਭ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਚ੍ਰਿਤ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ, ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਨਾਮਾ ਕਬੀਰ, 
ਜਾਂ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾਂ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਦੇ ਭਗਤ ਦੌਸੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਏਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪਤ੍ਹਿਆਂ ਉਤੇ 
ਆਈ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਿਚਕਾਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿਚ ਹੈ ਪਤ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਚਿੱਤਰ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਛਾਪ 
ਜਾਂ ਨਾਮ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਹੈ 

ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰੀ ਚਿੱਤਰ ਹੋਰ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਭੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਚਿਤਰਾਂ ਰਾਹੀ ਕਰਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਬਝਵੀ' ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ 
ਖੁਲ੍ਹ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋ' ਪਹਿਲੀਆਂ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਜੋ ਕੀਮਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ 
ਉਹ ਮੁਢਲੀ ਹੈ। ਜਿਹੋ ਜਹੀ ਹੈ, ਦੁਰਲੌਂਭ ਹੈਂ, ਲਾਭਵੇਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਪਦੇ ਭੀ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕੁਝ ਉਹ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਹੋਤਵ ਭਗਤੀ ਮਤ ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਰਚਨਾ ਸੈਚਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਨਵੀਨ-ਪਰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਧੂ ਪਦਿਆ ਵਿੱਚੋਂ ਕੁਝ ਪਦੇ ਅਗੇ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਜੋ ਵੱਖੋ ਵੈਖਰੀਆਂ 
ਹਥ ਲਿਖਤ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਹਨ ਇਸੇ ਭਾਂਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਪਦੇ, ਕਈ ਅਣਮੋਲ 
ਤੁਕਾਂ, ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮਹਲਾ, ਚੌਥਾ, ਪੰਜਵਾਂ, ਮਹਲਾ ਨੌਵਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਹੇਠ ਮਿਲਦੇ ਸਬਦ, ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਾਲੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਢੁਕਵੀਂ ਥਾਂ, 
ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਸਾਹਿਤ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣਗੇ ਏਥੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਪਦੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ 1 
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ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਮੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੫੧ 


/ਤਨਲੰਨ ਨ ਏੋਫ' ਲੀ 
ਮੰਗਾਂ ਕਫ਼ਨ ਲੱਤ ਠਸ਼ਾਣੀਂ / ਸਣ ਜਗਤ ਡਰਣ' ਏਵਾਂ // 
ਜਾਤ ਹੀਣ ਕਰਨ ਛੀਨਾੰਟੇ ਭੂਲ ਗਈ ਅੰਹ ਲਵਾ /5//ਰਹਾਓਂ// 
ਪਤਾਤਨ ਆ ਕਡੋਂ ਆਤਿਤ' ਨੂੜ ਕੁਚਲ ਕਾਈ # 
ਨ ਸੇ #ਤਤ' ਪੁਗਟ ਕਾੱਨੋਂ /ਤ/ਨੇ ਨੰੱ' ਹਉਂ ਨਾਂ /5// 
ਡਨ/ਤ' ਹੋ ਪੁਝ' ਸ਼ੌਨਤਾ ਕਰਉ ਤੁਮਰੇ #ਤਰ ਜਾਈਂ / 
ਨਾਨਕੀ #ਆਰਦਾਸ਼ ਨਨ ਕੰ... 
ਤਾਲ ਮਣੀ ਮਨ ਲੋਇ ਨਾਂ ਨਕਲ ਨ ਏਫਡੂ ਹੈ ਸਾਕਓ /2// 
ਦਾੜ਼ਾ ਗੂਹ' ਨੰਨਨੈ ਧਰਤੀ ਰਾਈ ਲੌਰਾਹ' ਰੂਪ ਅਨੱਤੋ' // 
ਭਾਲ ਹਣਾੀਂ ਘਨ ਆਏ ਨਾਂ ਸ੍ਯਾਉਂ /ਏਲਤੇ ਸ਼ਾਕੇਂ ਟੱਤਂ //ਤ// 
ਅਤੇ /ਨਘ %ਧੜੇਂ ਆਲਲੰਨੇਕ' ਨ ਲਨ ਸਾਕੇ /6// 
ਤਾਨ ਧਣੀ ਮਨ ਯੱਏ ਨਾਂ ਸਾਕ ਨਲ ਏੇਫਡ` ਗਾਂ ਲਾਕ / 
ਨਾਨ ਚੋਂ ਨਨਨਨੀ ਨੂਤੰ, ਨਾਲੁਰ ੭ਆਧਏ ਉਸਨ ਨਰਾਲ // 
ਦੁਖ ਭੰਸਨ ਨਆਆੰ ਪੁੱਤਿਆ ਬਨ ਡਨਵਾਨੀ //੪77 

ਇਸ ਪਦੇ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ : 
ਗਨਲ਼ਨਾਂ ਨਹ/ਦੋਵ ਲੀ # ਸਝਦ//2//0/ 
ਸਾਤ ਸਰਦ ਲਾ ਕੰ ਗੱਠੇ ਨੈਰਣਾੰ ਸ਼ਰਤਾਂ ਲਾਲੋ ਲੰਟੋ / 
ਤਾਲ ਹਣਾੀੰ ਮਲ ਐੋਂਇ ਨਾਂ ਸਯਾ ਕੋਂਇਲਤੇ ਸਾਕੇ ਘੰਟੋ //5// 
ਲਾ ਨਾਵਲੀ ਹਉਂ ਘੱਲ ਲਾਓਂ/ ਨੰੱ' ਤਾਂ ਨਲਤੰਆਂ ਛੋਟ ਨੰ/ 
ਡੱ ਤਾਂ ਧੋਸੜੇ ਲੋਟੇ ਨਉ /5// ਠਹਾ/ 
ਕਾਰ #ਫਾਣਾੰ ਹਰਤਾ ਆਨੀ ਕਾਵਨ ਰੂਪ ਅਨਤ // 

ਸੋਰਠਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ।। ਅਨਵੇਂ' ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਬਾਦ ।। ਅਗੌ।।ਸੋਰਠਿ।। ਵਿੱਚ 
#£ੰਹੂ ਨੋ ਲੋਠੀਂ ਭਰ ਸਰਾ /# 
ਲੇ ਯਹ ਘਦ' ਕਾ ਕਠੋਂ /ਨੈਲੌਰਾ //5// 
ਤਰਵਰ ਏਕ ਲੰਨ ਠਾਝ /ਲਨ ਟੂਲ ਫਲ ਲਾਲਾ // 
ਮਾਲਾ ਪੜ /ਕੈਛ ਨਗੀੱ` ਵਾਕੰ ਅਸਟ ਲਲਨ ੭8 ਲਾਲਾ /7// 
_ ਇੰ /ਨ੍ਨ ਪੜ ਕਰ' ਗੱਲਨ ਤੂੰ ਲੱਨ #ਹਵਾ ਡਣ ਲਾਵੈ /ਤ// 
ਗਾਫਨ ਹਾਲ ਕੇ ਰਮ ਨਾਂ ਰੇਖਾ ਗਤ੍ਲਿਰ ਹੱਲ ਲਲਾਵੀ // 
#ੰਛਾੰ ਖੰਜ ਆਨ ਆਰਨ ਕਹਤ ਕਲਰ ਏਉੰਭਾਨ // 
%ਪ੫ਰੰਮਰ ਆਰ #ਰ' ਖੱਤਮ' #ਗੱਤ ਕੰ ਲਾਲਠਾਨੀੰ /6// 
ਧਨਗਲ਼ਗੀ ਕਲੀਰ ਨੰਓ /ਸਲਦ//5// ਆੰਹਲੀ ਕਾ 
/ਨੈਰਨਨ ਭਰ ਸਪਨੁ ਗੌਠਂ ਆਲਾੰ // 
ਸਾਹ ਨੰਗਤ ਰਨ /ਨੋਦੈ ਲਸਣ // 
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ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 


ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਪੈਦਰਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਛੇ ਭਗਤ 
੧. ਕਬੀਰ ੨. ਰਵਿਦਾਸ ੩.ਪੀਪਾ ੪. ਸੈਣ ੫. ਧੈਨਾ, ੬. ਰਾਮਾਨੈਦ ਜੀ, ਇਕ ਜੁੱਟ ਦੇ 
“ਸਤਿਨਾਮ” ਦੇ ਮੋਤਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਉਪਰੈਤ ਗੁਰਮਤਿ ਖੈਧ ਦੇ ਰਾਹੀ ਬਣੇ । 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀਅਨ ਸਨ। ਬੇਣੀ, ਜੈ ਦੇਵ, ਆਪੋ ਆਪਣੀ 
ਥਾਂ ਸਾਧਨਾ ਕਰ ਕੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। ਕੁਝ ਭਗਤ, ਸੂਰਦਾਸ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਨੰਦ ਆਦਿ, ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਏ। ਭੀਖਨ, ਸਧਨਾ, ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਇਹ ਪਹਿਲੋ' ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠ ਮਿਲਦੀ ਥਾਂਣੀ, ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਫਰੀਦ (ਸਾਨੀ) ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੀ 
ਕਸਵੇਂਟੀ ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਨਾ ਉਤਰਨ ਕਾਰਨ, ਇਸਲਾਮੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਇਸ ਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਨਹੀਂ ਮੈਨਦੇ। ਉਦਾਰਤਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇਣ 
ਵਾਲੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੌਣ ਤੋਂ, ਇਸ ਲਈ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਆਪਕ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 'ਸਭਨਾ 
ਦੇ ਮਨ ਮਾਣਕ' ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਵੀ ਹੀਆ ਢਾਹੁਣਾ, ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਤੋਂ ਉਲਟ ਹੈ। 
ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਅਜੇਹੀ ਭਾਵਨਾ ਤੇ ਵਰਤਾਉ ਇਸਲਾਂਮ ਵਿੱਚ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਫਰ, 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਬਾਣੀ ਸਿੱਖਾਂ, ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਹੈ। ਬਲਵੈਡ, ਸੋਤਾ ਡੂੰਮ, 
ਸਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸੋਦ ਹੈ, ਭੌਂਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਏ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਦੋਂ, ਕਿਵੇਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਈ? ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ ਮਸਲਾ ਇਹ 
ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਵੌਖੋ ਵੈਖਰੀ ਰਚਨਹਾਰ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਾ ਸਾਡਾ 
ਮਨੋਰਥ ਹੈ। ਹਰਿਕ ਭਗਤ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਆਏ ਖ਼ਿਆਲ, ਖਿਆਲਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪੜਾਉਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਭਰਨ ਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਨ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਯਾਤਰਾ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸਾਂਝੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈਂ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ, ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ, ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀਆ ਜੋ ਜੋ ਮਨ-ਇੰਛਤ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਟਪਲੈ ਖਾਧੇ, ਇੰਜ, ਕਈ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਨੀਵਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਹੇਠੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਸੁੰਧਲੇ ਤੇ ਸੌਕੀ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਸੁ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਕਦੋਂ ਤੇ ਕਿਵੇ' ਚੜ੍ਹੀ? ਇਸ ਸਿਲਸਿਲੇ 
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ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੫੩ 


ਦੇ ਪੁਰਤਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧੀ ਅਤੇ ਮਨਘੜਤ ਕਲਪਨਾਵਾਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ! 'ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਕ ਵਾਰਤਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ :- 
5. ਧਨ ਪਰਨਾਲ “- 

'ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਪਾਸ ਆਏ, ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ 
ਇੱਛਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਮੂੰਹੋਂ ਲਿਖਾਈ ਤੇ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਈ। 

ਬੀੜ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਅਤੇ ਆਪ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾਂ ਦਾ ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਰਿਹਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਨੂੰ 'ਗੁੰਥ ਲੇਖਕ' ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਭਾਵ ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ ਸੀ : 

ਬਾਣਾ ਭਨਤਨ ਕੰ ਤੁਸ ਆਲੋਂ / ਸਾਲੀ ਰਾਠਂ ਝੂਠ ਘੋਲ" / 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਾਵੋ। ਮਿਲਾਉਣ ਸਮੇਂ ਇਹ ਧਿਆਨ ਰੌਖਣਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸੋਚੀ ਬਾਣੀ' ਰਖਣੀ-ਮੇਲਣੀ ਹੈ, ਝੂਠੀ ਛੋਡ ਦੇਣੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਰਤਬ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤੀ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਚੋਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਜਦੋਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਮੁਖ ਤੋਂ ਉਚਾਰਨ, ਜਾਂ ਭਗਤ ਖੁਦ ਰਚਨਾ ਕਰਨ, 'ਕਚ ਸੌਚ' 
ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਉਦੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ। ਅਸਲ ਮਨੋਰਥ ਲਿਖਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਾਪਤ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਆਈ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੁਣਛਾਣ ਕਰਨ ਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਗ੍ਰੋਥ ਲੇਖਕ ਇਹ ਕੁਝ ਲਿਖਕੇ ਭੀ ਵਾਰਤਾ 
ਨੂੰ ਫਿਰ ਪੌਰਾਣਕ ਢੰਗ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿੱਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਮਹਿਮਾ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਹੀ, ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਦੂਜੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ, ਬੀੜ ਦੀ ਚਚਨਾ 
ਸਮੇਂ ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਅਰੂਪ-ਵਿਦੇਹ-ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਪਾਸ ਆਏ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ 
ਏਥੇ ਪੁਜਕੇ, ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਚਜ਼ਨਾ ਕੀਤੀ। ਤੀਜਾ ਮਤ ਹੈ: ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਮਹੌਲਿਆਂ, (ਸਤਿਗੁਰਾਂ) ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਿਛੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਉਚਾਰਕੇ ਲਿਖਾਈ। 
ਪਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਤ (ਭੋਗ) ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਪਾ ਕੇ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਇਸ ਤੋਂ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ। ਇਹ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਥਾ ਸਵਾਦਲੀ ਬਣਾ ਕੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਵਿਧੀ 
ਨਾਲ ਇੰ ਲਿਖੀ ਹੈਂ :- 

(6) /ਲੋਲੋਂ ਗੁਰਦਾਸ ਹੂਰ ਕੁਰਬਾਨ? / ਪੜਦੇ ਨੈ ਘੌਨੇ ਡਰ /ਨਆਨ ੭ 

ਭਗਾਤਨ ਕੰ “ਨਲ /ਲੋਖਨੰ ਜਲ ਲਾ / ਤਲ ਅਨ ਲਨ ਨੱਕਾ #ੱ ਪਾਲਾ / 

(੭) ਕਾਨ %੫ ਨੂਰ #ਲੰ ਓੰਜਾਨੈ / #ਤ ਭੱਠ ਭਨਤਨ ਕਾ ਡਾ / 

#ੱਤਨ ਕੀ ਗੱਡਆਈਂ ਕਰੈ /£ਹ ਸੰਤਾ ਨਰਟਾਸ਼ ਅਨ ਧਰੀ (ਸਫ਼ਾ ੨੯੬. ਆ ਪੁਕਾਲ) 

ਇਹ ਸ਼ੈਕਾ ਨਵਿਰਤ ਕਰਨ.ਲਈ ਅਖੋ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋਏ, ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਸਭਨਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਤੌਕ ਫੌਡਣ ਭੀ ਗਏ : ੍ 

ਔੌਤਕਾ ਕਾਲ (ਭੋਲੀ ਤਹਿ ਝਾਨੀੰ / ਸੜ ਰੁਰ /ਇਖਲ/ਇਆ ਅਲਕ' /ਕਡਾਨੀਂ 

/ਨੈਕਲੇ ੫ੜਦੇ ੭' ਲਹੂ ਸੰਤ /.ਸ਼ੰਦਰ ਨੁਰਤ /ਨਰਮਲ /ਕ੍ਰੇਤ / 

- ਦਲ ਗੁਰਦਾਸ ਸੰਤ ਸੰਨ ਲੰਨਾ / ਇਰ' ਨਾ /ਲੈਦਾ /ਤਨ ਕੀਨਾ / 
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ਪਪਬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁੁੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੱਤ ਝਰਨ ਪਰ ਆਸਾ ਟੱਕਾ/ ਨੱਸ ਉੱਠਮਇ /ਫ਼ਰ ਕਛੁ ਨਾਂ ਦੇਸਾ? 
(ਭੱਫਾ ੧੫-59₹-2%, ੭#ੱਹਨਾ ਪੁਕਾਲ) 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਨਾਮਵਲੀ ਦਿੰਦਿਆਂ, ਪਹਿਲਾ ਨਾਮ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦਾ ਦੇ ਕੇ ਸਿਆਣਪ 
ਵਰਤੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਵਾਲੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਚੇਲਿਆਂ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, 
ਧੰਨਾ, ਪੀਪਾ ਆਦਿ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ । 

ਨੰ ਰਨਾਲੰਦਾ ਹੈਂ ਸੰਤ /ਨੈਨਨਾੰ / ਸੰਨ ਕਲਰ ਗੰਵੋਦਾਸ਼ ਆਨਾ / 

ਨਾਮਦੇਵ ਨੰਗਾ ਸ਼ਗਨਾ ਸੌਣ; #ਵਰ /ਤਲੱਜਨ ਸੰਤ / 

ਘਾ ਲੰਦੋਵ ਨੰਨਾ ਭਗਤ ਬੋਟ ਸੱਤ ਅਨੰਤ / 

£#ਰਨਾਨੰਦ' % ਆਰਾ ਭਾਣਾ / ਡੱਠਨ ਨੁਰਦਾਨ ਭਖਦਾਣੀੰ / 

ਕਾਮਲ ਆਰਫ' ਸ਼ੋਸ ਛਨੀਦ ਤ# ਏਸ ਸ਼ ਦੰਦ-ਲਦੀਦ / (ਸਫ਼ਾ ੭$%੭੭ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸ਼ਾਖਾਂ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਸ਼ਾਖ ਤੇ ਦਮਦਮੀ ਸਰੂਪਾਂ 
ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਪਦਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਸਿਧ ਰਵਾਇਤ ਹੈ, 
ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਲਿਖਾਈ ਬੀੜ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਕਾਰਨ, ਸੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਜਾਂ ਖਾਰੀ ਬੀੜ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਵਿੱਚ 'ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ' ਦਾ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਉਸ 
ਅਣਚਾਹੇ ਵਾਧੇ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੌਸਣ ਲਈ, 
ਗ੍ਰੌਥ ਕਰਤਾ ਨੋ ਜਿਸ ਬੀੜ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹੋਣਗੇ, ਉਹ ਬੀੜ ਭਾਈ ਬੇਨੋਂ ਜੀ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਖ 
ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਵੇਗੀ, ਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਕੇ, 'ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ' ਆਈ ਹੁੰਦੀ, ਉਸਦੀ ਬਾਣੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਯਕੀਨਨ ਸਭਨਾਂ ਬੀੜਾਂ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਸਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ 'ਮੀਰਾਂ 
ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਹੁੰਦਾ। ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣਾ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ, `ਦਸਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਮੀਰਾਂ 
ਸ਼ਾਈ ਦਾ ਨਾਮ ਭੀ, ਕਥਾ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਜਾਂ ਅਭੋਲ ਹੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, `ਜਿਸ ਦੀ ਲੋੜ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਘਟ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸਨ, ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ ਦੇ 
ਉਂਦੋਂ' ਤੋਕ ਉਤਾਰੇ ਬਹੁਤੇ ਪ੍ਰਚਲੌਤ ਨਹੀਂ ਸੇਨ ਹੋਏ। ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ 
ਸੋਖੀਆਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸੀ। ਗ੍ਰੇਥ ਲੇਖਕ ਨੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣ ਲਈ ਬੀੜ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਸਰੂਪ 
ਦੀ ਥਾਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚੋਂ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਇਸ ਭਗਤਣੀ 
'ਮੀਰਾਂ' ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਦਿਤਾ 
ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਕਲਪਨਾਂ ਨੂੰ, ਇਹ ਇਕੋ ਮੀਰਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਖਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ 
ਚੈਂਦ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਹਾਣੀ ਬਨਾਉਣੀ ਸੀ, ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਪਾਸੋਂ 
ਮੋਹਰ ਲਵਾਈ ਦੌਸਣੀ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੋਲ ਜਾਰੀ ਰੌਖੀ ਰੈ : 

ਇਹ ਸਭਾ ਸੰਤ' ਨ ਨ ਲੇ ਆਣ / ਹਨ ਸਗੰਹਨ ਮਨਾਂ ਤਨ ਪਲ ਬਨਾਣੇ / 

ਹਮਗਾੀ ਸਾਨ ਤਹਾਂ /ਨੇਖੰਨੇ / ਨੈਕਟ ਆਨਟ ਹ# ਕੇ ਭ ਲਜੋਂ / 

/ਨੋਹ ਕਾਰਨ ਤਨ ਸ਼ੰਕਾ ਕੀਨ / ਨੂੜੀੰ ਨੰ ਨੈੱਠ ਪਰਯੀਨ / 

ਮਭਾ ਸੰਤਨ ਲਾਣਾ ਰੱਥ ਉਥਾਈੀ / ਜੈਲ ਖਤ ਪਰ ਪੜ੍ਹੇ ਨਵਾਂ / (ਆਹੇਸਾ ਪਲਾਨ? 

'ਸਾਖੀ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਕੀ ਮਿਸਲ ਕੀ' ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ 'ਟੂਕ' ਗੁੰਥ ਕਰਤਾ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਪਹਿਲੇ ਲਿਖੇ ਵਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਕੈਂਟਦੀ ਅਤੇ ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ 
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ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪਪਪ 


ਦੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕੌਠੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਜਿਥੋਂ ਲੈਕੋ 'ਆਦਿ-ਬੀੜ' 
ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਈ । 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ, ਮੋਹਨ ਜੀ ਪਾਸੋਂ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਲਿਖਿਆ 
ਹੋਣਾ, ਪ੍ਰਗਟ ਪੁਮਾਣ ਹੈ ਕਿਉਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰੁ 
ਘਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈਂ: ਨਾਨਾਂ ਛੰਲਾ ਕਲੀਰ ਲੌਲਾਨਾ ਹਰੇ ਨ ਤੇ ਲੱਤ ਘਟ/ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਬੀੜ ਲਿਖਾਈ, ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ, 
ਦਾ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕ ਹੈ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਹ। ਜੋ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਇਸ ਵੇਲੋਂ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਸਮੇਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹਰਕੀਰਤ 
ਦੇ ਰਤਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦਰਜ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
ਸੌਦਣ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਆਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ 
2. ਗੁਗਾਂਨਲਨ ਘਆਤਸ਼ਾਹੀੰ ਛੋਫੀ' .- 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗ੍ਰੰਥ 
ਮੈਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੭੭੫ ਬ੍ਰਿਕਮੀ ਦਸਿਆ ਹੈ”। ਪ੍ਰੰਤੂ 
ਇਸ ਦੇ ਅਦਰੂਨੀ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸਮਾਂ ਨੀਕ ਨਹੀਂ' ਬੈਠਦਾ" । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ 
ਗ੍ਰੰਥ 'ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਗ੍ਰੰਥ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਰਚਿਆ ਸਿੰਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਪਹਿਲਿਆਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਵਿੱਚ ਆਈ ਵਾਰਤਾ ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ 
ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰਥ ਵਿਚੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਾਚਿਆਂ ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਭਾਵ 'ਮਹਿਮਾ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਆਏ, ਪ੍ਰਸੋਗ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ: 
ਜਨ ਤਾਰਨ ਲਣੀਂ ਲਹਲ਼੍‌ ਗੁਰਲਾਣਾ ਦਾ ਗ੍ਰੀੰਲ ਸਣ'ੱਟੋਲੋਂ / 
ਵਾਰਾਂ /ਲਖਮਏਕੇ ਡਰ ਨਕ ਪਾਠੌਕੈ ਭਨਤਨ ਕੇ ਨ ਲੜ /ਲੋਕਾਲ”/ 
ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਤਰਤੀਬ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਇਉਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਵਾਰਾਂ 
ਪਿਛੋਂ ਭਗਤ' ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਗਈ। ਨਾਲ ਹੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਹੈਰਾਨ 
ਹੋਏ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਤਾਂ ਰਚੀ ਹੋਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਹੈਸੀ, 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ, ਆਪ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਉਚਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋਈ? 
“_ ਸਤਰਾਂ ਸੋ ਬੀਤੇ ਤਬੈ ਬ਼ਰਖ ਪਝੋਂਤਰ ਜਾਨ। ਸਾਵਨ ਮਾਸ ਬਾਈਸ ਦਿਨ ਗਯੋ ਸੁਖਦ ਪਹਿਜ਼ਾਨ। 
ਸੁਦੀ ਪਖ ਦਿਨ ਪੇਜ਼ਮੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੁ ਕੇ ਪ੍ਸਾਦਿ। ਪਾਏ ਭੋਗ ਗੁਰ ਗੰਥ ਕਾ ਕਰ ਕਵਿਤਾ ਅਹਿਲਾਦ। 
ਦਾ ਪ੍ਰਮੈਗ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
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੫੫੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਲਨੁਂਰ ਅ਼ਲ਼ਦ ਮੰ #ਥ' ਕਾਠੀ ਭਗਤ ਨਾ# ਸਰ ਦੋ / 

ਆਮ ਕਾਹੰ ਹਮਦੂ /ਲੋਲ, ਭਕਤਨੇ ਕੱ ਨੇ /ਊਰਿਸ਼ਣੇਹ / 

ਭੀਤਿਰ ਨੰਤੇਗ੍ਰ ਜਰਦਾ ਕਠੈ/ ਭਗਤ “ੈਸ਼ਾਆ ਹਰਖ ਅਨ ਧਰੀ 

('#ਫਾ ੨੫੭, ਡਰ /ਲੇਲਯ ਪਾਸਾ ੬) 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਉਪਜੀ ਸੈਕਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਸਵੇਰ ਕੁਝ ਘੜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਣ ਨੂੰ ਕਿਹਾ। ਦੋ 
ਘੜੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਕਨਾਤ ਦੇ ਬਾਹਰ ਆ ਸਜੇ। ਅਦਰ ਤੋਬੂ 
ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਸੁਣੇ : 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਕੇ ਬਾਹਰ ਗਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਬਾਤ ਨਿਸਚੈ 
ਕਰਾਉਂਣ ਲਈ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਭੀ ਦਸੇ : 

ਲੰਮਲਾੀ ਤਲ ਅਨ ਭਾਣੀ /ਇਸ਼ਨੈ ਪਾਣੰ/ ਭਗਤ ਨ ਆਵੇ ਕਾਂਤ ਸ਼ਨਾਲੀ / 

ਕਾਲੀਰ /ਤੁਲੱਲਨ ਬਣੀ ਜਾਨੋਂ / ਨ#ਦੌਫ ਗਾਂਵਦਾਲ ੫ਛਾਨੋਂ / 

ਫਨੀਂਦ ਮੰਨਾ ਭੰਕਨ' ਲੈ ਦੋਵਾ / ੪ੱਖਾ ਸਧਨਾ ਸੈਣ ਸ਼੍ਠੋਫਾ / 

ਪਰਮਾਨੰਦ, ਰਾਨਨੰਦ ਗਲ / ਨੁਰਦਾਸ਼ ਅੰਦੂਨ ਛੇ ਭਏ / 

ਘੰਦੁਹਾ ਨਾਨ ਭਗਤ ਲਹ ਕਹੋ / ਅਨ ਲਨ ਅੱਠ ਭੇਸ ਲਹੈ / 

ਨੰਮਨ ਨਸ਼ਨ ਆਰ ਲਮਲ / ੭ਨਕਨ ਲਾਂ ਮਲ /ਨੈਹਾਲ਼ / 

/2ਹ ਕਾਰਨ ਡਰ ਰਮ /ਇਲਾਣ/ ਛਰਨ /ਦੱਤਾ ਡਰਨ ਗੰਹਨ ਨਾ ਮਾਏ? 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਨਾਮਾਵਲੀ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਨੰਬਰ ਉਤੇ ਰਖਿਆ ਹੈ ਜੋ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਦੋ ਚੇਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਮੁਖੀ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ 
ਕਨਾਤ ਦੇ ਅਦਰ ਗਏ, ਗੁਰੂ ਔਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਬੈਦਨਾ ਕੀਤੀ : 

ਤਲ ਭਾਠੀਂ ਭੀਤਿਰ ਕਯੋਂ ਤਾੰ ਗੁਰ ਕੇ ਸ਼ਨਹਾਣੇ / 

ਗਰ #ਰਜ਼ਨ /ਠਨਤਾੰ ਕਰਲਨ ਗੰ ਗੁਰ ੪ਨ ਲਟਸਟ / 

ਗ੍ਰੰਥ ਲੇਖਕ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਉਠੀ ਸ਼ੈਕਾ ਕਾਰਨ 'ਅਪਰਾਧੀ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰਾਕੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਜਾਣ ਲਈ ਦੀਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਪੁੰਜਣ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਰਚਿਆ ਹੈ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਮਨ, ਮੂਸਨ,` ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ 
ਦੇ ਸਿਖ ਵੀ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਨਾਰਸ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਹੋ ਚੁਕੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ। ਸੂਰਦਾਸ, ਪਰਮਾਨੰਦ, ਆਦਿਕ ਕੁਝ ਭਗਤਿ ਜੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਵੀ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ, ਅਰੂਪ, ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜ਼ਾਹਰ ਕਰ ਲਈਆਂ ਹਨ। 
ਗ੍ਰੰਥਕਾਰ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਇੰਝ ਸ਼ੈਕਾ ਕਰਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਨੂੰ ਘੜਦਿਆਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭਰਮ ਚੌਕਰ ਦੇ ਕੁਲੇਵੇਂ ਵਿਚ ਫਸੇ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਸੈਕਾਂ ਓਹੋ ਦੱਸੀ ਹੈ: 'ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤਾਂ ਆਪ ਰਚਦੇ ਹਨ, ਨਾਮ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਧਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ? ਅਗੋ' ਉਹੋ 
ਵਿਰਤਾਂਤ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨੇ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਦਾ ਕਰਨਾ । 
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ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ਼ ਸਾਹਿਸ਼ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪ੫੭ 


੩. ਗੁਰਪਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ : 
ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਗ੍ਰੈਥਾ ਵਿਚੋਂ ਮਹਾਨ 
ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਭੀ ਅਜੇਹਾ ਹੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ੁੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮੇਂ ਭਗਤ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ (ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਆਏ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਏਥੇ ਪੁਜ ਕੇ ਉਸ ਗੁਰੂ 
ਜੋਤੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਪਾਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ (ਸਤਿਗੁਰਾਂ) ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਮਾਤਰ ਤੋਂ' ਹੀ ਜੀਵ ਦਾ ਉਧਾਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ-: 
/ਜਨ ਦੌਲਨ ਤੇ ਗੋਂਤ ਸ਼ਧਾਰਾ / ੱਤਲਰੂ ਦੰਨਨ ਕਾਨ ਪੁੱਤਿਆਾਰਾ / 
` ਘਨ #ਰ /ਲਂਦ ਭੰਦਨਾ ਕੰਨਨ / ਫਰਸ਼ /ਲਲੌਕ #ਰਲ /ਦਤ ਭੀਨਲ਼ / 
ਨੜਾ ਠੱਡੇ ਹੱਟ ਨ੍ਤਤ ਓੰਠਾਨੀੰ / ਆਨ ਲਾੰਹਨ ਤੁਮ ਨਠ ਤਨ ਗਾਲੀ / 
ਸਤਿਗੁਰੂ (ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ) ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਬੈਠਾਇਆ। ਆਦਰ ਮਾਣ 
ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਪੁਛਿਆ, ਤੁਸੀਂ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਦੌਸਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੋ। ਗ੍ਰੰਥ ਕਰਤਾ ਜੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕੀਤੀ। ਏਥੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ 
ਸੌਦੇ ਹੋਏ ਨਹੀਂ, ਭਗਤ ਖੁਦ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਦੌਸੇ ਹਨ : 
ਕਲ /ਲੈਨਾਦੇ /ਨੈਕਟ ਅਨੰਦੇ / ਝੜਨ ਕਠੇ ਭਗਤ 2% /ਡਂਦੇ #=/ 
ਅਨ #ਘਣੇ ਨ% ਲਨਾਵੇ / ਆਨੇ ਆਯਮ ਕਾ ਹੌਤ ਲਤਾਵੇਂ / 
/ਕੈਨ਼ ਪੁਕਾਰ ਤੁ ਕ੍ਰਨਾ ਕਾਂ / ਮਹਾਂ ਸਕਲ /ਮਲਲੋਂ ਡੁਮ ਘਗੀੰ 687 
ਕਹਲੋ ਕਲੀਨ ਜੈਨ ਡਨ ਹਲ / ਲਨਹ ਅਕਲ ਨੀ ਆਨ ਨਾਲ / 
ਲੋਣਨੈ ਨਾਸਦੇਵ, ਗਾਂਵਦਾਨ / ਘੰਘ, ਸਧਨਾ; ਸਣ, ਪੁਕਾਲ ,#੫/ 
ਭਾਖਨ, ਧੰਨ; ਆਹਾ ਲੀ ਦਫਾ / /8%, /ਝੈਲੌਜਨ, ਤੀ ਗੁਰ ਦੇਵਾ / 
“ਰਮਾਨੰਦ, ਰਨਾਨੰਟ, ਸਾਨੋਂ / ਲੱ ਜੋ ਕਲਰ, ਫਠੀਦ ਮਾਨੋ %੬/ 
ਨਰਦਾਸ਼ ਲਤ ਖੰਦਾਂਨ ਲੇ ਕੀਨ / ਚਾਰ ਅਪਰ /ਲਨ ਨਨ ਨੇ ਲਗੀ / 
#ਨਨ ੭ਨਕਨ ਮਨ ਏਂ ਹੈ / ਜੱਲੋਂ ਟੇ ਲਾਲ ਲਠ ਹੰ ੪੭“ 
#ਨ' ਆਗਨਨ ਕਾਰਨ ਨਨ ਲੀਜੈ / ਉਰ /ਇਜ਼ਾਰ ਆਨ #ਰਨ ਕੀਗੰਹ / 
ਸ਼ੋਦ ਕਹੈ ਨਰਹਇਣ ਨਾਸ / ਕੰਮਲਸ਼ਨ ਸਭੇ ਕੰਨ ਪੁਕਾਲ' 7... 
/ਨੈਲਹ' ਲੀਹਾਂ ਸਾਲੀ ਭਗਤਨ ਕੀ / ਭਾਈੀਂ ਲਰਤਾ ਆਸ ਭਡ' ਸਨ ਕੰ / ੫2/ 
ਕਲਯੁਗ ਘਰ ਅੰਦ ਅਤ ਜ਼ਾਨੋਂ / /ਤਨ /ਹਤ' ਰਲ ਨਲੌਨ ਮਹਾਨ / 
/ਟੈਸ਼ ਆਹ ਸ਼ਬਦ /ਭਖਾਣ ਹਨਾਨੇ / 6੫ਦੇਸਨ /ਨੜ ਏਹ /ਲਸਤਾਨੇ ,/5/ 
ਨ #ਰਜ਼ਨ ਲਨ ਭਨਤ/ਨੇ /ਲੈਨਤਾੰ / ਨੌੜ' /ਲਖਾਵਨ' ਦੰਨਨ /ਨਨਤੀਂ / 
੭ਭ/ਹਨ ਕਾ 7 ਡ੍ਰ ਫੁਠਨਾਲੋਂ / ਪਲਮ ਸੈਂ ਤ# ਨੇ ਕੜ' ਲਨਾਯ / 
ਨ ਨ ਜ਼ਢਾਵਹ ਨੁੱਥ #ਡਾਠੀ / ਰਚਨ ਅਲ “ਨ ਕੋ ਆਨਸ਼ਾਨੀਂ / 
ਯਕਾ ਕਮ ਬਾਨੀ ਸੋ ਸਨਾਓ / ਰਲਕਾ ਕਲ /ਲੋਚ ਰਾ ਲਲਾ£ / 
ਤਨ ਹਰਲੇ ਨੱਤ ਭਨਤ /ਠੈਸ਼ਲਾ / ਗੰਨੇ ਧੰਨ ਓਚਗੰਹ /ਤਸ਼ਕਾਲਾ / 
ਲਨੀਂ ਲਨਾਵਾਨੇ /ਨਰਾ ਨਵੀਨ) ਲੈਨੈ ਆਮ ਡਰ ਪੁਲੰਨ॥/੪6/ ਨੇ. ਨਰਜ ਰਾਹ ਤੇ ਆ 5// 
ਗੁਰ ਪੁਤਾਪ ਸੂਰਜ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਤੋ ਵੀ ਇਹ ਸਿੰਟੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ : 
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ਪ੫੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


(ਉ) ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਆਪ ਆਏ। 

(ਅ) ਕਾਰਨ ਆਵਣ ਦਾ ਦਸਿਆ: 'ਸਾਡੀ ਰਚਨਾ (ਸ਼ਬਦ) ਇਸ ਪਵਿਤ੍ਰ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ 
ਸ਼ਾਮਲਕੀਤੀ ਜਾਵੇ । 

(ਏ) ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਤੁਹਾਡੀ ਪਹਿਲੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ 
ਕਰਨੀ। ਹੁਣ ਵੱਖਰੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਜੋ ਬਾਣੀ ਰਚੋਗੇ ਉਹ ਹੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ । 

(ਸ) ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਨਾਲ ਨਵੀਂ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਤੇ ਉਹੋਂ ਸ਼ਾਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਈ। 
ਅਗੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਸੈਸਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪੁਰਾਣੀ ਕਹਾਣੀ ਚਲਦੀ ਹੈ: 

ਫਿਰ ਇਹ ਸ਼ੈਕਾ ਭਰਿਆ ਪ੍ਰਸੈਗ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਪੌਰਾਣਕ ਢੋਗ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਫਿਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਸਭਨਾ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਣਾਮ ਕਰਕੇ, ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੈ: 

ਓਨੇ ਭਨਤ /ਨੋਲ ਸ਼ਦਨ ਨੈ ਲੰ/ ਤਲ ਠੁਰਦਾਸ਼ ਸਰਲ ਦਰਸੰਲੋ/੧=/ 

ਭਗਤ ਕਾਲ਼ੀਰ #/ਦ ਲੋ ਸ਼ਗਠੰ/ ਟੋਲਤ ਲਾਨੰ %ਲ /ਇਹ ਡਗਰੀ/ 

ਪਾਏ ਘ/ਠੋਓ ਝਰਨਨ ਸਭ` ਹਾੰ ਕ/ ਐੱਨ ਹਾਲ ਸੰਦਨ ਕਰ ਨੰਕ/ 

ਤਕੜਾ ਸਭਾ ਭਾਰਨ /ਏਸ ਕੌ ਭੰਦਯੋ/ ਠਲ਼ਲ ਪੁਲਨ ਤੇ #ਧਨ ਅਨੰਦਕੋ/$੫/ ਰਾਹ ਤੇ / 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਕਿਵੇ' ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਵੀ ਸੰਤੋਖ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦੌਸਿਆ ਹੈ। ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਐਤ (ਭੋਗ) ਉਤੇ ਪ੍ਰੈਜ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਾਉਂਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਉਸੇ ਸਮੇਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਾ 
ਕੈ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖਵਾਉਂਦੇ ਰਹੇ : 

ਸਲਾਹ ਰਾਨੇ ਲੇ ਛੱਲ ਨ ਪਾਵੈ/ ਤਲ਼ਹ ਡਨਤ /ਨੈਲ' ਸ਼ਲਦ /ਲੈਥਾਵੇ/ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਛੇਤੀ ਛੇਤੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੇ ਬਹੁਤ ਸਮੇਂ ਦਾ ਕੋਮ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਮੇਂ' ਵਿੱਚ 
ਨਿਪਟਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਖੁਦ ਵੀ ਜਾਣਦੇ ਸਨ, ਜਿੱਥੇ ਲੋੜ ਮੈਂਦੀ 
ਰਹੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋ ਸਮਝਦੇ ਭੀ ਰਹੇ : 

ਤੁਰਨ /ਲਥਾੰਹਿ ਦੌਰ ਨਨ ਘਰੋਂ / ਅਲ ਕਾਲ ਕਾਜ ਲਹੂ ਕਰੋ/ 

ਆਸ਼ੇ #ਸ਼ਦਨ ਕੋ ਸੜ ਸਾਨ / ਨਾਹਤ' ਤਰਕ ਠੂੜਨ ਨਾਨਹ/ 

ਤਲਾਂਹਾ /ਲੈਯੰਨ ਤਤਕਾਲ /ਲੇਸਾਨੀ/ ਨਾਂ #ਸ਼ ਤੋਂ ਲੜਾ ਯਲਾ ਓੱਚਾਨੀ/ਨੁਨਨਫ਼ਾ ੭੭੯੩੭ 

ਗੁਰ ਪੁਤਾਪ ਸੂਰਜ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਆਦਿ 
ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੀ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਪਹਿਲਾਂ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋਂ ਆਏ ਪੈਡਤਾਂ ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਹਿਸਕ੍ਰਿਤੀ ਸਲੋਕ 
ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਏ। ਪਡਤ ਚਰਚਾ ਕਰਕੇ ਗਏ ਤਾਂ ਭਗਤ ਆਏ : 

ਸੱਲ “ੰਡਤ ਸਾਵਤ ਭਏ ਆਹੈਕ #ਹਰਦੈ ਸਲਮਾਨ / 

ਨਠੈ ਭਗਤ ਆਵਤ ਭਣਂ 2 ਹਰ ਕੇ /ਨੈਕਟਾਨ / 

ਹਰ ਅਰਜਨ ਕੇ ਲੰਦਨ ਕੱਨੋਂ / ਲੋਨ ਭਨਤ ਆਨੇਨ ਨ ਲੱਠੋਂ /# 

ਭਗਤਨ ਕੰ ਤਲ ਸ਼ੰਦਨ ਕੰਨ / ਭਾਈ ਲੀ ਆਤੇ ਗੋਇ ਅਗਨੀ / _ 

ਭਗਤਨ ਕਾ ਗਰ ਆਦਰ' ਕੀਨਾ / ਯਲਾ ਯੋਗ ਸੜ ਆਨਟ' ਛੰਨਾ / 
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ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ੫੫੯ 


ਜ਼ਰਾ ਭਲੀ ਅਨੌਕ ਪੁਕਾਰਾ/ /ਨੈਰਨਨ ਸਰਯੁਨ ਰੂ ਅਪਾਰਾ/ 

ਫਿਰ ਪਹਿਲੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਚਲਦਾ ਹੈਂ: ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿੰਚ ਸੈਸਾ 
ਉਪਜਣ ਤੇ ਨਵਿਰਤੀ ਕਰਨ ਦਾ। ਬੀੜ ਲਿਖਾਉਂਣ ਸਮੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੇ 
ਹੋਏ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਜਾਂ ਸੈਚਿਆਂ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰਾਏ ਜਾਂਦੇ ਸੀ, ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਮੁਖਾਰਬਿਦ ਤੋ ਉਚਾਰਨ ਕਰਕੇ ਲਿਖਾਉਂਦੇ ਸਨ? 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੌਲਾਂ ਤੋਂ ਕਈ ਅਜੀਬ ਸੈਕੇ ਉਪਜਣ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਰੌਦ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਕਿਉਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋਇਆ? 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਓਸ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰਤਾ ਦਾ ਵਾਕ ਕਹਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਵ ਕੀਤਿਆਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਖ ਰੇਖ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਨਾਲ ਭਗਤ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਸਨ। ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਪਰਖੇ 
ਨਿਰਖੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਰੋਦ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ? ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਉਹੋ ਬਾਣੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਵੀ ਉਚਾਰੀ ਮੈਨਣੀ ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 

ਨਾਨਾ ਛੱਡਾ ਕਾਲੀਰ ਲ਼ਲਾਹਾ ਰੇ ਨਰ ਤੇ ਲੱਤ ਪਾਣੀ # 

ਝਾਹਮ ਕੰ ਲੰਤੇ ਸਲਦੁ ਖਛਾਣਾੰਨਿ ਹਨ ਲੱਤ ਲਵਾਣੀ ੭ 

ਡਾਰ ਨਰ /ਤਨ' ਕੰ ਭਾਣਾ ਨਾਵਾੰਟ ਕੋਂਏ ਨੇ #ਟੇਂ ਭਾਣ0/ਨਨੀਂ ਰਨ %ਤ- ੬4 

ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਸਵੀਕਾਰਤਾ ਸਬੈਧੀ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਇਹ ਬਚਨ ਹੈਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਾਈਆਂ ਖੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਉਸ 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਉਚਾਰਨ ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਇਕ ਵਾਧੇ 
ਦੀ ਗੌਲ ਹੈ: ਤੁਹਾਡੀ ਪਹਿਲੀ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਣੀ। ਨਵੀਂ ਰਚੋਂਗੇ ਤਾਂ ਚੜ੍ਹੇਗੀ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੀ ਹੋਈ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਨਵੀਂ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਲਈ ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਾ ਇੰਝ ਹੋਇਆ। 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਤਾਂ ਦੋਸ ਰਹੇ ਹਨ ਨਰ ਨਰ /ਤਨ ਕੰ ਬਾਣੀ ਕਾਵੰਨਿ/ ਇਹ 
ਇਤਿਹਾਸ ਗ੍ਰੰਥ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਮੇਂ ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਆਏ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਇਸ ਕਲਪਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਟਦੀ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਵਰਤੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਗੈਗਾ ਵਿੱਚ ਡੁਬੋਣ ਅਤੇ ਹਾਥੀ ਔਗੇ ਸੁਟਣ ਦਾ, ਨਾਮਦੇਵ ਨੂੰ ਸੁਲਤਾਨ (ਸਿਕੰਦਰ) 
ਵੱਲੋਂ ਮਜਬੂਰ ਕਰਕੇ ਮੋਈ ਗਉ ਜਿਵਾਉਣ ਦਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੋਣਾ ਇਸ ਗੌਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਚਨਾ ਕਰ ਕੋ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈ। "ਆਦਿ ਬੀੜ' ਸੈਚਿਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਸਮੋ' ਤੋਂ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਨ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਉਤੇ ਇਲਾਕਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਜਾਤੀ ਦੇ ਸੈਦਿਆ ਦੇ ਰੂਪਕ, ਕਈ ਸਬੈਧਤ ਵਸਤਾਂ ਉਤੇ ਚਰਚਾ, (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੱਖਰੀ ਥਾਂ 
ਬਹਿਸ ਕੀਤੀ ਹੈ) ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਦਰੂਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਸ ਮਨਾਉਤ ਨੂੰ ਕਟ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ 
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੫੬੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਸਾਂ ਥਾਂ ਝਲਕਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ ਛੋਹਾਂ ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੋਕੋਤ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਗ੍ਰੰਥਕਾਰਾਂ 
ਦਾ ਲਿਖਣਾ ਬਿਲਕੁਲ ਕੋਰੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਨਵੀਨ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬੀੜ 
ਸੈਚਿਤ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਕਰਾਈ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ । ਰ੍ 
ਪਲ ਜੀ ਰਹਤ ਸਨ ਤਤ ਵਲ ਗਤੀ ਹਦ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਭਗਤ ਭੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਾਂ, ਬਲਕਿ ਸਾਵੇ ਬਾਰਾਂ ਚੇਲੇ ਪੁਸਿੰਧ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈਆਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਾਫੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਰਚੀ ਹੋਈ ਹੋਰ ਮੋਬੀਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ 
ਮੁਰਾਦ ਅਜੇਹੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਏਥੇ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਤੋਂ ਭਾਵ, ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਹੈ, ਬੇਸ਼ੌਕ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਵਿੰਚ 'ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਨੇ ਮੀਰਾਂਬਾਈ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਦੂਸਰੇ ਗ੍ਰੈਥਾਂ 
ਨੇ ਸੈਮਨ, ਮੂਸਨ, ਜਮਾਲ ਤੇ ਪਤੌਗ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਵੀ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਆਈਆਂ 
ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀਆ ਹਨ। ਇਹ ਕੋਰੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਪੌਰਾਣਕ ਰੋਗ ਦੇਣ ਲਈ ਹਨ। 

ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਸਾਰੇ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਣੀ ਰੁਚੀ? ਇਹ ਕਥਨ ਇਕ ਹੋਰ 
ਮੌਖ ਤੋਂ ਗਲਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੌਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਨਾਵੇਂ ਮਹਲੇ 
ਦਾ ਜੈਜਾਵੇਤੀ ਰਾਗ ਫ਼ੋਡਕੇ ਕੁਲ ੩੦ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ੩੦ 
ਅਤੇ ਜੈਜਾਵੇਤੀ ੭ ਰਾਗ ਅਜੇਹੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਕ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਰੇ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਅਖੀਰ ਵਿੱਚ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਭੀ 
ਨਹੀਂ ਢੁਕਦੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ੨੧ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਚੇ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ, ਦੇ ਚਾਰ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ, ਦੋਂ ਦੋ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਹਨ। ਬੇਣੀ 
ਦੇ ਤਿਨ ਸ਼ਬਦ, ਜੈ ਦੇਵ ਦੇ ਦੋ ਪਦੇ ਹਨ, ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ, ਭੀਖਨ, ਸੈਣ, ਪੀਪਾ, ਸਧਨਾ, 
ਰਾਮਾਨੰਦ, ਸੂਰਦਾਸ, ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਪਦਾ ਇੱਕੋ ਇੰਕ ਰਾਗ ਵਿਚ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਸਾਰੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਫਿਰ ਹਰ ਰਾਂਗ਼ ਦੇ ਐਤ ਸਮੋਂ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਜਾਂ ਲਿਖਾਈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੋਲ 
ਵਿਅਰਥ ਹੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਥਨ ਕਿਸੇ ਪੌਖੋਂ ਵੀ ਸਾਰਥਕ ਨਹੀਂ। 

ਭੁਗਤ ਬਾਣੀ, ਬੀਤ ਰਚਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੀ ਹੋਈ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਇਹ ਭੀ ਹੈ, ਕਈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਰਗੁਣਵਾਦ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ, ਰਾਮ 
ਭਗਤੀ, ਦੇਵ ਪੂਜਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਅਗ ਹਨ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਸਾਰੀ ਸ਼ਾਣੀ ਰਚੀ 
ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬੁਹੰਮ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਹੀ 
ਹੁੰਦੀ, ਪਹਿਲੀ ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ, ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਜੋੜਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ 
ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਜਿਸ ਪਦ ਉਂਤੋ' ਲੈਘਣ ਕਾਰਨ ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਸਾਂਝ 
ਜੁੜੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਮਾਣ ਮਿਲਿਆ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੇ ਇਸ ਅਤਰੀਵੀ ਵਿਰੋਧ ਬਾਰੇ ਜੋ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵੌਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ, ਕਈ ਸਕੇ ਹੁਣ 
ਤੱਕ ਉਠਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰਮਤ, ਬਲਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਦੱਸੇ 
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ਆਸ਼ਿਆ ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੀ। ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਇਕੋ ਮੁਖ ਕਾਰਨ ਹੈ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ 
ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ, ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ 
(ਪੁਸਾਦਿ) ਕਿ੍‌ਪਾ ਨਾਲ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਏ ਨਿਰਗੁਣ ਬੂਰਮ ਦੇ ਉਤਮ ਮਤ 
ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣਾ, ਜੈ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵੇਡ ਆਕਾਰੀ ਬਨਾਉਣ ਦੇ ਖਿਆਲ ਨਾਲ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਚੜਾਈ ਜਾਂਦੀ, ਜਾਂ ਬਹੁਤੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦਾ ਖਿਆਲ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਅਨੇਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਦਾਦੂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਗੰਥ ਵਾਂਗ, ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਛਾਂਟਣ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਹੇਜ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। (ਰਣਝੁੰਝਨੜਾ 
ਮਹਲਾ ੫, ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਕੇਵਲ ਦੋ ਤੂਕਾਂ ਹਨ) ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਉੱਚਾ ਆਦਰਸ਼ ਸੀ। ਨਿਰੈਕਾਰ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦ੍ਰਿੜਾਉਣਾ ਜੋ ਭਗਤ ਇਸ ਪਦਵੀ ਉਤੇ ਪੁੱਜੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਹਊਮੈ 
ਮਾਰੀ ਉਹ ਪਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਲਈ ਭਗਤ ਪੁੰਜੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ, ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨੀ ਕੀ _ 
ਔਖੀ ਸੀ? ਸਭਨਾਂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਭੋਗ ਸਮੇਂ ਸ਼ਾਣੀ ਰਚੀ ਜਾਂਦੇ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੇ। 
ਕੁਝ ਰਾਗ਼ਾਂ ਦੇ ਅਖੀਰ ਵਿੱਚ ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਬੀੜ ਸੈਕਲਨ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰਨ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਲੈਕੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ। 
ਸਾਰੰਗ ਰਾਗ ਵਿਚ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਦੀ ਇਕ ਤੁਕ ਚੜ੍ਹਾਉਂਣੀ ਬਾਕੀ ਦਾ ਸਾਰਾ 
ਸ਼ਬਦ ਛੌਡ ਦੇਣਾ, ਜੋ ਕਈ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਭੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੋਣ ਦੇ ਮੋਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕੱਰਦਾ ਹੈ। 
ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀ ਇਸ ਬਾਚੇਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦੋਂ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ, ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਲਗੇ, /2ਹ /2ਕ ਤੁਕ ਨੰ ਜਾਨੀ ਨ ਨੁਰਦਾਨ ਜੀ ਦੀ ਮਾਲੀ ਲੱਗ 
ਗਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕੋ ਤੁਕ ਲਿਖਕੇ ਹੀ ਸੈਤੋਖ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। "ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਜਾਣ 
ਵੇਲੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮੋਲ ਨਾਂ ਖਾਣ ਕਰਕੇ ਛੋਡੀਆਂ ਗਈਆ 
ਸਨ ਨਾ ਕਿ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਮਾਧੀ ਲੋਂਗਣ ਕਾਰਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਕਈ 
ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਕਾਰਦੇ ਰਹੇ, 
ਪ੍ਰੰਤੂ ਭਗਤ ਜੀ ਸਮਾਧੀਆ ਵਿੱਚ ਬੈਠੇ ਊਂਘਦੇ ਰਹੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਣੀ ਨਾ ਉਚਾਰੀ, ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਈ 
ਗਈ। ਇਹ ਮਨੋਰੈਜਕ ਦਲੀਲ ਕਿੰਨੀ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਹੈ । 


“ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਾਰਾ ਕਿਉਂ' ਨਾਂ ਉਚਾਰਿਆ ਗਿਆ? ਇਸ ਦਾ ਉਤਰ ਇਹ ਹੈ : 

ਪਰਮ ਕਰਕੇ ਤੁਕ ਉਚਾਰੀ। ਪਰ ਉਹ ਸੂਰਦਾਸ ਪ੍ਰਮਮਈ ਸਮਾਧੀ ਵਿੱਚ ਇਸਥਿਤਿ 
ਹੋ ਗਿਆ ਅਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਮ. ੫ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰਨ ਕਰਕੇ ਔਤ ਨੂੰ ਸੂਰਦਾਸ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਖਕੇ 
ਸਮਾਪਤ ਕਰਕੇ ਤਿਸਨੂੰ ਸਿਰੋਪਾਉ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਸੋ ਤੁਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। (ਸਫਾ ੫੫੫, ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਸਟੀਕ ਸੈਪਰਦਾਈ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਸੋਧਕੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਿਆਨੀ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸਿੰਘ, ਨਵੈਬਰ ੧੯੩੧) 

ਫ੍ਰੀਦਕੋਟੀ ਸੈਮਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਭੀ ਏਹੋ ਹੈ: ਇਹ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ 
ਕਿਉਂ ਨਾ ਉਚਾਰਾ? ਇਸ ਵਿਕਲਪ ਦਾ ਉਤਰ ਇਹ ਹੈ 'ਪ੍ਰੋਮ ਕਰ ਤੁਕ ਉਜ਼ਾਰੀ ਪੂਨਹਿ ਸੂਰਦਾਸ 
ਪ੍ਰੇਮ ਸਮਾਧੀ ਸਥਿਤ ਹੋ ਗਯਾ। ਤਬ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰ ਕਰ ਐਤ ਕਉ ਸੂਰਦਾਸ 
ਕਾ ਨਾਮ ਲਿਖ ਕਰ ਸਮਾਪਤ ਕਰ ਤਿਸ ਕਉ ਸਿਰੋਪਾਉ ਦੀਆ।। 
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੫੬੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


#ੱਘਰਦਾਈਂ /ਨਆਨਆਂ ਦਾ ਮੱਤ : ਸੋਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਦਾ ਟੀਕਾ, ਸਤ ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ, 'ਵਿਸ਼ਾਂਰਦ' ਸ੍ਰੀ ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਹੈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਤ ਉੱਪਰ ਲਿਖੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

/ਲੈਲਣ ਨੋ ਲਾਲੋ ਲਾਲੀ ਭਾਣਾ ਭੜ ਓਂੱਦਨੇ 2. ਸਜੀ .ਨੋਂਹਲਾ /ਲੋਲੇ ਕਰ ਠੰਡ ਸ/ 
ਰਾਨਾ ਨ? ਰਾਨ /ਲੈਲ ਭਨਤਾਂ ਕੀ ਲਾਟ ਕਹ, ਨਣ ਭੁਰਦਾਲ ਪੁਤੱਲ ਦੋਸ ਪੁੱਛ ਤੋਂ / 
ਲਰਜਾ ਕਰਤ ਲ੍ਹ` ਸਾਣੀਂ ਜਲ /ਲੈਲੀ ਗਈ, ਰਾ ਭਏ ਨਆਪਤ ਨੋ ਐਲੀ ਡ੍ਰ ਲੱਤ % 
ਭਗਤ ਕਲ਼ੀਰ ;ਨ ਨਗਦੇਏ ਧੰਨਾ ਕਹੇ ਲੋਟ ਨ ਹੋਏ ਸ਼ਗਨਾਂ ਭੰਮਨ ਜੈਦੋ£ ਅਲੇਨਾਨੀਂ ਨ 

'ਪਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੇ ਬਾਣੀ ਕਾ ਕਾਰਜ ਰਚਿਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਕੋ ਖਬਰ ਹੋਈ ਸਭ ਆਏ 
(ਕਲਯੁਗ ਜਹਾਜ ਅਰਜਨ ਗੁਰੂ) ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਕਹਿਆ ਅਸਾਡੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ 'ਦਰਜ ਕਰੋ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਨਵੀਨ ਬਾਣੀ ਚਚੋਂ। ਰਚਨ ਲਗੇ ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 
ਦੇ ਪਸੈਦ ਆਈ ਸੇ ਰੌਖ ਲਈ। (ਸਫਾ ੯, ਭੂਮਿਕਾ, ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਸਟੀਕ ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ) 

ਕੁਝ ਵਾਧਿਆਂ ਤੇ ਵੱਖੋ ਵੋਖਰੇ ਵਿਆਖਿਆ, ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਚੋਗ ਦੇ ਕੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੰਚ 
ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ, ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿਚ ਦੌਸੇ ਮੋਤ ਦੇ ਹੀ ਧਾਰਨੀ ਹਨ। 

ਉਪਰ ਦੌਸੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੋ ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੋ 
ਮਹਾਨ ਅਕਾਰੀ ਟੀਕੇ (ਸਫਾ ੧੩੫੮) ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਬੰਨੋ ਦੀਆਂ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ, 
ਸਲੋਕ /#ਨਤ ਦਰ ਲਲ ਸਦ; ਲਏ #ਤਲ਼ ਕੇਕ; ਰਨਨਕਲੀ ਰਤਨ ੭ਲਾ (/੧=ਊ੮੦੭ 
ਹਕਾਕਿਤ ਰਾਹ ਮਕਾਨ (੧੭55) ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਦੇ ਦਾ ਟੀਕਾ ਅਤ ਵਿੱਚ (ਸਫ਼ਾ 
੧੪੧੭) ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਕ ਤੁਕ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਪਤਾ 
ਚਲਦਾ ਹੈ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਹੀ ਮਾਨਤਾ 
ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਲੋਕ ਹੁਣ ਭੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਜੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨੁਭਵੀ ਸਮਾਧੀਆਂ ਨਾਲ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ, ਫਿਚ ਨਾ ਰਾਗ 
ਕਰਮ ਦਾ ਧੁਰਾ ਬਝਦਾ, ਨਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਉਤੇ ਸੈਕੋਤਕ ਸੂਚਨਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨਾ ਹੀ ਐਕਾਂ ਅਤੇ ਲਗ 
ਮਾਤਰੀ ਨੋਮ ਦਰਜ ਹੁੰਦੇ। ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਭੀ ਲੋੜ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਾ ਹੀ ਐਕ ਜੋੜ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਮੋਗਵਾਈਆਂ। ਨੰਗੇ ਪੈਰੀਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਤੋਂ ਪੋਥੀਆਂ ਲੈਕੇ ਆਏ। ਗੁਰੂ ਜੋਤੀ-ਉਹ ਖੁਦ 
ਆਪ ਸਨ, ਬੀੜ ਸੈਪਾਦਨ ਕਰਨ ਦੇ ਮੁਖ ਸੈਚਾਲਕ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਸ਼ੁਧ ਲਿਖਾਉਂਣ ਦੀ ਜੁਗਤ, ਪਰਖ, ਨਿਰਖ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਉਤੇ 
ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਰੋਕ ਨਹੀ' ਸੀ। ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ 
ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਸੀ। ਚੋਣ ਕਰਕੇ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਤਦ ਹੀ ਉਸ ਉਤੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਸਮੇਤ ਬੀੜ ਵਿੰਚ ਬਾਣੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਲਿਖੀ ਗਈ, ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਲੋੜ ਸਮਝਕੇ ਸੈਪਾਦਕ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੇ ਸੋਧਾਂ ਭੀ ਕੀਤੀਆਂ । 

#ਫਰਨ ਲੇ ਲੰ ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਏ / 

“ਰਲ ੪ਠਲ' ਕਰ ਸ਼ਝਦ ਹਟਮੱਲ /224/ 
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ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੬੩ 


ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਟਿੰਪਣੀਆਂ ਖਾਸ ਕਰ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਦੌਸੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੁਧਾਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵੇਲੇ ਤੇ ਉਸ ਪਿਛੋਂ' ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਸੇਸੋਧਕ ਟਿਪਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਇਹੋਂ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋ' ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ ਸੀ ਅਤੇ ਟਿੰਪਣੀਆਂ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਸਨ। ਜੇ ਭਗਤਾਂ 
ਨੇ ਬੀੜ ਰਚਨਾ ਵੇਲੇ ਹੀ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਹੁੰਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਵਾਲੇ ਭਾਗ ਕਦੋਂ ਤੇ ਕਿਵੇਂ ਦਰਜ ਕਰਾਏ, ਉਹ 
ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸਕਲਤ ਕਰਨ ਤੋ' ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਰਚੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਕੀ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਂ ਚੁਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਭੀ ਅਰੂਪ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਬਾਣੀ ਉੱਤੇ ਟਿਪਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਸੁਧਾਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਕੋਲ ਆਕੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ? ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈਆਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਤੇ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਆਦਿ ਸਮੇ ਅਜੇਹਾ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੋਇਆ 
ਲਿਖਤੀ ਮਸਾਲਾ ਭੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਪਾਸ ਹੈ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਨਾ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਸਾੜੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨਿਰ ਅਧਾਰ ਚਲੀਆਂ ਆਈਆਂ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਰਟਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਪੌਖ ਭਾਰੂ ਰੌਖਣਾ ਅਜੇਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਜ਼ਰੂਰ ਚਿਹਾ ਹੈ ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਉਕਾਂ ਹੀ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੀ 

ਦੁਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਈ ਵੱਡੇ ਵੇਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇਕ ਭਰਮ-ਚੌਕਰ ਵਿੱਚ ਫਸਦੇ ਰਹੇ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਡੇ ਮਾਨਯੋਗ ਪੰਡਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। 
ਪੰਡਤ ਕਰਤਾਰ /ਨ% (ਦਾ੨੭ /ਲੈਲਦੇ ਹਨ . 

“ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਗਰ ਲੌਗਕੇ ਲੋਜ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੌਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਜ਼ੂਰ ਬੁਲਾਕੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਗੋਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ। ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੌਜੋਂ 
ਗਉੜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਰਲਾਇ ਲਿਖਿਆ ਮਹਲਾ ੫ 'ਐਲੋ #ਚਰਲੁ ਲੇਨਨ ਕਲੀਰ?/ 
ਕਾਹ ਕਲੀਨ ਛਾਂ ਸੌੜੀ ਆੰ' // ਅਤੇ ਧੈਨੇ ਭਗਤ ਦਾ ਆੰਠ ਕੇ ਨਮ ਕਲੋਨ ਠੰਜਾਲਰ// 
/#ਲੋ ਪਤਾਲ ਗੁਸ਼ਾਣੀਆ ਧੰਨਾ ਫਡਭਾਲਾ' / ਸ਼ਬਦ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕੀ ਕਿਸੇ ਪੁਥਾਇ ਉਚਾਰਨ ਹੋਏ? ਇਸ ਪੌਖ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਸਬਧਤ 
ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪੈਡਤ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਖੇ ਭਗਤਾਂ 
ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਨ ਦਾ ਅਸਥਾਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ, ਨਾਲੋਂ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸਭ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਆਦਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੇ 
ਹਨ। (ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਢਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਮੈ. ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ) 

ਪੰਡਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਰ ਗੌਲ ਵਿੱਚ ਮਤਕ ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਭਗਤਾਂ ਵਾਲੇ 
ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਿਵਾਸ ਸਥਾਨ ਆਪ ਜੀ ਨੋ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਕੀ ਉਥੇ ਭਗਤ ਸਾਕਾਰ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਿਵਾਸ ਕਚਦੇ ਸਨ ਕਿ ਵਿਦੇਹ-ਅਰੂਪ-ਚੂਪ ਵਿੱਚ? ਜੇ ਭਗਤ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਵਿਚਰਦੇ ਸਨ, ਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਤਦ ਸੰਕੇ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰਾਂ ਲਈ 
ਛਕਣ ਛਕਾਉਣ ਅਤੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਪੁਰਸੈਧ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੇ ਹੋਣੇ ਹਨ। ਦੇਹ ਧਾਰਕੇ ਆਉਣਾ, 
ਕੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਚੌਰਾਸੀ ਦੇ ਚੋਕਰ ਵਿੱਚ ਪੈਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ? ਜੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ 
ਆਉਂਦੀਆ ਰਹੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਆਰਾਮ ਕਰਨ ਲਈ ਇੰਨੀ ਦੂਰ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਸੀ? 
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੫੬੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਹਰਿਮਦਰ ਜਾਂ ਚਾਮਸਰ ਨਿਵਾਸ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ। ਜਿਥੇ ਹਰਦਮ 
ਕੀਰਤਨ-ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਉਠ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਬਾਣੀ ਤਾਂ ਸਰੀਰਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜਦੀ 
ਹੈ? ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਇਹ ਇੰਕ ਸੁੰਦਰ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਲਈ ਕਈ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ 
ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹੁੰਚ ਦੇ ਦਾਹਵੇ ਵਾਲੀਆ ਗੌਲਾਂ ਘੜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ 
2/ਡਤ ਤਾਰਾ /?% ਸੀ /ਨੋਨੰਤ# ਤੋੰ ਭਨੜ ਲਾਣਾ .- 

ਪੈਡਿਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਿਰੋਤਮ ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ। ਮੋਖਸ਼ ਪੋਥ ਜੈਸੇ ਵੇਂਦਾਂਤ ਦੇ 
ਗੂੜ੍ਹ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕ ਸੈਤ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੋਂ ਆਪ ਜੀ ਪੜ੍ਹੇ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਿਤਰੀ ਪਿਛਾ 
ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ 'ਗਿੜਵੜੀ' ਮਿੰਡ ਦੀ ਕਿਸੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਉਘੀ ਵਿਦਿਅਕ ਸੈਪਰਦਾਏ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ 'ਗੁਰੂ ਗਿਚਾਰਥ' ਕੋਸ਼ ਰਚਿਆ। ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਕੋਸ਼ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਜੀ ਨੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਲਿਖਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ। 
ਸੀ ਰਾਗ ਦੇ ਟੀਕੇ ਦੇ ਛਪਣ ਪਿਛੋਂ ਸੈਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਟੀਕਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਲਿਖਤਾਂ 
ਛਪੀਆਂ ਨਹੀਂ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੋਖਸ਼ ਪੈਥ ਗ੍ਰੌਥ ਦਾ ਟੀਕਾ ਭੀ ਲਿਖਿਆ, ਗੁਰਮਤ ਨਿਰਣੈ, ਗੁਰ 
ਤੀਰਥ ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਲਿਖੇ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ 
ਅਨੋਖੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ :- 

ਭਗਤ ਕਾ ਭਾਵ /ਹਰਦੇ %ੱ ਰੱਖ ਕਰ .ੀ ਗਨ ਅਰਜਨ ਸਹਸ ਸੀ ਨੇ ਆਮ ਭਗਤੋ' 
ਕੇ ਨਾਮੇ ਲੇ ਲਾਣਾ ਰਲ ਹੀ ਭਗਤੇ' ਨੇ ਨਹੀਂ ਰਦੀਂ ਣੂਨਾਂ ਭਨਤ ਲਾਣਾ ਸ਼ਟਕਿ ਸਫਾ 2) 
“ਡਤ ਸਨ ਨੇ ਆਪਣੇ /ਇਸ਼ ਕਥਨ ਦੀ 0ਸ਼ਟਾੀੰਂ /ਵਚ /ਨਿ#ਆ ਹੱ . 

ਮੀਰਾਂਬਾਈ, ਸੂਰਦਾਸ ਬਿਨਾਂ ਔਰ ਭਗਤੋ' ਕੋ ਰਚੇ ਦੂਜੇ ਗ੍ਰੰਥ ਭੀ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਕਬੀਰ 
ਕਾ ਬਨਾਇਆ ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਗ੍ਰੌਥ ਹੈ, ਇਸ ਮੋਂ ਭੀ, 'ਏਕ ਸੁਆਨ ਕੇ ਘਰ ਗਾਵਨਾ' ਯਹਿ 
ਪਾਠ ਨਹੀਂ ਮਿਲਾ। ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇ ਹੈ'। ਯਾਤੇ ਕੇਵਲ ਉਸ ਕੀ ਸਾਖੀ ਦੇਤੇ ਉਸਕੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਮੇਂ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਜੈਸੇ ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸੋਂ ਮੋ' ਭਾਵ ਸੇ ਸਭ ਕੀ ਬਾਣੀ ਕੀ ਬਯਾਸ, ਬਾਲਮੀਕ, 
ਆਦਿਕ ਕੇ ਮੁਖ ਸੋ ਕੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਜਿਨ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਉਨ ਕੀ ਹੋਵੈ, 
ਜੋ ਭਗਵਤ ਮੋਂ ਗੋਪੀਓ ਕੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਐਸੇ ਗੋਪੀਓ' ਕੀ ਰਚਨਾ ਜਾਨ ਲੇਨੀ ਕੈਸੀ 
ਈਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਕੇ ਬਾਣੀ ਰਚਨਕਾਲ ਮੇ' ਭਗਤੋ' ਕਾ ਤੌਬੂ ਮੋ' ਆਵਣਾ ਗੋਸ਼ਟ ਹੇਤ ਹੈ, ਬਾਣੀ 
ਰਚਨਾ ਹੇਤ ਨਹੀਂ। ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਹੇਤ ਹੋਤਾ ਤੋ ਕਈ ਭਗਤੋ' ਕੀ ਸਾਖਿਯਾਤ ਰਚੀ ਬਾਣੀ 
ਭੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਤੀ, ਜੈਸੇ ਲਾਹੌਰ ਸੋ ਸਾਖਿਯਾਤ ਆਏ ਚਾਰੋ' ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ 
ਥੀ। /ਕੈਂਦ #ਕਤ ਹੱਟੇ ਭਕਤੰ' ਕਾ ਆਫਣਾ ਕਠਨ 9 ਪਤੰਤ ਹੌਵੈ ਹੰ/ ਜੋਕਰ ਭਨਤ ਮਸਤ 
ਨਗਾ' ਹਲ ਤਲ ਭਗਤਾਂ ਕਰਨਾਂ /ਨੋਸ਼ਫ਼ਲ? ਐ ਭਗਤੀ ਕੇ ਨਿਸਫਲ ਮਾਨੋ, ਭਗਤੀ ਸੇ ਮੁਕਤੀ 
ਕਹਿਤੇ ਗ੍ਰੈਥ ਅਪ੍ਰਮਾਣ ਹੋਵੈਗੇ। ਯਾਤੇ, ਭਗਤੋ' ਕੇ ਭਾਵ ਸੇ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਭਾਟੋ' ਔਰ ਡੂੰਮੋ ਕੀ 
ਸਾਖਿਯਾਤ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਬੀ ਸਾਖਯਾਤ ਆਇ ਕਰ ਬਾਨੀ ਬਨਾਵਤੇ ਤਿਬ ਜਿਨ ਕੇ 
ਪਾਸ ਆਏ ਥੇ ਉਨ ਕੀ ਉਸਤਤ ਕਰਤੇ'। (ਭੂਮਕਾ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਸਟੀਕ, ਸਫਾ ੨-੩) 

ਮੌਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੀ ਉਤੇ ਦੋਸ਼ ਆਉਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਕਰਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਆਉਣ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨੂੰ 
ਰੌਦ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਤੋਬੂ ਵਿੱਚ ਆ ਕੇ ਜੋ ਭਗਤ 
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ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ੫੬੫ 


ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਉਹ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਹੇਤ ਨਹੀਂ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਹੇਤ ਆਏ ਸਮਝਣੇ ਚਾਹੀਏ। 
ਇਉਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ ਭੀ ਮਨਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਪੌਖੋਂ ਪੰਡਤ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਵੀਂ ਕਲਪਨਾ 
ਨੂੰ, ਕਿ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਭਗਤ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਆਪ ਹੀ ਗਲਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਦਲੀਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ: ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਵੱਖਰੇ ਗ੍ਰੌਥ ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇਂ ਸੂਰਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾਂਬਾਈ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਇਕੱਲੇ 'ਕਸ਼ੀਰ ਸਾਗਰ ਗ੍ਰੈਥ' ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਇਸ 
ਵਾਕ ਦਾ ਪਾਠ ਓਥੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਅਰਥ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅਰਥ ਹੀ 
ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਪੰਡਤ ਜੀ ਦਾ ਕਿਹਾ ਸਿਰ ਮੋਥੇ ਉਤੋ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਈ ਭਾਂਤੇ ਪਾਠ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਕਲੀਨ ਲੀਰਕ' 'ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੈਥਾਵਲੀ' 
ਗੰਥ ਪੰਡਤ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੋ ਨਹੀਂ ਆਏ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੇਵਲ 'ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ' ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜੇ ਕਬੀਰ ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਕਬੀਰ ਸ਼ੀਜਕ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ ਤਦ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ 
ਕਬੀਰ ਚੌਰੇ (ਬਨਾਰਸ) ਵਾਲਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਲਰ ਆਯ਼ਾਰ' ਗ੍ਰੰਥ 'ਬੀਜਕ' ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਦੀ ਭੀ ਪੁਰਾਣੀ ਪੋਥੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਕਬੀਰ 
ਬ਼ਚਨਾਵਲੀ ਆਦਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੇਂ ਪਿਛੋਂ ਸੈਚਿਤ ਹੋਏ ਸਨ ਜੋ ਤਤਕਾਲ ਪਿਛੋਂ 
ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਨੁਸਖਿਆਂ ਤੋਂ ਬਣਾਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਹੋ ਹਾਲ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਵੱਖੋ ਵੇਖਰੇ ਅਤੇ ਕਈ ਮਿਲਵੇਂ' ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਦਲੀਲ ਅਧਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਗ੍ਰੈਸ਼ ਨਹੀਂ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਖਰੇ ਗ੍ਰੈਥ ਦੌਸੇ ਹਨ, ਉਹ ਭੀ ਇਕ ਭਾਂਤੇ ਨਹੀਂ। 
ਹਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਆਪਣਾ ਚੈਗ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੌਥ ਨਹੀ' ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਰਚੀ? 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਸਗੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। 'ਏਕ ਸੁਆਨ ਕੇ ਘਰ 
ਗਾਵਨਾ' ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਅਰਥ ਪੈਡਤ' ਜੀ ਨੇ ਇੰਝ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਏਕਾ ਨ਼ਨਨ ਕੇ ਘਰ ਕਾਵਨਾ? /ਏਸ਼ ਪਾਨ ਕਾ ਆੱਹੇ #ਰਲ ਹੈ ਅੰਡੇ 2 ਰਨ 
੭ੱ' #ਏਕਾ ਆਨ ਦਏ ਨਆਨਾੀੰਂ ਨਲ) ਯਆੱਹ ਆਹੀਂ ਆਤਲਾਣੰ ਕੇ ਲਲ਼ਟ #' ਪਾਠ ਹੀ/ 
/ਤੋਸ ਸ਼ੜਦ ਦਾ ਨਾਯਨ ਜ਼ੱਲੌ ਅਠ ੭'ੱ ਹੰ/ ਸ਼ ਚੌਲ ਘਰ ੭ੱ ਹਾਂ /ਏਸ਼ ਯਲਦ, ਕੰ ਰਲ 
ਰਲਾਲੀ ਲੱਕ ਨਾਵੈ? ਆਹ ਨਾਂਏਕੇ ਕੇ 6੫ਦੇਸ਼ ਨ ਆਲੇ ਨੰ ਆਨ ਬੋਣਾੰ ਲੀ ਕੇ ਯਲਦ 
੭ 'ਘੱਗ/ਓਆ ਕੇ ਅਰ ਨਾਫਨਾ ਲਾਂ ਠ/ 

ਪੰਡਤ ਜੀ ਦੇ ਦੌਸੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਇਹ ਸੂਚਨਾ, ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਧੁਨੀ ਜਾਂ 
ਸੂਰ ਉਤੇ ਗਾਉਣ ਲਈ ਰਾਗੀਆਂ ਰਬਾਬੀਆਂ ਲਈ ਹੈਂ। ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਾਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਗਾਇਣ ਲਈ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਾਵ ਬਾਰੇ ਭੀ ਸੈਕੇਤ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਰਚਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਸੁਰ ਅਧੀਨ ਗਾਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੈ। ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਹ ਪੁਮਾਣਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਪਹਿਲੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਕੇਵਲ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਹੀ 
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੫੬੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਿੱਧ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਬਾਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ । 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣਾ ਦੋਵੇ' ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
'ਭਗਤਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਰਚਕੇ ਲਿਖਾਈ' ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਦੋਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੰਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਵ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਪਿਛੋਂ ਢਿੰਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵ੍ਰਿਤਾਂਤਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਇਕ ਰੀਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਵੌਖੋ 
ਵੱਖਰੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿੱਚ, ਆਪਣੇ ਵਾਕ ਪਾਕੇ ਚੌਲ ਰਹੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦੇ ਭਾਵ ਮੁਖ ਰੋਖਕੇ, 
ਵਾਰਤਾ ਨੂੰ ਅਗੈ ਚਲਾਉਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ, ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਲਈ ਹਨੂਮਾਨ ਨਾਟਕ ਦੇ ਰਮਾਇਣ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਕਰਤਾ ਲਿਖਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇੰਝ ਗੁੰਥ ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਇਕ ਢੰਗ ਵਰਤਕੇ ਆਪਣੀ ਵਾਰਤਾ ਵਿੱਚ ਪਾਤਰਾਂ ਤੋਂ 
ਸੁਆਲ-ਜੁਆਬ, ਉਪਦੇਸ਼, ਨੀਤੀ ਦੇ ਸਿਖਿਆ, ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਲਈ ਵੌਖੋ ਵੈਖਰੇ ਤਰੀਕੇ ਵਰਤਦਾ 
ਹੈ। ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਭੀ ਇਹੋ ਢੇਗ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਰਚਨਾ ਬਯਾਸ ਜੀ ਦੀ ਮਨੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਾਤਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਬੋਲੀ ਆਉਂਦੀ 
ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਨਾ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀਂ, ਲੇਖਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਾਵ, ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੂਹ 
ਵਿੱਚ ਪਾਕੇ ਓਸੇ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਦੋਸਣੇ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗ੍ਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰੀ ਨਾਟਕਾਂ 
ਦੇ ਸਧਾਰਨ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਰੋਗ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਪੰਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 'ਭਗਵਤ ਪੁਚਾਣ' ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚ ਗੋਪੀਆਂ ਦੇ ਮੂਹ ਵਿੱਚ 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਵਾਕ ਪਾਉਣ ਦੀ ਜੋ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੋਪੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ 
ਸੀ, ਪਰ ਭਗਵਤ ਵਿੱਚ ਗੋਪੀਆਂ ਦੇ ਮੂਹੋਂ ਮੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿੱਚ ਗੱਲਾਂ ਕਹਾਈਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਗੌਲਾਂ 
ਲਿਖਾਰੀ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨੂੰਹ ਵਿਚ ਪਾਏ ਵਾਰਤਾਲਪ ਮਾਤਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਨੁਭਵ 
ਸਫੁਚਤ ਸ੍ਰੈਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸਿਰਲੇਖ ਹਨ। 'ਭਾਣਾੰ 
ਭਗਤਾਂ ਕ?/ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਂਮ ਦੇ ਕੋ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਬਾਣੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੀ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਕੀ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਅਜੇਹੇ ਵਿਰਤਾਂਤਕ ਗ੍ਰੌਥ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਜਿੱਥੇ ਵੌਖੋਂ ਵੌਖਰੇ ਪਾਤਰ ਬੋਲਦੇ ਹੋਣ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ 
ਆਤਮਕ ਮਾਰਗ ਦੀਆਂ ਘਾਟੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤੇ ਵਿਕੋਲਿਤਰੇ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹਰ ਧੰਦੇ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸੰਦਾਂ ਤੌਕ ਦਾ ਵਰਨਣ ਤੇ ਪਿਛੋਕੜ ਭੀ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਨਿਜਤਵ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਸਥਾਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪੁੰਠ ਦੇਕੋ ਆਮੋ 
ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਵਿੱਚ ਸਪੌਸ਼ਟ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ, ਉਸਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਟਿਪਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਸੂਚਨਾ 
ਦਿੱਤੀ ਹੂੰਦੀ ਹੈ, ਮਹਲਾ ਪਹਿਲਾ, ਤੀਜਾ, ਪੰਜਵਾਂ, ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ, ਨਲ਼ ਨਭ/ਟ /ਨੱਆ 
ਮਹਲਾ ਪੰਜਵਾ ਜਿਹੇ ਲੇਖ ਵੀ ਹਨ। ਅਜੇਹੇ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਭਰੇ ਸਬੂਤਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਕਿਵੇਂ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਖੁਦ ਰਚੀ? ਭਗਤ 
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ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ੫੬੭ 


ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਅਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਛਾਪ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 'ਕਹੇ ਕਬੀਰ', 
ਕਹ ਗੱਵਟਸ਼ ਖਲਲ਼ ਲਮਾਰਾ ਲੌ ਹਲ ਸ਼ਹਲੀ ਨ #ੰਤ ਹਮਾਰ/।ਨਾਈਤ ਰਵੀਂਦਾਸ-55੪? 

ਓਥੇ ਕੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ? ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਇਹ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਨੰਦ ਕਲਾ ਲਲਾਹਾਲੋ # ਕਹਨ ਕਾਂ ਲਲਨ ਛਾਂ ਸਾਤ #ਲ' ਆਦਿਕ 
ਵਾਕ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹਨ ਨਾਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ? 

ਭਗਤ-ਜਨਾ ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ ਪੁਸੋਗਾਂ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਹਨ, 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਾਤਾ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ : 

ਡੋਡੇ ਰਾਨ ਕਾਂ ਨ ਭਜਨ ਸਦਨਏ// (/ਡੌਰ£ ਨਾਮਟੋਵ- 99੬੫? 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਹਾਨੜਾਂ ਲਤ ਲਾਂ ਸ਼ਹਦੇਆ ਰਾਇਆ // 

ਛਾ ਕੰ ਸਨ ਕਾਹੇ ਕੰ ਆੱਣਆ // (99੬87 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਮਾਈ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ : 
ਹਮਾਰੇ ਕੁਲ ਕਉਨੇ ਰਾਮੁ ਕਹਿਓ ।। 

ਸਸ਼ ਕੀ ਮਾਲਾ ਲਣਾੰ ਤੇ ਤਲ ਤੰ ਲਝ' ਨੇ ਭਾ6// (/ਲਲਾਫਲ ਕਾਲੰਰ-੮੦੬੭) 

ਏਥੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੀ ਮਾਈ ਵਲੋਂ ਇਹ ਵਾਕ ਕਹੇ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਰਚਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ । 

ਨਾਨਰ ਜਨਾਂ #ੱਗਾਂ ਸ਼ੱਤ /ਨਿੱਧਆਤ ਲੰਨਾਨ // (#ਲਾਰ ਗੱਵਦਾਲ਼ 52੯੨੭ 

ਕੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਖੁਦ ਇਝ ਕਹਿੰਦੇ ਗਏ? ਲਗੀ ਜਾਤੇ /ਕਖਆਤਾ 
ਦੰਨਾਨ/ ਇਸਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਕੀ ਸੀ? ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ, ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਧੈਦੇ ਵਾਲੇ ਵਾਕ, ਆਪਣੇ ਪਵਾਰ 
ਨਾਲ ਸਬਧਤ ਹਾਲਾਤ, ਭਗਤ ਜਨ ਹੀ ਰਚ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਣੀ 
ਉਚਾਰਦੇ, ਉਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਨਾ ਹੁੰਦੀ। ਜਿਥੇ ਨਾਲ ਰਲਾਕੇ ਜਾਂ ਸੋਧਿਆ 
ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਉਤੇ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮੁਂਠ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਸਾਧਨਾ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕਈ ਪਾਠਕ ਪ੍ਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਾਂ 
ਦੇ ਟਕਰਾਓ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਅਜੇਹਾ ਉਤਾਰ ਚੜ੍ਹਾਉ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਪਰਮ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜਣ ਦਾ ਪਹਿਲੂ ਪਰਦੇ ਹੇਠ ਹੀ ਚਹਿੰਦਾ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੋਗ ਭੀ ਵੱਖੋ ਵਖਰੇ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਮਹੌਤਤਾ ਪੁਰਨ 
ਪਹਿਲੂ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਮਰਾਠੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਰੈਗ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਉਤੇ ਮਾਗਧੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਮੈਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਚਚਨਾ ਵਿੱਚ ਫਾਰਸੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਭੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਮੰਗਕ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ, ਜਿਥੇ ਕਿਸੇ ਫਾਰਸੀ ਬੋਲਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਨਾਲ ਮੇਲ ਜਾਂ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਹੋਇਆ ਉਹ ਰੈਗ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਣੀ ਖੂਦ 
ਹੁੰਦਾ। ਜਿਵੇਂ ਭਗਵਤ (ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ) ਵਿੱਚ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਣੀ ਉਚਾਰਦੇ 
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੫੬੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਾਰੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੋ ਹੀ ਭਾਸਾ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦੀ ] 

(ਓ) ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਆਈ ਸ਼ਬਦ ਸਮੌਗਰੀ ਵਿੰਚ ਸਥਾਨਕ ਰੋਗਤ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਧੈਦਿਆਂ, ਬਲਕਿ ਕਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੈਦਾਂ, ਤੌਕ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵਰਨਣ 
ਪੰਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਧੈਰ ਨਹੀਂ ਲਗਣ ਦਿੰਦੇ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਖੁਦ ਰਚੀ ਸੀ। 

(ਅ) ਭਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਨਾਂਵਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਭੀ ਇੱਕ ਪੋਖ ਹੈ। 
'ਨਾਮਾ ਕਹੈ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨਾ' ਆਦਿਕ ਵਾਕ ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਰਚੇ ਸੀ? ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ? 

(ਏ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰੇ ਸ਼ਬਦ 
'ਨਾਲ ਰਲਾਇ ਲਿਖਿਆ ਮਹਲਾ ਪੰਜਵਾਂ' ਆਦਿਕ ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਸੈਸ਼ੋਧਕ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਭੀ ਇਸ 
ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਰੋਦ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

(ਸ) ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਚਕਾਚ ਪੁਸ਼ਨੋਤਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਈਆਂ ਚ਼ਰਚਾਵਾਂ 
ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਮਿਲਣਾ 
ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਕੋਟਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਇਹ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਨ ਉਤਰ 
ਭੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਖੁਦ ਹੀ ਕਦੋ ਹਨ ? 

ਪੰਡਤ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੋਤ ਨੂੰ ਪੋੋੜਤਾ ਦੇਣ ਲਈ ਇਕ ਤੁਕ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ; 

ਲਾਕੇ ਕੁਟੰਲ ਕੰ ਛੱਫ ਸਭ ਫੋਰ ੰਵੱਤ #/ਫਰਨਹੈ ਅਲਹ ਸੰਨਾਲਨੀ ਆਸ ਪਲਾਂ / 

।੭#ਲਾਰ ਗਾੰਵਦਾਸ਼ 92੭੯੩) 

'ਦਹਾਂ ਆਘਣਾਂ ਰਚਨਾ #ੱ' ਗਾਂਵਦਾਨ ਜੰ ਕਾ ਜਾਕੇ' ਕਾਂਹਣਾ ਅਨੰਨਤ ਹੌਗਾ' ਕਾ 
ਤੇ ਲਾਕੇ ਕਹਨਾ ਆਯਨੇ ਕੌ ਅਠ ਦੂਸਰੇ ਕੰ ਛੱਡ ਕਾਠ ਤੰਨੇ ਕੰ ਹੱਵੈਂ ਨੰ ਨੇ ਆਘਨੇ ੭ 
ਕਹਣਾ ਝੜੇ ਨੰ? 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜਿਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਤੁੱਕ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਸ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿੱਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਭੀ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਲੇਖ ਹਨ, ਉਹ ਭਗਤ, ਕਥਿਤ ਨੀਚ ਜਾਤੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸਨ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਭਗਤੀ ਕਾਰਨ ਉਚ ਪਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੋਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਨਾਮ ਇਹ ਹਨ: 

ਜਾਂ ਕੈ ਭਾਗਵਤ ਲੱਖ #%ਵਰ ਨਹੀਂ ਮੋਲੀਨੈ ਤਾਲ ਕੀ ਲਤ ਅਛੋ/ ਛੱਘਾ // 

/ਠੋੈਆਨ ਹੇ ਲੋਲਆ ਸ਼ਰਕ ੭ ਮੱਠੀਲੀ ਨ ਕੀ ਨਆਨਾ ਸਪਤ ਦੱਘਾ // 

ਨਾ ਕੀ ਠਮਂਦ ਸਕਗੀਇ ਕੁਲ ਨੰ ਗੇ ਬਹ ਕਗਾਹ ਆਨਨਆਹ ਸੋਲੇ ਸ਼ਹੀਦ ਰ9/ 

ਜਾ ਕੈ ਲਾ ਵੋਨੀ ਕਗਾੰ ਮਤ ਆਲੀ ਨੀ /ਤਨੂ ਰੋ ਲੌਕ _ਪਗਲੈਸ ਕਾਲੀਰਾ // 
ਸਾ ਕੇ ਟਾਲ ਕੰ ਛੋਏ ਸਭ ਫੱਰ ਫ਼ੱਵੰਤ /ਡਗੰਹਿ %ਜਹੁ` ਸਨਾਰਲੀਂ ਆਸ ਪਲ // 
ਆਚਾਰ ਹੇਤ /ਲਨ ਕਗਾਂਹ ਡੰਡਉ/ਤ' /ਤਨ ਤਨ ਗੰਢੇਦਨ ਟਾਨਾਨ ਦਾਸਾ // 
(ਭਾਨ ਮਲਾਰ ੧੭੯੩੭ 
ਰਬ ਦੀ ਰਲੀ ਲੀ ਦੀ ਸੀ 
ਏਥੇ ਉਸ ਅਰਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਹੀ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਸ਼ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ 'ਜਾਕੇ ਮੁਝ ਚਵਿਦਾਸ 
ਕੇ ਕੁਟੰਬ ਕੇ ਢੇਢ' ਕਹਿ ਕੇ ਗਲਤ ਕਰ ਦਿੰਤਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਦਲੀਲ ਕੋਟ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
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ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ੫੬੯ 


ਪੈਡਤ ਜੀ ਦਾ ਕੀਤਾ ਅਰਥ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 

ਸਾਕੇ ਡੇ ਗਾਂਵਦਾਨ ਕੇ ਕੁਟੰਲ ਕੇ ਵੋਢ ਲਮਾਰ ਸਭ ਢੋਰ, ਮਨੋਂ ਪਲੂਏ ਕੰ ਢੱਵੌਤਾ 
/ਫਰਾਹ ਲੇ /#਼ਲਰਤੇ 2 ਅਜੇ ਸ਼ਨਾਰਨ ਕੇ ਆਨ ਆਨੇ ਨਨ ਅਲ ਆਚਾਰ ਸਹੇੜ; 
ਪਤਨ ਪੜਹਾਵਨ ਕੀ ਅਨ /ਕਰਲਾ ਵਾਲ਼ੇ ਤੁਮ ਨਾਲਰ ਤਾਂ /ਤਨ ਤਨ ਲੌਲੇ ਲਆਠ ਕੋ ਕਗਾੰਹ 
ਡੱਡਾਓਤਾ ਕਰਤੇ ਨੈ ਨਮਸਕਾਰ) ੭ ਗਾਂਵਦਹਨ ਉਨ ਕੈ ਦਾਨ ਕਾ ਟਾਲ ਨੂੰ' (ਸਫਾ ੩੬੯) 

ਜੋ ਗ੍ੰਝਲ ਪੈਡਤ ਜੀ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਨਵਾਂ ਮੌਤ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਪਾਈ ਸੀ, ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਖ੍ਰੋਲ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਸਿੰਧ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਜੀ ਵਲੋਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਕੌਚੀ ਜਿਹੀ ਕਲਪਨਾਂ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸ ਵਿਆਖਿਆ ਉਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਸ਼ਚਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਰਿਆਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੋ ਅਰਥ 
ਓਸੇ ਪੈਧਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਪਚੋਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ, 'ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਭਗਤੋਂ ਕੋ ਭਾਵ ਐਸੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ'। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਏਸੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਉਥਾਨਕਾ ਲਿਖਣ ਵੋਲੋ ਭੀ ਆਪਣੇ ਸੈਕਿਆਂ ਦੀ ਖੜੀ ਕੀਤੀ ਦੀਵਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੁਦ ਢਾਹ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ! ਸਾਖੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਹੈ : 

ਰਾਂਵੇਦਨਰ ਜੰ ਦੇ ਸਵਕਾ ਨੰ ਲ਼ੂਹਨ ਭੋਜ ਕਰਨੇ ੭ਨ' ਗੰਵੈਦਾਨਾ ਜੀ ਕੌ ਲ਼ਲ/ਇਆ 
੭ਨਰ' ਲਾਂਹਸਣ ਨੇ ਕਹਾ ਸਲ ਤੱਕ ਗਾਂਵਦਾਸ਼ ਨਜ਼ਰ ਪੜਨਾ, ਹ# ਭੋਜਨ ਨਗੀੰ' ਕਠੋਂਗੇ/ 
ਨਕ ਗਾਂਵੇਦਾਸ਼ ਨੇਂ /ਤਨ ਸੋਫਕਾ ਕੰ ਕਿਆ ਹਕ ਓਟ ਨੰ' ਕਰ ਏਹ, ਘੰਛੇਂ ਨ ਦਲ 
ਕੀਨਾ ਕੰਤਕਾ ਗੋਂਇਨਾ/ ਸ਼ੋਵਕ ਨੇ ਵੈਲਾ ਹਾੰ /ਨ#/ ਲਹਮਣ ਭੋਜਨ ਕਰਨ ਲੱਲੋ. ਸਭਕੀ 
ਨਾੜ ਲੋਕਾ ਗਾਂਵਦਾਨਾ ਲੈਨਾ ਦੇਸ ਕਰ #ਸ਼ਜ਼ਰਯਾਨਨ ਹੋਂ ਕੰ /ਛਤੇ ਭਣ ਤੁਧ ਐਨੀ ਸ਼ਕਤਾੰ 
ਕੋਸ ਹਲੀ/ (ਸਫ਼ਾ ੨੯੮੭ 

ਹੋਰ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਛੋਡਦੇ ਹੋਏ ਕੋਵਲ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਦੇਖੀਏ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 'ਕਹੈ ਰਵਿਦਾਸ' ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕਰਨਾ ਪੰਡਤ ਜੀ ਦੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਬੇਅਰਥ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ : 

ਕਾਨ ਕੱਵਦਾਲ਼ ਖਲਲ ਜਮਾਰਾ // (ਨਉਂੜੀ ਗੱਵੋਦਾਨ - ੨੪੪੭ 

ਕ/ਹ' ਗਾਂਵੋਦਾਸ ਕਵਨ ਲੱਤ ਅਠ / (ਲੂਲਗੀ ਗੱਵਦਨ - ੫੭੫੭ 

ਕਹ ਗੰਵਟਾਸ ਹਾਲ ਮੱ ਨੌਠੋ // (/ਸੌਗਨ ਲਾਂਫੇਦਾਲ਼ - ੫੨੦੭ 

ਨਾਮਦੇਵ ਕਾਲੀਰੁ /ਤਲੌਦਨ ਸਧਨਾ ਐਨ ਤਰ /# 

ਕਹਿ ਗਾਂਵਦਾਲ਼ ਸਨਹੁ` ਨੇ ਸੰਤਹ ਗੰਨੇ ਨੰ ਤੋਂ ਸੈ ਸਨ /(ਮਲ਼ ਗੱਵੇਦਾਸ਼ - 5%2੬? 

ਪੰਡਤ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਕਥਨ, 'ਇਸ ਮੇਂ ਗੁਰੂ ਕੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਭਗਤੋ' ਕੀ ਨਹੀਂ, ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਇਹ ਵਾਕ ਇਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਗਲਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ: 'ਸਿੱਖੋਂ ਕੋਂ ਭਗਤੋਂ ਕੀ ਸ਼ਾਣੀ ਮਾਨਨੇ ਸੇ ਲਾਭ ਹੀ ਕਿਆ 
ਹੈ, ਇਸਦਾ ਉਲਟਾ ਪੌਖ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈਂ, 'ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਮੋਨਣ ਦਾ ਲਾਭ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੌਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਚਣ ਦਾ ਖਿਆਲ, ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਤੇ ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ 
ਸੂਰਜ ਦੇ ਪੁਸੇਗਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਪ੍ਰਚਲੈਂਤ ਇਸ਼ਾਰੇ ਤੋਂ' ਲੈਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਔਗੇ ਵਧਾਇਆ ਜਾਪਦਾ 


132੮ 577 


੫੭੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਵਾਰਤਾ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਆਉਣ 
ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਪ ਬਾਣੀ ਰਚਦੇ ਦੇਖ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ 
ਨੂੰ ਸੈਕਾ ਹੋਈ, ਕਿ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਰਚਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਮ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸੋਦਣ ਜਾਂ ਪੁੰਜਣ ਦੇ ਥ਼ਿਆਲ ਪਹਿਲੇ ਗੁੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਹਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਧਾਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਪੰਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਨਵਾਂ ਮੌਤ ਕਿ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਰਚੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ' ਹੀ 
ਗਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
/ਨਆਨਾਂ /ਨਿਆਨ /ਨ& ਜੀ ਦਾ ਭਯਤਾਂ ਲਾਠੇ ਸੱਤ . 

ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਪੈਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੈਡਤ 
ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ (ਨਿਰੋਤਮ) ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਨਾਲ 'ਪਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਲਿਖਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ (ਤਵਾਰੀਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ) ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇੱਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੁਸਤਕ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੌਕ ਦੇ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਖੋਜ ਤੇ ਭਰਮਣ ਕਰ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਸਹਿਬਾਨ ਦੇ ਵਿਰਤਾਂਤ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪੈਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਆਪਣੇ 
ਵਿਦਿਆ ਦਾਤਾ) ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਮਨਾਉਂਤਾਂ ਨਹੀਂ ਮੇਨੀਆਂ। ਭਾਵੇਂ ਪਹਿਲੇ ਮੋਤ ਵੌਲ -ਭੀ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ (ਸਫ਼ਾ ੩੯੪, ਤਵਾਰੀਖ਼ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਨੁਸਾਰ) ਜਦੋਂ 
੧੯੫੨ ਬਿਕ੍ਮੀ ਵਿੱਚ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਪਟਿਆਲੇ ਆਈਆਂ, ਉਸ ਸਮੇ' ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਮੌਤ ਭੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੈਸੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਜਨ 
ਭੀ ਗੁਰੂ ਪਾਸ ਆਏ ਸਨ। 

“ਤੱਕ ਰਾਨਾ ਦੇ #ਤ /ਵੈੱਦ ਨੋ ਭਨਤਾਂ ਦੀ ਲਾਣਾ ਹੂ ਨੀ /ਲੈਖਾਉਂਦੇ ਰੇ, /ਏਸ਼ 
/ਵੱਚ' ਏਂ ਮੱਤ ਹਨ/ ਕਈ ਆਲਦੋ ਹਨ ਭਨਤ ਆਮ ਯੌਕੁੱਨ ਤੱ ਆਲੇ (ਭਾਣ?) /ਲੈਖਾਉੰਦੋ 
ਨਨ; ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਰਸਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਨ ਨਾ ਨੂੰ ਈਸ਼ਦੇ ਸੰਨ ਝੂਠ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਕਰਵਾ/ੰਠੇਆ 
/ਨਆ' 7ੰ/ ਕਲੀ ਆਖਦੇ ਹਨ /ਕ ਭਨਤਾਂ ਦੀ ਭਾਣੀ ਨਹਤਾਂ ਹੁਦੂ ਲਾ ਨੂੰ ਪਸੰਦ ਆਲ 
ਉਨਹਾਂ ਦੰਆਂ ਪੰਲੀਆਂ ਉੰਤ' ##ਥਾਲੀ ਹੈ. ਸੋਂ ਇਹ ਲਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੱਲੰਆਂ ਤੇ ਡੀ ਸ਼ਾਲ੍ਤ ਹੀ 
ਨ ਹਾਰ ਸੰ ਨੱਹਣ' ਜੀ ਪਾਸ਼ ਆਣੇ . ਕਉ /ਨੈ ਉਨ੍ਹਾਂ /ਵਂਦ ਭਗਤ ਲਾਟਾਂ ਹੀ: ਨਾਲੀੰ 
ਭਾਣਾ ਓਕਕਾ ਡਰ ਨੰ ਨੇ #ਤ ਨੂੰ #ੰਦਾਵਣਾੰ ਉਤੇ ਭਨ ਘਾ /ਦੱਤ/ /ਨਫ਼ਾ ੭੯੫, ਵਡ 
ਭਾਣਾ ਵੰ7ਰ' /ਨ%' ਲੀ. 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸ਼ਬਦਾਰਥ (ਟੀਕਾ) ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਸਫ਼ਾ ੨੦੯੧) ਇੱਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸ ਆਉਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਕੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਸੈਪਰਦਾਈਆਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਕ 
ਵਾਰਤਾ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਭੀ ਜੋੜੀ ਹੈ : 

ਭਗਤਾਂ ਦਾ /ਠੈਹ' ਪੁਸੰਨ /ਨੈਂ ਓਹ ਅੰਤਰ ਦੇ ਨਾ ਆਣ ਅਣਹੰਣਾੰ ਲਾਤ ਨਠੰ/ 
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ਧਰਨ ਲੀ ਨਹਿ ਨਾ ਨਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ਰਤ ਘਰ /ਵੇਸ਼ਟਾਲ਼ #ਤੇ /ਏਸ %ਮੰਨੇਂ ਪਰ ਨੰ ਨੇ 
#ਰਟ' ਦੋ ਬਾਦ ਪਾਣਾ ਦੇ ਜੰਵਨ ਕਲਾ ਦੀ ਤੂ ਨਗ ਹੌ ਲਾਈ ਲਗਨ ਦੇ ਨਰ ਸਾਣ 
ਕਾਦ ਨੂਹ ਸਾਂ ਭਰ /ਨਉਂਦਾ ਗੰਹੰਦਾ ਨੀ ਆਤਮਕਾ ਅਠੂੜਾ #ਵਸ਼ਲਾ ਦੇ ਲੋਕ ਆਮਣੇ ਮਨ 
ਲੀ $ਚਤਾਣਾਂ /ਵੇਚ' ਨਾਂ /ਦਸ਼ਣ ਫਾਲੇਂ ਜਲਤ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨਲ ਸ਼ਲੰਲ ਅਲ ਜੋਲ' ਰਖਏੇ ਹਨ? 
ਲੋਹਾ ਗੱਲਾਂ ਅਪਣਾ ਨੁਦੋਨੀਂ ਆਤਮ /ਵੈੱਦਯਾ ਦੇ ਅਨੂਕੁਲ ਹਨ; ਪ੍ਰੰਤੂ ਹੁਣ ਪੱਛਮ /ਵੈੱਲ ਵੰ0 
#ਨਨ ਦੀਆਂ ਹੱਫੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਕਰਨ ਲਈਂ ਲੀ ਸ਼ਾਨੀਆਂ ਕੌਲਾਂ ਲੋਵਨੀਆਂ ਹਨ /ਲੈਨਾਂ ਤੱਤ 
/#ੈਚਾਰ ਦੇ ਭਜ਼ਦੀਆਂ ਹਨ//ਇਹ ਨੱਲਾਂ ਨਾ ਕੈਵਲ ਸਧਾਰਨ ਲੱਕ, ਸ਼ਲਕੇਂ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਸ/ਟੰਸਵੇਤਾ 
੭ਨ ਰਹੇ ਹਨ/ #ਰ ਛਨਟੈਨੇਂ ਲੰਨ ਲੰਨੂ ਛੰਕਾਨੂਤਾ ਤੋਂ ਪੁਾਰਲਾਨਾ 7ਵੈੱਚ ਲੰਨ ਲੈਠ ਅਰ ਦਲਾਂ 
ਪਾਣਨਆਂ ਦੇ ਐਲ ਜਲ ਸੰਦੋਸ਼ ਅਹੰਦੇ ਕਰਤੱਲ ਕਰਕੇ ਘਸਤਕਾਂ ਛਪਾ ਰਹੇਂ ਹਨ? (ਗਾਰ ਪੁਤਾਘ 
ਨੁਰਲ ਫੁਟ ਨਟ ੨੭੯੧) 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦੂਜੀ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ, ਪੋਥੀਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਦੀ ਭੀ ਲਈ ਹੈ। ਲਿਖਿਆ ਹੈ: ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਕੁਝ 
ਅਸਚਰਜ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਮੋਨਕੇ ਭੀ ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਸੀ ਉਸ ਵਿੱਚ ਰਲੇ ਧੈ ਜਾਣ ਤੋਂ ਨੁਸਖਿਆਂ ਦੇ ਪਾਠ ਨਾ 
ਮਿਲਣ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਲਦਾਂ ਨੂੰ ਸੱਦਲੇ ਓਨਾਂ ਤੇ ਸ਼ ਕਰਾਉਣ 
ਦਾ /ਨੈੱਹਾ ਰਾਹ %ਪਣਾ/ਲਆ/ 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਕੋਈ 
ਅਸਚਰਜ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਨਹੀਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਜਾ ਕੇ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ, ਜਿਸ 
_ਭੀ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਸੀ, ਉਹ ਲਿਆਂਦੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਬਾਕੀ ਸਾਰਾ ਸਮਾਨ ਜੋ ਜਿਥੇ 
ਜਿਥੇ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਇਕੌੋਠਾ ਕੀਤਾ। ਭਗਤਾਂ ਦੇਂ ਅਨੋਕ ਸ਼ਬਦ, ਭਜਨ, ਅਭੇਗ ਪੁਰਾਤਨ 
ਹਿੰਦੀ ਆਦਿ ਲਿਪੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰਤੂ ਮੁਸ਼ਕਲ ਸੀ, ਇਹ ਕਿ ਆਪੋ ਵਿਚ ਨੁਸਖਿਆਂ 
ਦੇ ਪਾਠ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ ਤੇਂ ਨਿਰਣੇ ਕਰਨਾ ਕਿ ਕਿਹੜੀ ਬਾਣੀ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਠਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਦੇ ਕਈ ਤਰੀਕੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਅਪੜਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਰਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਉਚੇ, ਉਜਲ ਦਿਮਾਗ ਨੇ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਣਾ 
ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਇਥੇ ਕੌਮ ਆਤਮਕ ਧਰੁਵਾ ਪਰਮ ਪਾਵਨ 'ਧਰਮ ਪੁਸਤਕ' ਦਾ ਬਨਣਾ ਸੀ! ਇਸ 
ਲਈ ਸਤਿਗਰੂ ਜੀ ਨੇ %ਲੋਂ #ਨੱਝਤ ਹੱਟ ਲਈ #ਤਨਕਾ ਸਕਤਾ ਨੂੰ ਵਰਤਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਦਗਤਾੰ ਹਾਘਤ ਆਤਮਾਵਾਂ ਨਾਲ਼ /ਵੈਚਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ /ਏਕਾ ਜਰੀ ਅੰਨਾ /ਇਸ ਵੇਲੇ ਸਮਝਿਆ? 
ਨੈ ਉਨਹਾਂ ਤਂ ਰਵਾ ਲੈਣ ਦਾ; /ਸੈੱਧਾ ਰਲਤਾ ਮੱਚ ਨੂੰ ਅਪਤਨ ਦਾ /ਏ਼/ਤਿਆਰ ਕੰਖਾ# ਦੂਸਰੇ 
ਭਗਤਾਂ ਦਾ %ੁ/ /ਏਸ' ਵੇਲੇ ਆ ਸਾਣਾ ਤੇ ਮਦਦ ਦੌਣਾ ਵਾਂ ਅਸ਼ਚਰਜ਼ ਗੱਲ ਨੰ? ਕਿਉਂ 
ਕਿ ਜੋ ਕੈਮ ਭਗਤ ਜੀ ਫ਼ੋਟੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿੱਚ ਕਰ ਗਏਂ ਸੀ ਉਹ ਮਹਾਨ ਕੌਮ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਗੁਰੂ 
ਜਯੋਤੀ ਆਪ ਇਸ ਵੇਲੇ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਆਤਮ ਵਿਦਿਆ ਤੇ ਅਭਿਆਸੀ ਪਰਲੌਕਿਕ ਬਾਤਾਂ 
ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚੇ ਸੈਭਵ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਐਸੇ ਤਜਰਬੇ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਜੋ ਪਰਲੌਕਿਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ ਕਰਕੇ ਦਰਜ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ ਲੋੜ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸੀ ਕਿ ਲੋਕੀ' 
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ਬਾਣੀਆਂ ਆਪ ਰਚ ਰਚ, ਵਡਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵ ਵਿਚ ਪਾਕੇ ਅਸਲ ਨੂੰ ਗਲਤ ਮਲਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਜਾਂਦੀ ਵੇਖਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਨਿਰੋਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੈਚਯ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਅਜੇ ਪੰਜਾਹ ਸੋਠ ਵਰ੍ਹੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਸਚਖੋਡ 
ਪਿਯਾਨਾ ਕੀਤਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਅਨਰਥ ਹੋਣ ਲੌਂਗ ਪਿਆ ਸੀ। ਮਨੁੱਖੀ ਨੁਕਤੇ 
ਤੋਂ ਪੜਤਾਲ ਤੇ ਨਿਰਣੇ ਦੇ ਸਮਾਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਮੌਜੂਦ ਸਨ ਤੇ ਪੜਤਾਲ ਆਸਾਨ ਸੀ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਤਰਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਾਰਿਆਂ ਹੀ ਨਿਰਣਿਆਂ ਨੂੰ ਕਰ ਲੈਣ ਲਈ ਸਮਰੌਥ ਸੀ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਆਖੇਪ ਬੇਹੋਂਦ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਛਾਂਟ ਕਰਕੇ 
ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚਾੜ੍ਹੀ। 

"ਇਹ ਗੌਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਚਾੜ੍ਹੀ ਹੋਵੈ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਸਾਰੀ ਹੋਵੇ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹੋਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਹੋਵੋ, ਜੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਹੋਵੇ! ਚਾਹੇ ਉਹ 
ਆਖੇਪਾਂ ਵਾਲੀ ਹੋਵੇ। ਇਹਭੀ ਸੈਭਵ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਨਵੀਨ ਬਾਣੀ ਵੀ ਕੋਈ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਰਚਕੇ ਲਿਖਾਈ ਹੋਵੇ। ਪਰ ਜਿੰਨੀ ਬਾਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਚਾੜ੍ਹੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਸ਼ੇ, ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਉੱਨਤੀ ਦੇ ਔਡ ਔਡ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੇ 
ਭਾਵ ਤੇ ਅਤ ਉਚ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਰ ਸਾਈਂ ਦਰੋਂ ਗੁਰੂ ਜਯੋਤੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਤੇ 
ਭਾਵ ਆਂ ਗਏਂ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਸ਼ੈਕਰ ਦਿਆਲ ਜੀ ਫੈਜ਼ਾਬਾਦੀ ਆਪਣੇ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਦੇ ਦੀਬਾਚੇ ਵਿਚ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਤਾਬਿਆ ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਤੋ ਇਲਹਾਮੀ ਸਿਖਯਾਦਾਤੇ (ਅਵਤਾਰ ਤੇ ਨਬੀ ਆਦਿ) 
ਆਕੇ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰ ਗੁਰੂ ਜਯੋਤੀ ਵਲੋਂ ਬਾਣੀ ਉਤਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਿਤਨੇ 
ਐਸੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਹੋਏ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਰੀਰ ਵਿੱਚ ਆਕੇ ਸਰੀਰ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਭ ਗੁਰੂ ਜਯੋਤੀ ਦੀਆ ਕਾਇਮ ਮੁਕਾਮ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਸਨ। ਅਖ਼ੀਰ 
ਨੂੰ ਸਰੀਰ ਧਾਰਨੇ ਲੀ ਸ਼ਨੰਰ ਨਾਲਾੰ ਰੂ ਧਾਰਨ ਨਹੀ ਕਰਨਾ/#ਆ/ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ 
ਹੈ %ਪਰੰਘਰ ਪਾਰਲੂਹਆ ਘਔਸ਼ਵਰ ਨਾਨਕਾ ਗੁਰ /ਅੱਲੋਆ ਸੋਈ ਜੀਓ? ਪੁਨ ਲੀਨ ਲੜੀ 
ਕੋ ਨਹੀੰ ਲਹੈ ਦੁਲੰਦਾ ੫/£1। ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਭਾਈ ਸ਼ੈਕਰ ਦਿਆਲ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਮਹਾਨਤਾ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜੋ ਬਾਣੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੋ ਆਪ ਰਚੀ ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਜਯੋਤੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹੀ ਉਹ ਉਸੇ ਗੁਰੂ ਜਯੋਤੀ ਜੀ ਦੇ ਅਜਸ਼ਾਂ 
ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ੇ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਬਣੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਬਤ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ - ਭਗਤ ਜਨਾ ਨੰ ਉਨ ਲਾਣਾ ਜਨਾ ਜੰਨ ਰਹ 
ਭਈ? (ਡਰਪੁਤਾ& ਨਰਜ ਸਫ਼ਾ - ੨੭੬5 ਤ' ੨੭੯੨੭ 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਲਿਖਾਉਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਵੀ ਮੁੜ ਜੋਰ ਇਸ ਗੌਲ ਉਤੇ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਭਗਤ ਨੜ 7 ਨੇਂ ਸੱਟ ਅਤੇ ਉਹ 
ਆਈ/ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ, 
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ਜੋ ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਉਹ ਵਾਕ ਨਹੀਂ ਰਹੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਡੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਨੀ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਉਹ ਹੋਂਦ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਂਸੀ। 

ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪਰੈਪਰਾਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਾਲੇ ਆਤਮਕ ਜਗਿਆਸਾ ਨਾਲ ਬੇਸ਼ਕ ਭਰਪੂਰ 
ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਐਦਰੂਨੀ ਗਵਾਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਟਿਕਦੇ। ਜੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਸੁਧਾਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਸਦਕੇ ਕਰਾਈ, ਤਦ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਉਤਮ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ 
ਪੁਥਾਇ ਰਚੀ ਹੋਈ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕੀ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ? ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਅਧ ਕੇਂਚੀ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਹੀ ਟਿਪਣੀਆਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ? 'ਭਲਤਾ 
ਲ਼ਨਾਂ ਕਾਂ ਉਤਮ ਬਾਣਾ" ਐਵੇਂ ਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਰਹੇ ? 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਟੀਕਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਟੀਕੇ ਵਿੱਚ 
ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਠੀਕ ਪੇਖ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬਾਣੀ ਉਸ ਫਰੀਦ ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਪਟਨ ਵਿਚ ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਹੋਈਆਂ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿੱਚ ਆਈ ਚਰਚਾ 
ਤੋਂ ਭੀ ਏਹੋ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ, ਉਸ ਚਰਚਾ ਸਮੇਂ ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਦਾ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਉਚਾਰਿਆ 'ਕੋੜਾ ਲੀਨੇ ਨ ਕੈ ਪਦੇ (ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ) ਵਿੰਚ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਾਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਤਰ ਸਮ ਤ% ਕਾ ਲੰਧ ਬ਼ੌਤਲਾ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿੰਚ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਇਨ ਹਲੇ #ਹੈਠੈ ਛਲਤਾ ਫਲ ਭੀ ੫ਛਾ ਰਾਤ' 
ਵਾਲੇ ਸਲੋਕ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਦਾਲਾਂ ਸਭਹਿਲ ਨਦਆ ਆ ਜਲੈ ਤਨ ਨੱਲੋ? /ਏਕ' ਲਾਲੰਦੇ 
ਨਾ ਲਹੀਨੇ /ਠੈਕਨਾ ੱਤੇਆ ਦੇ 5ਨ7ੱਲ// (/ਨੈਦੀੰ ਰਾਨ ਵਾਨ % $-੮=੭ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ 
ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸਵੇਰ ਦੇ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ, ਸੱਤਆ ਲੇਟ #ਠਮੱਲ' 
ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਦਾਂ ਅਗ ਮੇਨਿਆ ਹੈ। ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੋਰ ਸਲੋਕ ਹੈ :- 

ਤਨ ਤਹੀ ਤਨੂਰ /ਜਉਂ ਬਾਲਣ ਹੱਡ ਲਲੰਨੀ // 

ਇਸ ਦੇ ਭਾਵ ਨੂੰ 'ਤਨੂ ਨ ਤਾਣ ਤਨੂਰ ਆਂ ੜਾਲਣੁ ਹਡ ਨ ਲਾਲ (ਸਲੋਕ 
ਵਾਰਾਂ ਤੇ ਵਧੀਕ ਮ. ੧, ਪ੍ਰਥਾਇ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਰਚਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ 

ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਇਹ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਨ, ਫਰੀਦ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਥਾਇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇੰਝ ਆਤਮਕ ਗੁੰਝਲ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦੀ ਅਨੰਦਤ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਦਾ ਉਚਾਰਿਆ ਸ਼ਬਦ, /ਦਲਹ ਮਹਲ/ੰਤ #ੰਨੂ ਨਈ ੱਠਿਆ?/ ਅਤੇ ੭) ਲਏ ਲੱਤ 
ਲਾਟ ਦੱਠ' ਦਰਵੋਸ਼ .?/ ਅਤੇ ਰਤ /ਇਸਕ ਸਟਾਲ ਨੰਨੇ ਦੰਦਾਰ ਕੰ// (ਆਸ਼ਾ ਫਕੀਦਾ- 
੪੮੮) / ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਭਰਪੂਰ ਵਾਕ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਹਨ। ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਨੇ ਸ਼ਪਸ਼ੌਟ ਦੌਸਿਆ ਹੈ : 

ਨੰ ਹਾਰ ਦਸ ਵਾਟ #ਗੰਦਾ ਸ਼ੌਲਨ // (੪੮੮੭ 

ਇਹ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਇਹ ਅਨੌਦਤ ਦਸ਼ਾ ਸਚਿਆਈ ਦਾ ਮਾਰਗ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦਾ ਦੌਸਿਆ ਹੋਇਆ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸਬਦ ਵਿੱਚ %ਜ਼ #ਲਾਵਾ' ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਬਦ 
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ਹੀ ਉਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਆਲੂ ਲਾਵਾ ਸੇਠ ਫਠੀਦ ਵਿੰਚ ਆਪ ਨੂੰ ਸੈੋਬੋਧਨ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ। 
(੩੭੭੩, ਸੈਥਿਆ ਸੈੱਂਚੀ) 
ਕਿਸ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਨ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਚਾਰਿਆ? ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਆਪ ਜੀ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਮਤਕਾਰ (ਸਫਾ ੨੫੭) ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: ਨਹੀੰ ਦੀ /ਦਲ ਦੀਰਵਾ' ਨਰ 
/ਵੇੱਚ ਭਣ ਕੇ ਫਰੀਦ ਏਾ /ਇਲ ਠੰਢ ਦੇ ਘਰ #/ਇਆ ਪੁਲੋਸ਼ਨ ਦੇ “ਆਰ ਦਾ ਐਂਹਲਾ 
7ਂਣਆ, ਆਰ ਦੇ ਤਮ ਦੇ ਤਆਲ ਦੇ %ਰ /ਵੱਲ 8 ਲੇ ਲਚਨ ਨਣੇ ਤੰ ਸ੪ੜ/ 
ਗਤਗੁਣੂ ਜੰ /&ਆਨੋ ਲਗੋ ਅਨ ਨੇ /ਕੋਹਾ /ਏਹ ਸੱਚਾ ਦਾ ਫੂਘ ਅਰੀਦ ਹੱਕਾ ਟੀ 
/ਏਹਾ ਹੰ ਅੰਦਰੋਂ ਪਰਵਾਨ ਰੱਲ ਦਾ/ /ਇਹ ਹੈ #ਨਦੇ ਲ/ਏਕ ਤਦ ਓਸ ਵੌਲੋਂ ਉਸ ਨੇ /ਦਲਾੰ 
ਭਾਵਨਾ /ਵੈੱਚ ਸ਼ਲਦ ਕਂਵੇ#: ਦੋਹਾ ਨਹਯਤ ਨਨ ਸੋਈ ਗਜ਼ਿਆ' // 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਉਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਦੱਸੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੇ ਪਦ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਕਰੀਏ 
ਜਿਵੇਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਈ ਵਿਚਾਰ 
ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈਂ, ਜਿਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੇ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। (ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਇਹੋ ਠੀਕ ਲਾਈਨ ਹੈ) ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਖਾਸ ਕਰ ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਢੋਅ ਮੋਲ ਜੁੜਨ ਸਮੇਂ ਜਦੋਂ ਜਦੋਂ ਨਾਮ ਦਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ` 
ਹੋਇਆ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਰਚੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ! ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ 
- ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣਾ ਵਿੱਚ, ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਚਰਚਾ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸੀ ਕਿ ਜੋ ਬਾਣੀ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਜਾਂ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਮੇਂ ਨਿਰੂਪਣ 
ਹੋ ਚੌਕੀ ਸੀ ਉਸ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧਾਈ ਲਈ ਸੋਦਣ ਦੀ ਖੋਚਲ ਦੇਣੀ ਕੀ ਠੀਕ ਹੈ? 
ਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਰਮ ਪਾਵਨ ਸਮਰੋਸ਼ ਹੈ ਸਨ, ਜੋ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ, 
ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਰਲੇ ਪਾ ਛੌਡੇ ਸੀ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨਿਖੇੜਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਵਰਤੀ, 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਉਹ ਸਮਰਥਾ ਵਰਤੀ ਜਾਣੀ ਕਿਵੇਂ ਨਾ ਮੁਨਾਸਿਬ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ? 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਬੈਕੁੰਠ ਤੋਂ ਸੌਦਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ੁਧਾਈ 
ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਰਧਾ ਉਭਾਰ ਕੇ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਪਹਿਲੂ ਜੋੜਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ 
ਉਸ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮ ਬਲ ਨਾਲ ਸਦਕੇ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਸਹੀ ਕਰਾਇਆ। 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇਖੀ ਤੇ ਪੜਤਾਲੀ ਜਾਵੇ ਤਦ ਸਿੱਟਾ ਉਹ ਨਹੀਂ 
ਨਿਕਲਦਾ ਜੋ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਰਾਗ ਸਾਚੋਗ ਵਿੱਚ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਕ 
ਪਦੇ ਦੀ ਇਕੋ ਤੁਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਖ਼ਿੰਚਦੀ ਹੈ, ਛਡ ਅਨ ਗੰਨੇ /ਠਨਮਨ ਕੋ ਸੰਨ" / 
ਜੋ ਭਗਤ ਜਨ ਆਏ ਹੀ ਸਨ ਤਾਂ ਅਗਲਾ ਹਿੱਸਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕਿਉਂ ਸ਼ੁਧ ਜਾਂ ਪੂਰਨ ਨਾ 
ਕਰਾਇਆ? ਜੇ ਭਗਰ ਆਤਮ ਬਲ ਨਾਲ ਬੁਲਾਏ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜ਼ਰੂਰ ਸੋਧੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਕਰ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਪਦੇ ਦਾ ਦੂਜਾ ਜਾਂ ਪੂਰਾ ਰੂਪ ਜੋ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਵਾਲੀ 
ਤੇ ਹੋਰ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਸਿੰਧ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੇ ਸਹਾਮਣੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਪੂਰਾ ਪਦਾ ਹੈ ਸੀ। ਜੋ ਹਿਸਾ ਭਾਈ ਬੈਠੋ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਲਿਖ ਲਿਆ ਸੀ, ਉਹ ਅਣ ਸੋਧਿਆ ਕਿਉਂ ਰਿਹਾ? ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ ਵੌਖਰੀ 
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ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪ੭੫ 


ਸਿਧਾਂਤਕ ਚਰਚਾ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦੀ ਜੁਗਤ, 
ਅਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਨਿਰਸੈਸੇ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਹਰ ਭਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਨੂੰ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਬੀੜਨ ਸਮੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਰਾਗਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਸ 
ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਹੈ, 'ਘਰ' ਅਤੇ ਗਾਉਣ ਦੀ ਧੁਨੀ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾਂ ਹਨ। ਆਰੈਭ ਵਿਚ 
ਮੋਗਲ ਮਈ ਮੂਲ ਮੋਤਰ ਜਿੱਥੇ ਜਿੱਥੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਜੇਹੇ ਕਰਮ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਆਗਿਆਂ ਤੇ ਹਦਾਇਤਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦਾ ਫਲ ਹੈ। ਰਹਾਉ, ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾਵਾਂ 
ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਭਾਵ ਨੂੰ ਦੇਖਕੇ ਟਿੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਵਿਧੀ, ਲੌਗ ਮਾਤਰੀ 
ਨਿਯਮਾਵਲੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਨਿਸ਼ਚੇ ਕੀਤੀ ਹੋਈ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਈ ਵਰਤੀ 
ਹੈ, ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਜਿੱਥੇ ਜਿੱਥੇ, ਯੋਗ ਜਾਣਿਆ ਹੈ ਆਪਣੀ ਰਜ਼ਨਾ ਕਰਕੇ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧਾਈ ਲਈ ਸੌਦਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਦੇਣ 
ਦੀ ਥਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪੋਸ਼ਟ ਕਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। 

ਬੈਕੁੰਠ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਮੋਦਣ ਦੀ ਖੇਚਲ ਵੀ ਦਿੱਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 
ਠੀਕ ਨਾ ਕਰਾਈ? ਮੁਕਤ ਹੋਇਆਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮਣ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਦਾ ਲਾਭ 
ਕੀ ਹੋਇਆ? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਤਾਂ ਹੈ ਭਗਤ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਸਨ:- 

ਨਾਮਦੇਉ /ਤੁਲੌਚਨ ਕਲੀਰ ਵਾਲ਼ਰਂ #ਜੱਤ ਭੰਡ ਠੀਮਆਣੋ / (ਨੂਜ਼ਨੀ # ੫, ੪੯) 

ਫਿਰ ਹੁਕਮ ਹੈ : 

ਆਫ ਲ੍ਹਾਂਨ ਨ ਆਵਨ ਧਾਵਲ / (ਧਨਲ਼ਨੀੰ ਨਘਏਵ - ੬੯੩੭ 

ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਲੌਛਣ ਗੁਰਮਤ ਵਿੱਚ ਗੋਬਿੰਦ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਮੁਕਤ ਹੋਕੇ ਆਵਣ 
ਜਾਣ ਮਿਟ ਸਾਂਢਾ ਹੈ : 

ਨਕ ਲੰਨ ਭੇਖ ਗਡੈਂਟ ਨੰ ਨਈਂ ਪਾਲੀ ਸੰਨ ਪਾਨੀ # (ਜਰ % ੯, ੬੩#) 

ਆਫਤ ਲਾਣ' ਰਹ ਨਲ ਸਾਰਾ // /% ੪? 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮੋਤ ਨਾਲੋਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਬੈਕੁਠਨ ਤੋਂ ਸੌਦਣ 
ਦੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਉਤਮ ਮੈਨਣਾ ਔਖਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੋਥੀਆਂ 
ਉਤੋਂ ਲਿਖੀ ਗਈ। ਇਹ ਮੌਤ ਸਾਰਥਕ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਕਲਪਨਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਸ਼ੁਲਾਕੇ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ੁਧਾਈ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਅਧਾਰ ਹੀਣ ਹੈ । _ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉ ਚੜ੍ਹਾਈ ? 

ਕੁਝ ਸਿੱਖ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੰਚ ਕਈ ਭਾਂਤੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਉਠਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਸੈਕਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੋਤ ਸੀ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨਾਲ ਬਰਾਸ਼ਰੀ ਬਣਦੀ ਨਹੀਂ। ਦੂਜਿਆਂ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਭਗਤਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਐਤਰ ਭੇਦ ਹਨ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰ ਪੂਜਾ, ਸਰਗੁਣਵਾਦ, 
ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਭਾਰੂ ਹਨ। ਯੋਗ ਮੌਤ, ਭਗਤੀ ਮੋਤ ਦੇ ਸਾਧਕਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵੀ ਹਨ। ਅਜੇਹੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਤੇ ਮਨੌਤਾਂ ਸਬੈਧੀ ਕਾਫੀ ਕੁਝ ਕਿਉਂ ਭੁਰਿਆ 
ਪਿਆ ਹੈ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਿਚੈਕਾਰ-ਅਕਾਲ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਵਤਾਰ 
ਪੂਜ਼ਾ ਕਿਵੇਂ ਆ ਘੁਸੀ? ਦੂਜਾ ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖੁਦ ਕੋਂਟਿਆ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪਾਬਧ ਨਹੀਂ ਰਹੇ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਾਚੇ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ੈਕੇ ਕਈ ਰੂਪ 
ਧਾਰ ਕੇ ਕੌੜੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਸੈਕਲਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਛਨ 
ਵਲੋਂ-ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਚੌਥੇ ਤੋਕ, ਦੀਆਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀਆਂ! 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ, ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇੰਜ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਗੁਰਮਤਿ ਲਹਿਰ ਨਾਲ, 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਮੇਂ ਦਾ ਹੀ ਸਬੈਧ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਤੌਕ ਜਿੰਨੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਸ਼ੀੜਾਂ 
ਦੀ ਦੋਸ ਪਈ ਹੈ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿੱਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ੧੯੪੫ ਤੋਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਦੇਸ਼ ਵਿਦੇਸ਼ 
ਭਰਮਣ ਕਰਕੇ ਦੇਖੀਆਂ ਹਨ, ਕੋਈ ਬੀੜ ਅਜੋਹੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਦਰਜ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਨਿਰਮੂਲ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਚੜ੍ਹਾਈ। 
ਕੁਝ ਅਜੀਬ ਗੌਲਾਂ, ਬੀੜਾਂ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਵਲੋਂ ਘੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਕਿ ਆਦਿ 
ਬੀੜ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ ਮਿਲਕੇ ਗੁੰਮ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਆਦਿ ਬੀੜ 
ਨਾਲ ਸੋਧੀ ਹੋਈ, ਬੀੜ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਨਕਲ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਇੰਕ ਇਕ ਔਖਰ ਦੀ ਸੁਧਾਈ ਕਰਕੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ?2ਨ ਨੁੰਕ ੰ %#ਟ ਨੁੱਕ ਲੀ ਨਲ ਜੋਟਿਆ ਹੈ ਲਨ ਨਤਰ ਕੰਨਾ ਨਈ 
ਕਾ /ਤਏ' ਰਕਣਾ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਸ਼ੌਕ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੋਜਣ ਦੇਖਣ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵੇ ਦਿੰਦਿਆਂ ਸਨਮਾਨਤ 
ਢੇਗ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਮਹਲਾ ਤੀਜਾ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਵੀ ਆਏ ਹਨ। 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੭੭ 


ਪਹਿਲਾਂ ਤੌਥ ਸਮੂਹ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੋਣਾ, 
ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਕਾ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਕਲਨ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ। ਨਵੀਂ ਬੀੜ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 
ਦੀ ਘਾੜਤ ਘੜਨੀ, ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਬੀੜ, ਆਦਿ ਬੀੜ, ਫਿਰ 
ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਹੋਣ ਦੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਭੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ, ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਧੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਜੇਹੇ ਸੌਜਣਾਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਧੂਵਾ 
ਤੋੜਨਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ? ਅਜੇਹੇ ਸ਼ੈਕੇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੀ ਜਾਣ ਬ਼ੁਝਕੇ ਹੁਜੌਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ 
ਅਗਿਆਨਤਾ ਕਾਰਨ? (ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਦੌਸਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਭੀ 
ਠੀਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ।) 

'ਆਦਿ ਬੀੜ' ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਸ੍ਰੀ _ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਆਗਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਰੌਖੀ। ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ- 'ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ' ਵਿੱਚ 
'ਦਸਵੀ' ਵਾਰ' ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਆਮ ਪ੍ਰਚੌਲਤ ਪੂਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਵਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲੌਤ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਦਰਜ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ 
ਭਗਤਾਂ (ਭਗਤ ਧਰੂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਦੇ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹਨ) ,ਭਗਤਾਂ ਬਾਚੇ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਹੋਂਤਵ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੰਚ ਇਕ ਹੋਰ ਰਚਨਾ ਸਾਧਕਾਂ ਬਾਰੇ ਕਥੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹੀ ਨਾਮ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ 
ਰਿਸ਼ਤਾ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਉਸ 
ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਉਚਾ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਉਚੀ ਕਰਣੀ, ਸਾਧਨਾ ਤੇ 
ਸ਼ਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਇਸ. ਲਈ ਵੱਡੀ ਦੱਸੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕੇ 
ਸਿੱਖ ਅਲਖ ਨੂੰ ਲੇਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪਨੂੰ ਨਹੀ' ਲਖਾਉਂਦੇ :- 

ਕਲਨਨ ਨਾ ਭਗਤ ਹਨੇਂਇ ਛਡ ਦੇਠਰਾ ਨ/ਏ ਜੀਵ? / 

ਭਗਤ ਕਲੀਨ ਵਸਾਣੀਆਂ ਲੰਦੀ ਖਾਨੇ ਤੋੰ ਉਠ ਲਾਲ / 

ਪੰਨਾਂ ਲਟ ਈਗਨੱਠਆ ਅਧਨਾ ਸਾਝ ਅਜਾਤ ਕਸਾਈ / 

ਲਨ ਗੱਵਦਾਨ ਚਮਾਨ ਗੀਂਏ' ਜ੍ਹੰ ਵਰਨਾ /ਵੋਲ ਕਰੀ ਵਨਿਆਣੀ / 

ਲਟ ਹੋਆ ਆਨਹਆਤਮਨ/ ਨੈਣ ਨੰਦ ਕੋਲ #ਦਰ ਨਾਲੀ / 

ਪਗ ਹੈ ਪਾਧਾਕ' ਹੈਂਏ ਨੁਗ/ਨੈਥਾਂ /ਵੈਚ ਵਡਾ ਭਲਾਈ / 

ਅਲਥ' ਲਲਾਂ£ ਨ #ਲਠ' ਲਲਾੀ / (ਵਾਰ ੧੭, ਪਇੰਤ 50) 
ਭਾਈ ਮਨਾਂ ਸੰਘ ਵਾਲ ਲੱਠਿ ਤੰ ਭਲਤ ਛਾਣ? .- 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਵਿੰਚ ਉਚਾ ਨਾਮ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਮਨੀ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾ ਹੇਨਾਂ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ (ਤਲਵੰਡੀ 
ਸਾਬੋ) ਵਾਲੀ ਸੈਪੂਰਨ ਪੁਮਾਣਿਕ ਬੀੜ ਦੀ ਪੁਨਰ ਸੈਪਾਦਨਾ ਦਾ ਪੁਸੈਗ ਸਬੈਧਤ ਹੈ । 

ਦੌਹਰਾ // ਐਸੋ ਕੰਠ ਦਸਵੇਂ ਨਰ ਕਮਲ ਬਦਨ ਕਰ ਛਰ / 

ਸੋਂ ਪੰਲ ਪੁਗਟਾ ਕ7£ ਤੁਰਕ ਮਾਰ ਲੇ ਘੋਰ / 

#ਨ “ਲਵੋ ਹਰ ਨਾਟਕੀ ਕਾਈ ਤਹਾਂ ਬਨਹੱਇ / 
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#% ਆੰਰਠ /ਤੈਂਹ ਟਫ੪ਦਮਾ #ਕਤ ਭਗਤ ਫਲਦਮੰਲ / 

ਤਹਾਂ ਅ#ੰਦੇ ਗੁਣ ਕੁੱਲ ਜਾਨ / ਨਵ# ਡਰ ਛਾਣ ਸੰਨ ਧਾਠੋ / 

ਲਈਸ਼ਨ ਸ਼ੜਦ ਸ਼ਲੌਕ ਸ਼ਤਵੰਲਾ / ਪੜੈ ਵੈਰਾਲ ਲਹੈ ਗੱਡੇ ਡੰਡਾ / 

ਦਸਦਨਾ ਜਾਲੀ ਸੜ ਦੁਸ ਯੰਵੈਂ / ਸਹ /ਲੈਸ ਨਸ /ਲੈਲਾਲ ਹੋਵੈ / 

ਲੀਤ` ਦਮਦਆੰ ਜਨ ਮਗਟਾਵੀ ਪੜੇ /ਲੈਲੋਂ ਨੰ ਜਨਮ ਨਾ ਆਵੈ (ਨਨੰਖਲਸ਼ ਪਲਲਾਨੀ ੬) 

ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਾਣੀ ਠੀਕ ਥਾਂਵਾਂ ਅਤੇ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ੁਧ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾਂ ਮੁਤਾਬਕ 
ਦਰਜ ਕਰਾਈ ਗਈ ਸੀ। ਬੀੜਾਂ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵੱਖੋ ਵੌਖਰੇ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੋਂ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਢੋਗਾਂ ਨਾਲ ਅਸੁੱਧ ਭੀ ਲਿਖਣੀ ਆਰੋਭੀ ਹੋਈ ਸੀ। 
ਕਿਸੇ ਬੀੜ ਵਿਚ਼ ਪਿਛੋਂ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਸਾਰੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਪਿਛੇ ਅਘੜੇ ਦੁਘੜੇ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੀ ਲਿਖ ਛੌਡੀ ਸੀ। ਏਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਗੋਂਸ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੇਖ ਰੇਖ 
ਹੇਠਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬੀੜ' ਦਾ ਸਰੂਪ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ । 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਬੀੜ ਦੀ ਇਕ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਾਖ 
ਟੋਰਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਭੀ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬੇਸੌਕ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਚਾਰ ਭੇਦ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਹੋ ਚੁੱਕੇ 
ਸਨ। (੧) ਮੂਲ ਸ਼ਾਖ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਾਲੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਵਾਲੀ ਹੈ (੨) 
ਦੂਜਾ ਭੇਦ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀਆਂ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦਾ ਹੈ (੩) ਤੀਜਾ 
ਭੇਦ, ਭੋਗ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਬਦਲਕੇ, ਸਾਹਿਸਕ੍ਰਿਤੀ, ਫੁਨਹੇ, ਚੁਉਬੋਲੇ ਲਿਖਕੇ, 
ਸਲੋਕ ਵਾਜਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਕ, ਪਿਛੋਂ ਮੋਦਾਵਣੀ, ਫਿਰ ਕਬੀਰ, ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ ਲਿਖਕੇ ਭੌਂਟਾਂ 
ਦੇ ਸਵੇਈਆਂ ਉਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦਾ ਹੈ ਇਸ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰੀ ਸ਼ਾਖ ਮਨਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (੪) ਚੌਥਾ ਭੇਦ ਸੀ ਭੋਟਾਂ ਦੇ ਸਵੋਈਏ ਪਹਿਲਾਂ ਕਰਕੇ ਅਤ ਵਿੱਚ ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ 
ਫਰੀਦ ਜੀ ਕੇ ਲਿਖਕੇ ਭੋਗ ਪਾਉਂਣ ਦਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਭੇਦਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ 
ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੁਣ ਤੌਕ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ (ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਭੇਦਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਬੀੜਾਂ ਲੇਖਕ ਪਾਸ ਉਪਲਬਧ ਹਨ) ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਜਾਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦਾ ਬਣ ਜਾਣਾ 
ਹੀ ਮੁਖ ਕਾਰਨ ਸੀ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ। 

ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪਿਛੋਂ ਜਾਂ ਕੇ ਨਵੀ ਸ਼ਾਖ ਟੋਰੀ ਉਸ ਵਿੱਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਾਲਾ ਮਸਾਲਾ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੱਖੋ ਵੈਖਰੀ ਕਰਕੇ 
ਮਹਲਾ ਪਹਿਲਾ, ਦੂਜਾ, ਤੀਜਾ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਪਹਿਲੀ, ਦੂਜੀ, ਤੀਜੀ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ ਵੇਖਰੀ ਕਰਕੇ ਅਤ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖੀ ਜਾਂ ਲਿਖਾਈ ਸੀ । ਰ੍ 

ਇਸ ਬੀੜ ਦੇ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਜਾਂ ਸ਼ਾਣੀ ਨਿਖੇੜਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਨਿਰਣਈ ਸੂਝ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀ ਗਈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਵ੍ਰਿਤੇਕ ਜ਼ਰੂਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪੜਤਾਲਵੀਂ ਝਾਤੀ ਨਾਲ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਆਦਿ ਅਤੇ ਦਮਦਮੀ 
ਬੀੜ ਦੇ ਵਿੱਚ, ਭਾਈ ਬੇਨੋ ਵਾਲੀਆਂ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਘੋਟੋ ਘੋਟ ਇਸ ਨਵੀਂ ਸ਼ਾਖ ਦਾ ਭਾਗ 
ਨਾ ਬਣਦੀਆਂ। ਇਸ ਸ਼ੀੜ ਵਿੱਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਅਵਤਾਰ ਕਥਾ, ਚਚਿਤਰੋ ਪਖਿਆਨ, ਦਸਮ 


1%2€ 586 
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ਗ੍ਰੰਥ ਵਾਲੀ ਸਮਗਰੀ ਲਿਖ ਫ਼ੋਡੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ 
ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਜਿਹਾ ਹੀ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਮਹੋਤਵਪੂਰਨ ਗੋਲ ਹੈ, ਇਸ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਿਛੋਂ ਵੌਖਰਾ ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ, ਜੋ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਕੇਸਰ 
ਸਿੰਘ ਫ਼ਿਬੜ ਦੀ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ, ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਬੈਦ ਬੈਦ ਕਟਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਰਾਪ 
ਦਾ ਕਾਰਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜਨ ਵਾਲਾ ਕਰਮ ਬਣਿਆ ਸੀ:- 

ਭਾਣਾ ਅਨੀੰ /ਨ% /ਨੈੱਲ /ਨੈੱਕਾਂ 7ਟਜ ਆਟੇਲਾ / 

2 /ਨੈੱਠ' ਸਹਤਾ ਆਭਲਆ ਲੰਠੇ ਹੈ ਨੰ ਆਇਆ / 

/ਨੈੱਸਾਂ ਨੂੰ ਦੈ ਖਰਚ ਲਾਟਾਂ ਦੁੰਢ/ਇਆ / 

ਸਾਲ ਦਸਤਥੱਤਾ ਤਰੇ /ਲੈਲੇਂ ਹੱਲ ਆਏ / 

ਉਨਾਂ ਘਊੂਆਂ ਦੋ ਨਾਲ ਬ਼ਰੌਸ਼ਰ ਅੱਤ ਲਾਠਨੰ ਹੌਰ ਲਈ /ਨੈਖਹਏ) 

/ਏਤਨ ਵਗੀਲੰ ਓਸ ਪਾਸੋਂ ਨੰ ਹੋਈ? ___ 

ਨ ਭਗਤਾ ਲਾਣਾ ਹੱਦ ਕੁੱਲ ਦੀ ਲੁਦਾ ਕਜ਼ /ਨਈੰ ਲੋਈ / 

ਆਨੰਦ ਰੂੰ #ਤੇ ਫਸਵ'' ਆਤਲ਼ਾਨੀ ਦਾ ਗੁੱਲ ਕਾ ਕਰ/ੱਇਆ / 

ਦੌਹਾਂ ਗੂੱਕਾਂ ਦੀਂ #ਲਦ /ਇਕ ਕਰ ਛੰਧਾਲੀੰ / 

ਓਹ ਯੂੰਠ /ਕੋਸ਼ੇ ਯਰੰਲ /ਨੈੱਕ /ਡੱਠਾ ਜਾਈਂ / 

ਦੇਖ' ਕੁੱਲ /ਨੈੱਕ' ਐਨੇ ਝਲ਼ਨ ਕਹਿਆ / 

ਭਾਣੀ /ਸੈੱਲਾ ਤਹ ਭਗਤ ਸਦ /ਨੈਓੱ ਕਰ ਗੱਠਆ ? 

ਤਹਾ ਕੱਠੀ ਆੱਰਯਾਦਾ ਗੁਰੂ ਕੀ ਕੀ ਨੰ ਤੋਤਾ / 

ਤੌਠੇਂ ਅਨ ਲੁਟਾ ਜੁਦਾ ਕੰਠਿ ਝਾਨੀਅਨ' ਛੋੜ / 

ਤੜ' ਡਾਲੀ ਮਨਾਂ % ਹੁਰਾਂ ਐਨੇ /ਸੈੱਲ ਨੂੰ ਕਹਿਆ / 

ਭਾਣੀ ਭਗਤ ਹੌਨ ਜਰ ਕੋ ਨਫਰ ਸਰਾੜਰ ਛੌਠੇਂ ਨਾ ਲੱਠਆ / 

ਤਾੜ /ਨੈਖ ਨੇ ਸੋਨੇ ਠਚਨ ਹੰਲੀਂ ਕੱਤਾ / 

ਲੈ ਖਾਵੰਦਾ ਨਫ਼ਰੇ ਨੂੰ ਕੁਛੜ ਲੌ ਲਤਾ / 

#ਤੇ ਵਧ/ਏਇਆ ਆਪਣੇ ਘਨ ਸ਼ੈਨ/ੱਇਆ / 

ਤਾਂ ਤੂੰ ਖਾਵੰਟ ਆਲ਼ੇ ਨਫਰ ਨੂੰ ਦੋਨਾ ਓਨ/ਏਆ 7 

ਭਾਣੀ ਮਨਾਂ #% ਨੀਂ ਦੁਆ ਕਰ ਲਏ / 

ਕਹੰ ਜੀ ਸਜਨ ਤੁਹਾਡੇ #ਨ ਸੰਨ ਔਰ ਸਦਾ ਗੋਇ ਠੇਂ / 

/ਨੈੱਨਾਂ ਲਥਨੋਂ ਸਵਾਲਾਂ ਨਲ #ਨੋਝੇ ਆਲ / 

/ਨੈੱਲ ਝਜ਼ਨ ਕੀਤਾ /ਲੈੱਲੀ ਅਚੱਲ ਨੰ ਤੋਲ / 

ਨੋ /ਨੈਸ਼ ਦੋ ਹਨ ਕਰ ਅਨ ਅਨ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਸੁਦਾ ਗੋਇ / 

/ਵੇਜ਼ ਭਾਹੌਰ “ਕੜੇ %ਇ ਸ਼ਨਤ ਨੇ ਸਭ ਕੀਏ? 

('#ੰਨਾਵਲਾੀ ਨਾ ਦਲਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਸਫਾ ੧੭) 

ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਸਾਹਿਬ ਪੁੰਜ ਗਈ ਸੀ। ਇਸਦਾ 

ਜ਼ਿਕਰ ਅਕਾਲੀ ਕੌਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਫੁਲਵਾੜੀ ਰਸਾਲੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨੰਬਰ' ਵਿੰਚ 
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੫੮੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕੁਝ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦਿਆ ਦਸਿਆ ਸੀ। ਫਿਰ ਇਹ ਬੀੜ ਸੁ: ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਸੇਨੀ, ਹਜ਼ੂਰ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਲਾਹੌਰ ਲੈ ਆਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਰਵਾਰ ਦੇਸ਼ ਵੀ ਵੇਡ ਤੋ' ਪਿਛੋਂ ਦਿੱਲੀ ਪੁੰਜਿਆ, ਇਹ 
ਸ਼ੀੜ ਹੁਣ ਦਿੱਲੀ ਵਿੱਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ ਸ਼ਸੋਭਤ ਹੈ। ਇਸ ਬੀੜ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸੈਂ ਲਾਹੌਰ ਭੀ 
ਕੀਤੇ ਸਨ, ਫਿਰ ਦਿੱਲੀ ਪੁਜੌਣ ਤੋਂ ਵੀ ਦੋ ਤਿਨ ਵਾਰੀ ਕੀਤੇ ਹਨ। (ਸ਼ੀੜ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਵਖਰੀ 'ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ' ਸਬੈਧੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ।) 

ਇਥੇ ਏਨਾ ਕੁ ਦੌਸਣਾ ਪ੍ਰਸੈਗਕ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਬੀੜ ਵਿੱਚ, ਜਿਵੇ' ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੰਬਰ 
ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਰ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪਿੱਛੋਂ ਵਖਰੀ ਕਰਕੇ ਲਿਖੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਾਖ 
ਪਰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਸੇ ਢੇਗ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ ਨਖੇੜ ਕੇ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਇਕ ਬੀੜ ਬਾਬਾ 
ਅਜਾਪਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਡੇਰੇ, ਨਾਭੇ ਵਿਚ ੧੯੪੬ ਵਿੱਚ ਮੈਂ ਦੇਖੀ ਸੀ। ਦੋ ਨਕਲਾਂ ਪਟਨੇ ਸਾਹਿਬ 
ਸਨ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਨਵੀਂ ਸ਼ਾਖ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ੀੜਾਂ ਵੀ ਲਿਖੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਛਿੰਬਰ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਨਫਰਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਮਝਕੇ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਚੈਖਣ ਯੋਗ ਨਾ ਸਮਝੀ 
ਤੇ ਵਖ ਕੀਤੀ। ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਸਿੱਖ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਹੋਣ ਸਮੇਂ ਇਹ ਮੁਖ ਨੁਕਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰਖਿਆ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀ' ਬਣਦੀ। ਅਗੋਂ ਸਿੱਖ ਨੇ ਜੋ ਕੁਝ ਕਿਹਾ, 
ਉਹ ਵਾਕ ਨਿਰੁਤਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸੀ, 'ਜੇ ਮਾਲਕ ਨੇ ਅਗੇ ਵਧਾਕੇ ਬੈਠਾਏ ਹਨ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਛੜ ਵਿੱਚੋਂ ਉਠਾਏ ਤੇ ਛੁਟਾਏ'। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜ਼ੁਪ ਕਰ ਗਏ । 
ਅਜ ਸਾਲਸ਼ਾ ਦੱਫ? %ਤੇ ਭਲਤ ਬਾਣ) . 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਸੈਨ ੧੯੨੬ ਤੋਂ' ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸੁਧਾਰਕ ਤੇ 
ਪ੍ਰਚੇਡ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸੈਸਥਾ, ਪੈਚ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਭਸੌੜ ਵਲੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੌਗਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਇਕੱਲੀ ਭਗਤਬਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸੈਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸੌਦ ਅਤੇ ਸਤੇ ਬਲਵੰਡ ਦੀ ਟਿਕੇ ਦੀ ਵਾਰ, 
ਭੋਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਏ, ਧੁਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾ, - ਨਾਵਣ £ਰਲਾ ਅਭੀਜ਼' ਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਉਤੇ ਭੀ 
ਉਟੈਕਣ ਕੀਤੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਲਿਆਉਣ ਲਈ 'ਹਜ਼ੂਰੀ ਬੀੜ' 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਚਲਾਈ। ਪਹਿਲਾ ਯਤਨ 'ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸ' ਨਾਮ ਦੀਆਂ ਸੈਚੀਆਂ, ੧੯੨੭ ਵਿੱਚ 
ਛਾਪਿਆਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਿਉਂਤਾ ਅਤੇ ਮਨਮਤੀ ਢੇਗਾਂ 
ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਿਆਂ ਪਾਠ ਤੇ ਸ਼ਾਣੀ ਦਾ ਕਰਮ ਬਦਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਹੀ ਸੀ, 
ਕਿ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਕਰੜਾ ਵਿਚੋਧ ਉਠ ਖੜ੍ਹਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੇਰ 
ਸਿੰਘ, ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿਘ (ਦਾਖਾ), ਗਿਆਨੀ ਨਾਹਰ ਸਿੰਘ ਗੌਜਰਵਾਲ ਨੇ ਇਸ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕੀਤੀ। ਸਿੱਖ ਸੈਗਤਾਂ ਨੇ ਅਖੌਤੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਬੀੜ ਦੀ ਘਾੜਤ ਸਬੈਧੀ ਕਰੜਾ 
ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। ਧਾਰਮਕ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਹੋਈ। ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਤੇ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਪ੍ਰੈਸ ਅਤੇ ਪਬਲਿਕ 
ਵਿਚੋਂ ਪੈਥਕ ਆਵਾਜ਼ ਉਠੀ। ਪੋਚ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਈ ਹੋਰ ਵਾਧੇ ਦੀਆਂ 
ਇਹ ਗੌਲਾਂ ਭੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ: ਗੁਰ ਮੋਤਰ, 'ਵਾਹਿਗੁਰੂ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਵਾਹੁਗੁਰ' ਕਹਿਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ 'ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਾਉਤੀ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਪ੍ਰਿਥਮੈ ਸਤਿਨਾਮ 
ਸਿਮਰਕੈ' ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਸਿੱਖ ਸੈਗਤਾਂ ਵਲੋਂ ਉਠਾਏ ਗਏ ਵਿਰੋਧ ਕਾਰਨ ਮਸਲਾ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੮੧ 


ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੌਥ ਵਿੱਚ ਲਿਆ। ਨਵੀਂ ਨਵੀਂ ਨਿਯਮਤ ਹੋਈ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੋਟੀ ਦਾ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਧਾਰਮਕ ਚਰਿਤਰ ਬਲਵਾਨ ਸੀ। ਧਾਰਮਕ ਰਹੂਰੀਤ ਵਾ ਕਾਰਜ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਸਲਾਹਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਰਾਏ ਮੁਤਾਬਕ ਚਲਦਾ ਸੀ। ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ ਉਤੇ ਰਹੁਰੀਤ ਕਮੇਟੀ ਤੋਂ' ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਮਿਲਵੇ' ਤਿਨ ਜਨਰਲ ਇਜਲਾਸ ਹੋਏ। ਹਰ ਵਾਰ ਪੈਚ ਖਾਲਸਾ 
ਦੀਵਾਨ ਦੇ ਮੁਖੀ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ, ਬਾਬੂ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸੋਦਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ 
ਉਹ ਹਾਜ਼ਰ ਨਾਂ ਹੋਏ। 

੧੦ ਮਾਰਚ ੧੯੨੭ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਸਾਥੀ ਪੁੰਜੇ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਲੋਂ ਨਹੀਂ ਆਪ ਆਏ ਹਾਂ। ਬਾਬੂ ਜੀ ਦੇ ਹਮਾਇਤੀਆਂ ਨੋ ਕਿਹਾ ਕਿ ਹੁਂਲੜਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਡਰ 
ਤੋਂ ਬਾਬੂ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਸੌਜਣ ਨਹੀਂ ਆਏ। ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗਿਆਨੀ 
ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਮੈਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੌਜਣਾਂ ਪਾਸ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਲਈ ਸੀ ਕਿ ਤੁਹਾਨੂੰ ਕੋਈ 


ਕੁਝ ਵੀਂ ਨਹੀਂ ਕਹੇਗਾ, ਮੈਂ ਹੁਣ ਵੀ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀ ਲੈਂਦਾ ਹਾਂ। ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੀ ਮੀਟਿੰਗ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਜਨਰਲ ਇਜਲਾਸ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ 
ਉਤੇ ਹੋਇਆ, ਰਹੁਰੀਤ (ਧਾਰਮਕ ਸਲਾਹਕਾਰ ਕਮੇਟੀ) ਮੈਂਬਰ ਵੀ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ। ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੇਟੀ ਕੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਸਾਰੇ ਪੌਖਾਂ ਉਤੇ ਲੋਬੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ। ਸੁ: ਭਾਗੇ ਸਿੰਘ ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ 
ਨੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਪਹਿਲੂ ਦਸੇ। ਮੀਟਿੰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਮਾ: ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਐਕਟਿੰਗ ਪ੍ਰਧਾਨ), 
ਸਰਣੀ ਕਮੇਟੀ ਨੇ ਕੀਤੀ। ਚਰਚਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪੰਡਤ ਕਰਤਾਰ 
ਸਿੰਘ ਦਾਖਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਮਹਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਸਿਧਵਾਂ (ਸਕੇਂਤਰ) ਨੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਵਲੋਂ ਮਾਮਲਾ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦੇ ਜਥੇਦਾਰ ਤੇਜਾ ਸਿਘ (ਅਕਰਪੁਰੀ) ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਹਾਲਾਤ 
ਦੋਸੇ। ਜਥੇਦਾਰ ਔਛਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰਹੁਰੀਤ ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਮੈਂਸ਼ਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਪੁਛਿਆ, 
ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਹੋਰ ਮੈਬਰਾਂ ਜਿਹੇ ਹੀ ਅਧਿਕਾਰ 
ਹਨ, ਨਾ ਵੌਧ ਨਾ ਘੋਟ। ਗਿਆਨੀ ਨਾਹਰ ਸਿੰਘ (ਗੁਜਰਵਾਲ) ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸਾਂ ਸ਼ਾਰੋ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਬਾਂਣੀ ਦੀ ਬੇਅਦਬੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਖੇਡਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਦਾਖਾ) 
ਨੇ ਜੋਰਦਾਰ ਦਲੀਲਾਂ ਭਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ੀਲ ਤਕਰੀਰ ਇਸ ਗਲਤ ਪੂਥਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਕੀਤੀ। 
ਕੋਰਸਾਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸੌਂਤੀ 
ਉਤੇ ਉਟੈਕਣਾ ਨੂੰ ਅਸਹਿ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, 'ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਪੋਚ 
ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਜਿਵੇ' ਮਨ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਹੀ ਇਹ ਪੰਥ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਪੁਰਾਣੀ ਬੀੜ ਤੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਗ੍ਰੈਥ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਨਹੀਂ। ਮਾਸਟਰ ਧਰਮ ਸਿੰਘ (ਫਲੋਵਾਲ) ਨੋ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਕੀਤੀ ਗਲਤੀ ਤੇ ਪੌਥ 
ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੀ ਸਜ਼ਾ ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਈ। ਪ੍ਰੋ. ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੋ ਰਾਇ ਦਿੱਤੀ ਇਸ ਮਸਲੇ 
ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਲਈ ਹੋਰ ਸਮਾਂ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਮਾਮਲਾ ਗੈਭੀਰ ਹੈ। ਨਰੈਂਣ ਸਿੰਘ ਧੂੜਕੋਟ ਨੇਂ 
ਕਿਹਾ ਜਦੋਂ ਸਾਬਤ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੈ, ਦੀਵਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਗਲਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਫੈਸਲਾ ਔਜ ਹੀ 
ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਸਰਵ ਸੋਮਤੀ ਨਾਲ ਹੋਵੇ। ਗਿਆਨੀ ਰਾਮ ਸਿੰਘ, ਅਕਾਲੀ ਕੌਰ ਸਿੰਘ, ਗਿਆਨੀ 
ਗੁਰਮੁਖ ਸਿੰਘ 'ਮੁਸਾਫਰ' ਨੇ ਵੀ ਬਹਿਸ ਵਿੱਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆਂ! 'ਮੁਸਾਫਰ' ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਅਸੀਂ 


132੦ 589 


੫੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਪੂਜੇ ਸੀ। ਬਾਬੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਛੇਤੀ ਨਵਾਂ ਸਰੂਪ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਹ ਅਦਰ ਖਾਤੇ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦਾ ਇਸ਼ਰਾ ਸੀ 

ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਭਸੋੜ ਦੀਵਾਨ ਵਾਲੇ ਅਦਰੋ ਐਦਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ 
ਕੀ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਸੁਣਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬੀੜ ਨਵੀਂ' ਕਿਸਮ ਦੀ 'ਹਜ਼ੂਰੀ ਬੀੜ' ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵੋਰਵੇ ਸਹਿਤ ਭਸੌੜ ਦੀਵਾਨ ਦੀਆਂ 
ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਦੌਸਿਆ ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਏਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਖੋਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੇ ਕਰਮ ਭੋਗ ਕਰ ਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ੧ਉਂ` ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਮੁਦਾਵਣੀ ਤੌਕ, ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੇਜਾਂ- 
ਛੇਆਂ ਕੋਰਸਾ ਵਿੱਚ ਜੋ ਦਰਜ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭੌਂਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਏ ਛੌਡ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਭਾਰੀ ਭਰੈਲ 
ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕੰਮ ਭੰਗ ਕਰਨ ਦੇ ਇਹ ਘੇਰ ਅਪਰਾਧੀ ਹਨ। ਸੂ: ਬੁਧ ਸਿੰਘ ਗੁਰਮਤ 
ਪ੍ਰੈਸ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਦਸਿਆ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੌਲਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਸੀ। 
ਛਾਪੇਖਾਨੇ ਵਲੋਂ ਗਲਤੀ ਨਾਲ ਕੋਰਸ ਛਾਪੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਾਣ ਸ਼ੁਝਕੇ ਨਹੀਂ। ਗਿਆਨੀ ਸ਼ੁਧ ਸਿੰਘ 
ਪੁਚਾਰਕ, ਗਿਆਨੀ ਅਮੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਹੋਰ ਸੋਜਣਾਂ ਨੇ ਵੀ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ, ਗਿਆਨੀ 
ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਮਤਾ ਪੇਸ਼ ਰੋ ਕੇ ਸਰਬ ਸੈਮਤੀ ਨਾਲ ਪਾਸ ਹੋਇਆ:- 
੧. _ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਮ ਤੋੜਨ ਅਤੇ ਭੰਗ ਕਰਕੇ ਛਪਾਉਣ ਦੇ ਪੋਚ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਵਾਲੋ 

ਅਪਰਾਧੀ ਹਨ । 
੨. _ ਭਗਾਉਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 'ਸਤਿਨਮ' ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਜੋ ਭੁੱਲ ਹੈ । 
੩. ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਥਾਂ ਵਾਹਗੁਰ ਗੁਰ ਮੈਤਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭੁਲ ਹੈ। ਸੈਗਤਾਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਰਤਣ। 
੪. _ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਿੱਚ ਪਤਾਸੇ ਪਾਉਣੇ, ਪੰਥਕ ਫੈਸਲੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਬੈਦ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਅਤਿਐਤ 

ਅਯੋਗ ਹੈ। 

ਅਗਲੇ ਕਦਮ ਲਈ ਸਬ ਕਮੇਟੀ ਬਣਾਈ ਗਈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੀ 
ਵਰਕਿੰਗ ਕਮੇਰੀ ਦੇ ਮੈਂਸ਼ਰ ਤਖਤਾਂ ਦੇ ਜਥੇਦਾਰ, ਪੰਜ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੋ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, 
ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਗਿਆਨੀ ਨਾਕੁਰ ਸਿੰਘ ਲਏ ਗਏ। ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਜਰਨਲ ਇਜਲਾਸ ਜੁਲਾਈ 
ਤੌਕ ਕਰਨ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਹੋਇਆ। ੯ ਅਗਸਤ ੧੯੨੮ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ 
ਤਖਤ ਤੋਂ` ਬਾਬੂ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, ਬੀਬੀ ਨਿਰੰਜਨ ਕੌਰ ਨੂੰ ਪੈਥ ਵਿਚੋਂ ਉਪਰਲੇ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ 
ਖਾਰਜ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਨਕਲ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਅਨੁਸਾਰ ਰੈ :- 

੧ਉਂ` ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਹਿ ।। 
ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਜੀ ਸਹਾਇ 11 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ । 
ਵਲੋਂ । 
ਸ਼ੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 

ਪੋਚ ਖਾਲਾਸਾ ਦੀਵਾਨ (ਖੋਜ਼ ਖੇਡ) ਭਸੌੜ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸ ਨਾਮੇ ਪੁਸਤਕਾਂ ਫ਼ਾਪਕੇ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਤੋਂ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਕਰਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕ੍ਰਮ ਨੂੰ ਭੈਗ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਮੇਤਰ ਤੇ ਅਰਦਾਸੇ ਤੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਮਰਿਯਾਦਾ ਵਿੱਚ 
ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਰੋਧੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ 
ਬਾਬੂ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਬੀਬੀ ਨਿਰੌਜਨ ਕੌਰ ਨੂੰ ਪੰਥ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਦੇ ਬਾਕੀ ਮੈਂਬਰਾਂ ਦਾ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੮੩ 


ਸ਼ੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਹੋਰ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿੱਚ ਅਰਦਾਸਾ ਬੈਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਕੋਈ ਸਿੱਖ ਪੈਜ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਵਲੋਂ ਛਾਪੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਖਰੀਦੇ, ਨਾ ਆਪਣੇ 

ਪਾਸ ਰਖੋ, ਇਹ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪੈਚ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਪਾਸ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪਾਸ਼ ਹੋਣ ਉਹ ਸ਼੍ਰੀ 
ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ ਘੋਲ ਦੇਣ । 

੨੬ ਸਵਾਣ ਸੈਮਤ ਨਾਨਕਸ਼ਾਹੀ ੪੫੦ 

੨੬ ਸਵਾਣ ਸੋਮਤ ਬਿਕਰਮੀ ੧੯੮੫ 

੮੯ ਅਗਸਤ ਸੈ. ਈਸਵੀ ੧੯੨੮ 

ਮੋਹਰ ਸ਼੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ । 

ਏਨਾਂ ਕੁਝ ਹੋਣ ਤੋਂ ਵੀ ਇਹ ਚਰਚਾ ਖਤਮ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੇ 

ਸੌਜਣ ਘਟਦੇ ਘਟਦੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੇ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ। ਫਿਰ ਵੀ ਕਿਤੋਂ ਧੂਣੀ ਦਾ ਧੂੂਆ 
ਨਿਕਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪੁਸਤਕਾਂ ਭੀ ਛਪਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ੧੯੬੦ ਵਿੱਚ 'ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਗੌਰਵਤਾ' ਨਾਮ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਰੌਲਾ ਪੈਣ ਤੇ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋਂ ਜ਼ਬਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਇਹ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਚੜ੍ਹਾਈ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਵਾਕ 
ਕਹੇਂ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੋ /ਨੈਧਾਂਤਕ ਭੰਦਾ-ਭੰਦ “ਏਸ ਲਈਂ ਹਨ /ਨੈ ਭਗਤ ੰਹਲਾਨ ਭਗਤਾੰ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਆਰ ਤੱ ਹੰਦੇ ਭੁਦੂ /ਨੈਆਾ ਨਾਲ “ਰਨਮਦ ਤੱਕ ਘੱਜੇ ਸਨ) /ਵਰੋਆੀ ਅੱਤ 
ਵਲਆਂ ਦੇ #ਖ ਇੰਟੈਕਣ /ਏਲ ਤਹਾਂ ਦੇ ਹਨ :- 

੧. ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵ ਹਨ । 

ਹੀ ਭਗਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਰਿਆ ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਰਹੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਿਰੋਧ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

੩. _ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਪੈਦਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਜਾਤਾਂ ਪਾਤਾਂ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਜਾਤਾਂ ਤੇ ਕਰਮਾਂ ਵਿੱਚ 
ਵੈਡਣ ਦੀ ਮੁੜ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

੪. ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਪੁਸਤੀ ਹੈ, ਬੁਤ ਪ੍ਰਸਤੀ ਭੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰਮਤ 
ਇਕ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦ੍ਰਿੜਾਉਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉਤਰ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ, ਏਹੋ ਹੀ ਕਾਰਨ ਸਨ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ 

ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੇ ਜੋ ਭਗਤ, ਉਪਰ ਦੱਸੇ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਵਿਸਵਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਨ, ਦੋਵੀ ਦੋਵਤੇ 

ਠਾਕਰ ਪੂਜਦੇ ਸਨ, ਮਜ਼ਿਲੋ ਮੋਜ਼ਿਲ ਚੜ੍ਹਦੇ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਚ ਪਦ-ਉਤੇ ਪੁੰਜੇ। 
ਜੋ ਐਤਰੀਵ ਭੇਦ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਿਰੈਜਨ 
ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਦੇ ਪਦ ਉੱਤੇ ਪੂੰਜੇ। ਸਭਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੀ ਜਿਸਦਾ ਪੁਮਾਣ 
ਹੈ। ਨਿਰੌਜਨ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਭਗਤੀ ਦੀ ਪਰਪੋਕਤਾ ਹਰਿਕ ਭਗਤ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਾਰਗ ਤੋ ਚਲਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਪਦ ਉਤੋਂ ਪੁਜੇ। 
ਗੌਲ ਮਾਰਗ ਦੀ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਹੈ। 

ਕੌਣ ਹੈ ਅਜਿਹਾ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਸਿੱਖ ਜੋ ਜਨਮ ਤੋਂ ਹੀ ਨਿਚੇਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ 
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੫੮੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਉਪਜਿਆ ਹੋਵੇ? ਕੌਣ ਹੈ ਉਹ ਸਿੱਖ ਜਿਸਦਾ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਰਗ, ਦੋਸ਼ ਦੇ 
ਵਾਸੀ ਮਨੇ ਜਾਂਦੇ ਮਾਂ-ਪਿਉ ਤੇ ਜਨਮ ਨਾ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ। ਉਸਦੇ ਮਾਪੋ ਕਰਮ ਤੋ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਣ? 
ਤੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਜਾਤੀ ਵੰਡ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਜੰਮਿਆ ਪਲਿਆ ਨਾ ਹੋਵੇ? ਆਪਣੇ ਗੁਜ਼ਰਾਨ 
ਦੇ ਧੈਦੇ ਕਿਰਤ ਵਿਚਤ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਹੋਵੇ? ਸਾਧਨਾਂ ਮਾਰਗ ਵਿੱਚ 
ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਅਵਤਾਰ ਵਾਦ, ਦੀ ਡੌਗੋਰੀ ਫੜੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਕੋਈ ਸਿੱਧਾਂ ਪਾਰ ਬੁਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਭਗਤ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਐਗਦ 
ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇਵੀ ਪੂਜ ਨਹੀਂ ਸਨ? ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਤੀਰਥਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰੰਮਦੇ ਬ੍ਰਢੇ ਨਹੀਂ ਹੋਏ? 
ਸੈਂਕੜੇ ਗੁਰਸਿੱਖ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਤੋ' ਵੀ ਉਚੇ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ 
ਸੁਲਤਾਨੀਏ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਪੂਜ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਤਾਰਲ ਓੰਦਮ ਸੰਤਨੁਰ 
ਕੱਆ ਅੰਭਲੰਕ' ਓਧਰਣ ਅਰਲ਼ਾ' ਤੋਂ ਪੁਗਟ ਹੈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਪਿਛੋਂ ਵੀ ਤਰੀਥਾਂ 
ਉਤੇ ਗਏ ਪਰ ਮਨੋਰਥ ਬਦਲ ਗਿਆ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਉਧਾਰ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇੰਝ ਕੀਤਾ । 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤੀ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਜਲੰਦੇ ਲਈ ਹੈ, ਸਭਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸਾਂਝੇ ਗਿਆਨ ਉਪਦੇਸ਼ ਦ੍ਰਿੜਾਉਣ ਦੀ ਅਲਮ ਬਰਦਾਰ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਣੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਾਤੀ ਤੇ 
ਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਜੈਮਿਆਂ ਕਿਸੇ ਭੀ ਭਾਂਤ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਉਲਝਣਾਂ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰਸਿਆ ਹੋਵੇ, 
ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਕ ਹੈ। 

ਗੁਰਮਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਗੋਬ ਸਾਹਿਬ, ਆਤਮਕ ਘੁਮਣ ਘੇਰੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਗੁਜ਼ਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਰੋਸ਼ਨ ਮੁਨਾਰਾ ਹੈ। ਖਾਸ ਕਰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਨਾਲ ਵਰਤੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਆਤਮਕ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪਾਂਧੀਆਂ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀਆਂ 
ਰਹਿਣਗੀਆਂ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤਾਂ, ਰਾਮ ਭਗਤਾਂ, ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ, ਕਰਮ ਕਾਂਡੀਆਂ ਹਨ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ 
ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਉਤੇ ਪੈਕੇ ਜਦੋਂ ਨਿਰਗੁਣ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਮਾਰਗ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਉਹ 
ਭੀ ਬੂਹਮ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਏ, ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। ਅਗੋਂ ਲਈ ਅਜੇਹੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਭਟਕਦੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ 
ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼, ਗੁਰਮਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਉਦਾਰਤਾ ਨਾਲ ਫਲਕਦੀਆਂ ਭਾਵ ਲਹਿਰਾਂ, ਪਿਛਲੇ ਕਰਮ 
ਵਹਾ ਲੈ ਜਾਣ ਅਤੇ ਅਗੋਂ ਨੂੰ ਸੋਚਾ ਮਾਰਗ ਦਿਖਾਉਣ ਦੇ ਸਮਚੌਥ ਹਨ। ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਵਿੱਚ 
ਫਸੇ ਰਹਿਣਾ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੀਲਾ ਦੀਆਂ ਕਾਮ ਕ੍ਰੀਤਾ ਕੇਤੇ ਰਾਮ ਰਵਾਲ'ਦੀਆਂ ਬੀਲਾ ਤੇ ਤਮਾਸ਼ਿਆ 
ਨੂੰ ਈਸ਼ਰ ਭਗਤੀ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਹਠਯੋਗ ਵਿੱਚ ਤਨ ਗਾਲਣੇ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਆਦਿਕ 
ਕੱਚੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲਣਾ, ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮਨਣਾ, ਭਾਵੇ' ਕਿੰਨੀਆਂ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਭੀ ਹੋਣ, ਉਹ ਠੌਚਣ ਕੌੌਂਦਣ ਵਾਲੇ ਮਨ ਕਾ ਚਾਉ ਹੀ ਹਨ। ਇਹ ਸਭੋ ਕੁਝ, ਜਾ 
ਕਾ ਕੱਡ ਸਗਲ ਲਹਾਨ' /ਨੋਰਭਉਂ /ੈਠੰਕਾਰ ਸਦ ਨ$/?/ ਦੀ ਲਖਤਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਨਹੀਂ। 
ਹਾਂ ਇਹ ਕਿਰਿਆ ਵਾਲੇ ਉਚਾ ਜ਼ਰੂਰ ਉਠਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਚਾ ਉਠਦੇ ਭੀ ਰਹਿਣਗੇ। ਪਰ ਪਰਮ 
ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਗੁਰਮਤ ਹੀ ਹੈ । 

ਕਲਲ਼ਾਗਾ ਨ ਪੁਧਾਨ “ਦਾਰਲ ਭਨਤ ਸਨਾ ਉਧਰੇ #/ 

ਨਨ ਲੈਦੇਓ ਕਾਲੌਨ /ਇਲੌਜਨ ਅੱਤ ਦੱਧ ਗਲੇ ਜਮਟੇ # 

ਭਾਰਨਾਨ ਨ ਲਗੇ ਨ ਉਂਧਰੇ ਸੱਠ ਨਲੰਬ' ਪਾਪ ਟਨੋ # (ਨਾ % 8, ੯੯੪) 

ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਇਹ ਉਂਚ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, 'ਨੱਤਲ੍ਰ ਸਭਨਾਂ ਟਾ 
ਭਲਾ ਅਨਹੱਲਦਾ' ਸਰਬਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਜਗਤ ਜਲੌਦੇ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵਿਆਪਕ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੮੫ 
ਉਦਾਰਤਾ 'ਗੁਰਮਤ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਚੂਪ ਵਿੱਚ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਧਰਮ ਸਰੂਪ ਹੈ। 


ਜਗਤੁ ਜਲੰਦਾ ਗਤ ਲੈਂ ਆਪਣਾਂ #੍ਰ੍‌ਘਾ ਧਰਨ # 

/ਨ੍ਤੇ ਦੁਆਰੇ ਈੰਲਰੈ /ਤਤੈ ਲੈਹ ਓਲਭੱਨ // (//ਨੈਲਾਫਲ ਵਾਰ ਝੋਕ % 2, ੮੪੬੭ 

ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਹੈ ਨਾ ਕਿ- ਸੂਦ ਨਏ ਕਾਨ ਅ#ੰਨ ਉਨ 
ਜੁਲਾਹਾ, ਡੂੰਮ, ਛੀਪਾ, ਨਾਈ, ਜੋਟ, ਕਹਿਕੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦੁਰਕਾਰਨ ਵਾਲੀ, ਪੰਡਿਆਂ, ਕੁਲ 
ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਦੀ ਦੁਰਾਕਰੀ ਨੀਤੀ ਧਾਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖੁਦ 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੇਕੇ ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਲੰਦੇਉਂ /ਤਲੌਜਨ ਕਾਲੀਰ 
ਦਾਲ਼ਰੇਂ #ਕਤ ਗਾਲ ਦਮਆਰੌ// ਭਗਤਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਸੋਕਾ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਉਤੇ ਸ਼ੈਕਾ ਕਰਨ ਤੁੱਲ ਹੈ। 
ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਹਠ ਯੋਗੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਵਿਔਰਥ ਦੀਆਂ ਸਫਾਈਆਂ 
ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤ ਉਹ ਕੁਝ ਹੈ ਸਨ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਭੀ ਅਪਮਾਨਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹੋਣਗੇ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ ਦੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਤਿਆਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਖਸ਼ ਕੀ ਸੀ? ਪਤਤਾਂ ਤੋਂ ਪਵਿਤਰ 
ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। ਅਜੇਹੇ ਪਦ ਉਤੇ ਪੁੰਜੇ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸੁਰ, ਨਰ ਦੇਵਤਾ, ਕਹਾਉਣ 
ਵਾਲੇ, ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਅਧਿਕਾਰ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ (ਨਰ) ਵੀ ਗਾਉਂਦੋ ਹਨ, ਅਤੇ ਗਾਉਂਣਗੇ । 

ਭੁੱਲ ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਭਗਤ ਆਖਰ ਭਗਤ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਾਂਗ ਗੁਰੂ 
ਜੋਤੀ ਨਹੀਂ! ਧੁਰੋਂ ਵਰੋਸਾਏ ਹੋਏ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਸਰੂਪ ਲਨ ਨਾਨਕੁ ਭਗਤ ਦਾਰ ਤਲੇ ਲੂਹਆ ਸਮਾਨਾ 
ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਤੀਤਾਂ ਦੇ ਖੈਭਾਂ ਤੋਂ ਸਿਨਾਂ ਹੀ ਉਡਾਰੀਆਂ 
ਮਾਰਕੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਕਾਸ਼ ਵਿੱਚ ਉਡਦੇ। ਭਗਤ ਵੌਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਕੋਮ ਕਾਜ ਕਰਦੇ ਵੀ ਰਹੈ, ਜੋ ਰਾਹ ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੌਝਿਆ ਤੇ ਦਿਸਿਆ ਉਸ ਰਾਹ 
ਚੌਲ ਪਏ, ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਸ਼ਣੇ। ਐਤ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਡ ਬੀਤੀਆਂ ਸਿਖਿਆਦਾਇਕ ਤਜਰਬੇ ਭੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੰਚ 
ਪੁਵਾਣ ਹੋਏ। ਮੁਤ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਣ ਵਾਲੀ ਗੌਲ ਹੈ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਹੀ ਇਸ ਲਈ ਗਈ 
ਕਿ ਭਗਤ ਵੌਖੋਂ ਵੱਖਰੇ ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੌਂਕ ਪੁੰਜੇ। ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਭੀ ਭਗਤ 
ਉਸ ਵੇਲੋ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਨ। ਭਗਤ ਮਾਲਾਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਭਰੀਆ ਪਈਆਂ 
ਹਨ। ਕਈ ਭਗਤ, ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਖੁਦ ਹੀ ਪੁਜੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਗ ਕਿਉਂ ਨਾਂ ਬਣੀ? ਕਿਉਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਆਰੈਭਕ ਮੈਜਿਲਾ ਉਤੇ 
ਹੀ ਭਟਕਦੇ ਸਨ। ਹਉਮੈ ਵਿੰਚ ਗੂਸੇ 'ਬੁਹਿਮ ਅਗਨ' ਕੇ ਲੂਠੇ ਅਣਵਿਕਸਤ ਹੀ ਰਹੇ ਸੀ। 

ਗੁਰਮਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਚੇ ਉਦਾਰਤਾ ਵਾਲਾ ਇਹ ਨਜ਼ਰੀਆ ਮੈਨਣ 
ਅਤੇ ਧਾਰਨ ਯੋਗ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਖੁਦ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਅਗੇ ਇਸ ਸੇਧ ਵਿੱਚ ਚੌਲਣ ਲਈ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : - 

ਨਾਸੰਦਾ ਨੀਲੈਂਦ ਲੋਂਸੰਦ ਆਨ ਨਸਦੇਨ ਮਨ ਲੰਣਾ / 

ਆਫ਼ ਦਾ ਕੰ ਛੰਪਠੌ ਨਂਟ£' ਲਲੱਣਾ #ਰਹਾਏ// 

ਲੁਨਨਾ ਤਨਨਾ /ਆਨ ਕੈ ਪੱਤ ਚਰਨ ਕਾਲੀਰਾ' // 
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੫੮੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੀਚ ਕੁਲਾ ਜੌਲਾਹਰਾ ਭਾਏ£' ਨੁਣੰਆ ਠਗੀਰ/ 

ਗਾਂਵਦਾਲ਼ ਛੋਵੰਤਾ ਫੋਰ ਨੰਮਂਤ /ਇਨੇ /ਤਆਲੀਂ ਆਇਆ ੭ 

੪ਰਗਟੁ ਹੋਆ ਸ਼ਾਨਨੇਨੇ ਗਾੰਠੇ ਦਰਸਨ ਆਇਆ £// 

ਆਨੇ ਨਾਈ ਛਤਕਾਨਆ ਓਹੁ ਆਠ ਆਨ ਨ/ਨੇਆ // 

/ਹਰਦੇ ਫੰਨੈਆ ਆਰੜੁਹਨ ਭਗਤਾ ਆਹ ਗੰਨੇਆ // 

/ਟਹ ਨਨ ਨਨ ਕੰ ਲਾਟਰੰ ਇਨ ਭਲਤੀ ਲਗਾ // 

/#ਲੈ ਤਾਲ ਕੁਸ਼ਾਣੀਆ ਧੰਨਾ ਵਡਭਾਲ਼ਾ / (ਹਾਲ ਆਸਾ ਲੰਨਾ ਲੀ - ੪੭੭ 

ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਗੁਰੂ ਬਚਨ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਤੀਜੇ 
ਮਹਲੇ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਮਹਲੇ ਨੌਵੇਂ ਤੋਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ੍ਹੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਲੇਖ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ ਤੁਕ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ. ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ। ਕੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ਟੋਕ ਜਾਂ ਮੇਟ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਸਰ ਨਨ /ਤਨਕ ਥਾਣਾ ਲਾਵੈ 
ਕੀਇ' ਨ ਐੰਟੇ ਭਾਈ? ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ :- 

ਰਾਂਵਦਾਨ਼ ਲਮਾਨ 5ਸਤਂਤ ਕਰੋਂ ਗਨ ਕੰੱਗੱਤ /ਨੇਮਕ /ਏਕ ਲਏ # 

ਆੱਤਤ ਸਾਤ ਓਤਨ ਭਾਏਆ ਚਾਰ ਵਰਨ ੪ਣੇ ਪਨ ਅਟ// (ਨੰ ਮਹਲਾ 8, ੭੩੩੭ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਜਿਸ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਇੰਝ ਸ੍ਹੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਮੋਹਰ ਲਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਉਸ ਮੋਹਰ ਨੂੰ ਕੋਣ ਮੇਟ ਸਕਦਾ ਹੈ? (ਕੋਇ ਨਾ ਮੋਟੋ ਭਾਈ) ਜੋ ਸਖਸ਼ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਬਾਰੇ ਉਟੈਕਣ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਐਤਰ ਕੇਦਾਂ, ਪ੍ਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦੇਖਣ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦਸੀ ਸਿੱਖ ਮੌਤ ਸਮਝਣ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਰਮ 
ਭੂਮੀ ਦੇ ਉਦਾਰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਾਨਣ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ 
ਦੇ ਆਤਮ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ ਵਖੋ ਵਖਰਿਆਂ ਤਰੀਕਿਆਂ 
ਨਾਲ ਜੁਟੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਕ ਪੁਜਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ : 

/ਨੈਸ ਜਾਤ ਤੇ ਕੋਸ਼ ਆਲੰੱਹ ਅਘਰਲ ਰਲ਼ ਭਗਤਾ /ਵਸਲੋਖ / 

ਭਲੋ ਕਲੋਨ ਦਲ਼ ਦਨਨ ਕੱ ਤਨ ਐਨ ਸ੍ਰ ਨਾਲੀ # 

ਉਚ ਤੋ ਉਚਾ ਨਾਮਏਉ ਸਮਦਰਨਾੰ ਗਵੈਦਾਸ਼ ਠਯੁਰ ਸਣੇ #£/ (ਸਾਰੰਗ ੭% -੧੭੦੭) 

ਉੱਪਰ ਕੀਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੇਧ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਵਿਧੀ ਮੈਨਣ ਦਾ 

ਸੈਕੇਤ ਹੈ, ਉਚਾ ਉਠਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਰਿ 

ਹੰਨੋੰ .ਨਂਵਿਆ ਲਾਲ ਛਾਨ// /ਤਲੱਜਨ ਗਰ ਨਲ ਠਣੀੰ 775)/ 

ਝੌਣਾਂ ਕੰ ਡਾਨ ਕੰਤ ਪੁਠਲ// ਠੇਂ ਮਨ ਤੂ ਆ ਗੋ ਟਯੂ// 

ਸੈ ਦੋਵ /ਨਆਮੰਨਨ ਅਹੀਸੰਵ / ਨਾਈ ਓੰਆੱਰ£ ਸੰਨ ਸ਼ੰਵ #/ 

੭ਨ ਡੀਨ ਨ ਡੋਲ ਕਹੇ ਲਏ / ਮਨ ਤੂ ਭੀ ਡਰਲੰਹ ਸਗ ਪ/ਏ/ 

ਜਾਹ ਅਨੂਗੂਾਨ ਠਲੂ/ਨੈ ਕੀਹ ਆ // ਲੇ ਤੋ ਲੀਨੇ ਭਰਤ ਰਹੱਸ // 

/ਤੈਨ ਕਾ ਨੁ ਆਵਜੁਣ ਨ ਲੱਠ9/ਰਓ ਕੋਇ// /ਏਹ /ਲੱਨ ਦੇਖ ਆਨ ਲਠਾ ਸੋਫ/ 

ਕਲਾਂਰ /ਨ#ਏਓ' ਏਕਾ ਰੰਨ' / ਨਲ਼ਦੋਵ ਗੰਨੇ ਜੀ? ਛਲ ਲੱਨ / 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੮੭ 


ਰਾ/ਵਦਾਸ /ਨੈਆਏਣ ਤਾ ਅਨੂਲ' # ਗੁਰ ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ ਆਲੈਂਟ ਰੂ? 
('ਝਸੰਤ ਆਹਲਾ &, 55੯27 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਏਥੇ, ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਨਾਮ, ਭਗਤਾਂ ਤੋ ਪਿੰਡੇ ਆਇਆ। ਸਧਾਰਨ ਬੁਧੀ ਵਾਲਾਂ ਪਾਠਕ 
ਭੀ ਇਹ ਸੌਖੀ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਦ 'ਗੋਵਿੰਦ ਰੂਪ' ਦਸਿਆ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਇਸ 
ਤੁਕ ਦਾ ਅਰਥ ਏਸੇ ਭਾਵ ਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ: "ਪੁਨ: ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿਤੇ ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ ਤੇਰਾ 
ਅਨੁਪਮ ਚਰਣ ਧਿਆਣ ਪਏ, ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿਤੇ ਹੈ, ਹੋ ਗੋਬਿਦ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਕਾ ਰੂਪ ਹੈ ।।੭।।੧।। (ਟੀਕ ਫਰੀਦਕੋਟ ਸਫਾ ੨੪੩੪) 

ਇਸ ਸਬੈਧੀ ਵੌਖਰੀ.ਬਹਿਸ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਧਾਰਨ 
ਕੀਤੇ ਸਨ, ਪਿਛੋਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ 
ਨਹੀਂ, ਗੋਬਿੰਦ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ । 

ਕਾਝੋਂ ਗੁਰ ਤੇ #ਕਾਂਤ ਨ ਹੂਆ” # 

ਅਸੀਂ ਭਗਤ ਥਾਣੀ ਉਤੇ ਸੈਕਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸੀ । 
੧. _ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਪੋਥੀਆਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੇ ਪੋਤਰੇ ਸਹੈਸਰ ਰਾਮ ਤੋ ਲਿਖਾਈਆਂ 
ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
੨. _ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਉਸ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਭਾਗ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਖਾਈ ਸੀ । 
ਬਾਣੀਆਂ ਕੁਝ ਵੱਧ ਵੀ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। ਏਥੇ ਤੌਕ ਕਿ ਕੁਝ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਅਤਲੇ 
ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੋ ਤਰਤੀਬ ਭਾਵੇ' ਬਦਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਰਹਿਤ 
ਕੋਈ ਬੀਤ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਪੋਥੀ ਬੇਸ਼ਕ ਹੋਵੇ 

ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਉਤੇ ਸਕੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਭਾਂਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਤੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਤਾਂ ਉਠਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਮੋਛੀ ਪਾਣੀ ਵਿੱਚ ਏਧਰ ਉਧਰ 
ਵਿਚਚਦੀ ਹੋਈ ਫ਼ਲਾਂਗਾਂ ਲਗਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਲਗਾਊਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮੋਛੀ ਦਾ ਪਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ 
ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਕੇ ਜੀਉਂਦੇ ਰਹਿਣਾ ਧਰਮ ਨਹੀਂ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਉਂਦਾਰ ਮੋਤ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਮਝਿਆ, ਜਗਤ ਉਧਾਰਨ ਦੇ ਲਖਸ਼ 
ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਾਣਿਆ, ਗੁਰਮਤ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਸੋਧ ਲੈ ਕੋ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ 
ਠੀਕ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਪ੍ਰੋ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੋਣ ਅਪਨਾਉਣ ਯੋਗ ਹੈ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਟਿੱਪਣੀ ਭੀ ਗੁਰਮਤ ਦੇ 
ਪ੍ਰਛਾਵਿਆਂ ਹੇਠਾਂ ਚਲਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸੇਧ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਭੀ ਇਸੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

੧. _ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਕਈਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ 
ਖਿਆਲਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ, ਪਰ ਇਹ ਖਿਆਲ ਧਰਮ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੂਲਾਂ ਸਬੈਧੀ 
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ਪ੮੮ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਲੱਰਾਂ ਨੇ ਨੈਆਣਆ ਲਹਲ਼ਨੇ ਰੂਹਾਂ ਅੱਲੇ?/ 
ਮੋਇਆਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਸਦੀਆਂ ਤੀਕ ਕਬਰਾਂ ਵਿੱਚ ਪਈਆਂ ਕਿਆਮਤ ਨੂੰ ਉਡੀਕਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਖਿਆਲ ਹੈ ਜੋ ਆਵਾਗਉਣ ਦੇ ਖਿਆਲ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਰੀਦ 
ਜੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਸੀਤੇ ਜਾਣ ਅਤੇ ਪੰਜੇ ਵਖਤ ਨਵਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਿਤਨੇਮ 
ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਫਲੀਦਾ ਬੋਨੈਵਜ਼ਾ ਕ/ਤਿਆ ਲੋਹ ਨ ਭਲਾਂ ਨੀਂਤ// ਕਲਾ ਜਾਨੇ ਨ ਅ#ਆ 
#ਜੋਂ ਵਲਤਾ ੭ਆਨੀਂਤ?/ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਈ ਥਾਈ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਹਨ, 
ਜਾਂ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਹਾਲਾਂਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਖਿਆਲ ਇਕ ਰੌਬ ਦੀ ਖੂਜਾ 
ਦ੍ਰਿੜਾਂਉਂਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਬਤ ਇਹੋਂ ਰਾਇ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ:- 

ਨਾਂ ਛੀਲਾ ਕਲੀਰ ਜਲਾਹਾ ਭਰੇ ਡਰ ਅਤੇ ਗੱਡੇ ਖਾਣੀ # 

ਡਾਹਨ' ਕੇ ਲੌਤੇ ਨਲਦੂ ਪਛਾਣਨ ਹਉਂਨੈ ਸਤਿ ਨਵਾਣੀ / 

ਡਾਰ ਨਰ /ਤਨ ਕੀ ਲਾਠੀ ਨਾਵ ਆਇ ਨ ਅੰਟੈ ਭਾਣੀ # (ਨੀ ਰਲ ਅਤ, ੬੭) 

ਇਹ ਧਰਮ ਸਬੈਧੀ ਨਵਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਅਸੀਂ ਸਿੱਖ ਵੀ ਬਹੁਤ 
ਵਾਰੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਧਰਮ ਨਿਰੇ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਧਰਮ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ 
ਚੰਗੇ ਤੋਂ ਚੰਗਾ ਰਹਿਣ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਵਹਿੰਦੇ ਦਰਿਆ ਉਤੇ ਪੁਲ ਬਣਾ ਕੇ ਲੈੋਘਣ ਦੀ ਜਾਚ ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੁਲ ਦਾ ਇਜਨੀਅਰ 
ਭਾਵੇ' ਆਪਣੇ ਕੈਮ ਵਿੱਚ ਵਿੱਥਾਂ ਮਿਣਨ ਲਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨੂੰ ਵਰਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਮੁਖ ਪੂਯੋਜਨ ਪੁਲ ਬਣਾਉਂਣਾ ਹੈ। ਉਹ ਟ੍ਰਿਗਨਾਮੇਟਰੀ ਦੇ ਅਸੂਲ ਵਰਤੇ, ਜਾਂ ਕਾਨਿਕ ਸੈਕਸ਼ਨ 
ਦੇ, ਜਾਂ ਅਲਜਬਰੇ ਦੇ ਜਦ ਤੋਕ ਉਹ ਪੁਲ ਠੀਕ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੈਂ, ਉਸ ਨਾਲ ਕੋਤੀ ਝਗੜਾ 
ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਇਸੇ ਤੜ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 'ਨਾਮ' ਤੇ ਸੇਵਾ ਵਾਲੀ ਬਣਾਉਣੀ ਹੈ। 
ਰਲ ਧਰਮ “ਨਹ ਨਟ ਧਰਨ / ਗੰਨੇ ਕੰ ਨਹ ਜਾਮ /ਨੋਲਨਝ ਕਰਨ (ਤਕ)? 'ਨਾਮ' 
ਰੌਬ ਦਾ ਪਿਆਰ ਸਿਖਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ 'ਸੇਵਾ' ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਦਾ ਪਿਆਰ। ਜਦ ਤੋੜੀ ਕਿਸੇ ਧਰਮ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਦੋ ਅਸੂਲ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਤਦ ਤੋੜੀ ਉਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਝਗੜਾ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ। ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਭੁਲਾਵੇਂ ਰਸਤੇ ਹਨ, ਔਖੋ ਤੇ ਲੈਬੋਂ ਰਸਤੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਉਤੇ ਚਲਕੇ ਮਨੁੱਖ ਕਦਮ ਕਦਮ ਤੇ ਠੇਡੇ ਖਾਂਦਾ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਅਮੋਲਕ ਸਮਾਂ 
ਬਿਅਰਥ ਗੁਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਚਲਣ ਵਾਲਾ ਪਧਾਊ ਤਾਂਘਾਂ ਭਰੀ ਨੇਕਨੀਤੀ 
ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਭੁਲੜ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ਹੋਕੇ ਜਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਫੀ ਵਿੱਚ 
ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਰੋਬ ਵਡਾ ਬਖਸ਼ਿੰਦ ਹੈ । 

ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੋਣ ਤੋਂ ਦੇਖੀਏ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੋਣਾ 
ਇੰਕ ਅਦੁਤੀ ਉਦਾਰਤਾ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈਂ। ਇਸਦੀ ਤਹਿ ਵਿੱਚ /ਜੇਤੁ ਦੁਆਰ ਓਥਨੇ ਤਤ 
ਲਹ ਓਕੰਨੇ// ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ। (ਪੇਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਪਤ੍ਰਿਕਾ ਪ੍ਰਿ. ਭੇਜਾ 
ਸਿੰਘ ਐਕ)। 

ਭਾਣਾ ਵੀਰ /ਨੰਘ ਨੰ ਲੀ ਰਾਟ-- ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਇਕ 
ਸੁਮੋਤ ਢਿੱਤੀ ਜੋ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਔਡ ਔਡ ਮੌਤਾਂ ਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਬੈਦੇ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਨਾ ਕਰਨ, 
ਧਰਮ ਕੀਹ ਤੇ ਦ੍ਰੈਸ਼ ਕੀਹ? ਆਪ ਨੇ ਸਿਖਲਾਇਆ ਕਿ ਹਰ ਮਤ ਵਿੱਚ ਸੋਚ ਗੂਹਿਣ ਕਰੋ। 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੮੯ 


ਕਿਸੇ ਮੌਤ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਨਾ ਕਹੋ। ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਪੌਕੇ ਰਹੋ। ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇਵ ਦੇ ਪ੍ਰੋਮ ਵਿੱਚ ਰਹੋ ਤੇ ਉਸਦੀ ਸਿਖਿਆ, ਉਪਦੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਤੇ ਧਯਾਨ ਪ੍ਰੀਤ ਆਸਰੇ ਆਪਣੇ 
ਮਨ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਕਰੋ ਤੇਂ ਸਾਈਆਂ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋਖਤਾ ਤੌਕ ਅਪੜ ਪਾਵੇ। 

ਇਹ ਸੁਮਤੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਉਸਦੀ ਅਸਲੀ ਤਸਵੀਰ ਇਹ ਖਿਚ 
ਵਿਖਾਈ ਆਪਣੇ ਜਲਾਏ ਸਿੱਖ ਮਾਰਗ ਦੀ ਰਾਹ ਨੁਮਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਕਿ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚ ਹੋਰਨਾ ਮਜ਼ਹਬਾਂ, ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਵਡਕਿਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਸ ਵਿੱਚ ਦਰਜ 
ਕੀਤੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ, ਹਿੰਦੂ, ਸ਼ੈਵੀ, ਵੈਸ਼ਣਵ, ਸੂਫੀ, ਹਰ ਭਲੇ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲਈ। ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਚਾਹੋ ਉਰ ਕਿਸੇ ਮੌਤ ਦਾ ਸੀ। ਅਖੀਰ ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਗਈ ਸਹੀ ਕੀਤੀ, 
ਉਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲੈ ਲਈ। ਉਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਲੌਗਾ, 
ਉਸਦੀ ਸਾਧਨਾ ਕਾਲ ਦੀ ਅਵਸਥਾ, ਉਸਦੇ ਈਸ਼ਵਰ ਲੈਖਤਾ ਵਿੱਚ ਅਪੜਕੇ ਉਚਾਰੇ ਵਾਕ 
ਲੈ ਜਿਥੇ ਲੋੜ ਸਮਝੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਦੀ ਦਰੁਸਤੀ ਭੀ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈਂ, ਜਿਵੇ' 
ਕਿ ਬਾਬੇ ਫਰੀਦ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ : 

ਫ਼ਗੀਦਾ ਨਤੰ ਰਤ ਨ /ਨੈਕਲੰ ਲੋ ਤਨੂ ਲੀਨ ਕੀਏ / 

ਜੰ ਤਨ ਰਤੇ ਹਠ /ਨੈ6ਂ ਨਨ ਤਨ ਗੜ ਨੇ ਗੋਇ / (ਸੱਕੇ ਫਲੰਦ ਲੀ -5੩੮2੭ 
ਗੁਰੂ ਤੀਸਰੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਵਾਕ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ: ਮਹਲਾ ੩।। 

ਏਹਾ ਤਨੁ ਲਭ ਰਝੋ` ਟੈ ਰਤ ਲਨ ਤੰਨ ਨ ਗੋਇ ੭ 

ਲੇ ਨਹ ਰਤੇ ਆਪਣੇ /ਤਤ ਤਨ ਲੱਭੇ ਰਤ ਨੇ ਗੋਂਇ // 

ਤੈ ਪਇਆ ਤਨੁ ਪੱਟ ਗੋਂਇ ਲੱਭ ਕਤ /ਵੋਜ੍ਹ ਲਾਏ // 

ਨਉ ਲੈਸੰਤੰਨੇ ਧਾਤ ਨਹ ਗਏ /ਤੰ ਗੰਨੇ ਕਾ ਭਈ ਟਗਆੱਤ ਮੈਨ ਭਵਾਣ # 

ਨਾਨਕ ਡੇ ਸਨ ਸੰਹਣੇ ਨ ਠਤੇਂ ਗੰਨੇ ਰੰ ਲਏ % (੧੩੮64 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਦਰਯਾ ਦਿਲੀ ਤੇ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਪ੍ਰਤੌਖ ਦਿਸ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਔਜ ਸਾਨੂੰ ਪਾਵਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਜ਼ਰ ਪੈ ਰਹੀ 
ਹੈ। (ਅਸ਼ਟ ਗੁਰੂ ਚਮਤਕਾਰ ਸਫਾ ੧੨੬੫, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) । 

ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਨਾਭਾ) ਨੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿੱਚ ਸੰਜਮੀ 
ਤੋਂ ਸੁੱਚੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਏਸੇ ਭਾਂਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ :- - 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਉਹੀ ਬਾਣੀ ਜੋ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹੈ, ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿ ਸੂਦਰ ਅਥਵਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਦਿ ਗਿਆਨੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਉਚ ਜਾਤੀ ਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਮਾਨ ਪਵਿੱਤਰ ਹੈ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਭਿਨ 
ਭਿਨ ਮਜ਼ਹਬ ਅਤੇ ਮਿਲਤ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਾਕੇ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਸੌਤਾ, 
ਬਲਵੰਡ, ਸਧਨਾ, ਸੈਣ, ਸੁੰਦਰ, ਸੂਰਦਾਸ, ਕਬੀਰ, ਜੈਦੇਵ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਧੈਨਾ, ਨਾਮਦੇਵ, ਫਰੀਦ, 
ਪਰਮਾਨੰਦ, ਪੀਪਾ, ਬੇਣੀ, ਭਿੱਖਾ ਆਦਿ ੧੭ ਭਟ, ਮਰਦਾਨਾ, ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਮੌਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ । 


132੦ ੨97 


, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪੱਛਮ ਪੁਭਾਵੀ ਵਿਆਖਿਆ 

ਸੈਨ ੧੯੦੯ ਵਿੱਚ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸਿੱਖ ਰਿਲੇਜਨ' ਛਪ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਲਈ ਪ੍ਰਸਿਧ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਰਵਾਂ ਸਹਿਯੋਗ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, 
ਸੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਅਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਗੈਜ਼ਟੀਅਰਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਤਾਬਾਂ 
ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਉਦਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਪੁਸਤਕ ਛਪਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਚੇਗੀ 
ਹੋਂ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਪੁਸਤਕ ਛਪਣ ਤੋ' ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੇ ਸਿੱਖ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਜੋਰਦਾਰ ਸਵਾਗਤ 
ਹੋਇਆ। ੨੬ ਮਈ, ੧੯੧੦ ਦੇ 'ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਜਾਰ' ਦਾ ਵੱਡਾ ਮੋਖ ਲੇਖ ਇਸ ਪੁਸਤਕ 
ਸਬੈਧੀ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ। ਲੇਖ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਸਨ ਸੁ.ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ। (ਓਹੋਂ ਸੂ. ਗੁਰਬਖਸ਼ 
ਸਿੰਘ ਜੋ ਸੁ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਕਰਕੇ ਪੁਸਿੰਧ ਹੋਏ)। 

ਸਿਰਲੇਖ ਦਿਤਾ ਗਿਆ : 

'ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ, ਕ੍ਰਿਤ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ'। 

ਲੋਖ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਕਤ ਕੌਨ ਮਗਲ ਗਾਏ। ਪਹਿਲਾ ਫਿਕਰਾ 
ਹੈ - 'ਤਕਾਂ ਤਕਦਿਆਂ ਔਖਾਂ ਪੌਜ ਗਈਆਂ। ਆਸਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਲ ਜਵਾਨ, ਜਵਾਨ ਬੇ ਹੋ 
ਗਏ ਅਤੇ ਬੂਢੇ ਦੇਵਤਾ ਰੂਪ ਹੋ ਗਏ, ਭਾਈ ਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਭਾਈ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਬਾਬੂ 
ਸੈਕਰ ਦਿਆਲ ਆਦਿ ਮਹਾਤਮਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਬੂਟੇ ਦੇ ਲਗਾਉਂਣ ਵਿੱਚ ਕੁਝ ਸਹਾਇਤਾ 
ਕੀਤੀ ਸੀ ਔਜ ਕਿੱਥੇ ਹਨ? ਆਮ ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲੋਂ ਜੋ ਕੈਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਣਾ ਉਹ ਹਰਿਆ ਭਰਿਆ 
ਬੂਟਾ-ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਔਜ ਔਖਾਂ ਨੂੰ ਨੰਢ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਅਫ਼ਸੋਸ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮਝਾਉਣ 
ਵਾਲੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ, ਸੁਆਗਤ ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਸ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਗੁਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਕਈ 
ਜਾਣਕਾਰੀਆਂ ਦਿਤੀਆਂ। ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ`ਹੈ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਲਥਾ ਬੋਲੀ ਵਜੋਂ ਲਫਜ਼ੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਅਰਥ ਸੈਪਰਦਾਈ ਕੀਤੇ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ। ਸੈਗੀਤ ਬਾਰੇ ਪੌਛਮੀ ਤਰੀਕੇ ਵਾਲੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਵਾਲਾ ਭਾਗ ਦੇਖਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, 'ਮੈਨੂੰ- ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋਂ ਹੀ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਮੁਲ ਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਵੋਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕੀਤੀ ਖੋਜ ਅਤੇ ਜੁਟਾਈ ਸਮੋਗਰੀ ਬਾਰੇ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ, ਅਜੇਹੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਨੂੰ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੋ 
ਖਾਲਸਾ ਟੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਲਈ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਉਪਰ ਕਈ ਮੈਂਫਲਟ ਵੀ ਲਿਖੇ ਸਨ। 

ਜੈਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ, ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ, ਮੈਂੱਫਲਿਟ ਖ਼ਾਲਸਾ ਟੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਨੇ 
ਛਾਪੇ। ਜੀ. ਸ਼ੀ. ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਮੈਕਾਲਫ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਕਰਾਈ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਚੈਲੰਜ ਕਬੂਲ ਕਰਨ 
ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗਿਆਨੀ ਬੜੇ ਘਟ ਹਨ। ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਂਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੬੧ 


ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਛਪਣਾ ਵੱਡਾ ਖੜਾਕ ਸੀ। ਇਸ ਉਤੇ ਵਲੈਤ ਦੇ ਹੀ ਰਸਾਲੇ 'ਕ੍ਰੈਸਟ' ਵਿੱਚ 
ਇੱਕ ਲੇਖ ਪਡਤ ਜੈ ਚੰਦਰ ਚੈਟਰਜੀ ਦਾ ਵਲੈਤ ਵਿੱਚ ਫਪਿਆ। ਉਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਭੀ ਸਤੇਸ਼ਰ 
੨੨, ੧੯੧੦ ਨੂੰ ਏਸੇ ਪਰਚੇ ਵਿੱਚ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ। ਸਮਾਲੋਚਕ ਨੂੰ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਸਿੱਖ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ /ਨੈਂਦੁਸ਼ਤਾਨ ਦੇ ਹੱਰਨਾਂ ਅੰਤਾਂ ਨਾਲੋ ਉਚਾ ਦੱਸਣਾ ਪਲੰਦ ਨਾਂ ਅਆਮਲਆ। 
ਦੂਜਾ ਨੁਕਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਵੇਖ ਦੌਸਣ ਵਾਲਾ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੋ ਮੈਕਾਲਫ 
ਜੀ ਦੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਬੀਰਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਗੋਰਖਿਆਂ ਤੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ 
ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਬਾਰੇ ਭੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਪਸੰਦ ਨਹੀਂ ਆਈ ਸੀ । 

ਚੈਟਰਜੀ ਦੇ ਲੇਖ ਦੀਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਯੂਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਭਾਈ ਸ਼ੈਕਰ ਦਿਆਲ 
ਜੀ ਫੈਜ਼ਾਬਾਦੀ ਪੌਕੇ ਸਨਾਤਨੀ ਹਿੰਦੂ, ਨੇ ਅਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿੱਚ ਹੀ ਦਿੱਤੇ। ਚੈਟਰ ਜੀ ਦੇ ਉਠਾਏ 
ਗਏ ਸਾਰੇ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ। ਸਾਰ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਪਹਿਲੇ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੀਆ ਹਨ। ਕੈਪਟਨ ਕਨਿੰਘਮ ਦਰੁਸਤ ਆਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਸ਼ਕਰਚ਼ਾਰੀਆ, ਰਾਮਾਨੰਦ, ਗੋਰਖਨਾਬ, ਕਬੀਰ ਜੋ ਜੋ ਸੁਧਾਰਕ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ ਆਏ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਭ ਤੋਂ ਔਗੇ ਹਨ। ਬਾਬੂ ਸ਼ੋਕਰ ਦਿਆਲ ਜੀ ਨੇ ਸਰ ਪਾਲ ਗ੍ਰਿਫਨ, 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਐਚ. ਐਸ. ਵਿਲਸਨ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਦੌਸਿਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇੰਕ ਕੌਮੀ ਧਰਮ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਏ। ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਉਲਬਾ ਭੀ ਅਕਤੂਬਰ ੧੩, ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਸਮਾਚਾਰ ਸਫਾ ੬, ੭ ਵਿੱਚ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆਂ। 

ਕਨਿੰਘਮ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਸਿਦਕ, ਸੁਭਾਉ (ਮਿਠਾ ਤਰੀਕਾ) ਸਭਨਾਂ ਉੱਪਰ ਅਸਰ, ਪਵਿਤ੍ਰਤਾ ਪ੍ਰੇਰ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਫਸਾਹਤ 
ਸਦਾ ਮਹਿਮਾ ਯੋਗ ਹੈ ।' 

ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਇਹ ਕਿਤਾਬ 'ਸਿਖ ਰੀਲੀਜਨ' ਭਾਵੇਂ ਬਹੁਤ 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਅਕਾਸ਼ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਦੀ, ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਭੀ ਇਹ ਅਭਿਲਾਖਾ ਨਹੀਂ 1 

ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਮੁਢੋਂ ਹੀ ਇਸ ਮੌਤ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਸਨ ਕਿ ਭਗਤ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੋ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਦਰੂਨੀ, ਭਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣੇ ਬਿਨਾਂ, ਤਾਰੀਖੀ ਨੁਕਤੇ ਦੇ ਦੂਜੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣੇ ਬਿਨਾਂ-ਇੰਪੀਰੀਅਲ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਂਤਕ ਗਜ਼ਟਾਂ ਐਗਰੇਜ਼ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰਤ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਛੋਟੇ ਵੱਡੇ ਮੈਂਫਲਿਟ 
ਲਿਖੋ ਸਨ। ਆਪਣੇ ਕੌਂਢੇ ਸਿੱਟੇ ਗਲਤ ਮੈਨਣ ਲਈ ਤਿਆਚ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ 
ਆਪਣੀ ਸੋਚ ਦੇ ਬਹੁਤ ਪੇਕੇ ਸਨ। ਜਿਵੇਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੁਦ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਪੈਂਫਲਿਟ ਇਕ 
ਮਰਾਠੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਦਸਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਜਨਮ ਸ਼ਾਰੋਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗਲਤ 
ਕਿਹਾ, ਪਰ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਫਿਰ ਭੀ ਡਟੇ ਰਹੋ। ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਫਰੀਦ ਜਾਂ ਫਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਨੀਕ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਇਸ ਉਤੇ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਂਗਲ 
ਧਰ ਦਿੱਤੀ, /ਏਕ' ਗੱਲ' ਅਠੋਂ ਲਈਂ ਅਨੇਲੀੰ /ਇਹ ਹੈ /ਨੈ ਯੋਠੇ ਛਠੰਦ ਦੀ ਲਾਣਾ ਫਨੀੰਦਾ 
ਸ਼ਾਨ ਲਾਂ ਸ਼ੋਸ' ਲੁਹਆ' ਦੀ ਰਜਨਾ ਅ#ਨੇਆ ਹੈ” 

ਸ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਪਿਤਾਮਾ ਵਿੱਚੋਂ ਸਨ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
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੫੯੨ ਇਤਿਰਾਮ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨੂੰ ਟੇਢੇ ਤਰੀਕੇ 


ਨਾਲ ਕੌਟਣ ਉਤੇ ਲੌਂਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਚੇਤਨ, ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਭਾਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਸੈਤਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 'ਦਾਦੂ ਪੈਥੀਆਂ' ਦੇ 'ਸਰਬਾਂਗੀ' ਗੁੰਸ਼ ਵਾਂਗ ਇਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਮਾਤਰ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਬਿਨਾ ਖੋਟੇ ਖਰੇ ਪਰਖੇ ਨਿਰਖੇ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖਿਆ, ਸ਼ਬਦ ਇਕਠੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਸਭਨਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਸਿਕਿਆਂ ਦਾ ਢੇਰ ਇਕੌਨਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਢੇਰ 
ਨੂੰ ਵੰਡਾ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਸਭਨਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਗਿਲਟ ਦੇ ਆਨੇ, ਤਾਂਬੇ ਦੇ ਧੇਲੇ, ਚਾਂਦੀ ਦੇ ਰੁਪਈਏ, 
ਸੋਨੇ ਦੀਆਂ ਅਸ਼ਰਫੀਆਂ ਇੱਕ ਥਾਂ ਕਰਨਾ ਮੁਖ ਮਨੋਰਥ ਹੋਵੇ। ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਜਾਂ ਅਪੁਮਾਣਿਕ 
ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਈ ਚੋਣ, ਜਾਂ ਸੋਝੀ ਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਵੇ। ਜੇ ਲੇ ਸਜਨ ਪਏ? ਲੰਟੇ ਸਟੰਆਂਹ 
ਕਾਹਰ' ਵ7ੱਰ// 'ਵਾਲੀ ਸੂਝ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਮ 
ਉਤੇ ਹੀ ਬਾਣੀ ਇਤਨੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜਿੰਡਾ ਇਕ ਹੋਰ ਗ੍ਰੈਥ ਬਣ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਉਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਵੋਡਾ ਭਾਗ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ' ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾ 
ਰਹੇ ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਹਰ ਇੱਕ ਸ਼ਬਦ ਖਾਸ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਲਈ ਹੈ। ਪਰਖ ਨਿਰਖ 
ਕੇ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਹ੍ਰੈਸ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
ਮਾਤਰ ਨਹੀਂ, ਜੀਵਨ ਦੋ ਉਚੇਰੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਾਪਤੀ ਲਈ ਸੋਧ ਸਵਾਰ ਕੋ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸੋਚੇ 
ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲਣ ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਜਦੋਂ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਰਹੇ ਸੀ, ਫਿਰ ਛਾਪੀ ਜਾ 
ਰਹੀ ਸੀ, ਉਸ ਸਮੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪੌਖ ਉਭਾਰਨ ਵਾਲੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਸੂ. 
ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰ ਰਾਵਲ ਮਿੰਡੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੋਖ ਅਤੇ ਮੈਕਾਲਫ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ। ਸ੍ਰ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ, 
ਬਹੁਤੇ 'ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ' ਅਤੇ 'ਪੈਥ ਸੇਵਕ' ਵਿੱਚ 'ਸ੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ ਇਕ ਦਰਜਨ ਦੇ ਕਰੀਬ ਲੇਖ ਲਿਖੇ। ਮੈਕਾਲਫ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਲੋਂ ਭਗਤਾਂ ਸਬੋਧੀ ਛੇਵੀਂ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਗਲਤ ਜਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਬਾਂਰੇ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਸਵੌਂਟੀ ਉਤੇ ਲਗਾਕੇ ਗਲਤ ਦਸਿਆ। ਕਈ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ੧੯੧੭ ਵਿੰਚ ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਪੈਜਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਛਾਪੀ ਗਈ। 

ਸਰਦਾਰ ਜੀ ਨੇ, ਆਪਣੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, 'ਹੁਣ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਪੂਰੇ 
ਨਿਰਣੇ ਦੀ ਲੋੜ ਆ ਸ਼ਣੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ 'ਇਪਰੀਅਲ ਗਜ਼ਟ' ਅਤੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਵਰਤੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਚੋਗੀ ਚੀਰ ਫਾੜ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਬ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕਈ ਲੇਖਾਂ 
ਨੂੰ ਗਲਤ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਿਵੇਂ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ 
ਭੀ ਉਹ ਚਿੱਠੀ ਪੋਤਰ ਰਾਹੀਂ ਸੂਚਿਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ! ਕੁਝ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਭੀ ਆਪ ਜੀ 
ਨੇ ਭੇਜੀਆਂ ਸਨ, ਜੋ ਮੈਕਾਲਫ ਨੇ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਕੇ ਵਾਪਸ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆ ਸੀ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਪੁਸਤਕ 'ਊਨਾਂ' ਸਾਹਿਬ ਕਸਬੇ ਵਿੱਚ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

'ਊਨਾਂ ਕਸਬਾ' ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਦਾ ਹੈ ਸੀ ਜਿੱਥੇ ਮਾਨਨੀਕ ਮਹਾਤਮਾ, ਬੇਦੀ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੯੩ 


ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਸ ਕਸਬੇ ਵਿੱਚ ਰਵਿਦਾਸੀਆਂ ਤੇ, ਉਂਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਡੇਰਾ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਇਕ ਦਰਜਨ ਪੁਸਤਕਾਂ ਮੋਜੂਦ ਹਨ, ਜਿਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਖੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ ਕਈ 
ਸਾਖੀਆਂ ਭੀ ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੭੭੧ 
ਦਰਜ ਹੈ। ਲਿਖਾਰੀ ਦਾ ਨਾਮ ਸ਼ੰਭੂ ਨਾਥ ਬੁਹਮਣ ਗੁਰੂ ਸੈਗਤ ਟਿਕੜੀਆ ਦਾ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ ਨੂੰ ਮਿਲੇ 
ਸਨ, ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ, ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਮੈਨਿਆ ਹੈ, ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ 
ਨਾਮੀ ਪੁਸਤਕ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿੱਚ ਨਕਲ ਕੀੜੀ ਮਿਲੀ ਸੀ ਜੋ ਪੀਪਾ ਜੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ 
ਅਨੌਤਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਉਹ ਪੁਸਤਕ ਆਪਜੀ ਨੇ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭੇਜੀ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਕੋਲ ਨਾਮਦੇਵ ਸਮੇਤ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦਿੱਤੇ ਹਨ: 

ਰਵਿਦਾਸ ਕਬੀਰ ਨਾਮਾ ਸੰਗ ਲੀਆ। ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਪਿਆਨਾ ਕੀਆ। 

ਚਲਿ ਆਇਓ ਪੀਪਾ ਜਹ ਰਹਾ। ਤਾਂ ਸਿਉ ਖਬਰ ਜਾਇ ਕੀਜੀਐ ਕਹਾਂ। 
ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਮੂਲ 
ਪੁਸਤਕ ਅਸਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭੇਜਕੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 'ਮੈਂ ਬੇਨਤੀ 
ਕੀਤੀ ਸੀ', ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਗੱਲਾਂ ਨਾ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾਣ। 

ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਾਲੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਲਾਹੌਰ 
'ਫ਼ੁਲਵਾੜੀ' ਧ੍ਰੈਸ' ਵਲੋਂ ਪੈਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਅਨੁਵਾਦ ਕਰਕੇ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ, ਫਿਰ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ 
ਭਾਗ ਦਾ ਤਰਜਮਾ ਕਰਨ ਦੀ ਗੌਲ ਚੌਲੀ, ਸੂ. ਨਿਹਾਲ ਜਿੰਘ ਜੀ ਸੂਰੀ ਨੇ ਫਿਰ ਚਿਤਾਵਨੀ 
ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਲੀਕ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ। ਇਸ ਲਈ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 
ਇਸ ਭਾਗ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਾਇਦ ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਭਗਤਾਂ ਵਾਲੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ 
ਕਾਫੀ ਦੇਰ ਨਹੀਂ ਛਪਿਆ ਸੀ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਅਨੁਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੌਤ ਦਾ ਵਧੇਰੇ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੋਇਆਂ। ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕੌਣ- ਕਿਥੋਂ ਦਾ ਵਾਸੀ ਸੀ, ਕਦੋ ਹੋਇਆ? ਇਹ ਵਾਕਫੀ 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੌਥ ਨੇ ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦੀ। ਇਸ ਖੌਖ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ 
ਖੋਜੀ ਸੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਸਨ । 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਲੇਖਕ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ, ਜੋ ਮੋਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਸਹਾਇਕ ਰਹੇ, ਭਾਈ ਦਿੱਤ ਸਿੰਘ, ਗਿਆਨੀ ਸੋਤ ਸਿੰਘ ਕਪੂਰਸਲਾ, ਗਿਆਨੀ 
ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਐਮ੍ਿਤਸਰ, ਭਾਈ ਬਾਲਮਕੈਦ, ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਆਦਿਕਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜੀ ਉਲਥਾ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਪਰੂਫ ਵੀ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਲੈਤ ਜਾ ਕੋ ਪੜ੍ਹੋ ਸੀ। ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚ ਜਿੱਥੇ ਸਭਨਾਂ 
ਸਹਾਇਕ ਸੌਜਣਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਤਸਵੀਰਾਂ ਭੀ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਭਾਈ 
ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦੂਜੇ ਮੁਖੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਛਾਪੀ ਹੋਈ 
ਹੈ, ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਵੇਧ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦਾ ਅਸਲੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਹੌਕ ਭਾਈ 
ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਭੇਂਟ ਕਰਕੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਆਪ 
ਜੀ ਭਾਂਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਰਿਣੀ ਸਨ। ਉਸੇ ਹੀ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ 
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੫੯੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਹੁੰਥ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹਾਲ ਜਿੱਥੇ ਜਿਥੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਉਹ ਸ਼ਹੁਤੇ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਹੀ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਨਵੀਂ ਖੋਜ ਕਰਨ, ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਆਪ 
ਜੀ ਨੇ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ ਸੀ। 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਸ਼ਬਦਾਰਥ' ਲਿਖਿਆ। 
ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਮੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਲੌਭਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ, ਬਾਵਜੂਦ ਇਸਦੇ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਇਕ ਰਿਵੀਊ ਵਿਚ ਸੂ: ਨਿਹਾਲ 
ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਬਾਰੇ 'ੁਮਾਣੀਕ' ਪੁਸਤਕ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਦੋ 

-_ ਮਹਾਨ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋਂ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਦੀ ਖੋਜ ਨੂੰ ਅਗੇ ਵਧਾਉਣ 

ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਦਾ ਫਲ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਜੋ ਭੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਾ 
-ਚਿਹਾ ਹੈ ਉਹ 'ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼' ਅਤੇ 'ਸ਼ਬਦਾਰਥ' ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਮੋਨ ਕੇ ਮੌਖੀ ਉਤੇ ਮੇਖੀ ਮਾਰਦਾ 
ਚਲਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਏਨ੍ਹਾਂ ਕੌਚੀਆਂ ਮਾਨਤਾਂ ਨੂੰ ਚੂਨੇ ਗਚ ਕਰਨ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਲਗਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ: ਭਾਵੇ' ਦੀਵਾਰ ਅਦਰੋਂ ਕੌਚੀ ਸੀ । 

ਸੈਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਦੀ ਸੋਚੀ ਤੇ ਗੁਰਮਤੀ ਸੇਧ 
ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਧਿੱਛੇ ਖੈਂਦੀ ਪੈਂਦੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਈ। ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਰਸਵਤੀ 
ਉਪਰਲੇ ਸਥਲ ਵਿੱਚ ਭਾਵੇਂ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦੀ ਸੀ, ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਕੀਤਿਆਂ ਹੁਣ ਭੀ ਨੀਚੇ 
ਵਗਦੀ ਦਿਸ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਤੁਹਾਡੀ ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ। 

ਪਥ ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਭਸੋੜ ਵਲੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਖੋਲ੍ਹੇ ਜੋਸ਼ੀਲੇ ਤੇ ਕਰੜੇ ਹਮਲੇ 
ਨੇ ਮੋਜ ਵਿਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸਭ ਗੱਲਾਂ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਗੁਰੂ ਨਰਮ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਖੋਡਤਾ ਅਤੇ ਧੁਰਵੇ 
ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਿਆ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਚਲਦੇ ਚਲਦੇ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਗੇ ਹੀ ਲੰਘ ਗਏ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾ ਕਰਕੇ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸ਼ਬਦਾਂਤਕ ਸਾਂਝਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਨਵੀਂ ਲਾਈਨ ਦੇ ਦਿੱਤੀ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਕੋਠੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਝ ਕਰਨ ਸਮੇ' ਭਗਤਾਂ 
ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਤ ਭੀ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਖੁਲਾਸੇ ਕੀਤੇ, ਨਕਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਲਈ ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ। ਵੱਡਾ ਭੁਲੇਖਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ' ਬਾਰੇ ਮੈਕਾਲਫ ਜੀ ਦਾ 
ਖੜ੍ਹਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਪੌਕੀ ਤਤ੍ਹਾਂ ਮਨ ਕੇ ਅਗੇ ਟੁਰਨਾ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪਰੀਚਯ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਡੂੰਘਾਈ ਵਿੱਚ ਜਾ ਕੇ 
ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਤੋਂ ਉਲਟ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਸ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਪੁਰਮਾਣਿਕ ਕਹਿਣ ਲੌਗ ਪਏ ਹਨ। ਬਿਨਾਂ ਵਿਚਾਰੇ 
ਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਕਲਪਨਾਂ ਦਾਂ ਕੀ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲੇਗਾ। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਸਤੀ ਕਿਤਨੀ ਨੀਵੀ' ਤੇ ਧੁੰਦਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਕਿਤਨਾ ਦੂਸ਼ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਵੇਂ ਅਲੋਚਕ ਖਾਸ ਕਰ ਖੌਬੇ ਸੱਜੇ ਪੌਖੀ 
(ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਚੈਗ ਰਤੇ) ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਟੀਕੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਕਹਿਕੇ ਕਿਉਂ 
ਪ੍ਚਾਰ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਜਿਸ ਤੋਂ' ਭਾਰੀ ਹਾਨੀ ਦਾ ਡਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
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ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ? ੫੯੫ 


ਉਠਾਏ ਮੁਦਿਆਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਉਤੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਜਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ 
ਭਗਤ ਸ਼ਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਹੋਣ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਝ ਨੁਕਤੇ ਧ੍ਰਿਸੀਪਲ 
ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਪਿਛੋਂ ਜਾ ਕੇ ਅਪਣਾਏ ਸਨ ਉਹ ਭੀ ਵਿਚਾਰਨੇ ਉਚਿਤ ਹਨ। 
ਭਗਤ ਲਾਣਾ ਠਾਣੇ ਸੀਲ ਤੋਲਾ 7੪ ਜੀ ਦਾ ਰਾ 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਭਿੰਨ ਸਮਿਆਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ 
ਵੱਖੋ ਵਖਰੇ ਮੋਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ :- 

ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਸ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਨਾਲ ਸੈਗਤ ਰਹੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਵਿਦਵਤਾ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਦੀ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਜੀਵਨੀ 'ਆਰਸੀ' ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਕੀਤੀ ਹੈਂ, ੧੯੨੪ ਵਿੱਚ ਆਪ ਨੇ ਡਾ. ਦੀਵਾਨਾ ਦੀ ਕਿਤਾਬ 
ਦਾ ਖੜਕਵਾਂ ਰੀਵਿਉ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਡਾ. ਦੀਵਾਨਾਂ ਵਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ 
ਹੈਂ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਇਸ ਗਲਤੀ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਅਸਰ ਹੋਇਆ। ਆਪ 
ਜੀ ਦੇ ਲਿਖਣ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਵੇ' ਨ: ਨੋਹਾਲ /#% ਨੂਯਾੰ' ਨੇ ਅੱਲੋਂ ਨੀ ਪੰਜਾਲੀਂ /ਵੈੱਚ /ਏਸ਼ 
ਗੱਲ ਦੀ ਅਲ #ਕਾਈਂ 7 4 ਸੂ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ ਦੀ ਕਬੀਰ ਬਾਰੇ ਪੁਸਤਕ ੧੯੧੭ 
ਵਿੱਚ ਛੁਪੀ ਸੀ, ਉਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਸੁ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਇਆ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਮਾਕੂਲ ਦਲੀਲਾਂ ਤੇ ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। 

੧੯੫੩ ਵਿੱਚ ਆਪ ਨੇ ਪੋਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ ਪਟਿਆਲਾ ਲਈ ਲੋਖ ਲਿਖਿਆ, 'ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੈਪਾਦਨਾ' ਇਸ ਵਿੰਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਇਹ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਮਤ ਨਾਲੋ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰਾਏ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ- 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਾਠੇ /ਹੈਦ ਦਾ ਏਰਾ ਕੰੱਠਾ/ /ਏਸ 
ਤੇ ਅਡੂਤ ਉਧਾਰ ਦੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਬਾਰੇ ਸਿੱਟੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਦਰਜ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੀ ਬਾਣੀਆਂ 
ਇਕੌਤਰ ਕੀਤੀਆਂ। ਅਗੇ ਜਾ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਾਸ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹੋਣ 
ਦੇ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹਨ: ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕਈ ਤੁਕਾ ਸਾਂਝੀਆ ਹਨ। 
ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਤੁਕ %#ੰੱਨੇ ਸੱਤੇ ਲਨ ਸੰਤ ਦਾ ਕਬੀਰ ਦਾ ਮਾਰੂ ਵਿੱਚ 7 ਲੰਤੇ 
ਜਹਾ ਨੈੱਤਆ' ਕਰਕੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ, ਤਕਾ ਮਵੇਂ ਗਸੱਏੋ' ਵਾਲੀ ਤੁਕ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਚ 
ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹੋ ਤੁਕ ਕਬੀਰ ਦੀ ਗਉੜੀ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ 
ਦੇ ਰਾਗ ਬਸੈਤ ਵਿੱਚ: ਜਨ ੭? /ਨੈਠੀਨਨੇ ਰਹ#' ਕਬੀਰ ਦੀ ਗਉੜੀ ਵਿੱਚ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਸੂਹੀ ਵਿੱਚ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ । 

ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਰਾਗ ਆਸਾਂ ਵਿੱਚ, ?ਟੈਂਹ ਨਨ ਪੰਚ ਤੱਤ ਤੇ ਸਨਆ?/ ਕਿਹਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਨੇ ਗਉੜੀ ਵਿੱਚ /£ਹ ਅਨ ਹੱਜ ਤਤ ਕੰ ਲਓ'ਕਿਹਾ ਹੈ। #ਤ੍੍‌ਨ ਸੱਤਰ 
ਲਾਟ ਨ ਆਵੈ" ਵਾਲੀ ਤੁਕ ਜੇ ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਸਾ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਭਗਤ 

` ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ ਬਸੈਤ ਵਿੰਚ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਦੇ ਪੁਭਾਤੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 
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੫੮੬ ਇਤਿਹਅ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਪਾਉੜੀ ਦੇ ਪੰਜਵੇਂ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਉਹੋ ਹਨ ਜੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਵਿੰਚ ਕਾਜ਼ੀ 
ਬਾਬਤ ਕਹੀਆਂ ਸਨ । 

ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਦਾ ਕਥਨ ਜੌ ਲ੍ਰਹਮੰਡੇ ਸੋਈ /ਡ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕ (ਸਲੋਕ ੧੧੨, ੧੧੪) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਜ਼ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਥਾਂ ਬਾਸ਼ਾ ਫਰੀਦ ਸਬੋਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ 
ਖਿਆਲ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਉਪਰੈਤ ਆਪਣੇ ਸਲੋਕ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
(ਜਿਵੇਂ ਸਲੋਕ ੧੧੯, ੧੨੦) ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ਬਦ, ਸਖਤ 
ਕਾ ਲੰਧ ਲਤਲਾ #ਤ ਲੰਘ? ਵਹੇਲਾ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਦੇ ਉਸ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਸ਼ਬਦ 'ਸੋਤਾ 
ਲੀਨ ਨ ਯੱਕੇਠ ਦਾ ਨਖੇੜਵਾਂ ਉਤਰ ਹੈ। ਦੇਖੋ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਪੰਨਾ. ੭੨੯, ਤੀਜਾ ਫੁਟ ਨੋਟ)" 

ਏਹੀ ਸਾਂਝ ਦੂਜੀ ਤੀਜੀ ਚੌਥੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਾਲੇ ਮੌਖ ਉਤੇ ਏਥੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। (ਉਹ ਵੱਖਰੇ ਨਿਬੇਧ 
ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 'ਪੋਥੀ ਜ਼ਬਾਨ' ਗੁਰਗੌਦੀ ਦੇ ਨਾਲ ਔਗੇ ਚਲਦੀ 
ਆਂ ਰਹੀ ਸੀ, ਨਿੱਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਗੁਰੂ ਦਰਬਾਰ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ, ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦਾ ਇੰਜ ਕਰਨਾ ਸੁਭਾਵਕ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਰਬਾਰ ਵਿੱਚ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਸੀ। 

ਪ੍ਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਦਾ ਟੀਕਾ ਕਰਦਿਆਂ ਪਹਿਲੋਂ ਪਹਿਲ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝਾਂ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਸੀ। ਏਥੋਂ ਮਸਲਾ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਅਤੇ ਸਾਂਝਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਧ੍ਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਇਹ 'ਸੋਚ' ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲ ਜਾਲੀ ਨੰ ਨੇ ਡ੍ਣ ਨਾਨਕ ਨੰ ਨੇਂ ਨਾਲੋਂ /ਨਂਦ ਦਾ ਦੌਰਾ ਕਹਾ 7 /ਏਸ਼ 

ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਹੀ ਹਿੰਮਤ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥੀ 
ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆੰ ਯਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਤਿਥਾਂ ਆਦਿਕ ਵੀ ਕੋਲੋਂ ਹੀ ਘੜ 
ਕੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਘੁਡੀਆਂ ਵੀ ਨਾਲ ਜੋੜ ਛੋਡੀਆਂ। ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਦੱਸੇ ਹਨ। 
ਵਧਕੇ ਗੌਲਾਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀਆਂ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਭਗਤ ਤੋਂ ਨਕਲ ਕਰਕੇ 
ਲਿਆਂਦੇ ਸੀ, ਇਹ ਰਚਨਾ ਉਸ ਥਾਂ ਜਾਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਸੀ। 

ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਇਹ ਲੋਖ ਲਿਖਿਆ ਉਦੋਂ ਉਹ ਪਟਿਆਲੇ ਕੈਮ 
ਕਰਦੇ ਸਨ। ਗੋਇਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਢੋਅਮੋਲ ਏਥੋ'-ਹੀ ਜੁੜਿਆ 
ਸੀ। ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਪਟਿਆਲੇ ਤੋਂ ਚੀਫ ਮਨਿਸਟਰ ਸੁ. ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਨਾਲ 
ਲੈਕੇ ਅਸੀਂ ਲੁਧਿਆਣੇ ਗਏ ਸੀ। ਜਿੱਥੇ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਤੋਂ ਆਏ ਭੋਲਾ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ 
ਸਮੇਤ ਆ ਜਾਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚੌਲਿਆ ਸੀ। ਧਰਿਸੀਪਲ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਸਨ, 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਤੇ ਭੋਲਾ ਵੈਸ਼ ਦੀ ਰਸਤੀ ਸ਼ਾਬਾ ਪ੍ਰੇਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਮੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਨੋਟ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹ ਕਾਪੀ ਮੇਰੋ ਪਾਸ਼ ਸੀ ਜੋ, ਬਾਬਾ 
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ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਲ, ਧ੍ਰਿਸੀਪਲ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧਾਰ ਊਂਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਨੋਟ ਲਏ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹੇ, ਢੁਕਵੇ' ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ “ਆਦਿ 
_ ਕ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸੰਪਾਦਨ” ਲੇਖ ਵਿੱਚ ਵਰਤੇ। ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਭੀ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਵੱਖਰੇ 

ਨੋਟ ਬਣਾਏ ਤੇ ਲੈਮੀ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜੋ ਹੁਣ ਤੌਂਕ ਜਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕੈਮ ਆ ਚਹੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਸਮਾਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਲਭਤਾਂ ਦੇ ਆਰੰਭ ਦਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਸਮੇਂ ਮੈਂ ਭੀ ਅਜੇਹੇ ਧੁਦਲੇ ਵਾਯੂਮਡਲ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠਾਂ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਗੋਲ ਖੜਕਦੀ 
ਸੀ, ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਕੇ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ, ਫਿਚ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਹੋਏ? ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਜਾਰੀ ਰੌਖਣ ਕਾਰਨ ਜੋ ਸਮੋਗਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, ਉਹ 
ਹੁਣ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। 

ਅਸੀਂ ਚਰਚਾ-ਕਰ ਰਹੇਂ ਸੀ ਕਿ ਪਿਰਿਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੁਝ ਗੌਲਾਂ ਸੂ. ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਜਿਹੀਆਂ ਕੀਤੀਆ, ਪਰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਾਹਵੇ ਭਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਾਚੇ ਹਿੰਦ ਦਾ ਨਹੀਂ ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ' ਉਸ ਵੇਲੇ ਵਸਦੀ ਰਸਦੀ 
ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਢਾ ਹੀ ਦੌਰਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਕਿਸੇ ਵਲੀ ਪੀਰ ਦਰਵੇਸ਼ ਭਗਤ ਤੋਂ ਕੁਝ ਹਾਸਲ 
ਦਾ ਮੈਤਰ ਦ੍ਰਿੜਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਰਮਣ ਕੀਤਾ ਸੀ । 

ਜੋ ਸਮੌਗਰੀ ਇਸ ਵੇਲੇ ਹਿੰਦੀ, ਮਰਾਠੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਦੇ ਸਿੰਟੇ ਵਜੋਂ ਭਗਤਾਂ 
ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਸਾਡਾ ਨਿਬਚਾ ਹੈ ਪ੍ਰਿ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖੀ ਜਾਂਦੀ, ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਰਾਏ ਜੋ ਧੁੰਦਲੀ ਜਿਹੀ ਸ਼ਬਦ ਸਾਂਝਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਬਣੀ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਲੈਣੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੈ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਕਰਤਾਰ ਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਬਾਰੇ ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਰਾਇ ਸ਼ਦਲੀ 
ਸੀ, ਜਿਸਦੇ ਲਿਖਤੀ ਪਤਰ ਅਤੇ ਲੋਖ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਹਨ, ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਠੀਕ ਕਰ ਲੈਣਾ 
ਸੀ। ਦੁੱਖ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਿਸੀਪਲ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੇਵਕਤ ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਅਜਿਹਾ ਅਵਸਰ 
ਨਾ ਮਿਲ ਸਕਿਆਂ । 
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ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਰੇ ਸਭ, ਤੋ ਅਦਭੂਤ ਅਨੁਭਵੀ ਪਰ ਭੈਭੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਨਿਰਅਧਾਰ ਕਲਪਨਾਂ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਮਨ ਵਿੱਚ 
ਧਾਰਨਾ ਪਕਾਈ, ਉਸ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਤਾਂ ਤੋੜਨੀ ਹੀ ਸੀ, ਆਪਣੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵੀ ਆਪ ਕੋਟੀਆਂ। ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਿਆਖਿਆ ਰਾਹੀਂ ਗਲਤ 
ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਾਰਾ ਟਿੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਉਸਾਰਨ ਉਤੇ ਲਗਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਲਾਭ ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਨੁਕਸਾਨ ਇਤਨਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਹੇਠੀ ਦੀ ਕੋਈ 
ਹੌਦ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਇੰਕ ਖਿਆਲ ਦਿੱਤਾ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ 
ਆਪ ਇਕੌੋਠੀ ਕੀਤੀ, ਥਾਂ ਥਾਂ ਜਾਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਸਿਕਾਰੀਆਂ ਪਾਸੋ' ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ 
ਲਿਆਂਦੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਖੁਦ ਲਿਖਕੇ 
ਕੀਤੀ'। ਕਿਸੇ ਅਜੇਹੀ ਲਿਖਤ ਜਾਂ ਪੋਥੀ ਦਾ ਕੋਈ ਹਵਾਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ। 
ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਣਾਕੇ ਚੌਲੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਦੈ, ਜਰ ਨਾਨਕਾ 
ਜੀ ਭਨਤ ਸਾਣਾੰ (ਭਨਤਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ /ਵੈੱਚੋ' ਜੇ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ /ਨਆਈਂਟੇਂ ਸਨ) ਨਿੰਤ 
ਪੜ੍ਹਦੇ ਸਨ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਲਏ, ਲਫਜ਼ ਲਏ, ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ, ਖਾਸ ਕਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਿੱਤ ਪਠਨ-ਪਾਠ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਸਰ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਪੈਣਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਹ 
ਕਿਹਾ ਹੈ:- ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਨੰ ਭਗਤ ਬਾਣਾ ਦੇ ਪੁਭਾਵਾਂ ਹੇਨਾਂ ਛਾਣ ਰਲੀ ਤੋਂ #ਲਾਨ- 
#ਨਕਾਰਣ ਕੰਤੇ'। ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਇਹ ਭੀ ਹੈ ਕਿ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ, ਉਹ ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਰੌਖਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਪੋਥੀਆਂ ਕਿਥੇ 
ਦੇਖੀਆਂ ਇਸ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਭੀ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹੌਥੀਂ ਲਿਖੀਆਂ ਇਹ 
ਪੋਥੀਆਂ ਕਿਉਂ ਦੁਰਲਭ ਰਹੀਆਂ? ਇਸ ਭੂ-ਖਡ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਕਦੇ ਦੇਖਣ 
ਨਹੀਂ, ਪੋਥੀਆਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਵੌਡੀ ਬਾਤ ਹੈਂ, ਹਾਲਾਂ ਤੌਕ ਅਨੇਕਾਂ ਯਤਨ ਕਰ ਕੇ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਕ ਔਖਰ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਿਆ। ਪੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕਲਪਨਾ ਭਰਪੂਰ ਬਿਆਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਲਦੇ ਹਨ:- 

੧. ਜੋ ਮੌਜਣ ਬੋਲੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਰਲਾਕੇ ਪੜ੍ਹਨਗੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨਹੀਂ ਕਈ ਐਸੈ ਸਬੂਤ ਮਿਲਣਗੇ ਕਿ ਭਗਤਾਂ 
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ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਉਦਾਸੀਆਂ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਲਿਆਂਦੀ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੇ ਸਾਂਭ ਰਹੇ ਸਨ, ਤਿਵੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਸਾਂਭੀ ਗਏ'। 

੨. ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਅਸਾਡੇ ਇਹ ਖਿਆਲ ਭੀ ਬੜੇਂ ਕੌਚੇ ਹਨ ਕਿ ਫਲਾਣਾ ਭਗਤ 
ਠਾਕੁਰ ਪੂਜ ਸੀ, ਫਲਾਣਾ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਹ ਸੈਕੋਤ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਦਰਜ 
ਹੋਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ.....ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਿਆਰੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਨਾਲ ਰੌਖ ਲਿਆ, ਉਸਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਸਨ। (ਸਫਾ ੫੩) 

੩. _ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਇਕੱਠੀ ਕੀਤੀ ਸੀ । 
(ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਸਫਾ ੩੬) 
ਹੋਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

`_ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੋਏ ਕਿਸੇ ਭੀ ਭਗਤ ਦੇ ਵਾਕ ਤੋਂ ਇਹ ਗੌਲ ਸਿੰਧ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ ਕਿ ਕੋਈ ਭਗਤ ਹਠਯੋਗੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮੀ ਸੀ (ਪੋਥੀ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ੧੯੪੭, ਸਫ਼ਾ ੩) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਤਨਾ ਪਰਪੌਕ ਵੀ ਸਮਝਿਆ, ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਤੇ ਲੇਖਾਂ, ਟੀਕਿਆਂ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਵਿੱਚ (ਪੋਥੀ ਤੀਜੀ ਅਤੇ ਪੋਥੀ 
ਦਸਵੀਂ ਵਿੱਚ) ਇਹ ਲੇਖ ਸਮੌਗਰੀ ਭੀ ਮੁੜ ਓਵੇਂ ਹੀ ਛਾਪ ਦਿੱਤੀ, ਟੀਕਾ ਪੜ੍ਹਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਪੈਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ:- 
ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸ੍ਰੈ- ਅਨੁਭਵ ਵਲੋਂ ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਸਨ? ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੋਖ ਕੇ ਨਕਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਖੁਲਾਸੇ ਕੀਤੇ? ਕੀ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਹੈ? 

(ਉ) ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਗਤ ਦਾ ਨਾਮ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਾਤਰ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਆਪ ਜਾ ਕੇ 
ਲਿਆਂਦੀ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਿਤ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਹੁੰਦੇ, ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ। 

(ਅ) ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਸਮੇਂ, ਉਹ ਵੀ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ, ਸ਼ਾਨ ਲਾਣਾ /£ਕੱਠ? ਕਲਾਂ /ਲੇਆਈ ਸਨ? ਇਹ ਹਕੀਕਤ ਤੋਂ 
ਅਗੇ ਲੰਘ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਕਥਨ ਹੈ। ਗਠੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸਾਨੀ ਭਨਤ ਲਾਣਾ ਨਕਲ ਕਰਕੇ 
ਲਿਆਏ, ਉਸ ਦਾ ਨਿਤ ਪਾਠ ਕਰਨ ਕਾਰਨ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭੀ ਕਬੂਲਦੇ ਸਨ'। ਖੋਜ 
ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸੂਹੇ 'ਖੋਲ' ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ, ਕਲਰ ਜੰ ਅਤੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕਾ ਦੇ ਨੈਧਾਂਤ 
/ਨੈਕ ਸਨ? ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :- 

"ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਇਤਨੇ 
ਵੌਡੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿੱਚ ਇਹ ਯਾਰਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਨਕਲ ਅਸਲ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਉਤੇ ਲੈ ਜਾਣ 
ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਰਫ ਏਹੀ ਅਖਵਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਸਾਂਭ ਕੇਂ ਰਖਦੇ ਬੜੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਦੇ ਭੀ ਸਨ। ਕਿਉਂ ਕਿ 
ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਮਿਲਦੇ ਸਨ। ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਉਸ ਵਕਤ ਧਾਰਮਕ ਭੁਲੇਖਿਆਂ, 
ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਵਧੀਕੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾ ਰਹੇ ਸਨ। (ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਸਵਾ ੯) 
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੬੦੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਸ਼ 


ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਪਰਲੇ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਫਿਕਰਿਆਂ .ਵਿੱਚ ਕਿਤਨੀਆਂ ਹੀ 
ਵੱਡੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ੁਨਿਆਦੀ ਗੌਲਾਂ ਇਕੋ ਸਾਹੇ ਕਹਿ ਗਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਟੀਕਿਆਂ ਵਿੱਚ ਮੁੜ 
ਦੁਹਰਾਏ ਗਏ ਢਾਹਵੇ ਇਹ ਹਨ :- 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਲਿਆਏ ਸਨ। 
ਖੁਦ ਸੈਭਾਲ ਕੇ ਰਖਦੇ ਸਨ। 
ਨਿੱਤ ਪੜ੍ਹਦੇ ਸਨ। (ਜਾਣੀ ਨਿਤਨੇਮ ਕਰਦੇ ਸਨ) 
ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ (ਸਿਧਾਂਤ) ਇਕ ਸਨ! 

੫. _ ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਉਸ ਵਕਤ ਧਾਰਮਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤੇ ਭੁਲੇਖਿਆਂ, ਵਧੀਕੀਆਂ, 
ਵਿਰੁਧ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾ ਰਹੇਂ ਸਨ। 
ਵਾਲੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਮੈਦਾਨ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਹੀ ਨੁਕਤੇ ਕਈ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਹਿਸ ਦੇ ਮੁਥਾਜ ਹਨ। 
ਕਿਉਂ ਕਿ ਮਸਲਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਟੀਕਾ ਕਾਰ ਜੀ ਦੇ ਸਿਟਿਆਂ 
ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । 
ਸਾਣਾਂ /ਇਕੱਠਾ ਕਰਨਾ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵੌਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਲਿੱਖ ਕੇ ਇਕੇਠੀ 
ਕਰਨ ਦੇ ਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ: ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਹਸੂ ਲੁਹਾਰ, ਸ਼ੀਹਾਂ ਛੀਂਬਾ, 
ਤਨਸੁਖ ਬਾਣੀਆਂ, ਸੈਂਦੋ, ਘੀਹੋ ਜੋਟ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ। ਸ੍ਰੀ ਚੋਦ, ਲੋਖਮੀ 
ਦਾਸ ਜੀ ਵਲੋਂ ਭੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਲਿਖਾਉਣ ਦੀ ਗੋਲ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਬਾਬਾ ਬੁਢਾ, ਭਾਈ ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਬੇਸ਼ੌਕ ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾ ਵਿੱਚ ਨਾਮ ਨਹੀਂ, 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਕੰਮ ਵਿੱਚ ਸਹਾਈ ਹੋਣਾ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ 'ਲਿਖਤਾਂ 
ਜੀ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਆਪ ਲਿਖਕੇ ਜਾਂ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਚੂ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਣ ਦਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਜ਼ਿਕਰ ਹੁੰਦਾ, ਕੋਈ 
ਵੀ ਹਵਾਲਾ ਨਾ ਹੋਣਾ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ! ਆਦਿ ਬੀੜ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੇਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੋਂ ਪੋਸ਼ੀਆਂ ਇਕੌਨੀਆਂ ਕਰਾਈਆਂ। 
ਪੈੜੇ ਮੋਖੇ ਨੂੰ ਸਿੰਘਲਾਦੀਪ ਭੇਜਕੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਮੋਗਾਉਣ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਬੀੜ ਦੀ ਚਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਾਈਆਂ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ, ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਲੇਖ ਭੀ ਹਨ। ਇੰਝ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੀਜੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਭਾਗ ਬਣਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਪਲਬਧ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹੀ 
ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀ ਵਾਕ ਕਹੇ ਸੀ : < 

'ਨਾਗਾ ਛੰਡਾ ਕਲਰ ਲੁੰਲਾਹਾ ਘਰੋਂ ਰੁਰ ਤੋਂ ਲੱਤ ਪਾਲੀ # 

ੜਹਨ ਕੰ ਬੰਤ ਸ਼ਲਦ ਪਛਾਣਹ ਹੈ ਸ਼ਰਤ ਨਵਾਂ / 

ਨਾਨ ਨਰ /ਤਨ ਕੀ ਬਾਣਾ ਨਾਵ? ਗੋਂਏ' ਨ ਅੰਟੈ ਭਾਲ// ਸਨੀ ਰਾਲ % =. £੬੭) 
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ਪ੍ਰ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੦੧ 


ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਰੌਖਣ ਵਾਲਾ ਵਾਕ ਹੈ, ਘਰੋਂ ਨਰ ਤੰ ਲੱਤ ਆਾਈੰ' ਪੂਰੇ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ 
ਗਤਿ ਪਾਈ ਨਹੀਂ। ਨਾਮਦੇਉ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਜਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂਆਂ 
ਤੋਂ ਗਤਿ ਪਾਈ ਮਨਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਸਤ ਕਿਥੋਂ ਉਪਜੇ, ਇਹ ਖਿਆਲ 
ਸਮੁਚੀ ਜਗਿਆਸਾ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਭਟਕਣਾ ਵਿੱਚ ਪਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਖੁਦ ਲਿਖੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਵੀ ਵਰਨਣ ਹੁਦਾ- ਉਹ ਭੀ ਸਾਲੀਂ ਭਲਤ ਬਾਟ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਰਚਿਤ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਮੈਨੋ ਜਾਂ ਨਾ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿੱਧ ਹੈਂ, ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਮੋਥੀਆਂ ਇਕੋਤਰ ਕੀਤੀਆਂ 
ਤੇ ਕਰਾਈਆਂ ਸਨ, ਆਪ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਜਾ ਕੇ ਪੋਥੀਆਂ ਲਿਆਏ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੋ 
ਪੋਥੀਆਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਚ 
“ਨਉ ਦਾਦੇ ਕਾ ਸ਼ਲ /ਡਠਾ ਸਲਾਨਾ ਤਾ ਅੱਠੇ ਅੱਨੇ ਭਇਆ /ਨੋਨਨ£/ ਆਦਿਕ ਸ਼ਬਦ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਰਚੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਆਪ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਜੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਤਾਂ ਉਹ ਭੀ ਵਰਤਣ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ । 

__ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਚੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਪ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਕਹਿਣਾ, 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਗਲਤ ਹੈ। ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ' ਤੌਕ ਹੋਏ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਪਰਮਾਨੰਦ, ਖਾਸਕਰ ਸੁਰਦਾਸ, 
ਆਦਿ ਭਗਤ ਅਕਬਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੋ ਦੇ, ਉਸ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ `ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੌਖਾਂ ਨੂੰ ਅਣਦੇਖਿਆ ਕਰਕੇ ਸਹਲਤਾ ਨਾਲ ਅਜੇਹਾ ਲਿਖ ਦੇਣਾ, ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕਥਨਾ ਦੇ ਮਨਚਾਹੇ ਪੌਕੇ ਸਿੱਟੇ ਕੌਢਣੇ,ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਵਿੱਚ 
ਪਾਉਣ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁਝ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲਿਖ ਕੇ ਲਿਆਏ? 

ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਜੋ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਸੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ-ਗੁਰੂ ਹਰ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਅਤੇ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ-ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਇੰਝ 
ਲਿਖਣੀਆਂ ਵੀ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀਆਂ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
ਮੂਲ ਪੋਥੀ ਹੈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਪੋਸੀਆਂ ਲੈਕੇ ਆਉਂਣ ਸਮੇ' 'ਮੋਹਨ' ਨਾਮ 
ਪਾਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਵਲੋਂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨੀ, ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਗ੍ੰਥਾਂ ਤੇ ਸਭ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਾਰਾਂ ਨੇ ਮੇਨੀ ਹੈ ਇਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨੇ ਅਤੇ “ਸ਼ਬਦਾਰਥ” ਵਿਚ ਪੁਸਤਕ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਵਿਦਵਾਨ ਕਮੋਟੀ ਨੇ ਮੋਹਨ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਦੋਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਭੋ ਲਿਖਤਾਂ 
ਗੁਲਤ-ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਘਲਾ/ਏ ਸਾਨੀ ਅਹਾਂ£ਰ=' ਲੌਲਦੇ'ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ? ਕੀ ਭਗਤ ਭੰਡਾਰ 
ਰਾਰਲਾਣਾ' ਲਾਲ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਨੀਕ ਨਹੀਂ? ਕੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ੍ਰੈਥ ਤੇ 
ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ? ਜੋ ਪੋਥੀਆਂ ਪ੍ਰਤੌਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਉਹ ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਪੁਵਾਨ ਨਹੀਂ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਜੂਦ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੌਸਣ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਅਸਮਾਨੀ ਫੁੱਲ 
ਪ੍ਰੋਸਣ ਵਾਸਤੇ ਆਪਣੀ ਗੌਲ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ। 
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੬੦੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਕਾਲਜਾਂ ਦੇ ਪੜ੍ਹਾਈ ਕਰਾਉਣ ਸਮੇਂ' ਕਲਾਸਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਪਜਾਬੀ ਦੀ ਪੜ੍ਹਾਈ 
ਨੇ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਬੋਧਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ ਪੜਤਾਲ ਦੀ ਸੋਝੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। 
'ਸ਼ਬਦਾਰਥ' ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਨੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਵੇਂ 
ਭਾਵ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਤੋਂ ਜੁੜਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਪੁਗਟਾਏ। ਇਸ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਨਵਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਲਫਜ਼ੀ ਸਾਂਝਾਂ ਉਤੇ ਨਵਾਂ ਮੋਤ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਿਵੇਂ 
ਸਧਾਰਨ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਨਵੇ' ਪੜਚੋਲੀਏ, ਘੋੜ ਦੌੜ ਕਰਾਉਂਦੇ, ਚਾਲ ਤੇ ਨੁਹਾਰ ਪਰਖਦੇ ਹਨ 
ਉਹੋ ਢੋਗ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਖਿਆਲ, ਇਹ ਲਫਜ਼ ਇਥੋਂ ਲਏ। 
ਜੋਸਾਂ ਨੈ ਆਫ ਖਨ£ ਕਾ ਸ਼ਾਣ----/ 

ਗੁਰ ਸ਼ਾਣੀ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਆਤਮਕ ਮਡਲਾਂ ਦੇ ਉਚ-ਅਨੁਭਵੀ ਝਲਕਾਰਿਆਂ 
ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚੋਂ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਖੁਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਤਾ ਨੈ ਕਹਣੁ ਕੰਹੇਣ 
ਲਾ ਤੁਝੈ ਕਹ/ਇਆ”/ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਵੌਖੋਂ ਵੌਖਰੇ ਪੜਾਵਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਿਆਂ ਸਥਾਨਕ 
ਐਤਮ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ, ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ ਉੱਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ 
ਚਿੰਤਤ ਕੀਤੇ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਭਾਰਤ ਭਰਮਣ, 
ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਚੌਕ ਫਿਰਾਉਣ ਲਈ ਨਹੀਂ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਪਾਰ ਨਿਸਤਾਰਾ ਕਰਨ, ਮਾਨਵਵਾਦੀ 
ਸੈਦੇਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰਨ 
ਲਈ ਘੁੰਮਦੇ ਫਿਰਦੇ ਰਹੇ । ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਖਿਆਲ ਏਨਾ ਪਕਾਇਆ ਕਿ ਇੰਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਮੈਨ ਲਿਆ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਠੀਕ ਤੇ ਪੂਰੀ ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਤਾਂ 
ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਏਦਾਲੀਆਂ ਸੇ ਨਨ੍ਹਾਂ ਥਾਂਵਾਂ ਓੰਤੋ ਸਟ ਨੇ ਗਰ ਨਲਕਾ 
੭ ਨਾਲ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਐਲ ਹੱਲੇ ਲਰਦਾ ਹੱਲ ਕਰੂ ਨਾਨਕਾ ਨੰ ਦੋ ਪੁਭਾਵ ਭਗਤਾਂ ਨੌਂ ਕਭੂਲ 
ਕਾਡੈਂ /ਜਿਸ ਦਾ ਸਬੂਤ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਆਈਆਂ ਵਾਕ ਸਾਂਝਾ, ਗੁਰਮਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੀ ਸ੍ਹੀਕਿਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਲਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਸਿਖਿਆ, ਉਪਦੇਸ਼, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੋਣ ਤੋਂ 
ਪਿਛੋਂ ਪਰਮ ਸੁਖ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਾਲੀਆਂ -ਰਚਨਾਵਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰਮਤ ਸੈਲੀ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਿੱਖੀ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਭਰਵਾਂ ਉਪਯੋਗ ਹੈ। ਲੋੜ ਸੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਤੋਂ 
ਇਹ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੌਖ ਦੇਖਣ ਦੀ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਆਏ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੇ ਜਾਪ ਦੇ 
ਮੂਲ ਅਤੇ ਪਿਛੋਕੜ ਲੌਭਣ ਦੀ। ਭਗਤਾਂ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ, ਹੌਨਯੋਗ, ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਭੂਮ-ਚੌਕਰਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਉਭਰਨ ਵਾਲੀ ਪਹੁੰਚ ਦੇ ਭੇਦ ਜਾਨਣ ਦੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦੇ ਵਾਕ, ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਰੂਪਕਾਂ, ਖਾਸ ਕਰ, ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਕਿਥੋਂ ਤੇ ਕਿਵੇਂ 
ਆਏ? ਕਿਸੇ ਭੀ ਭਗਤੀ ਮਤ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਗਿਆਨ ਲਈ ਖੋਜਣ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲਾ ਪਹਿਲੂ 
ਇਹ ਹੈਂ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦੀ ਦੂਸ਼ਤ 
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ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੦੩ 


ਵਿਆਖਿਆ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਧਰ ਕੰ ਝਾਣੀਂ ਆਲ?/ 'ਕੋਲ/ਏਆ ਲੋਲੀ ਤੋਰਾ?/ 'ਨੱਤੇਾਰੂ 
ਕੀ ਛਾਣ ਅੱਤ ਅੱਤ ਕਰ ਸਾਟਨੁ ਨਰ /ਨੈਲਹ` ਗੱਦ ਕਰਤਾ %/੫ ਮਹਹ  ਕਵਣ?/ 
#ਤ੍‌ਗਾੰਨ ਕੀ ਲਾਟਾਂ ਗੱਡ ਸਰਮ ਨੰ ਕੁਰਲਾਣਾੰ ਲਣ/ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਭਾਵਨਾ ਅੱਗੋਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਚਿੰਨ੍ਹ ਲਗਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਰਜਨਾਂ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਇਹ ਗ੍ੰਥ-ਰਚਨਾ ਦੇਸ਼ ਵਡ (੧੯੪੭) ਤੋ' ਕਾਫ਼ੀ 
ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਰੇਭ ਹੋ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ। ਫਰੀਦ ਪੌਧਤੀ ਨਾਲ, ਸਾਂਝਾਂ, ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਦਿੱਲੀ 
ਦੇ ਪੀਰ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨ ਨਾਲ ਸਿਲਸਿਲਾ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨ 
ਦੇ ਇੰਕ ਵਿਦਵਾਨ, ਖ਼ਲੀਕ ਅਹਿਮਦ ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਦਾ ਪੀ.ਐਚ.ਡੀ. ਦਾ ਸ਼ੀਸਜ਼ ਅਲੀਗੜ੍ਹ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਛਾਪਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ:- ਲਾਟੀਫ ਐੱਡ ਦਾ ਟਾਣਨਓ ਆਫ ਸ਼ੇਖ ਫਲੀਦਾ- 
ਓਦਦੀਨ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀ ਬਾਣੀ, ਪਹਿਲੇ ਸ਼ਕਰਗੋਜ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਹੋਣ ਦੀ 
ਮਾਨਤਾ ਚਂਦ ਕੀਤੀ ਹੈ। (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਭੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਨੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ) ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹੀ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਕਈ ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਜ਼ੋਖੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਲੋਭ ਲੌਭ ਕੇ ਛਾਪੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ 
ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਤੋਂ ਕੁਝ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ (ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ) ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ 
ਰਸਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਸ਼ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪਿਛੋਕਤ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਅਤੇ ਸਬੈਧਤ ਗ੍ਰੈਥ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲੂ ਪੜਤਾਲੇ ਬਿਨਾ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਪਰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਣ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਨਿਰਅਧਾਰ ਕਲਮਨਾ ਕੀਤੀ, 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਤੋ ਵੀ ਹੇਠਲੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੀ ਲਾਈਨ ਵਿੱਚ ਲਿਆ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮਾਂ ਜਾਨਣ ਦੀ ਖੇਚਲ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ। ਜੇ ਜਾਣਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਦੌਸਿਆ 
ਹੈ। ਉਥੇ ਭੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆ ਬਾਣੀਆਂ ਨਕਲ ਕਰਦੇ ਦੌਸੇ 
ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਤੇ ਐਤਰੀਵ ਭਾਵਾਂ ਵੱਲ ਭੀ ਜਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਧਿਅਨ ਦੇਣਾ ਚਾਰੀਦਾ 
ਸੀ, ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। 

ਉਂ) ਲਿਗ  ਤ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਸੀ । 

ਅ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਸਮੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨਾਂ ਜਾਂ 
ਚੇਲਿਆਂ ਚਾਟੜਿਆਂ ਪਾਸੋ ਬਾਣੀ ਲਈ, ਜਾਂ ਥਾਂ ਸ਼ਾਂ ਜਾਕੇ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ । 

ਏ) _ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਲਫਜ਼ ਲਏ, ਖਿਆਲ ਲਏ, ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। 
ਦਲੀਲ ਇਹ ਹੈਂ: ਨੰਨ7 ਨਾਲ ਆਰ ਹੱਵੇ ਉਸਦੀ ਲਾਣਾ /ਨੈੜ ਪੜਦੇ ਰਹ ਲਸ਼ ਦੇ ਵਾਲ, 
/ਸ਼ਆਲ ਲਫਜ਼ ਆ ਨੰ ਲਾਂਦੇ ਹਨ? ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਇਸ ਨਵੇਂ' ਮੋਤ 
ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੌਖ ਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਇੰਕ 
ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਮੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਅਖਾਂ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਪੜ੍ਹੀਏ ਤਾਂ ਪ੍ਰ. ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਮੋਤ ਟਿਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਮੋਟੀ ਕਸਵੋਟੀ 
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੬੦੪ `_ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਪਲਟਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿੰਚ ਆਇਆ ਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਆਈ। ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਮਨੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਮਨਣ ਦੀ ਥਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਥਾਨਕ 
ਇਸਟਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਿਸ਼ਟ ਭੂਮੀ ਜਾਨਣ ਦੀ ਰਾਹ ਖੋਜੇ 
ਜਾਣੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਭਨਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਿਤ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਮਿੱਛੇ ਸੁੱਟ ਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਲੌਭਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉਪਜ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੂਜਾ ਦਾ ਮੋਤ, - ਭਰ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ ਅਗਮ ਅਪਾਰਾ'ਨਾ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਕਿਸੇ ਸਥਾਨਕ ਪੀਰ, ਦਰਵੇਸ਼, ਭਗਤ ਜਾ ਉਸਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ 
ਦਾ ਗੈਢ ਤੁਪ ਵਾਲਾ ਬਾਂ ਥਾਂ ਦੀਆਂ ਲੀਰਾਂ ਦਾ ਚੋਲਾ ਜਾਪਣ ਲੌਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪਦ-ਪਦਵੀ ਤੇ ਹਸਤੀ ਸ਼ੋਕੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਹੋਇਆ ਲੰਮੀਆਂ ਘਾਲਣਾ ਨਾਲ ਨਿਚੇਕਾਰ ਨਿਰਬਾਣ ਚੀਨ ਕੇ ਪਰਮ ਪਦ ਉਤੋ ਪੋਜਿਆ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਨਿਰਮਲ ਨਿਰੋਲ ਪੌਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
ਚਲਾਇਆ, ਰਸ /ਨਕਾ ਜਨਤ /ਵੋਂਚ ਨਾਨਕ /ਨੈਕਆਲ ਘੱਲ ਚਲ/ਦਆ' (ਤਾਈਂ ਨਰਦਾ)/ 
ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਗੁਰਮਤ ਪੰਥ 
ਨਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਲਪੇ ਜਾਂਦੇ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ, ਖੋਚਰ, ਭੂਚਰ ਦਾਸ, 
ਗ਼ਹਿਨੀਨਾਥ, ਵਿਸੋਵਾ, ਰਾਮਾਨੈਦ ਨਾ ਜਾਣੀਏ ਕਿਸ ਕਿਸ ਸਾਧ ਫਕੀਰਾਂ ਦੇ ਕਈ 
ਸਿਲਸਿਲਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੁਮੇਸ਼ਰ ਸਜੂਪ. ਨਨ ਨਮ 
ਤੁਲ ਸਮ ਨਰ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਨਿਜ-ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। 
ਗੰਤਗਰ /ਵ/ਨ %£/ ਗੰਠ£ੰਨ 56 ਪਰਗਟੁ ਆਨੇ ਸ਼਼ਇਆ/(ਆਲਾ ਦੀ ਵਾਨ 8੬੬) 
ਡਰ ਮਰਠਲੰਸਰ ਨਾਨਕ ਭੇਟ ਨਾਲੋ ਸਲਾਦ /ਨਿਲਨਾਂ/(ਨਹਯਲੀ # 9, ੮੭੯੭ 
ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਵਾਕੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕੋਢਣਾ 
ਹੀ ਜੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਖੋਜ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਼ਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, ਵਾਕ ਤੇ ਖਿਆਲ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜੋ ਅਸੀਂ ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ, ਕਬੀਰ, ਧੈਨਾ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਅਸੂਲ ਉਥੇ ਕਿਉਂ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ? ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਆਪ ਜੀ 
ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਝਾਂ ਦੇ ਪੌਖੋਂ ਸਮਝਣ ਦੀ ਖੇਚਲ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਇਕ ਅਜੇਹੇ ਭੋਲੇਭਾਲੇ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਵਾਲੇ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਤੇ 
ਖੁਲਾਸਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਲੌਂਭੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਰ ਥਾਂ ਜਾਂ ਕੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਕਚਕੇ, 
ਬਾਣੀ ਰਚਣ ਦਾ ਧੈਦਾ ਚਲਾਇਆ। 
/ਨੈਆ ਸਾਵੇ, /ਫਰ ਕਾਲ਼ੀਨ ਘੰਲੰਆਂ ਦੇ ਗਰ ਲੀ ਨੂੰ ਕਲਰ ਨੰ ਏਂ ਨਲ /ਨੈੱਸ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਲਖ; /ਲੈਨਾ ਸੰਲੇਂ ਠੰਕ ਅੰਨ ਲੰਣੇ ਜਾਦੇ ਹਨ) ਐਕਲੰਡ ਹੈ ਨਵੀਨ &ੱਛਆੰ ਲੇਖਕਾਂ 
ਦੀ ਭੀ ਮਾਨਤਾ ਪੁਪੱਨ ਹੁੰਦੀ 2/ /ਕੱਲੇ ਕਲੀਨ ਨੰ ੰ' ਨਹੀੰ ਹੌਰਨਾਂ ਭਨਤਾਂ ਦੇ ਅਨਆਈਾੰ 
ਡਾ ਪੰਛੈਸ਼ਨ ਜਾਦੀਆਂ ਕਲਨਨਾਂ ਠੱਲ ਅੰਨਕੇਂ /ਇਹੈ ਦਾਹਫਾ ਕਰ ਅਕਦ ਹਨ /ਨੈ ਸਾਛੋਂ 
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ਪ੍ਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੦੫ 


ਭਗਤਾ ਨੀ ਨੌ ਗੁਣੂ ਨਨਕਾ ਜਾਂ ਨੂੰ ਪੁਡਾਂਵਤ ਕੰਦਾ ./ /ਏਹ ਲੱਲ ਤਾਂ ਸਭਨਾ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
ਆਨੈਆਈੀ ਆਸ ਸਕਦੇ ਹਨ? ਨੌ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੰ ਨੌ ਬ੍ਰਤਾ ਕੁਝ ਸਡੇ ਭਗਤਾਂ (#ੰਨ੍ਹਾਂ 
ਭਕਤਾਂ ਨੂੰ ੁਣ' ਗਰ ਵਾੰ ਕਹੇਣ ਲੱਗਾ ਪਲੇ ਹਨ? ਤੱ /ਨਆਨ ਹਾਨਲ ਕੰਤਾ.ਨੰ/ ਘਰ ਭਗਤਾ 
ਤਾਂ ਘੰਨਿਲਾਂ ਸਾਰੋਂ ਨੰ #ਵਤਾਰਵਾਦਾਂ ਸ਼ਨ/ ਗੁਰੂ ਲੀ ਆਚੰਡ ਤੋਂ ਪੁਨਰ /ਨੋਰੰਕਾਲ ਦੇ ਭਕਤ 
ਆਪਣੇ #੪' ਨੂੰ ਦਲਦੇ ਹਨ? ਕੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਕਥਨ ਨਲਤ ਅੰਨੇ ਸਾਣ? 

ਕੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਗਲਤ ਮੇਨੀ ਜਾਵੇਂ, ਫਾਢ਼ੀੰ ਸਦ #ਗੰਲੇ ਘਨਮ ਝਲ/ਏਆ// ਜਾਣ 
ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਰੌਦੀ ਵਿੱਚ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੀਆ ਜਾਣ? ਅਸਾਡੀ ਸਮਝ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਕੀ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਗੁਰੂ ਕੀ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਨੀ ਯੋਗ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਵਿਆਖਿਆ ਗੁਰੂ 
ਆਸ਼ਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਹੀ ਕਰਨੀ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਗੈਰ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ 
ਉਚਿਤ ਹੈ। 

ਇਕ ਸਦੀ ਹੋ ਝੁੱਕੀ ਹੈ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਨੇ ਇਕ ਗ੍ਰੰਥ ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਉਰਦੂ ਵਿੱਚ, ਫਿਰ ਉਸਦਾ ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ (੧੮੯੦) ਅਨੁਵਾਦ ਛਾਪਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨੰਕ 
ਜੀ ਅਤੇ ਕਬ਼ੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੇਲ ਉਸ ਗੁਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਈ ਵਾਰ ਹੋਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਮੁਖ ਮਿਲਾਵਾ 
ਅਦੁਭੁੱਤ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ-ਗੈਬੀ ਉਡਾਰੀ ਮਾਰਕੇ ਦਰਿਆ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਦੋਸਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਿਸ਼ ਬਨਾਉਣ ਦੀਆਂ ਹੈਰਾਨ ਕੁਨ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਘੜੀਆਂ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਵਿਚ ਅਯੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਆਦਿਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਸੀ; 

` 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ' ਹੋਏ ਸੀ। ਉਹ ਆਪਣੋ ਮੌਤ ਦੇ ਸੁਤੰਤਰ 
ਸੈਚਾਲਕ ਸਨ, ਪਰ ਸਾਡੋਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਉਲਟੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਲੌਗੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਖਿਆਲ ਲਏ, ਲਫਜ਼ ਲਏ, ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। 'ਕਬੀਰ' ਮਨਸੂਰ' 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਇਕ ਕਰੜਾ ਹਮਲਾ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਉਤੇ ਇਹ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਢੌਸੇ ਹੋਏ ਰਾਹ ਉਤੇ ਚਲਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ' ਹੋਏ 
ਦੂਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਵਿਮੁਖ ਹੋਕੇ, ਜੋ ਹੈਸੀਅਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਮੈਨਦੇ 
ਸੀ ਉਹ ਭੁੱਲ ਗਏ।-ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਭਗਤ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਗ੍ਰੰਥਕਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਔਖਰ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆ ਚੁਕੇ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ. :- 

'ਵਰਤਨਾਨ ਕਾਲ ਕੇ ਕਲੀਨ ਮਲ ਅਤਰ ਲੱਤ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹ ਸ਼ਵਯੰ #ਫ/ਸ ਨਹੀ 
ਲੇ. ਲੰ ਸਦਾ ਅਪਨੇ ਗੁਰੂ ਕਾਂ ਓਸਤਤ ਕਾਰਤੇ ਲੰ/ ਨਾਨਕਾ ਸ਼ਹਿਲ ਨੇ ਅਪਨੇ ਜੀਵਨ ਆੱਕਾਲੀਰ 
ਨ ਕਾਂ ਆਮੱਨਆ .ਕੋ ਪਜਲੱਤ- ਕੱਆ/ ਓਨਕੇ. ਮਛੋਂ ਨਕ ਸ਼ਰਨ ਪਰ ਆਨੇ ਵਾਲ ਕਾੰ 
7ਨੜ 7ੱ' ਭਰਮ ਅੱਰ ਡੰਦ.ਹੌਨੇਂ ਲਨ? ਪਾਵੇ' ਡਰ #ਰਜਨ ਏਵ ਸੰ ਕਾ ਸਨ ਆਲਆ/ 
ਓਨਂ' ਨੇ ਲੂ ਨੁੱਲ ਸ਼ੰਹਿੜ ਲਨਵ/ਟਿਆ/ ਕਲੀਨ ਨੂ ਕੇ /ਆਕ' ਦਮ ਛੱਤ ਦੀਨ) ਭਲਤੇ' 
ਸੇ ਨੈਨ 7 (ਕਾਲੀਰ “ਨਕੂਨ ਸਫ਼ਾ 9582) 

(ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪਾਏ ਭੂਲੇਖਿਆਂ ਬਾਰੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਵੱਖਰੇ ਨਿਬੈਧ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਚੁੱਕੀ ਹੈ) ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ ਦੇ ਲੇਖਕ ਜੀਵਤ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂਨੂੰ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਿਆਖਿਆਂ 
ਤੇ ਕਲਪਨਾਂ ਪੜ੍ਹਕੇ ਬੜੀ ਖੁਸ਼ੀ ਹੁੰਦੀ।ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੇ.ਬੋਦੇ ਹੁਣ ਵੀ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਹੈਨ, 
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ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਗ੍ਰੌਥ ਸੌ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁੜ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਉਸਦੇ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੇ ਇਹ ਦਾਹਵਾ ਜੋਰ ਨਾਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਸੋਚਮੁਂਚ ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਸਨ। ਪੁਮਾਣ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨ,-ਦੇਖੋ ਜੀ ਉਘੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ, 
ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਟੀਕਾਕਾਰ ਖ਼ਲਾਸਾ ਕਾਲਜ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਇਸ 
ਮੌਤ ਦੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਅਸਾਡੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਖੁਲੀ ਬਹਿਸ ਨਹੀਂ, ਅਸੀਂ ਇਕ ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਦੀ 
ਪੜਤਾਲ ਕਰਕੇ ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਟੀਕਾਕਾਰ ਜੀ ਕਿਤਨਾ ਕੁ ਸੋਚ ਪੂਚਾਰ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਪ੍ਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪੁਤੀ 'ਅਗਾਧ ਸ਼ਰਧਾ' ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਭੁਲੋਖੇ ਭਰੀ ਟਿੱਪਣੀ ਇੰਝ ਲਿਖੀ ਹੈ : 

'ਸ਼ਦੇਂ ਨੰ ਦੌਹਾਂ #ਹਾ/ਰਸਾਂ ਲੀ /ਸਨਾੰ ਨਾਣਾੰ ਵਲ /ਆਨ /ਦਂਦੋਂ ਹਾਂ ਤਾਂ #ਆਸਲੀਆਤ 
ਨਾਨ ਨਤੀਨੇ ਇਤ ਲੈ ਲਾਣੇ ਦੀ ਥਾਂ ਰਣ /ਏਹੀ ਅਖਵਾ ਸਕਦਾਂ ਟੇ /ਨਾ ਆੱਤਗਰੂ ਨਾਨਕਾ 
ਦੋਵ ਜੰ ਭਗਤ ਕਾਲੀਰਾ ਨ ਦੀ ਝਾਣਂ ਆਪਣੇ ਮਾਨ ਸਕੇ ਬੜੇ ਆਰ ਨਾਲ ਪੜਦੇ ਡੀ 
ਸਨ? /ਨੈਓ /ਨੈ ਦੋਹਾਂ ਦੇ /ਮ#ਆਲ ?,ਲਦੋਂ ਸਨ? ਦੇਹਾਂ ਠੀਂ ਮਹ&ਰਲਾਂ ਨੰ ਕੁਰਕੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵਧੰਕਆ ਦੇ /ਵਰੰਗ /ਵੈਜ਼ /ਇਕ /ਨਸ# ਦਾ ਆਵਾਜ਼ ਨੀ ਇਠਾਣ0 (ਥਾਣਾ ਭਨਤ ਕਲੀਨ 
ਸੰ #ੱਫਾ ੪2੭ 

ਜੇ ਨਿਤਨੇਮ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦਾ ਤਾ 
ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਬਲ ਮਿਲਦਾ। ਬਾਕੀ ਗੌਲਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ 
ਵਿੱਚ ਦੇਖਿਆਂ ਜੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਹੈ :- 
/ਲਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ /ਕਤਨੀ .- 

2 ਨਹਲ /#% ਲੀ ਦਾ ਕਥਨ ਨੈ .- 

'ਟੈਨਸ਼ਾਨੰ /ਜੰਂਦਗਾੰ ਭਾਨ ਕਾਲੰਨ ਅਤੇ ਗੁ ਨਨਕ ਜੀ ਦੇ ਆਲ £ਰਨ ਤੌਰ ਤੋ 
/#ਲਦੇ ਹਨ) #ਤੇ ਗੁਰੂ ਨੂੱਲ ਨਾੰਹਿਲ਼ /ਵੈੱਚ ਦਰਜ ਗੱ ਕਾਲੀਰ ਨੀਂ ਦੈ ਜਾਨੋਂ ਨੀਂ ਸ਼ਲਦਾ ਗੁਰੂ 
ਨੀ ਨੇ /ਲਿਆਾਂਦੇਂ ਤੇ ੭ ਵਕਤ ਤੱਕਾ ਆਘਣੀ ਅਸਲ ਰਮ /ਵੈੱਦ ਹਨ) (ਕਲੀਨ ਲਾਣਾ ਸਟੀਕ 

(੧) ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਲਿਆਂਦੇ ਅਤੇ ਹੁਣ ਤੌਕ ਅਸਲ ਚੂਪ ਵਿੰਚ ਹਨ, 
ਏਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਕੋ ਇਕ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਨਿੰਜ- 
ਅਨੁਭਵੀ ਕਥਨ ਹੈ। 

(੨) ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਦੋਵਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ, ਸਮਾਜ 
ਸੁਧਾਰਕ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਛੋਹਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਮੌਖ ਵਧੇਰੇ ਦੀਰਘ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵਿਚਰਨ 
ਵਾਲੇ ਹਨ। 
ਕੀ ਗੜ ਨਾਨਕ 7 ਨੌ 'ਕੁਟਾੀ ਦਾ /#ਆਲ ਕੜੀ ਆ ਤੌ /ਨਆਾ? 

ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ (ਸਵਾ ੬੧) ਉਕੋ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

/ਡਕਟਾਂ ਲਫਜ਼ ਦਾ ਨਵਾਂ /#ਆਲ ਤਾਂ ਅੰਤਰ 7 ਨੇ ਕਾਲੀ ਲੀ ਟਨ ਹੀ? 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ 'ਤੀ' ਸ਼ਬਦ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ ਬਹੁਤ 
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ਕੁਝ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋ ਲਿਆ। ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ' ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਲਿਆ ਸੀ। 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ,-ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਨਵਾਂ ਖਿਆਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੂਜੀ ਲਿਖਤ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ: 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਲਫਜ਼ 

ਹਨ-ਯੋਗੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਲੋਕ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ 
ਮੇ ਵਿੱਚ ਉਹ ਥਾਂ ਹੈ ਜਿਥੇ ਇੜਾ ਮਿੰਰਨਾ, ਸੁਖਮਨਾ ਨਾੜੀਆਂ ਦਾ ਮੇਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' (ਸਫ਼ਾ 
੪੬, ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ) 

ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਇੱਕ ਹੋਰ ਅਣਹੋਇਆ ਦਾਹਵਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਵੀ 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਲਫ਼ਜ਼ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਭਨੀ ਥਾਵੀਂ ਇਕੋ ਅਰਥ ਵਿੱਚ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਮੂਲ ਲਫਜ਼ ਤੇ ਖਿਆਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਉਪਜਿਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੇਂ' ਲੈ 
ਕੋ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੌਕ ਜਿੱਥੇ ਜਿੱਥੇ ਭੀ ਇਸ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ. ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਸਭ ਥਾਵੀ' ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਅਰਥ-ਭਾਵ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਇਕੋ ਦੌਸਿਆ ਹੈ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਿੱਧ 
ਕਰਨ ਲਈ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦੇ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਹੌਠਯੋਗ ਤੋਂ ਭਿੰਨ, ਸਹਿਜਯੋਗ 
ਵਾਲੇ ਜੋ ਅਰਥ ਦਿੱਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਲਫਜ਼ ਦਾ ਖੁਲਾਸਾ ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੋ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਹੈ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਲਫਜ਼ ਇਉਂ ਹਨ:- 

'ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਲਫਜ਼ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਅਰਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਮਾਲੂਮ ਸੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਭੀ। (ਸਫ਼ਾ ੫੧, 
ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ) 'ਅਜੋਹੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਸਬੋਬ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀਆਂ। 

ਇਹ ਆਖਕੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਦਾਨ ਦੇਵ ਜੀ ਤੌਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਸ਼ਦਾਂ ਵਿੱਚ 
ਆਏ ਤ੍ਿਕੁਟੀ ਬਾਰੇ (ਸਫ਼ਾ ੫੦) ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਤੌਕ ਹਰਿਕ ਨੇ 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਇੱਕੋ ਭਾਵ ਹੀ ਦੌਸਿਆ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ ੧) ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੱਲੋਂ ਇਕੋ ਅਚਥਾਂ 
ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੂਟੀ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਕੀਤੀ ਵਰਤੋ' ਦੀ ਗੋਲ ਛੋਡਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਰਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਪਹਿਲਾਂ ਏਹੋ ਦੇਖ ਲੈਣਾ 
ਠੀਕ ਰਹੇਗਾ। ਅਗੇਂ ਦਿੱਤੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ 
ਬੁਧਿ ਬਦਲ ਜਾਣ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਸਹਿਜ ਭਾਵੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਲਿਆ ਹੈ । _ 

ਆੜ /ਤਕੁਟਾਂ /ਲਰਾਆਟ ਕੱਠੇ / ਲੰਨ ਕਉੰਤਾ /ਨਹਲਾ ਕੀ ਛੱਤ / 

#ਦਾ ਭੂਲਾ /ਮ ਲਾਣੈ ਦਾਨੇ / ਆਂ /ਇਲ੍ਤਾੰ ੭ਨ ਰਮ ਉਪਾਈ / 

ਓਨੇ ਨ੍ਠੂ' ਸਹ ਮਇਆ ਹਮ ਗੁਨ ਰਾਲੋਂ ਔਠੇਂ ਭਣ/ (ਆਲਾ % ੫, ਸ਼ਫ਼ਾ ੯6) 

ਇਸਦਾ ਅਰਥ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਕੀਤਾ ਹੈ :- 

'ਹੇ ਮੇਰੇ ਭਾਈ! ਉਸ ਮਾਇਆ (ਇਸਤਰੀ) ਦੇ ਮਥੇ ਉਤੇ ਤਿਉੜੀ ਪਈ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਗੁੱਸੇ ਨਾਲ ਭਰੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਸਦਾ ਕੌੜਾ ਬੋਲਦੀ ਹੈ। ਜੀਭ 
ਖਰਵੀ' ਹੈ, ਭੁਖੀ ਟਿਕੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। (ਦਰਪਣ ਟੀਕਾ ਜਿਲਦ ਤੀਜੀ, ਸਫ਼ਾ ੩੫੬) 

ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ:- ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਤੌਕ ਹਰਿਕ 
ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੂਟੀ ਦਾ ਇਕੋ ਭਾਵ ਹੀ ਦੱਸਿਆ ਹੈ'। (ਸਫ਼ਾ ੫੧) ਇਹ ਕੇਂਦਰੀ ਕਥਨ ਧਿਆਨ 
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ਵਿੱਚ ਰੌਖਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੇ ਉਪਰਲੇ ਵਾਕ ਵਿੱਚ 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਨੂੰ ਮੋਥੇ ਦੀ 
ਤਿਉੜੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੰਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਇਕ ਸਾਂ 
ਪਹਿਲੀ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ ਯੋਗੀ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। ਪੁਰਮਾਣ ਲਈ ਰਾਗ ਕੇਦਾਰਾ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈਂ, ਉਸ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ, 'ਇੜਾ ਪਿਗਲਾ ਔਰ ਸੁਖਮਨਾ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਹੈ:- 

ਗੰ ਕਲਵਮੰਨ ਗਵਮੰਨ ਨਢ #ਤ' ਉਲਟੇ ਪਵਨ /ਫਰਾਵਈ ੭ 

ਅਨ #ਤਵਾਰ ਅਨ ਸਰ ਭਾਣੀ ਆਨਤ ਧਾਰ ਦੁਆਫਉ // 

ਸ਼ੰਲਹੂ ਭਈਆ ਰਮ ਕਾਂ ਟੁਹਾਲੀਂ 

ਮੰਵਨਾ #ੰਤ' ਸ਼ਦਾ ਆੱਤ ਟੁਰਲਤ ਸਹਜੇ ਆਸ ਲੜਾਈੰ//5//ਰਹਾਓ// 

ਡੀ /ਨਓ ਭਾਉ ਭਟ ਕੋਇ ਝੜਨ ਗੰਨੇ ਕਰ ਮਾਵੈ ਭਾਲ # 

ਜੰਡ ਘਟ #ਐਤ ਸਭ ਹੀ ਆੱਹੇ ਭਾਵੀ /ਤਨੰਹ ਆਣ /7 

ਨਗਾਗਾ ਕੀ ਨਈਂ ਦਰਵਸਨੇ ਗਾਵਤ ਲਗਾੰਲਿ ਰਹਾ // 

'ਡ਼ਭਣਾਂ ਟੇ ਟਸਵਾ ਟਠ ਠੁਨ੍ਹਂ ਤਾ ਮਨ ਆਵਾ ਭਾਲਾੰ /=% 

%ਭੀ ਮਦ ਓਰ ਤਾਘ ਤਹਾ ਨਾਨੈ ਕਾਨ ਕਲੀਰ ਲੀੰਦਾਲੀ // 

ਓਲਟ ਚਲੰਤੇ /ਇਹ' #? ੫ਲੇਆ ਸੋਲੋ ਛੱਦ #ਮਾਠੀ/6//=//ਕਾਲੀਰ ਜੰ ਕੇਦਾਰਾ 952੨) 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਅਰਥ ਕਿਸੇ ਸੈਪਰਦਾ ਗਿਆਨੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਮੇਨੇ ਹੋਣੇ ਮੋਨਣ ਵਿੱਚ 
ਸੇਤੁਲਨ ਗਵਾ ਚੁਕੇ, ਵਿਆਖਿਆ ਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਕੂਝ ਝਿਜਕ ਹੋਵੇ। ਸ੍ਰੀ ਮਾਨ ਭਾਈ 
ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ, ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਤੇ ਤੇ ਟੀਕਿਆਂ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ ਪੈਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਵਲੋਂ ਛਾਪੀ ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਵਿੱਚ ਇਉਂ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ:- 

'ਹੋਂ ਮੂਰਖ ਗਵਾਰ ਬੁਧੀ-ਸੁਆਸਾਂ ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਮੋੜ, ਮਨ ਨੂੰ ਮਤਵਾਲਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਦਸਮ ਦੁਆਰਾ ਨੂੰ ਭੌਠੀ ਵਾਂਗ ਕਰ, ਉਥੇ ਐਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਧਾਰ ਚੁਆ। ਹੇ ਭਾਈ ਰਾਮ ਦੀ ਦੁਹਾਈ 
ਦੇਵੇ (ਭਾਵ ਉਸਦਾ ਆਸਰਾ ਲੋਭੋਂ) ਤੇ ਹੇ ਦੁਰਲੈਂਭ ਮੌਤ ਵਾਲੇ ਸੈਤੋ, ਸਦਾ ਇਸ ਮਦ ਨੂੰ ਪੀਵੇ, 
ਇਹ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਤੁਹਾਡੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਰੂਪੀ ਪਿਆਸ ਨੂੰ ਬੁਝਾ ਦੇਵੇਗਾ ।” ਕੂ 

ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੇ ਭੈ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੇਮ ਹੈ, ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਜਾਣੇ, ਜੋ ਜਾਣਦੇ 
ਹਨ, ਹੇ ਭਾਈ! ਉਸ ਹਰੀ ਰਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਿੰਨੇ ਭੀ ਸਰੀਰ ਹਨ। ਅਮ੍ਰਿਤ 
ਤਾਂ ਸਭ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਚੈਕਾਰ ਦੀ ਮਰਜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ, ਪਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਕ ਨਗਰੀ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਨੌ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੌਵਾਂ ਵਿੱਚ ਦੌੜਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਰੋਕੋ, 
ਜਦੋਂ ਤਿੰਨਾਂ, ਗਿਆਤਾ, ਗਿਆਨ, ਗੇਯ ਦਾ ਭੇਦ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦਸਵਾਂ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਖੁਲ੍ਹਦਾ 
ਹੈ, ਤਦੋਂ ਮਨ ਨਸ਼ਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਉਥੇ ਨਿਰਭੈ ਪਦ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਰਹਿਆ ਹੈ, ਤਿੰਨੇ ਉਥੇ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਉਲਟਾ ਤੁਰ ਕੇ ਇਹ ਸ਼ਰਾਬ, ਹੁਣ ਖੂਟੀ ਬਸੇ ਪਸੂ ਵਾਗ 
ਮਸਤ ਰਹਿਦੀ ਹੈ। (ਸਫਾ ੧੯੦, ਟੀਕਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ) ___ 
ਸੰਪਰਦਾਣ/? /ਨਿਆਨੀਆਂ ਦਾ #ਫਆ/ੱਲਆ /ਲਸ਼ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ “- 


ਹੇ ਕਲਵਾਰ ਕਲਹ ਵਾਲੇ, ਗਵਾਰ ਮੂਰਖ ਜੜ੍ਹ ਬੁਧੀ ਵਾਲੇ ਯੋਗੀ, ਅਪਾਨ ਵਾਯੂ 
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ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਕੇ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਵਲ ਫੇਰਨਾ ਕਰ। ਮਨ ਨੂੰ ਮਤਵਾਲਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਮੇਰੂ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ 
ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਨੂੰ ਭੌਠੀ ਦੇ ਸੂਰ ਸੁਦਰਸ ਕਰ। ਇੜਾ ਪਿਗਲਾ ਦੋ ਨਾੜਾਂ ਕਰ ਇਸ ਰੀਤ 
ਨਾਲ ਜੋਗਾ ਨੰਦ ਰੂਪ ਧਾਰਾ ਹੋਣਾ ਕਰ। (ਸਫ਼ਾ ੧੩੫, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰੀ ਟਕਸਾਲ, ਭਾਗ ਦੂਜਾ) 
ਸੰਤ ਨੰਨਰਨ /2% ਲੀ ਨੰ ਇਸ ਲੌਲ /ਵੈੱਲ #ਰਲ ਕੀਣੈ ਹਨ -- 

'ਨੀ ਕਲਪਨਾ ਮਾਰੀ ਕਲਾਲਨਿ (ਸੁਰਤੇ) (ਤੂੰ) ਗਵਾਰ ਅਨਾੜੀ ਅਤੇ ਮੂਰਖ ਮਤ 
ਵਾਲੀ ਹੈ ਵ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂਰਜ ਚੈਦ ਸੁਰ ਵਿੱਚ ਵਰਤ ਰਹੀਂ ਪ੍ਰਾਣ ਕਲਾ 
ਦਾ ਉਲਟਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਚਲਾਕੇ ਸਮ ਚਾਲ ਵਿੱਚ ਇਸ ਨੂੰ ਲਿਆ (ਮੇਰੂ) ਰੀੜ ਦੀ ਹੌਡੀ ਤਿਹੌਡੇ 
ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਗਰਦਨ ਦੇ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਕਪਾਲ ਕੁਹਰ ਤੌਕ ਸਰੀਰ ਐਦਰ ਜੋ ਮਿੱਠ ਵਿੱਚ ਉਤਾਹਾਂ 
ਨੂੰ ਖੜ੍ਹਾ ਹੋਇਆ, ਜੋ ਮੇਰੂ ਦੇਡ ਹੈ, ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਸਿਰੇ ਉਪਰ ਭੌਠੀ ਥਾਪ ਧਯਾਨ ਅਭਿਆਸ 
ਦਵਾਰੇ ਜਵਾਲਾ ਜਗਾ ਤੇ ਇਉਂ ਐਮਿਤ ਦੀ ਧਾਰ ਚੋ ਆਵੇਗੀ । ਚ 

ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
'ਹਠਯੋਗ' ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੋਟ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਨੂੰ ਐਦਰ ਮਾਰ ਕੇ 
ਰੋਕਣ ਦੇ ਕਈ ਭੇਦ ਹਨ। ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵੋਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਬੇਣੀ 
ਜੀ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈਂ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ 
ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਆਏ ਸੋਕੇਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ'। 
(ਸਫਾ ਪਹਿਲਾ ਭੂਮਿਕਾ ਟੀਕਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ)। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਹਠਯੋਗ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਵਾਲੇ ਵਰਣਨ 
ਹਨ। ਵੈਨਗੀ ਲਈ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਦਾ /ਨਵ ਕਾਂ ਮਨਾਂ ਸਨ ਲੱਨ ਸਾਲ?/ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬ਼ਦ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਵਾਜ਼ਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਹੂਰਾਂ, 'ਹਨਯੋਗ ਪੁਰਦੀਪਕਾ' ਵਿੱਚੋਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਾਰ 
ਦੇ ਕੇ ਇਹ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ, 'ਇਹ ਨੋਟ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਮਝਣ ਲਈ 
ਲਾਭਵੇਦਾ ਰਹੇਗਾ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਭਾਈ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਹੌਨਯੋਗ ਕਿਰਿਆ 
ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਸਨ। ਉੱਪਰ ਦੋਸੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੌਸਿਆ ਹੈ : 

/ਨਫ ਕੰ ੪ਗੀ ਲੌਤੰਨ ਛਾ ਆਹਰ ਦਸ਼ਮ ਦੁਆਰ -ਨਲ ਦਵਾਨੇ-ਕੁਟ, ਲੋਨੀ ਪਾਨ 
ਲੜ੍ਹਾਣ ਵੇਲੇ ਗੁਦਾ ਨੂੰ /ਨਟੇ ਨਲ ਭੰਟ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਜੈ “ਵਨ ਲਧੇਨੇ ਨਾ /ਨੈਕਲੇ ਭਾਵਾ 
ਨਲ ਲੰਹਾ ਕਰਕੰ/ ਮਨ ਡੰਡ ਕੰਗਰੰਤ ਦੀ ਹੱਡਾਂ ਨਖਮਨਾ ਲਹਦੇ /ਵੈੱਚ ਦੱਲ ਜਾਂਦੀ ਨੰ/ 

/ਲਕਾ /ਨੈਰਾ /ਏਨ ਕੁੰਡਲਨ ਨੌ ਝੰਦ ਕੰਤਾ ਗੋਂਇਆ ਨੰ/ ਦੂਜਾ 5੪ ਦੇ 7ਵੈੱਦ ਸੱ 
ਲ਼ੰਠੀ ਨੈ ਉਹਦੇ /ਵੈੱਚ ਆ ਲਲੂਦਾ ਹੀ: ਹੰਨੋਂ' ਘਾਟਾਂ ਨੂੰ ਚੜਕੇ /ਸ ਪਨਜ਼ਮ ਨਲ #ਰਲਾਤ 
ਹੰਦੀਂ ਨ ਓੜ-੭ਨਣ “ਰ-ਨਲੋਂ /ਵੈੱਦ /ਵਸ਼ਨੀ ਜੱਕਰ 2. /ਇਸ਼ ਜੱਕਰ /ਵੈੱਦ ਆਏ ਪਾਠਾਂ 
ਨੂੰ /ਵੇਲ੍ੰ ਕੂੰਲੰ' ਨਮ /ਲੈਕਾ ਨੱਢ ਯੌਲਣੀ ਘਈ ਹੈ. ਉਂਹ' ਲੰਲੂ ਕੇ ਮਾਣ ਦਜ਼/ ਦੁਆਰ 
/ਵੈੱਚ ਸਾ ਵੜੇ ਹਨ /ਨੈਲ ਤੋਂ /ਮਤਕਾੰਂ ਤੱ' ਭਾਵ /ਵਸ਼੍ਹੰ ਦੇ ਰਦੂ ਕੁੱਲਾਂ ਆਲਮ ਹੁੰਦਾ 9 

ਉਸ਼ /ਸ਼ਲ ਓਰ ਦਸ਼ਮ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਹੈ/ ਕਲੀਰ ਆੰ ਕਾਹਦੇ ਹਨ (ਓਂ ਪਲੇ ਹੋਏ 
ਦਾ ਕੱਲਾੰ ਅਤ ਜਾਂ ਖਾਨ ਨਠ0(ਸਫ਼ਾ 9੯੯. ਕਲੀਰ ਥਾਣਾ ਸਟੀਕ)? ਭਾਈ ਲੱਧ /6% ਹੁਰਾਂ 
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੬੧੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਆਰੰਭਕ ਨਟ /ਵੈੱ /ਨਸਆ ਹੈ ਜੰਗਾਂ ਅੰਨਦੇ ਹਨ ਲੋ ਸਗੀਨ ਵੱਲ ਲਹੱਤਰ ਹਜ਼ਾਰ 
ਨਾਤੀਆਂ ਹਨ ਖੁਰ ਕੰਸ ਦੀ ਨਾਂ ਨਕਨਨਾ 2 /ਇਲ ਨੀਂ ਦਾ ਹੌੋਠਲਾ /ਨਨਾ ਕੰਡਲਾੀ 
ਦੁਆਰਾ ਬੰਦ ਹੰ/ /ਏਹ ਕੰਤਲਨਾੰ ਸੱਪ ਵਨ ਕੰਡਲ ਆਨੇ ਹੱਟ /ਨਕ ਨਾਲਾ ਨੰ ਨਨ /ਵੇੱਚ 
ਨੱਪ ਨੇ ਛਾ ਨਹ /ਵੈਂਚ ਲਾਈ ਹੌਲੀ ਹੀ ਪਾਣਾਂ ਨੂੰ ਗਣ ਦਾ ਘੰਹੇਲਾ ਕੰਮ /ਏਨ ਲੁਕਾ 
ਦੇ ਹੌਠਲੇ /ਨੈਠੋ ਨੂੰ ਲੌਲਣਾ ਹੈ (ਡੂ#ਕਾ ਨਟ? ਭਗਤ ਸਣਾੀ ਸਟੰਕਿ / 

“ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਾਣਯਨ' ਵਾਲੀਂ /ਕਨਆ ਦੇ ਕਲੀਨ ਬਾਣਾ /ਵੈੱਚ ਹੌਰ ਲਾਵਾਂ ਤੇ 
/ਵੇਅਕਤਾੀੰ ਅਨ) ਡਨ ਹਜ਼ਾਨੀ ਪੁਸ਼ਾਦ #ਟਵੋਦਾੀ ਨੇ ਕਲ ਜੀ ਲਾਠੇ ਆਪਣੇ ਖੌਜ ਭਰਨਰ 
ਨੱਥ 7ਵੈੱਦ /ਲੈੱਕਾ ਵੱਸ਼ਠਾ ਭਾਨ ਕਲੀਰ ਨੰ ਦੇ ਹੱਠ ਯੌਨ ਸ਼ਾਨ /ਨ/ਸਆ ਹ/ ਕਲੀਨ ਦਾਸ 
/ਨੋਨ ਝੱਲੇ ਮੱ ਪਾਲਤ ਹਲ ਲੋ ਉਸ ?' ਯੋਨ ਅੱਤ ਕਾ ਕਾਫ਼ੀ ਪੁਜ਼ਾਨ ਲਾ? ਕਲੀਨ ਕਾ 
'%ਵਨੁਤ' ਨਾਲ ਮੱਲਾਂ /ਸਧ ਸੋਨੀ ਨੰ? (ਸਫ਼ਾ >> ਤੱ ੩੦) ਹਜ਼ਾਨੀ ਪੁਸ਼ਾਦ ਨੀ ਨੇ ਕਲੀਰ 
ਜਾ ਦੇ ਕਈਂ ੪ਦਾਂ ਉਤੇ ਹਨਲੌਗ ਦਾ ਮਭਾਵ ਲੰਨਆ ਨੌ, ਹਨਲੋਨ ਨੂੰ ਯਨੀਆਂ ਨਾਲ਼ਾਂ 
ਦੀ ਸਾਹਨਾ /ਨਹਾ ਨੰ/ ਹਨਯੌਨਾ ਟੀ ਸ਼ਾਸਨਾ ਵਾਲੇ ਭਾਨ ਲੇ #ਤ /ਵੈੱਲ (ਸਫ਼ਾ ੫9 ਓੱਤੇ) 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਠਯੋਨਾ ਪਦੰਘਕਾ ਦੇ ਕਈ ਨਲ ਲਲੌਕ ਦੋਂ ਕੇ ਕਲੀਨ ਲੀ ਦਾ; 'ਸਲ ਨ' ਕੰਠ 
ਕੱਡ #ੱ ਜਲ ਹੰ-ਪਦ ਬਾਨੋ /ਨਹਾ ਟੰ. ਕਲੀਰ ਨੰ ਨੇ ਆਨੋਂ ਹਨ ਯੌਨ ਪੁਦੀਘਕਾ ਕੰ ਭਾਵ 
ਦਾ #ਅਨਵਾਦਾ ਹੀ ਕੰਆ ਹੰ/ 

ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਨੇ ਹਿੰਦੀ ਕਾ ਨਿਰਗੁਨ ਸੈਤ ਕਾਵਯ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ 
ਯੋਗੀਆਂ ਨਾਸਾਂ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਜੋੜਿਆ ਹੈ, ਬਨਿਸਬਤ ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ। ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ 
ਯੋਗੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭੀ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਨੇ ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚ (ਸਫਾ ੫੭-੫੧) ਕਈ ਉਦਾਹਰਣਾ 
ਪੂਮਾਣਿਕ ਤੇ ਆਪਣਾ ਪੁਜਯ ਮੋਨਦੇ ਹਨ : ਰ 

ਆ£ਤ ਝਰੈ ਸਦਾ ਸੂਲ ਉੱਪਲ ਲੱਕ ਨਲ ਰਸ ਘਨ / 

ਨਲ ਕਾਠ ਸਰ ਗਗਨ ਸਮਾਨਾ ਲੁਖਮਨ ਯਤਨ ਲਾਗੋ / 

ਕਾਮ ਕੁੱਧ ਦੋਇ ਭਯਾ ਘਲੀਤਾ ਤ' ਲੋ ਕਮਣਾੰ ਸਾਗ / 

“ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸਾਰਥਕ ਅਰਥ ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਠੀਕ 
ਭਾਵਨਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਹਨ1 ਉਥੈ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਭੇਦ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੇ ਪੌਖੋਂ' ਪੜ੍ਹਨਯੋਗ 
ਹਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਅਜੇਹੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਜੋ ਖਿਚ ਗੂਹ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਜਾਂ ਮਨਮਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖਾਹਮਖਾਹ 
ਜ਼ੋਰ ਲਗਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮੁੰਢ ਤੋਂ ਹੀ ਧੁਰੋਂ ਪਠਾਏ, ਜਾਣੀ ਜਾਣ ਤੋ ਪਰੀ ਪੂਰਨ 
ਦੈਵੀ ਹਸਤੀ ਸਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਵਿਚਾਰਕਾਂ (ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ) ਫਿਰ ਯੋਗੀ ਨਾਸਾਂ ਤੋਂ ਫਿਰ ਵੈਸ਼ਣਵ 
ਪੈਥੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਭੈਰਉ ਵਿੱਚ ਨਵ ਕੰ ੪ਗੀ ਸੜ 
ਕਾਨੀ ਸ਼ਾਰ/ ਤਹ ?ਲਕੀਂ ਕਰਹਾੰਕੇਦਾਨ// 28 ਦੁਆਨੈ ਈਨਆ ਲੰਧ/ ਗਾਂਵੈ` ਮਨ ਗਹਿ ਰ/ਸਅਟ 
ਚੰਦ/ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਾਣਯਾਮੀ ਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। 
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ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੧੧ 


ਅਨਫਾ ਸਾਏ ਦੀਨੇ ਸੈਨਾ “ਗਨ ਘਟਿਆ ਰਲ ਲਾਲਾ / 

ਕਾਹੰ ਕਲਰ /ਲੇਹ ਸੰਸਾ ਨਾਲੀ ਜ਼ਲਦ ਅਨਾਹਟ ਲਾ / (ਕਲੀਨ ਘਏ? 

ਉਦਹਾਰਣਾਂ ਤੋੱ' ਪ੍ਗਟ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਹਠਯੋਗ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿੱਚ ਕਾਫ਼ੀ ਤਜਰਬੇ ਕਰਦੇ 
ਰਹੇ। ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਜੀ ਨੇ 'ਹਠਯੋਗ ਪ੍ਰਦੀਪਕਾ' ਦੇ ਸਲੋਕ ਦੇ ਕੋ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਪਦ ਦੇ ਕੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਦਸਿਆ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਹੈ:- 

/ਨੈਤੇ ਅਨਾਵਨ /ਨੋੜੀ ਰੂਭੰਹਨ ਗੋਂਇ ਰਾਹ ਨਾਲ ਤਨ ਛਲ / 

ਲ਼ਾਰਤਾ ਭਛਨ ਕਰਤ ਵੌਦ ਨਸ਼ੇ ਨ ਫਰਸੈ ਰਨ ਛੰਨੰ / (ਸਜਨ ਸ਼ਝਦ ੮੨੭ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਹਠਯੋਗ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਐਦਰ 
ਇਹ ਪਲਟਾ ਕਿਵੇਂ ਆਇਆ। ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਯਥਾਰਥੀ ਭਾਵ ਕਿਵੇ' ਜਾਣਿਆ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦਸਦੀ ਹੈ, ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਬ਼ਦਲੀ ਹੋਈ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇੰਝ ਹੈ:- 

/ਤਨਸ਼ਮਆ/ਤ /ਡਿ/ਸ਼ਆ ਲੇ ਛਹਨ/ਏ // 

ਤੀਨਿ ਏਵ ਲੱਕ ਸੰਨ ਲਏ 

ਤੀਨ ਨਲਾੰ ਝਹ /ਡ੍‌ਕੁਟਾੀ ਸਹ // 

੭#ਹ/ਨੈਨ਼ ਕਸ਼ਖਲ ਸ਼ੋਫਨਿ ਨਨ // (ਨਓਇੰਤੀ ਵਾਰ ਕਲੀਨ #£ੰ ਕੇ , 288) 

ਏਥੇ ਤਿਨ ਨਦੀਆਂ ਤੋਂ ਭਾਵ ਇੜ੍ਹਾ, ਪਿੰਗਲਾ, ਸੁਖਮਨਾ ਹੈ। (੧੨੭ ਸਫਾ, ਟੀਕਾ 
ਸੈਤ ਸੈਪੂਰਨ ਸਿੰਘ)। ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਰਨ :- 

ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਜੀ ਕੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਓ' ਕੋ ਔਛੀ ਤਰ੍ਹਾ ਯਾਦ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਏ ਕਿ 
ਇੜਾ ਜਾਂ ਇੰਗਲਾ ਹੀ ਗ਼ੈਗਾ ਹੈ, ਧਿਗਲਾ ਹੀ ਜਮਨਾ ਹੈ ਔਰ ਸੁਖ਼ਮਨਾਂ ਸਰਸਵਤੀ ਹੈ। 
ਇਨ ਤੀਨੋ ਕਾ ਬੂਹਿਮ ਰੈਧੋਰ ਮੇਂ ਸੰਗਮ ਹੂਆ ਹੈ, ਵਹੀ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਯਾਗ ਹੈ। ਕਬੀਰ 
ਦਾਸ ਕਭੀ ਕਭੀ ਸ਼ਿਵ ਸੈਹਿਤਾ ਆਦਿ ਹਠਯੋਗ ਕੋ ਗ੍ਰੰਥੋਂ ਕੀ ਭਾਂਤੀ ਇਸੀ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਕਾ 
ਵਿਧਾਨ ਕਰਤੇ ਹੈਂ! ਕਬੀਰ ਕੀ 'ਉਲਟ ਵਾਸੀਉ' ਔਰ ਯੋਗ ਆਤਮਕ ਰੂਪ ਕੋ ਕੁੰਜੀ ਕੇ 
ਸਮਾਨ ਇਕ ਸੈਕੇਤਕ ਸ਼ਬਦੋਂ ਕੌ ਨਹੀਂ ਭੂਲਣਾ ਚਾਹੀਏ। (ਕਬੀਰ ਸਫ਼ਾ ੪੭) ਹਵਾਲੇ 
ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਬੀਰ ਪਹਿਲਾਂ ਹਨ ਯੋਗੀ ਸਨ। 

ਇੜਾਂ ਪਿਗਲਾ ਸੁਖਮਨਾ ਨਾੜੀ ਦੀ ਯੋਗ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਤਿਨ 
ਇਹ ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਅਤੇ ਕਾਰਨ ਭੀ ਖ਼ੁਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ :- 

ਲਨ #ਰਨ ਕਾ ਭਨ ਗਾਟਆ ਗੇਂਦ /ਨੈਵ ਲਾਲ % 

ਜੀਵਤ ਨੈ ਸਮਰਨੇਆ ਭਰ ਭਾਨੀ ਲਾਲ / $ / ਠਹਾਉਂ /' 

ਕਾਨੀ ਤੇ ਹਨ ਮਲ ਗੰਨੇ ਕਾਨ ਨਾ / 

ਕਾਨੀ ਟੂਟੀ ਆੰਡਤਾ ਗਨ ਕਹਾ ਗਈ // 

/ਤਕਟਾਂ ਨਨ # ਘੱਖਆ ਘਟ ਦੇ ਘਟ ਸਾਲੀ / 

ਆਨਾ ਲੱਨ ਮੰਦੀ ਘਟ ਮੰਨੇ /ਤਆਲਾੀ / ੨// (/ਲਲਾਵਲ਼ ਕਲਰ ਆਂ - ੮੫੭4 

ਇਸ ਪਦੇ ਦੇ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥ ਹੀ ਪੜ੍ਹਨੇ ਠੀਕ ਰਹਿਣਗੇ:- 
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੬੧੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਡਰੋਂ ੱਤਗੁਦੂ ਦੀ /ਨੱਖਆ ਨਾਲ਼ (ਐਸੀ ਬੁਧ) ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ ਕਿ ਜੈਮਨ ਮਰਨ 
ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਮੁੱਕ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਚਰਨਾਂ ਵਿੱਚ ਮੋਰੀ ਸੁਰਤ ਜੁੜ ਗਈ ਹੈ, ਤੇ ਮੈਂ ਜਗਤ 
ਦੇ ਫੁਰਨੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਉਠਦੇ। ਹਰੇਕ ਘਟ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਜਗਦੀ ਦਿਸ ਚਹੀ ਹੈ। ਮੇਰੇ 
ਅਦਰ ਐਸੀ ਮੌਤ ਧੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ ਅਦਰੋਂ ਵਿਰੈਕਤ ਹੋ ਗਿਆ ਹਾਂ। (ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ ਸਫਾ ੫੯) ਅਰਸ਼ ਉਤਮ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਬੁਧਿ ਜਾਗੀ- 
ਕਥਨ ਠੀਕ ਹੈ। 

ਜੇ ਇਸ ਭਾਵ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਾਧੂ ਦੇ ਮਿਲਣ 
ਨਾਲ ਮੇਰੀ ਬੁਧ ਬਦਲ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋ' ਸਿੱਖ ਮੋਤ ਲਈ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਹੁਣ ਇਸ ਤੋ' ਉਲਟ ਗੌਲ ਬਣ ਗਈ ਹੈ, ਅਰਥ ਠੀਕ ਕਰ ਕੇ 
ਭੀ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਜੀ ਫਿਰ ਵੀ ਕਹੀ ਜਾਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਖਿਆਲ ਲਿਆ, 
ਅਤੀ ਅਫਸੋਸਨਾਕ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਸਾਧਨ 
ਦਾ ਭਾਵ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਅਨ /ਵੇਜ਼ੇ' /#ਡ ਨਕ । ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਹੈ : = 

'ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਇਹ ਖਿਝਾਵਟ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਮਿਟੀ। ਗੋਸ਼ਿਦ 
ਨਾਲ ਲਿਵ ਲਗੀ 1' 
ਨਾਲ /ਨਵ ਲਾਲੀ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲੋ' ਵੇਖਰੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਗੋਬਿਦ ਨਾਲ ਲਿਵ ਲੌਗਣ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਇਆ ਭੀ ਆਪ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ 
ਤ੍ਰਿਕੂਟੀ ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਆਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਾਕਾਂ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਤ੍ਰਿਬਿਧਿ, ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ:- (ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ) ਦੇ ਆਸਰੇ ਇਹ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਪੜਾ ਵਿਚੋਂ ਜਗਿਆਸੂ ਸਹਿਜੇ 
ਹੀ ਲੈਘਦਾ ਦਸਿਆ ਹੈ :- 
(5) ਤਿਲਿਨ ਕਰਮ ਕਮਾਲ ਆਲ ਅੰਦੋਲਾ ਹੋਇ // 

/ਨੈਠ ਡਰ /ਡ੍ਨ /ਤਕੁਣਾੰ ਛਟਨੀ ਸ਼ਗਨ ਨ/ਨੋਨ ਨਲ ਗਏ / 

/ਨੈਲ ਆਨ #ਆਹਲੂ`੫ਛਾਣੰਨੈ ਨਯੰਠ ਕਠੇ ਨਲ ਆਂਏ/।?ਲੈਲੀ ਰਨ % $-$੯2 

ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਸ਼ਿਨਾਂ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਨਹੀਂ ਛੁਟਦੀ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਤ ਕਾਰੀ ਆਵੇ ਤਾਂ ਸ਼ਿਮਲ 
ਪ੍ਰਭੂ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਇਆਂ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੁਟਦੀ ਹੈ। (ਅਰਸ਼ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਹਨ) ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ, ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਏਸੇ 'ਨਾਨਕ ਪ੍ਰੰਪਰਾ' ਵਾਲੇ, ਅਰਥ ਭਾਵਾਂ ਵਿੱਚ 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' 
ਦਾ ਲਫਜ਼ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਮਹਲਾ ਤੀਜਾ : (ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ) 
(%) _ਤੰਨੁਣ ਸਭਾ ਧੁ ਹੈ ਟੂਜਾ ਡਾਉਂ /ਫੋਕਾਰ // 

ਪੰਡਤ ੫ੜ ਠੰਧਨ ਅੰਹ ਬਾਧਾ ਨਹ ਠੜੇ /ਨੱਸਆ 70%7ੱਡ # 

#ਤਗੁ/ਨ 76/ਲੋਲੀ /ਊ੍‌ਕੁਣਾੀ ਛੂਟੈ ਲਉ ਮਦ ਕਾਂਤ ਦੁਆਰ 

(ਨਨ ਰਾਨ % =, 224 

(2) _ਤੰਨਣ #ਲੌਤ' ਨਲ ਦੋਤੰਹ ਨਾਨੀ /ਲਠ ਨਾਵੈ /ਲਨਸ਼ ਲਾਲ / 
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ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੧੩ 


ੜਾਹਨਾ /ਠਸਨ ਮਹੌਲ ਤੂੰ #ਗੱਤ /ਤਠਾਂਣ ਭਗਨ ਭੁਲਾਲੀ # 

ਭਰ ੪ਰਲਾਦਾੀਂ /ਤੇ੍‌ਕਣਾਂ ਟੂਟੀ ਝਉੰਲੈ ਆਇ /ਲੈਵ ਲਾਣਾ /2// (ਰਾਮਕਲੀ % ਝ-੯੭੯੭) 
ਭਾਣ਼ ਰਾ#ਦਾਸ਼ ਸੰ -- 

ਗੰ ਕੀੰਗੰਤ ਨਰਆੱਤ ਸਨ ਨਏਓ' ਆਨੇ ਇੰਘਨੇ ਕਪਟ ਕਖਾਣ// 

/ਤੁਕਾਟੀ ਛੋਂਨ ਭਰ#' ਭਏ ਭਾਗਾ ਲਲ ਭਾਨੀ ਮਟਕੀਂ ਨਾਟ//ਤ/੬7/ 

(ਅਲੀ ਨਉਂਤਾ % #.੯੮੬੭ 

#ਹਲਾ ਅੰਲਵਾਂ “- 

ਸਾੰਫਤ #ਲੰ ੭#ਣ ਸੰ ਲਾਵੇ // 

ਵੀਰ ਹਦ ਰਿ ਹਉ 

ਕਾਲਾਂ #ਟਕਾੰਂ #ਲਨ /ਲਨਆ // 

/ਨਨੇ ਛੂਟੈ ਤਕਟਾੀ /ਤਲ਼ ਨਲ ਘਰ ਵਾਲਾ /2//52// (ਆਲਾ % ੪, ੨੭੬) 

ਨਲ /ਤਕਟਾੰ /ਦ੍ਰਿਸਟ ਕਰਾ ਲੋਲੈ ਕਉਤਾ ਨਹਲਾ ਕੀ ਟੂਤਿ # 

ਸਦਾ ਭੂਲਾੰ ਰੇ ਲਾਨੰ ਦਲ # 

ਆਨਾ /ਇਸ਼ਤਾੰ /ਏਕਾ ਰਾਂ# ਉੱਮਾਲੀ / 

ਓਨੇ ਅੱਡਾ ਜਨ ਖਾਇਆ ਹਸ ਨੂਰ ਰਲ ਸੱਠ ਭਾਣੀ / (ਆਸਾ % ੪, ੯੪? 
ਏਥੇ ਮਥੇ ਦੀ ਤਿਉੜੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਅਤਰ ਖਿਝਾਹਟ ਕਰਕੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
(%) /ਨੈਉੰ ਕਾਲਰ ਭਾਰ #ਦ੍ਰ ਰਲ£ ਲੂੰ ਘਨ ਕਾਲੂਆਾੀੰ ਨੇ / 

ਦਰਦ ਨੀ ਤੋ ਭਨ ਗਇਓ ਹੈਂ ਨਲ ਗੁਰ 6/ਨੈ ਡੁਟਕਨ /ਤਕਟੀ ਰਮ 

(ਦੰਵਗਾਂਧਾਨੀ %_ ੪, ੫5੩੫੭ 

ਗੁਰ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ। ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਿਧ ਆਸਾ ਅਦੇਸ਼ 
ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੇ ਅਚਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੂੰਪਰਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਹੀ, ਪਿੱਛੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ 
ਨੇ ਨਿਭਾਏ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਪਹਿਲੀ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਲਈ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ 
'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਵਰਤਿਆ ਸੀ, ਫਿਰ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੌਸੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਆ ਹੈ, ਇੰਝ ਸਮੁੱਚੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਹਠਯੋਗ ਵਾਲੀਆਂ ਕਿ੍‌ਆਂ ਤੋਂ' ਲੈਕੇ ਮੌਥੇ ਦੀਆਂ ਤਿਉੜੀਆਂ ਤੌਕ ਇਸ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦੋ ਭਾਂਤਾਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਹਠਯੋਗ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਅਤਰ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਰਾਹੀਂ 
ਥਿਝਾਹਟ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਨੀਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ ਜਿਥੇ ਵੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫ਼ਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਹੋਈ ਹੈ, ` ਇਕੋ ਅਰਥ ਵਿੱਚ ਹੋਈ। ਅਤੇ ਇਸ ਅਰਥ ਦੀ ਉਪਜ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਆਈ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਪ੍ਰੋਪਰਾ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਖਿਆਲ 'ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ' ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ, ਤ੍ਰਿਬਿਧ, 
ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ, ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਨਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈਂ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ 
ਦਾ ਲਫਜ਼ ਤੇ ਖਿਆਲ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ, ਨਵੇਂ ਅਰਥਾਂ “ਕਿਉਂ ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੁਟਸੀ ਸਹਜਿ ਮਿਲਿਆ 
ਸੁਖੁ ਹੋਇ' ਵਿੱਚ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਅਚਥਾਂ ਤੋਂ' ਭਿਨ 
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੬੧੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਪਰਾ ਵਾਲੇ ਅਰਥ ਅਪਣਾਏ। 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਲਫਜ਼ ਦੀ ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਨਾੜੀ-ਸਾਧਨਾ 


ਨਾਲੋ' ਵੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਗੁਰੂ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਉਪਰ ਆਏ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿੱਚ 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਲਫਜ਼ ਦੀ ਦੋ ਭਾਂਤੀ ਵਰਤੋਂ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਹਠਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਵਰਤਦੇ ਸਨ, ਫਿਰ ਬੁਧ ਉਲਟੀ' 
ਤੇ ਜਾਗੀ ਤਾਂ ਅਤਰ ਖਿਝਾਹਟ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਅਚਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਬੁਧ ਸਮਾਚਰੀ (ਬਦਲੀ) ਗੁਰੂ ਸਹਾਈ ਹੋਏ, ਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲ ਲਿਵ ਲੌਗੀ। ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਬੁਧ ਕਿਵੇਂ ਪਲਟੀ? ਇਸ ਲਈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ :- 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਮੋਹਰਵਾਨ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਪੋਥੀ 
ਸਚਖੋਡ) ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਦੀ ਇਕ ਪੁਰਾਣੀ. ਲਿਖਤ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਰਚਨਾ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਇੱਕ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਲਿਖਤ ਮਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਸਾਖੀ ਪੋਥੀ ਵਿੰਚ ਇਕ ਗੋਸ਼ਟ (ਵਾਰਤਾ) ਅਯੁਧਿਆ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤਾਂ 
ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਣ ਦੀ ਹੋਰ ਜਨਮ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲੋ' ਭਿੰਨ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਅਯੂਧਿਆ 
ਵਿੱਚ ਮਿਲਣੀ ਹੋਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ”। ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਵਿਚਕਾਰ ਚਰਚਾ ਹੋਈ। ਉਸ ਜ਼ਰਚਾ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ 'ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ' ਦਾ ਮਸਲਾ ਸਮਝਣ 
ਦੇ ਸੁਲਝਾਉਣ ਲਈ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਯੋਗਕ ਕਿਰਿਆ ਨਾਲੋ' ਵਖਰੀ ਪੁਗਟਾਈ। ਭਗਤਾਂ 
ਨੇ, ਸਮੇਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਭੋਦ ਜਾਣਿਆ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਵਿਚੋਂ ਗੋਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਬੈਧਤ ਔਸ਼ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ :- 

'ਤਬ ਭਗਤਹਿ ਕਹਿਆ ਜੀ, ਜਿ ਗੁਰ ਬਾਬਾ ਜੀ ਸੈਸਾਰ ਜੋ ਹੈ /ਤਰਲਿਹ ਨ/ਤ੍ਰਿਹਿਬਿਧੀ 
ਕੈ ਕਰਮ ਦਾ ਕਮਾਵਤਾ ਹੈ। /ਡਟਾੰ ਡਟਾੰ /ਲਨਾਂ ਆਹ ਛਟੜ ਨਗ? ਇਹ ਮਨ ਐਦੇਸ਼ੇ 
ਆਸਾ ਪੁਰ ਹੀ ਪੜਿਆ ਜਾਤਾ ਹੈ। ਇਸਕੀ ਮਲ ਜਿ ਜਾਇ ਸੁ ਕਿਉਂ ਕਰ ਜਾਇ। ਨਿਜ 
ਘਰ ਪਾਏ ਤਾਂ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਪਾਇ। ਤਬ ਗੂਰੂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ ਜਿ, ਭਾਈ! ਰਾਮ ਕੇ ਲੋਗੋ: 

/ਡਾਂਕਧ ਕਰਮ ਕਮਆਣੀ/ਹਿ ਆਨ ਅੰਏੋਸ਼ਾ ਗੋਂਏ % 

/ਕੀਉ ਨੂਰ /ਨੈਨ /ਤਕੁਟਾੰ ਛਟਆ #ਗੰਨੇ ਲੋਨ ਨਲ ਗੋਇ 

/ਨੋਨੇ ਆਨ ਆਹੇਲੂ ਪਛਾਣਨ ਨਦਾਨੈ ਕਠੈ ਅਲ ਐੋਂਇ/ (/ਲੈਠੀ ਰਾਲ % $-5੮7 

ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ ਜਿ ਸੁਨਹੁ ਭਾਈ ਰਾਮ ਕੇ ਜਨਹੁ, ਤ੍ਰਿਬਿਧ ਜਿ ਕਰਮ 
ਕਮਾਈਦੇ ਹਨ। ਤਿਸ ਆਸ ਵਿਚ ਆਸ਼ਾ ਅਦੇਸ਼ਾ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਜੁ ਹੈ ਤ੍ਰਿਬਧ ਹੈ। ਤਿਹੁ ਗੁਣਾਂ 
ਦੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੂਟਤੀ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ਮਿਲੇ ਤਬ ਤ੍ਰਿਹਗੁਣਾਂ ਦੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੂਟੇ। 
ਜਉ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਉ ਮਿਲੈ ਤਉ ਆਸ਼ ਅੰਦੇਸ਼ਾ ਮਿਟੈ ਅਰ ਇਹ ਸੁਖ ਪਾਵੈ। ਗੁਰੂ ਕੇ ਪੁਸ਼ਾਦ। 


ਤਬ ਬਾਬਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੁਹਦੀ ਅਯੋਧਿਆ ਮਹਿ ਬੈਠਾ ਪਰਲੀ ਦੌਖਣ ਕੀ ਤਰਫ 
ਏਕ ਪੈਜ ਤੀਰਥੀ ਉਸ ਕੇ ਉਪਰ ਏਕ ਮਟ ਥਾ, ਤਿਸ ਮਹਿ ਬੈਠਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਕਰਤਾ 
ਥਾ। ਤਬ ਸ੍ਰੀ ਪਾਰ ਬੂਹਿਮ ਕੀ ਆਗਿਆ ਸਾਸ਼ਿ ਸਭ ਭਗਤ ਮਿਲੈ। ਮਿਲ ਕਰ ਮਿਲਨੇ ਆਏ। 
ਥਾ ਜਿ ਸਭੈ ਮਿਲ ਕਰਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਪਹਿ ਆਏ। (ਸਫ਼ਾ ੧੯੦, ਪੌਥੀ ਸਚਖੋਡ)। 
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ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੧੫ 


ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੂਟੇ ਤ੍ਰਿਹ ਗੁਣਾਂ ਕੀ, ਆਸ ਅਦੇਸਾ ਭੀ ਗਿਆ। ਮਨ ਨਿਜ ਘਰ ਜਾਇ ਸਮਾਇਆ। 
ਗੁਰੂ ਕੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦਿ ਜਿ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨਜ਼ਰ ਕਰੀ ਮੈਲ ਉਤਰਿ ਗਈ। ਨਿਜ ਘਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਆ। 
ਤਬ ਭਗਤਹੁ ਕਹਿਆ, ਜਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ ਜੀ ਮਨ ਕੀ ਮੈਲ ਕਿਉਂ ਕਰ ਉਤਰੈ? ਨਿਜ ਘਰ 
ਮਨ ਕਿਉਂ ਕਰ ਬਸੈ? ਆਸਾ ਕਿਉਂ ਕਰ ਮਨ ਤੇ ਫੂਟੈ। ਨਿਜ ਘਰਿ ਕਿਉਂ' ਕਰ ਦੇਖੀਐ। 
ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਕਹਿਆ ਜਿ 
/ਬ੍ਨ ਗੁਰ' ਐਨ ਨ ਇਤਨੇ /ਲੇਨ ਗੱਠੇ ਨਉ ਅੜ ਵਲ / 
ਏਕੋ ਸ਼ਲਾ ਵੰਜਾਲੀਨੈ ਅਵਰ /ਤਆਨੀ ਆਲੇ // 
ਨਾਨਕ ਦਸ /ਦਖਾਲੀਲੈ ਹਏਂ ਸਦ ਲਾੰਨਿਹਾਰੈ ਸਾਲ// (/ਲੈਨੀਂ ਰਾ % % 52 
__ /ਤਸਕਾ ਪੁਨਾਰਸਾ- ਤਬ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਹਿਆ ਜਿ ਸੁਨੋ ਭਾਈ ਰਾਮ ਜਨੋਂ। 
ਗੁਰੂ ਕੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦਿ ਮੈ ਉਤਰ ਗਈ, ਵਿ ਤਿਹ ਕਿਹਰ 
ਜਿ ਕੋਈ ਨਿਜ ਘਜ ਦੇਖੇ ਅਰੁ ਦਿਖਾਵੈ ਹਉ ਤਿਸ ਕੇ ਵਿਟਹੁ ਬਲਿਹਾਰ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਉ.... 
ਭਗਤਹ ਕੰਨਿਆ /ਲ ਨੰਨ ਡ੍ਰ ਲਾਲਾ ਨਾਨਕ ੰਨ7 ਹਰ ਲਾਲਾ ਨਾਨਕ 
ਗੜ ਛਾਲੇ ਕਹਿਆ; ਧੰਨ ਭਗਤਾ ਠੰਨ ਡਨਤ?/ ਪੰਨ ਸਾਧ) ਧੰਨ ਨਾਲ? 
('ਪਥਾ ਨੰਜ਼ਲੰਡ “ਹਰਵਾਨ/ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨ ਅਤੇ 
ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ ਹੈ :- 
/ਤੇਕਣੀ ਛਟਾੀੰ ਆਨ ਅਝ/// ਨਰ ਕਾਂ ਅਤੇ ਜੀਇ ਆਂ ਕਠ/(ਲਾਈਤੀ % ੧-੨੨੨੭ 
ਉੱਪਰ ਆਈ ਗੋਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਉਤਰ ਦੇਂ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਹੋਇਆ। ਯੋਗਿਕ ਕਿਰਿਆ ਵਾਲੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਨੂੰ ਨਵੇ' ਅਰਥਾਂ 
ਅਤੇ ਇਸ ਗੁੰਝਲ ਦੇ ਹੌਲ ਦੀ ਨਵੀ' ਜੁਗਤ ਤੇ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਧਿਆਨ ਧਰਨ ਦੀ ਮੈਜ਼ਿਲ ਸਿਆਤਾ, ਧਿਆਨ, ਧੇਯ, ਗਿਆਤਾ, ਗਿਆਨ, ਗੇਯ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾ 
ਦਰਸ਼ਨ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਤ੍ਰਿਬਿਧ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ' ਛੁਟਕਾਰਾ, ਸਹਿਜ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤ੍ਰਿਕੁਣੀ ਦੇ 
ਖੁਲੂਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਤੇ ਪੂਚਾਰੀ। ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੈਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਅਨੌਦਤ ਹੋਂ ਕੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ:- 
ਸਨਮ ਮਰਨ ਕਾ ਭਨ ਨੱਇਆ ਗੋਲਟਾ /#ਵ' ਲਾਗੀ “/ 
ਸਾਵਤ ਨੀ/ਨੈ ਨੰਮਨੇਲਾ ਦੁਰ ਸਾਲਾਂ ਸਾਲੀ /ਨਹਾਈ/ 
/ਝਕੁਣਾੀੰ ਨੀਨਿ ਨੇ ਐਂਕਆ ਘੱਟ ਨੂ ਆਟ' ਲਾਲੀ 
ਆਲੀ ਲਾਂ ਗ਼ਡਾਜ਼ਰੀ ਘਟ #ਸੰਹ /ਤਿਆਲਾ // (/ਲਲਾਵਲ ਕਲੀਨ ਸੰ - ੪੭) 
ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਦੇ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਨਿਸੈਗ ਹੋਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਕ੍ਰਿਤੋਗਤਾ ਨਾਲ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਐਦਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਨਾਲ ਸਬੰਧੀ ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ। ਜਨਮ ਮਰਨ 
ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਮੁਕ ਗਈ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਮੈਂ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਸਾਧ ਲਈ ਹੈ। ਘਟ 
ਘਟ ਵਿਚ ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਜੋਤ ਜਗ ਰਹੀ ਦਿਸਦੀ ਹੈ। 
ਦੌਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਯੋਗਿਕ ਕਿਚਿਆ ਵਾਲੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ 
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੬੧੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ ਚੌਕਰਾਂ ਅਤੇ ਮੌਥੇਂ ਦੀਆਂ ਨਾੜੀਆਂ ਦਾ ਸੈਗਮ ਦਸਵੇਂ ਦੁਆਰ ਵਾਲੀ ਪਧਤੀ ਦੇ ਧਾਰਨੀ 
ਸਨ। ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਸਹਿਜ ਮਾਰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਨੂੰ ਬਦਲੇ ਹੋਏ 
ਭਾਵ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਵਰਤਿਆ। 

ਗੁਰਮਤਿ ਯੋਗ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨਾਲੋਂ, ਗੁਰੂ ਸੰਗਤ, ਸਤਿ ਸੈਗਤ, 
ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਉਤਮ ਵਿਲੋਖਣ ਅਤੇ ਸਹਿਜਮਈ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਯੋਗਿਕ 
ਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ ਨਾੜੀਆਂ ਸਾਧਕੇ, ਕੁੰਡਲਨੀ ਜਗਾਉਣੀ ਯੋਗ ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਭਾਵੇਂ 
ਸਿਖਰਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੇਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਕੁੰਡਲਨੀ ਸਾਧਕਾਂ ਵਿੱਚ ਯੋਗ ਵਾਲਾ ਇਹ ਮੋਤ 
ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਯੋਗੀ ਲੋਕ ਇਹ ਕਠਨ ਸਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਜੈਨ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ 
ਸਾਧਕ ਵੀ ਇਸ ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਜੈਨ ਸਾਧਨਾ ਪੋਧਤੀ ਵਾਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਮਹਾਨਤਾ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੈਨਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੁੰਡਲਨੀ ਸੁਲਝੀ (ਜਾਗੀ) ਹੋਈ ਸੀ"। ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਿਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹਾਸਲ 
ਸੀ। ਆਤਮਕ ਤਾਕਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਨ 1 

ਇਕ ਮਾਰਗ ਹਨਯੋਗ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਯੋਗੀ ਲੋਕ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਦੀ ਕਠਨ ਸਾਧਨਾ 
ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਇਸ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਮੋਜ਼ਲੋ ਮੋਜ਼ਿਲ ਚੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਵਿੱਚ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਅਤਿਐਤ ਕਠਨਤਾ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਮੇਹਰ 
ਨਾਲ ਸੁਖੌਲਿਆਂ ਹੀ ਹੌਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ:- 'ਕੁੰਡਲਨੀਂ ਲਰਲਾੰ ਸਤਾ ਸੰਗਤ ਪਰਮਾਨੰਦ 
ਰਣ ਨਾਨ #ਦਾ// (ਨਵਲਏਂ ਹਲੇ ਝੱਠੋ ਕੇ ੧97੭) 

ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਭੌਟਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਸ਼ਰਨੀ ਆਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਰਕੇ 
ਕੁੰਡਲਨੀ ਸੁਲਝੀ ਅਤੇ ਪਰਮਾਨੰਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ। ਐਤਰ ਆਤਮਾ ਜਾਗਿਆ। ਆਹਾ ਨਹੇਂ ਨਹ 
ਪਨ/ਨਿਆ ਪਟਨਾ ਉਤ ਨਨ?/ (੧੩੨੯੭ ਵਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਸਥਿਰਤਾ ਮਿਲੀ। 
- ਇਹ ਉਚੀ ਅਵਸਥਾ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਵਰਤਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਦਿਬ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਤੂ ਗੁਰਮਤ ਵਿੱਚ ਅਜਰ ਨੂੰ ਜਰਨਾ ਉਤਮ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਵਰਤਣ ਵਾਲੀ ਭਾਵੀ ਨੂੰ ਭਾਵੇਂ ਗੁਰਮੁਖ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 
ਜਾਣ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਵੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦੇ ਰਹੇ। 
ਦਰਸਾਈ ਹੈ!- 

ਕਾਨਲੂਗ` ਨਨ ਭਗਤ ਗੋਇ ਲੱਨ ਦੌਹਰਾ ਨਲ ਆੀਵਾਲੀ / 

ਭਨਤ ਕਲੀਨ ਵਸਾਣੀਆ ਲੱਦੀਂ ਸਾਨ ਤੋਂ ਉਠ ਲਾਲੀ / 

ਪੱਨਾ ਸਟ ਇਹ7ੱਨਆ ਸਧਨਾ ਸੱਤ ਅਜਾੱਤੇ' ਲਲਾਈੰ / 


“__ ਭਾਰਤ ਕੇ ਮਹਾਨ ਦਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕ੍ਰਾਚਾਰਯਾ, ਗੋਬਿੰਦ ਪਾਦ, ਸਿਧ ਪੁਰਸ਼ ਕਬੀਰ, ਸੈਤ 
ਨਾਨਕ ਕਾ ਕੁੰਡਲਨੀ ਕੇ ਹੀ ਸਾਧਨ ਥੇ ਜਿਨਕੇ ਉਦਬੋਧ ਸੇ ਕਹਿ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੂਈ ਸ਼ੀ। 
ਇਨ ਸਭੀ ਮਹਾਤਮੋਂ ਨੇ ਅਲਗ ਅਲਗ ਪਧਤਿਯੋ' ਕਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਆ ਹੈ। ਕਿਸੀ ਨੇ ਹਠ 
ਯੋਗ ਦੁਆਰਾ ਕਿਸੀ ਨੇ ਸਹਿਜ ਯੋਗ ਦੁਆਰਾ। (ਗੁਰਦਵੇ ਸੀ ਰਤਨ ਮੁਨੀ ਅਭਿਨੰਦਨ, ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਫਾ ੨੦੮, ਲੈਖਕ ਸੁਨੀਲ ਕ੍ਰਮਾਰ) 
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ਸਨ ਗੰਵੇਦਾਸ਼ ਚਮਾਰ ਹੋਇ ਲਨੂ' ਵਰਨਾ /ਵੇਚ ਕੰਠ ਵੰੱਡੇਆਲੀ / 

ਲੰਟਾੰ ਹੱਲਾ ਆਹਆਤਨਆੰ ਸੋਣ ਲੱਦ ਕੁਲ #ਦਾੰਤ ਨਾ / 

ਪੰਗਾ ਆਂ ਆ ਸਾਕ ਨੋਇ ਨਰ ਲਾਂ /ਵੈੱਦ ਵੱਡਾ ਨਮ / 

ਅਲਖ ਲਲ/ਟ ਨਾਂ #ਲਥ' ਲਲਾਈੀ - (ਵਾਰ 92, ਆਾਈਤੀ $89 

ਇਕ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿੱਚ ਜੋਤ ਦੇ ਵਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵੀ ਇਸੇ 
ਭਾਂਤ ਵਰਤਦੀ ਹੈ। ਹਿਰਦੇ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਤਿਆਰ ਹੋਣ ਤੋ' ਪਹਿਲੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਟਾਖਯ 
ਕਾਰਨ ਆਤਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਰੈ। ਮੋਹਰ ਦੀ ਨਦਰ ਨਾਲ ਸਤਿਗੁਰੂ ਆਤਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਅਗੋਂ ਸਾਧਕ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ) 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ, ਗੁਰਸਿਖ ਅਜਰ ਜਰਦੇ ਰਹੇ :- 

#ਕੇਪਾ ਕਟਾਨੂ' ਆਵਲੌਕਨ ਕਾਨੇਂ ਦਸ ਕਾ ਦਸ /ਨੈਦਨੰਰੋ / (ਧਨਾਲਸ਼ਨੀ % ੫-੬੮5੭ 

ਏਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੋ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪਹੁੰਚਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਓਸੇ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪਦ ਉਤੇ ਵਿਚਾਜਕੇ ਜੇਤ ਤੋਂ 
ਜੋਤ ਜਗੇ, ਦੀ ਆਤਮਕ ਮੋਜ਼ਿਲ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ! 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਦੇ ਖਿਆਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਤੋ' ਲਏ ਦੌਸਕੇ ਗੌਲ ਖਤਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਤੋ' ਪਿਛੋਂ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਭੀ ਇਸ 
ਵਲ੍ਹੇਟੇ ਵਿੱਚ ਲਏ ਹਨ। "ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਲਫਜ਼ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਵਾਲਾ ਨਵਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਨਾ 
ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ। ('ਤ#ਫਾ %2, ਕਲੀਨ ਲਾਣਾ ਸਟਾਕ) 

ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਭੀ ਵਰਤੋ' ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । 

ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਗੋਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ, 'ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕੀ ਉਹ ਵਰਤੋਂ 
ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਰਤੇਂ ਅਰਥਾਂ ਤੇਂ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਹੈ ਨਾਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਦੌਸੀ ਸੇਧ ਤੇ ਜੁਗਤ ਨਾਲ? ਪੋਥੀ ਸੋਚਖੋਡ ਵਿੱਚ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦੌਸੀ ਗਈ 
ਜੁਗਤ ਦੀ ਚਰਚਾ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਇਹ ਜੁਗਤ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਰਾਹੀਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ। 

ਮਹਲਾ ਤੀਜੇ, ਚੌਥੇਂ, ਪੰਜਵੇ' ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਤੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇਂ ਕੀਤੀ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦੇ ਅਰਥ ਇੱਕ 
ਨਹੀਂ ਭਿੰਨ ਡਿੰਨ ਜੁਪਾਂ ਵਿੱਚ ਇਸ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਕੇਦਾਰਾ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚ “ਕਟਾ ਛੁਟੈ ਦਵਾ ਦਰ ਸ਼ਲੂੰ ਤਾ ਅਨ ਆੰਵਾ ਭਾਣੰ' (੧9੨) ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਜਾਗਣ 
ਤੋਂ ਖੀਵੇ ਹੋਏ ਮਨ ਦੀ ਗੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ :- 

/ਨੋਉਂ ਨਰ /ਲਨ /ਫਕੁਟੀ ਛਟਨੀ ਸਗਲੇ /ਨਨੇਲ ਸਰ ਗੋਇ?।/ਸਨੰ ਰਲ % $. 5੮7 

/ਡੈਕੁਣਾੀ ਡੂਣਾੰ ਮਲ ਮਡਹੱ // (ਨਓੰਤੀ # $-2੨/ 

ਤ੍ੈਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਉਚਾ ਉਠਣਾ ਭੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛਰੋਟਣ ਦਾ ਭਾਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੈਸਾ ਕਿ ਇਸ 
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ਤੇ ਅਗੇ ਚਉਥਾ ਪਦ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 
ਤੀ ਨਣ ਸਭਾ ਧਦੂ` ਹੈ ਲਾ ਭਾਉ #ਏਕਾਨ // 
ਪੀਡੋਤ' ਪੜਾ ੜੰਨਨ ਆਹ ਘਾਧਾ ਨਹ ਠੜ /ਲਂਲਆ //ਆਸੰਰੇ` // 
ਸਤਗੁਰ /#ਲੋਈ /ਤੇਕੁਟਾੰ ਛੂਟੈ ਦਓੰਲੈ ਆਇ ਨਨਾਂਤ ਦੁਆਨ/।/ਸੋਨੰ ਰਾਨ % 2, 2੨? 
ਬ੍ਹਮਾ ਬਿਸ਼ਨ ਮਹੇਸ਼ ਤ੍ਰਿਗੁਣ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਤ੍ਰੈ ਗੁਣ ਤੇ ਇਸ 
ਤੈ ਮੂਰਤੀ ਤੋਂ ਉਚਾ ਉਠਣਾ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਛੁਟਣ ਤੋਂ` ਭਾਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਯਥਾ : 
ਝਹਸਾ /#ਲਨ ੭ਹੋਨ' ਤੀ ਗਤ /ਤਗਾਏ ਭਗ ਡੁਲਾਣੀੰ # 
ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ /ਤਕੁਣਾੰ ਡਟ ਝਉਂਲੈ ਆਇ /ਨੈਵ ਲਾਣੰ// (ਰਾਨਕਲਾਂ % =, ੭੯੭ 
ਜਾਗਤ੍ਹ, ਸੁਪਨ, ਸਖੋਪਤ, ਤ੍ਰੈਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਤੁਰੀਆ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਤਾ, 
ਪ੍ਰਮੇਯ, ਯਥਾ, 
#ਤਕਟਾੰ ਛੂਟਾੰ /#ਆਲ ਮਡਾਂਰ// (ਨਉੰਤੀਂ # 5 ੨੭੨੭ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਲਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਅਰਥ ਤਿਉੜੀ ਵੀ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਮਾਲ ਕਟਾ ਨਨੱਟੇ ਕਾਨ /ਨਫ਼ਾ 
2੭੭) ਉਤੇ ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਗੈਢ ਅਰਥ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਰ੍ਰਿ਼ਿਧ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਪੰਡਤ 
ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਿਰੋਤਮ ਜੀ ਨੇ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਮ ਦਾ ਮੈਂ ਕਰਤਾ ਹਾਂ। ਇਹ 
ਕਰਮ ਮੈਂ ਕੀਤਾ ਉਸ ਕਰਮ ਦਾ ਇਹ ਫਲ ਮਿਲੋਗਾ। (ਸਵਾ 82) ਸੇਸ਼ਿਆ ਸੈਚੀਆਂ 
ਕ੍ਰਿਤ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ)" 
ਇਸ ਚਰਚਾ ਤੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਤ੍ਰਿਕੂਟੀ ਦੋ ਸਾਰੇ ਪਦਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਅਰਥ ਨਹੀ' ਲਗਾਏ 
ਜਾ ਸਕਦੇ। ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਥਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਵੌਖੋ ਵੈਖਰੇ ਅਰਥ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
"ਗੁਰਮੁਖ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲੰਘਕੇ ਸਹਿਜ ਵਿੱਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮੁਖ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਦੇ ਹਨ :- 
ਉਤਮ #ਨਨ' ਨੰਦ ਸ਼ਾਹ ਲਾਲਕ /ਨੈਰਧ ਲਣਾਏ / 
/ਟਤਾ /ਗਲਾ ਸੁਲਨਨਾ /ਤਕੁਟਾ ਲੰਘ /ਤਿਯੋਣਾੰ ਨਟ / 
ਨਰਨਸ਼' /ਇਕਾ ਮਨ /ਇਨ ਨਿਆ/ਇ / (ਵਾਲ ਚੱਲ? 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਹੋਈ ਵਾਰਤਾ ਅਤੇ ਚਚਚਾ ਨਾਲ ਮੋਲ ਕੇ ਦੇਖਿਆਂ 
ਉਸ ਪੁਸੈਗ ਵਿੱਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਡਰ ਕਾਂ.#ਤ ਨਲ ਆਲਾ ਕਾ/ੰਨ?/ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ 
ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ, 1. ਭਿੰਨ ਚੋਟੀਆਂ ਦਾ ਪਹਾੜ 2. ਲੈਕਾ ਵਾਲੋ ਪਹਾੜ ਦਾ ਨਾਮ । ਦੋਹਾਂ ਭਰਵੋਟਿਆਂ 
ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਮਸਤਕ ਦਾ ਥਾਂ ਜਿਥੇ ਧਯਾਨ ਧਰਕੇ ਯੋਗੀ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਦਾ ਰਸਤਾ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ । 
(ਪੂਰਕ ਕੁੰਭਕ ਰੇਚਕ ਕਰ ਹੂੰ । ਉਲਟ ਧਯਾਨ ਤ੍ਰਿਕੁਟ ਕਾ ਧਰ ਹੂੰ) (ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਹਿੰਦੀ ਕੋਸ਼) 
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ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਸਪੋਸਟ ਹੈ ਗੁਰੂ ਸਾਖੀ (ਸਹਾਈ) ਹੋਏ ਤਾਂ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਜਾਗੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਇਹ ਬੁਧ ਮੈਂ ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ ਪਾਈ । ਇਸ ਸਬੋਧੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ (ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
ਜੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ) ਠੀਕ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ 
'ਅਨੁਭਵੀ ਵਿਆਖਿਆ' ਰਾਹੀਂ ਉਲਟਾ ਚੌਕਰ ਚਲਾ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਤੋਂ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਨਵਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਭੀ ਲਿਆ, ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਭਾਵ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਵਿੱਚ ਭਾਰੀ ਭੇਦ ਹੈ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ 
ਹੈ ਜਦੋਂ ਗੁਰਸਾਖੀ ਜਾਗੀ, ਗੁਰੂ ਸਹਾਈ ਹੋਏ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਜਾਗੀ' ਤਦੋ' /ਤਕੁਣੀੰ #ਨਿਆ ਆਖਿਆ 
ਘਟ ਟੂ ਘਟ ਲਾਠ??/ ਸਾਰੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪ ਨੋ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
'ਮੇਰੇ ਐਦਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਨਾਲ ਐਸੀ ਬੁਧ ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੀ ਜਨਮ ਮਰਨ 
ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਮੁਕ ਗਈ ਹੈ, ਤੇ ਮੈਂ ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ ਹੀ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ 
ਟਿਕਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹਾਂ ਜਿੱਥੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਫੁਰਨੇ ਨਹੀਂ ਉਠਦੇ (ਰਹਾਉ)” 

ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਬੁਧ ਜਾਗਣ ਤੋਂ ਮੈ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਵਿਨ੍ਹ ਲਈ ਹੈ। ਹੁਣ ਮੈਨੂੰ 
ਹਰੇਕ ਘਟ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਜੋਤ ਜਗਦੀ ਦਿਸ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੇਰੇ ਐਦਰ ਐਸੀ ਮੌਤ ਪੈਂਦਾ ਹੋ 
ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਐਦਰੋਂ ਵਿਰੌਕਤ ਹੋ ਗਿਆ ਹਾਂ!” 

ਇਹ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭੀ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਫਿਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 

'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਪਾਸ ਆਈ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਨਾ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲਫਜ਼ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਵਾਲਾਂ ਨਵਾਂ ਖਿਆਲ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਨਾ ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ।' 

ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਪ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਦਾ ਲਫਜ਼ ਤੇ ਖਿਆਲ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਹਨਯੋਗੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਦਿਆਂ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਖੁੱਲ੍ਹੀ, ਬੁਧ ਜਾਗੀ ਭਟਕਣਾ ਮੁਕੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਚਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਗਟਾਇਆ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੇਹੜਾ ਮੌਤ ਠੀਕ ਮੈਨਿਆ ਜਾਵੇ? ਇਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੂਜੀ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਕੋਟਦੀ 
ਹੈ। ਅਪ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਿਕੁਟੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 'ਵਿਉਤਪਤੀ' ਦਸਦਿਆਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ 
ਦਸਿਆਂ ਹੈ ਇਹ ਕਥਨ ਭੀ ਠੀਕ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸੁਣੀ ਸੁਣਾਈ ਵਰਤੋਂ ਤਾਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ, 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਮੂਲ ਲਫਜ਼ ਘੜਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਦੀ ਗੌਲ ਸੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਾਂ, 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਨੂੰ 'ਕੂਪ ਜਲ' ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ ਲਫਜ਼ ਦੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ 
ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ! ਇਸ ਦੀ ਲੋੜ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਲਫਜ਼ ਹਨਯੋਗੀ ਕਿਰਿਆ 
ਵਿੱਚ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਚਿਹਾ ਹੈ। 

'ਤ੍ਿਕੁਟੀ' ਲਫਜ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ, 'ਤਣਨਾ ਬੁਣਨਾ' ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਜਾਤੀ ਧੈਦੇ ਨਾਲ ਸਬੇਧਤ 
ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇ' ਕੱ ਕੋ ਕਾਨ ਮਰਨ ਨ ਸ਼ਾਲਾਂ' ਵਾਕ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨੂੰ ਜੁਲਾਹਾ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਅਜੇਹਾ ਲਫਜ਼ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲਿਆ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਤਦ ਕੁਝ ਸਮਝ ਆ 
ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 'ਟਰਮ' ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਲਈ ਹੈ । 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਗੌਜ ਵੌਜ ਕੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਥਨ ਮੋਨਣ ਯੋਗ ਹੈ। 

“ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੰਖਿਆ ਨਾਲ ਮੋਰੀ ਐਸੀ ਬੁਧਿ ਜਾਗ ਪਈ ਹੈ, ਮੇਰੀ ਜਨਮ ਮਰਨ 
ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਮੁਕ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਚਰਨਾ ਵਿੱਚ ਮੋਰੀ ਸੁਰਤ ਜੁੜ ਗਈ ਹੈਂ। ਕਿਸ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਨਾਲ ਬੁਧ ਜਾਗੀ? ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੌਸਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਮੇਰੇ ਅਤਰ 
ਆਤਮੇ ਸਤਿਨਾਮ ਰਾਹੋਂ ਅਨੁਭਵ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕੀਤਾ : 

#ੰਤ੍‌/ਰਥ' #ੱਤਕੁਰ ਤੌ “/ੱਏਆ/ ਤਲ ਸਤਿਨਆ ਲੰ /ਰੇਦੰ ਬਸ਼ਰਲਿਆ / 

ਸੁਨਾ ਸਨ ਡਰ ਨਾਨਕ ਲੱਘਆ' ਕੀਟ ਮਲੱਦ ਕਾਲੀਰਾ/ 

(%#/5%7ਹਏ' 52, ਪਾਟ' ਸੰਗਲ ਘਠਾਡਨ ਸਨਨ ਸਾਕੀ ਅਤੇ ਲੌਸ਼ਟਾਂ) 

ਸਤਿਨਾਮ ਮੈਤਰ ਦੀ ਗੁਰੂ ਤੋ' ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਕਵੀਵਰ ਰਵਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਮਿਤਰ ਛਿਤਿਮੋਹਨ ਸੇਨ ਦੀ 
ਸੈਚਿਤ ਕੀਤੀ ਕਬੀਰ ਰਚਨਾ, ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦਿਵੇਂਦੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਨਿਬੈਧ (ਕਬੀਰ) 
ਵਿੱਚ ਅਧਾਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਪਾਨ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਦ੍ਰਤ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈਂ ? 
(6) ਤੈ ਰਾਹੇ ਆੱਤਯੁਣ ਲੋ ਜਨ ਯਤਨ /#ਵਸ਼ਵਾਲ਼ਾ /_ . 

ਕਹੀਂ ਕਲੀਰਾ ਸਾ ਅਨ /ਹਿਤਕਾਨੀਂ ਹਮ ਸਾਹਨ ਕੈ ਟਾਸਾ/ (੧੪੭, ਸਫ਼ਾ 2, ਲਾਣਾ ਕਾਂ ਭਾਗ) 
(%7 ਡੱਤਿਨਆ ਹੈ ਸਠ ੰ ਨਯਾਰਾ 

/ਨਨ੍ਹਨ ਸਰਨ ਸ਼ੜਦ ਪਨਾਰ।੨੦੬, ਭਫਾ ੭੯ ਕਲੀਗ ਡਾ ਹਲਾਲ ਸਟ /ਇਵੰਈੀ) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਸ਼ਨਾਰਸ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪੋਜਾਬ ਦੇ ਵਾਸੀ ਸਨ, 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਧੂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ (ਗੁਰਮੁਖੀ) ਦਾ ਕਬੀਰ ਉਤੋ ਪਿਆ। ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਪੈਜਾਬੀ ਸਧੂ ਦੇ ਹੌਥ ਚੜ੍ਹ ਗਈ, ਉਸਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੈਗਣ 
ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਨਹੀਂ ਜੀਓ! ਕਬੀਰ ਜੀ ਹੀ ਇਕ ਸਾਧੂ ਦੇ ਹੌਥ ਚੜ੍ਹ ਗਏ ਸਨ, ਜਿਥੋਂ ਇਹ ਗੁਰਮੂਖ਼ੀ 
ਤੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਚੈਗ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਏ। ਲੋਕਾ ਨ ਸ਼ਯੂ ਹੈ ?#ਲੋਓ /ਤ/ਨੈ ਲੰਆ ਅੰਜਨ ਲਣੋ?/ 

ਇਵੇਂ ਹੀ ਹੋਰ ਪੰਜਾਬੀ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਪੰਜਾਬ ਵਾਸੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬਨਾਰਸ 
ਵਿੱਚ ਵਸਣ ਵਾਲੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ ਮੇਲ -ਮਿਲਾਪ ਤੋਂ ਪਿਆ, ਕੈਲੇ ਨੂੰ ਕੌਲ ਆਰਾ ਲੱ 
ਉਸਦੀ /ਨਤ ਰਚਨਾ ਪੜ੍ਹੇ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵ ਮੈਂ ਨੀ ਲਾਂਦਾ ਹੈਂ /' ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਖਿਆਲ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਅਜਸ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਬਿਲਕੁਲ ਨੀਕ ਜ਼ੈਂਨਦਾ ਹੈ, ਨਾਲ ਹੀ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਦੇਖਦਿਆਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ 
ਹੈ ਕੌਣ ਕਿਸ ਦੀ ਨਿੰਤ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਖਿਆਲ ਔਖਰਾਂ ਦੀ ਉਚਾਰਨ ਸੈਲੀ ਤੋਂ 
ਨਿਰਸੈਸੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ ਦਾ ਉਚਾਰਨ, ਕੇ ਦੀ ਚੋਟ ਨਾਲ ਮਗਟ ਕਰਦਾ ਨੈ 
ਹਰ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਦੀ ਡਰਨ ਅੱਧਰ /ਵੋਲੀਂ ਦਾ ਕਾਲੀਰ' ਜੀ ਓਤੇ ,ਭਾਵ “ਆ? ਏਨਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਿਆ ਕਿ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖਿਆਲ, ਲਫਜ਼, ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਏਥੋਂ ਤੌਕ ਕਿ, ਪਜਾਬੀ 
(ਗੁਰਮੁਖੀ) ਉਚਰਨ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅਪਣਾਇਆ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪਿਤਰੀ ਤੇ ਇਲਾਕਾਈ ਉਚਾਰਨ ਕੈ, ਥੈ, ਗੈ ਆਦਿਕ ਭੁੱਲਕੇ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਨ ਢੇਗ ਦਾ 


13੦੦ 628 


ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੨੧ 


ਕਕਾ, ਖੋਖ਼ਾ, ਗੌਗਾ, ਘੋਘਾ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਕੀਤਾ। ਇਤਨੇ ਧਿਆਨ ਤੇ ਇਤਨੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਸ਼ੂਲਿਆ ਕਿ ਪੋਟੀ ਜਿਹੀ ਇੰਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਬਾਣੀ 
(ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ) ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਂਇਤ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ਜਾ ਕੇ ਰਹਿਣਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਪਹਿਲੇ ਸਮੇਂ ਮੋਕੇ ਨੂੰ ਜਾਂਦੇ ਆਉਂਦੇ ਪੈਜਾਬ ਵਿੱਚ ਠਹਿਰਦੇ ਰਹੇ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਔਖਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਉਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਪਿਆ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤਲਵੰਡੀ ਰਾਏ ਭੋਏ 
ਦੀ ਥਾਂ ਗੋਰਖਪੁਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਮਗਹਰ ਜਾਂ ਕਾਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਜੋਮੇਂ ਪਲੇ ਤੇ ਪੜ੍ਹੇ ਹੁੰਦੇ, ਅਤੇ ਉਥੇ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲੋ ਭੀ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵੀ, ਕਾਲਪਨਿਕ ਭੀ ਨਹੀਂ' ਸੋਚ ਸਕਦਾ। ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹੋਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਾਂਗ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਣੀ ਦੇ ਵਿਚਾਚਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਏ। ਵਿਆਖਿਆ ਪੁਣਾਲੀ ਇਹ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਇਸਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਪਣੀ 
ਥਾਂ ਮਹੌਤਵ ਰੌਖਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੌਥਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ, ਭਾਸ਼ਾ - 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ, ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਕਾਲ ਆੰ ਦਾ ਲਾਗਾ ਲਾਣਾ ਨਕਲ' ਕਰਨ .- 

ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਏ ਸਨ? ਇਕ ਨੁਕਤਾ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ-ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇੱਕ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਗਹਰ' 
ਤੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਸਮੇਂ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਏ। ਦੂਜਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੀ ਮੌਤ ਹੈ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋਂ 
ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਮੈੜੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਕਬੀਰ 
ਬਾਣੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖੋ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗੋਲ ਆਖ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਪੰਥੀਆਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ' ਨਿਸ਼ਠਾ 'ਕਬੀਰ ਚੌਰੇ' ਬਨਾਰਸ ਆਦਿ ਦੇ 
ਡੇਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਪਏ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਐਦਰ ਲਿਖੀ ਮਿਲਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ 'ਕਬੀਰ 
ਬੀਜਕ' ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੌਥਾਵਲੀ, 'ਕਬੀਰ ਬਚਨਾਵਲੀ, ਆਦਿਕ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਅਜੇਹੀ ਹੋਰ ਬਾਣੀ ਕਾਫੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪੁਰਾਣੀ ਹੋਣ ਦੇ ਸਬੂਤ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ 
ਵਿੱਚ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਲਿਖੋ ਹੋਣ ਤੋ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਕੁਝ ਪਦੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹਨ, ਆਦਿ ਬੀੜ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾਏ ਗਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਸ਼ਬਦ 
ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 


ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜੇਹੀਆਂ ਕਈ ਰਚਨਾਵਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਮੇਂ ਰੌਕ 


ਗੁਰਮੁਖੀ ਔਖਰਾਂ ਦਾ ਵੇਸ ਧਾਰ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ, 
'ਮਗਹਰ' ਜਾਂ 'ਕਾਸ਼ੀ' ਤੋ' ਜਾਂ ਦੋਵੇ ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ 
ਮੋਨਿਆ ਜਾਵੇ ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, -ਇੰਝ ਤਾਂ ਜਿੰਨੇ ਸ਼ਬਦ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 
ਤੇ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਆਦਿ ਬੀੜ ਵਿੱਚ 
ਕਿਉਂ ਨਾ ਚੜ੍ਹਾਇਆ? ਵੈਨਗੀ ਵਜੋਂ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ 
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ਹਨ:- ਕੁਝ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਭੀ ਹਨ, ਪਿਛੋਂ ਇਹ ਸ਼ਬ਼ਦ ਲਿਖਣੇ ਅਤੇ ਛਾਪਣੇ 
ਕਿਉਂ ਗਏ। ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਆਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 
$. ਜਾਮ ਨ ਕੋ ੫ਟੰਤਨੇ ਲੰਟੈ ਕੰ ਕੁਝ ਨਨ ਤੋ 

/ਨੋਆ ਲੰ ਗੁਣ ਅੰਤਮ ਦੀਏ ਚਉੰਮ ਰਹੀ ਅਨ ਨਹ / 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਅਤ ਵਿਚ ਇਹ ਭੀ ਦਿੱਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਹਾ ਕਬੀਰ 
ਗੁੰਥਾਵਲੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਫ਼ੇ ਉਤੇ ਹੈ, ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ ਨਾਲ ਹੀ ਉਤੇ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, 'ਇਹ ਐਮੇ ਹੈ'। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਉਹ ਬਾਣੀ ਕਿਉਂ 
ਇਕੋਠੀ ਕੀਤੀ, ' ਜੋ ਐਮੇ ਹੀ ਸੀ ?' 

੭. ਧਰ #ਸ਼ਰ #ਵਜ਼ ਲ਼ੋਲਤਾ ਤਨ ਲਾਲ ਲਠੱਸ਼ਾ ਛਲ / 

` #ਥਰ` ਉੰਹ`'ਲੱਸਠ ਨਠਾੰ' ਫੌਜਾ ਕੋਠੇ ਕਠੂਲ਼ / 

(ਰਾਗ ਗਉੜੀ, ਵਾਰ ਸਤ ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿੱਚ ਇਹ ਪਦਾ ਹੈ। ਕਰਤਾਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ 
ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਿਛੋਂ ਹੜਤਾਲ ਫੌਰੀ ਹੈ। ਹੜਤਾਲ ਹੇਠਾਂ ਤੋਂ ਇਹ 
ਪਾਠ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਤ. _ ਆਸਾ ਕਾਲੀਰ ਲੀ “- 

ਦਖਹਾ ਲਗਾ ਗੰਨੇ ਕੰ ਸ਼ਗਾਣ / ਆ ਧਲੀਂ $ੜ' “ਆ ਸੰ ਲਾਈ / 

ਹਆਹ ਲਾ ਰ%' #ਤ ਹਨਾਰਾ / #ੱ ਯਾਹਨੌਲੀ ਰਾਆ ਔੋਰਾ ਲਾਲਾ / 

#ੜ ਨੰਗੀ ਰਾ# ਕਹੌਲੀ ਲਲਲੀਆ / ਰ%/ ਲੈਠੋਂ ਲਲ੍ਨ #ੱ ਰਾ ਲਵਲੀਆ / 

ਕਹਤ ਕਲੀਰ ਨਨ ਨੋ #ਤਾ/ ਨਾ ਸਘਹ ਤੇਈ ਨਰ ਕੁਤਾ/ਤੋ/>#=੫//ਮੱਤਰ =੨੭#// 
੪. _ਅਉਧੂ ਸੋ ਜੋਗੀ ਗੁਰੂ ਮੋਰਾ। ਇਸ ਪਦਾ ਕਾ ਕਰੇ ਨਬੇਰਾ। (ਪਤਰਾ ੪੯੭ ਸੋਰਨ, 
ਬੀੜ ਭਾਈ ਬਨੌ) 

ਕੀ ਅਜਿਹੇ ਪਦੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਏ ਸੀ ? 

ਕੁਝ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਉਪਰਲੇ ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਉਤੇ ਪਤਲੀ ਹੜਤਾਲ ਫੋਰੀ ਹੈ, ਜੋ ਹੇਠਾਂ 
ਲੋਹੇ ਦੀ ਨਿੱਸ਼ ਦੀ ਲੀਕ ਮਾਰੀ ਹੈ। ਪਰ ਐਕਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਪਟਿਆਲਾ ਨੇ (ਸੰਮਤ ੧੮੧੮) ਇਸ ਬੀੜ ਤੋਂ ਇਕ ਨਕਲ 
ਤਿਆਰ ਕਰਾਈ ਸੀ। ਉਸ ਵਿੱਚ ਨਕਲ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਸੈਸ ਹੋਕੇ 
ਅਛੋਹ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅਜੇਹੇ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਕਬੀਰ ਪੈਥੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹੋਣ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਆਦਿ ਬੀਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਪੁੰਜੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਿਆਏ 
ਸੀ। ਇੰਝ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਇਹ 'ਪਦ' ਵੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਏ ਹੋਏ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ ਸ਼ਬਦ ਠੀਕ ਨਾ ਲੈਂਗੋ? ਇਸਦਾ ਵਾਧੂ ਦੀ ਵਿਵਾਦ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵਿਵਸਥਾ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੀ ਸਿੰਟਾ ਨਿਕਲੇਗਾ? 

ਬੀੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਛੋਡਕੇ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕੁਝ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਅਸੀਂ ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਰ ਪਦੇ ਤੇ ਸਲੋਕ 
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ਭੀ ਕਈ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਬੈਨੋ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਸਾਖ ਵਿਚ, %ਓਨਾ 
ਸੈਂ ਜੱਗਾ ਗੁਰ ਅਠਾ' ਸੋਰਠ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਪੂਰਾ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਦੋ 
ਤੁਕਾਂ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਕਬੀਰ ਮੈਬੀ ਗ੍ਰੇਥਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਣਾ 
ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਕਾਫੀ ਬਾਣੀ ਬੀੜ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਤੋਕ ਕਈ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਵਲੋਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਭੀ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆ ਰਹੀਆਂ, ਜੋ ਪੁਵਾਣ ਨਹੀਂ 
ਚੜ੍ਹੀਆਂ। ਭਾਈ ਪੈਧੇ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਕਾਫੀ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀ ਹੈਂ ਜੋ ਪਰਵਾਨ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਕੀ ਉਹ ਬਾਣੀ ਭੀ, ਲਿਆਂਦੀ ਗਈ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ? ਜੇ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਛਡੀ ਕਿਉ' ਗਈ? ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਲਿਆਏ 

ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਹੀ ਬਾਣੀ ਬੀੜ ਵਿੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਦੀ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋਂ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਂਦੀ ਦੌਸੀ ਹੈ, ਉਹ 
ਕਿੱਥੇ ਹਨ? ਕਿੱਥੇ ਗਈਆਂ? ਪੋਥੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲੌਗ ਹੀ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ 
ਇਹ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਏ ਸਨ ਜਾਂ ਹੋਰਨਾ ਪੋਥੀਆਂ 
ਤੋਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਥੋਂ ਮਿਲੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੈਕੋ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਾ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। ਇਹ ਵਾਧੂ ਜਾਂ ਅਪ੍ਰਮਾਣਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਸਮੋ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਬੀੜਾਂ ਵਿੰਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਣ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਾਮਣਤ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਈਆਂ? ਜਦੋਂ 
ਕਿ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ 'ਨਕਲੁ ਕਾ ਨਕਲੂਹ' ਕਰਦੇ ਰਹੇ? ਪੁਵਾਨ ਨਾ 
ਚੜ੍ਹਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਸੀ? 

'ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਵਾਧੂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਇੰਲ ਵੱਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਏੱਥੇ ਇਹੋ 
ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਕਲਪਨਾ, ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੀ ਸਾਰਥਕ ਨਹੀਂ ਹੈ?, 'ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ, ਬਲਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਏ ਸਨ। ਆਪ 
ਜੀ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਬਾਣੀ ਜਿਉਂ ਕਾ ਤਿਉਂ ਹੈ'। ਇਹ ਗੌਲ ਹੋਰ ਵੀ ਅਸਚਰਜ 
ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸ਼ਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਏ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਇਕ 
ਵਡੀ ਗੌਲ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜਿਉਂ ਦਾ ਤਿਉਂ ਆਪਣੀ ਹੋਰ ਭੀ ਉਚੀ 
ਅਨੁਭਵੀ ਉਡਾਰੀ ਹੈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਦਸਦੇ ਹਨ, 
ਭਾਰੂ #ਰਜ਼ਨ ਲਾਂ ਨੂੰ ਲਾਟਾਂ ਅਣ ਲੋਹੇ ਰੂਪ 7ਵੈੱਦ ਪਾਪਤ ਹੌਈੀਂ ਸਭ ਲੋ ਪੁਆਣਤ ਰਮ ਆਦੇ 
ਬੰਤਾ ਦਾ ਭਾਨਾ ਲਣੱਇਆ /ਨੇਆ ਓਹ ਅਹਿਲ ਠਧਾਂ ਨਾਲੋ ਪੁਪੱਕ 2 ਲੋਹਾ ਉਹੋ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਪਰਬੀਨ ਲੁਹਾਰ ਤਾਉਂ ਦੇਕੇ ਪਾਣ ਚੜ੍ਹਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪੋਕਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਤਸੀਰ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਹਾਣ ਨਾਨਕ' ਸੀ ਅਤੇ ਕਲੀਰ ਲੀ ਦੀ /ਧਾਂਤਕਾ ਛੈਕਤਾ ? 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ ਦੂਜਾ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਨੁਕਤਾ ਹੈ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਏਕਤਾ ਇਕੋ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਰਾਜਿਆਂ 'ਵੱਢੀ ਲੈਕੇ ਕਠੈ ਆਂ” ਦੀ ਨੀਤੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ 
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੬੨੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਕਰਤੌਬ ਤੇ ਕੁਕਰਮ ਉਘਾੜੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਾਹਸ ਨਹੀਂ ਦਿਖਾਇਆ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਵਧੀਕੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਾਜ਼ੀ, ਮੁਲਾਂ, ਪੰਡਿਆਂ 
ਨੂੰ ਤਾਂ ਛੇਡਿਆ.ਹੈ। ਪਰ ਸਮਾਜਕ ਪਤਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਦੇ ਮੁਖ ਕਾਰਨਾਂ, ਵਲ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਵਾਂਗ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ। ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਹੋਂ ਰਹੇ ਅਨਿਆ, ਸਮਾਜਕ 
ਗਿਰਾਵਟਾਂ, ਕੀਤੇ ਜਾਂ ਰਹੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਬਾਰੇ, ਹਾਅ! ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਤੋਕੇ ਨਹੀਂ ਮਾਰਿਆਂ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਗੁਰਮਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲੋਕ ਭਲਾਈ ਵਾਲੀ ਹੈ। 'ਸਭੇ ਨੰ# ਸੰਮ/ੱਲ ਆਪਣਾ ਸਹਰ 
ਕਾਰ'// ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸਰਬੋਤ ਦੇ ਭਲੇ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ' ਉਭਰੀ ਸੀ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 

ਕਲਰ ਸ਼ੋਵਾ ਕਏੰ ਦਾਏ ਭਲੋ ਛੌਕੁ' ਸੰਤ /ਏਕੁ ਰਲ / 

_ ਨਲ ਸ਼ ਦਾਤਾ #ਕਾਂਤੇ ਕੰ ਸੰਤ ਲਆਾਵੈ ਨ // (ਸਲੋਕ ਕਲੀਰ-95.੭54 

ਕਾਲੌਰ ਸਾਕਤ ਸੰਗਾ ਨ ਕੀਨੀਏ ਦੁਲਾਂਹ ਸਾਣੀਨੈ ਭਾਲ // 

ਕਾਨਨ ਕਾਠ ਪਠਨ ਤਉ ਕਛੁ ਭਲ ਦਯ # (55257? 

ਕਕਾਰ ਸਾਕਤ ਆਸਾ ਹੈ ਜੋਨ ਲਲਨ ਕੀ ਛੱਲੇ / 

ਕੌਨ ਲ਼ੰਠੇਂ ਸ਼ਾਣੀਆ ਘਰਨਟ ਗਾਏ /ਦਸੰਨੇ / (ਸ਼ਲੱਕ ਕਲੀਨ - 95੬੫4 
ਗਾਨਆ#ੰਤ ਸਭ #ਲਕ' ਦੀ #ੰਫਾ ਦਾ #ੰਦੋਸ਼ /ਦੰਦੀ ਹੀ -- 

ਲੰਤੇ ਸੰਲ' ਤਤ ਨੱਭਾ ਤੌਰ /ਵਟੁ ਸਫਾ ਛਲ /ਨੈਸੈਂ ਨਾਨ // ........ (#ਸਾ੭% $, ੨੫8? 

/ਵ/ਜ ਦਨਆ ਸੋਣ ਨਆਈਨ // ਤਾ ਦਰਲਾਨਿ ਸੋਣ ਪਾਣਨ / 

ਕਹਾ ਨਾਨਕ ਕਾਹ ਲਡਾਈੀਲ // (/ਲੇਠੀਂ ਰਾ ਮਰਲਾ $-੨੬) 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਪੜਤਾਲਵੀਂ ਝਾਤੀ ਨਾਲ ਦੇਖੀ ਤੇ 
ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ਿਆਨ ਕੀਤੀ, ਦਰਦ ਰਿੰਵਾਣੇ ਖੂਨ ਕੇ ਸੋਹਲੇ ਗਾਏ, ਇਕੱਲੇ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਢਾਹੇ ਗਏ ਜੁਲਮ ਦਾ ਵਰਨਣ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ। ਤੁਰਕਾਣੀਆਂ, ਮੁਗਲਾਣੀਆਂ ਦੀ ਦਸ਼ਾ 
ਉੱਤੇ ਭੀ ਹੈਝੂ ਕੇਰੇ। ਸ਼ਾਬਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਝੀਣੀ ਬਾਣ ਵਿੱਚ ਦੁਖਾਂ ਦੇ ਕੀਰਨੇ ਪਾਉਣ 
ਵੇਲੇ ਇਹ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਕਿ ਫਿਰ ਉਹ ਕੌਣ ਹੈਨ: ਪਠਾਣੀਆ ਜਾਂ ਹਿੰਦੂਵਾਣੀਆ ? 

/ਏਕ' /ਹੈਂਦਵਾਣਾੰ ਅਵਰ ਤਰਕਾਣਾੰਂ ਭੱਟਿਆਣਾ ਨਕਰਾਣਾੀਂ 

/ਏਕਨਾ ਘੋਰਣ ਸਰ ਸਰ ਆਟੇ ਇਕਨਾ ਵਣ ਗਨਣਮਿ(ਆਲਾ ੭%“ $-85੮27 

ਠਾਠਰਵਾਣ? /ਛਾਓ ਨਈਂ ਕਾਇ ਲੇ ਗੌਟਾੰ ਸਰਲ / 

/ਠਕਨਾ ਵਖਤ ਸਲਾ/ਲੇਆੰਹ' /ਏਕਨਾ ਨੂਜਾ ਸਟ // 

ਦਓਨੇ /ਵੈਣੂ /ਨੈਦਵਾਣਆਂ #ਇ /ਟਕੈ ਕਲ ਨਭੱਇ ੭“ 

ਰਨ ਨ ਕਠਟੂ ਲੈੱਤੇਉ ਹਟ ਕਹਾਟ ਨ ਨਲ ਭਟ/ਇ / (ਆਸਾ %$. 892) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਨਿਆਉ ਬਾਰੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ:- 

ਰਾਨਾ ਤਖਤ /ਟਕੀ ਠੁਣਾੰ ਭੈ ਪੰਜ/ਇਣ ਰੂ # (ਨ % % ੯੯੨੭ 
/ਇਸਤਗੀ ਲਾਠੇ /ਨੈਗਾਂਤਕ /#ਛਕੜ .- 

ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਬੇਪਤੀ ਕੋਈ ਕਰੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਦਾ ਕੀ ਅਸਰ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਜੋ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਬਾਘਣੀ, ਕਾਮ ਦੀ ਗੋਦਲ ਕਹਿਕੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਦੇ ਹੋਣ? ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ 
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ਪੌ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੨੫ 


ਸਾਹਿਬਾਨ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਔਧ ਇਸਤਰੀ ਉੱਤੇ ਸਮਾਜ ਵਲੋਂ 
ਗ੍ਰਰਿਸਥ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ:- ਸਗਲ ਸਰਮ #ੰਹਾ ਗੁੰਹਿਸਤ ਪੁਧਾਲ - ਢੀ 
ਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ, ਇਸਤਰੀ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

ਭੰਡਨੂ ਨੰ ਭੰਡ ਮਲ ਭੰਡ ਸਾਝ ਨ ਐਂਏ // 

ਨਾਨਕ ਭੰਡ ਲਾਹਰਾ ਲਕੋ ਸਚਾ ੱਇ // 


ਤੌ /ਕੇਉਂ ਮੰਦਾ ਆਕਾੰਲੀ /ਜਤੇ ਲੰਆਹਿ ਰਾਜਨ // (ਆਸਾ ਦੀਂ ਫਾਨ-£724 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਇਸਤਰੀ ਜਾਤੀ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ, ਗੁਹਿਸਤ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਘਿ੍‌ਣਾ ਭਰੇ 
ਵਾਕ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪੁਗਟ ਹਨ,: ਬੁਰਹਾਨ ਪੁਰੋ ਮਿਲੇ ਇਕ ਵਡ ਅਕਾਰੀ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਿਚ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਦੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਸਲੋਕ ਕੇਵਲ ਇਸਤਰੀ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ। ਭਾਈ ਧੈਧੇ ਵਾਲੀ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਭੀ ਇਹ ਸਲੋਕ ਆਏਂ ਹਨ। ਨਮੂਨੇ ਵਜੋ' ਕਬੀਰ ਪੇਬੀ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿੱਚੋਂ ਕੁਝ ਸਲੋਕ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ :- 
6. _ ਕਾਨੰਰ /ਝੇਨੋ ਕਾਂ ਕੈਆ ਨਤਾੰਂ ਲੋ ੜੇ ਲਾਠੀ ਕੇ ਸੰਨ / 

ਸਾਕਾ ਝਨੀਂ “ਰਤ ਨੰ ਅੰਨਾ ਹੋੜ ਭੱਯਨ / 
੭. _ ਕਾਨਣਾ ਲੰਦਨ ਸ਼ਰਣ ਲੱ ਛੌਤੇ ਡੇ ਡੰਗ ਸ਼ਹੱਛ / 
2. _ ਨੈਣਾ ਕਾਲਰ ਮਾਏ ਕੇ ਲਾਣੇ ਸ਼ਾਲ ਕੋਲ / 

ਹਾੜੇ ਆਹੰਦੀ ਲਏੇਕੈ ਯਾਘਅਨ ਸ਼/ਏਆ ਟੋਲ / 

ਨਾਗੀ ਤਓ ਪੁਤਲ' ਛਕ /ਲੇਰਲਾ ਜਾਣੈ ਆਇ / 

ਮਾੜਾ ਪਤਾ ਮੰਡ /ਜੰ ਅਤ ਕਾਲ /ਥਸ ਗੋਂਏ) 

ਨਾਨਾ ਕੁੱਡਾੰ ਨਰਕ ਕੰ ਤਾਨ ਸਭ ਸਨ ਗੱਹਿਆ ਲਾਲ / 

ਕੀ ਸਾਦਾ ਜਨ ਉੰਭਨੈ ਛੋਸ ਪਾਘ' ਤੇ ਭਾਲ? 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਸੋਪਣੀ ਤੇ ਬਘਿਆੜੀ ਆਖਦੇ ਹਨ:- ਕਿਥੇ ਟਿਕਦਾ ਹੈ 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਮੌਤ ਕਿ ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਇਕੋ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੋ ਸਨ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਹੀਂ ਛੌਡੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ ਅਜੇਹੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੋ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਠੀਕ ਮੋਨਿਆ ਜਾਵੇਂ ਕਿ ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖ 
ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰਕ ਸਨ, ਕੀ ਇਸਤਰੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਐਗ ਨਹੀਂ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਨਾਲ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਕਿਸ ਕਾਰਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ? 

ਗ੍ਰਿਹਸਤ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਨੂੰ ਵੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ ਤੇ ਇਸਦੇ 
ਵਰਨਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਵਿਆਪਕ 
ਸਮਾਜਕ ਨਜ਼ਰੀਆਂ ਹੈ, ,ਨ੍ਰ੍‌ਤ ਕਠੋ ਨਨ ਸਮੋ ਵੱਡ ਛਲੋ/ 

ਘ7ਨਿ ਮਾਏ /ਕੈਛ ਹਕਹੁ` ਲੇਂਟ// ਨਨਕ' ਰਾਹ ੫ਛਾਣਾੰਹ .ਂਏ// /ਸਾਰੰਨ ਸਲੋਕ 
2੭ 5-9%2੨#੪੭ ਮਗਣ ਬਾਰੇਂ ਵਾਕ ਹੈ :- 
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੬੨੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


5)? _ ਆਠ ਆਠ ਆਗਤ ਲਾਰ ਨ ਲਾਨੰ / (ਰਲਯਲੀ % $, ੯72੭ 
%) `/ਏਹ' ਭੋਲੇ ਕਾਵਟੁ /ਨੂਠ ਭਲਾ /ਲੈਲ੍ਹ ਕੱ ਵਠਸ਼/ਏ / (ਫਾਰ ਵਡਹੰਨ % $) 
2੭? _ ਉਦਮ ਕਾਗੇਂਦਆ ਲੀਏ ਤੂੰ ਕਆਵਾੰਟਆ ਲੜ ਡੰਲ # 

/ਨਆਨਲਾਂਦਆ ਤੂੰ ਪੁਤੁ ਨਲ ਨਾਨਕਾ ਓਤਨੀੰ /ਏੰਤ ੭ (ਨਜ਼ਰੀ ਵਾਰ % ੫, ੪੨੨੭ 
੭) _ ਨਨਕ ਅੱਤਗਾਰ' ਭੇਂਟਨ ੭ ਹੋਵੈ ਜਗਤ / 

ਹਸੀਂਦਆ' ਸ਼ੋਲੀਦਆ ਗੰਨੀਂਦੇਆ ਥਾਵੀਂਦਆ /ਵੈਲੇ ਹੌੱਵੈ ਕੱਤ /# /%੫- ੪2੨੭੭ 

ਗੁਰਮਤ ਦੌਸਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ #ਹਲ ਸਰਾ, ਤੁਠੇ (ਘੋੜੇ? ਸਭ ਆਵਤ ਨੰ /ਨੰਨ 
#ਰ' ਗੁਰਨਖ' ਚੜ੍ਹ ਸ਼ਾਤੇ/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ : 

ਉਚਾ ਭਫਨ ਕਨਕਾਲਨਾੀ /ਨੇਆੱਨ ਧਜ਼ਾ ਫਹਰਨਏ` // 

ਤਾ ਤੇ ਭਲਾੰ ਸਹੁਕਗੀ ਸੰਤਲੀਨ ਹਨ ਲਾਣੇ // (ਸਲੰਕ ਕਲੀਨ ਲੀ - $%੭੭੭ 

ਕਾਲੀਰ ਭਲੀ ਮਹੂਕਾਨੀ ਨਾਨਾ /ਲੱਨ ਕੇ ਨਲ / 

ਦਾਵਾ ਕਾਨੂ` ਠੱ ਨਹੀਂ ਭਡਾ ਦੋਨਾ ਲੜ ਰਾਨ // (ਸਲੋਕ ਕਾਲੀਰ' ਸੀ -੧੩੭੩੭ 

ਕਲਾਰ' ਹੈ ਗੱਡੇ ਸ਼ਾਹਨ ਸ਼੪ਨ ਘਨ ਲਖ ਗਲਾ ਫਹਰਨੰਹ // 

/ਟੈਆਾ ਸ਼ੁਧ ਤੇ /#ੇਲਾ ਭਲੀ ਲਉ ਗੰਨੇ ਰਤ /ਦਨ ਜਾਭੰਹ // ('ਸਲੌਕ ਕਲੀਰ-55-224 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਾਲੇ ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਗੁਰਮਤ ਵਿਰੋਧੀ 
ਰੂਪਾਂ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿੱਚ ਕਿਧਰੇ ਪੈਰ ਨਹੀਂ ਲਗਦੇ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਉਣ ਤੇ ਨਿੰਤ ਪੜ੍ਹਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਗੌਲ ਤਾਂ ਸਹਿਜੋਂ ਹੀ 
ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਨਿਰਪੌਖ ਹੋਕੇ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਪੜ੍ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਨਾਲ 
ਇਹ ਅਨਿਆ ਨਾ ਕਰਦੇ। ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ #ਤਨਕਾ ਖਾਨਾ ਮੰਧਾ “ਆ ਸਭ ਆਵਤ 
ਹੈ ਲੰ ਨੱਸ ਗੰਦ ਰਾਝੋ # 

ਪ੍ਰੌਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਲੌਤ ਕਰਕੇ 
ਗੁਰਮਤ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਮੌਤ ਦਾ ਚਰਬਾ ਮਾਤਰ ਬਨਾਉਣਾ ਚਾਹਿਆ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬ਼ਾਣੀ ਦਾ ਖੁਲਾਸਾ, ਕਿਤੇ ਨਕਲ ਜਾਂ ਵਿਆਖਿਆ ਮਾਤਰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। 
ਇਹ ਕਹਿਣ ਤੋਂ' ਵੀ ਸੈਕੋਚ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਸ਼ੋਧਨ 
ਕੀਤੇ। ਜੋ ਥਾਂ ਥਾਂ ਟੂਕਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹਨ, ਇਸ ਬੇਪ੍ਰਵਾਹੀ ਨੂੰ ਕੀ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ? 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹਿਲੂ ਲੈਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਾਚੀ 
ਜਾਵੇ, ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੇ ਸੂਖਮ ਨੁਕਤੇ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਮਤ 
ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹਰ ਪੌਖੋਂ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਉਦਾਰਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਵਿਦਿਆ ਪੜ੍ਹਨ ਦੇ ਹਿਤ ਵਿੱਚ ਸਨ। ਗੁਰਮਤ, #ਵਾਂਇਆ ਵੰਜ਼ਾਗੀੰ ਤਾਂ ਪਰਉੰਪਕਾੀ/ 
ਦਾ ਸੌਂਦਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਪਾਪ ਪੂੰਨ ਦਾ ਪਤਾ ਚੱਲੋ, ਕੂੜ ਦੀ ਰਾਸ ਘਟੇ! ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਪੜ੍ਹਨ ਬਾਰੇ ਕਿਉਂ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ #ਵ/ਇਆ ਨਾਂ ਪੜ ਕਾਦ ਨਹੀਂ ਲਾਣ£ / ਸ ਕਲਰ 
ਨੈ ਸਾਨ ਆੱਤੇੜੇ ਭਲੇ ਤਲੇ /ਨਓਂ ਭਲ ਲੰਡ “ 

ਗੁਰਮਤ ਵਿਚਾਰ ਲਈ ਸੌਦਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਖੋਜੀਆਂ ਦੀ ਉਪਜ ਸੁਲੌਖਣੀ ਮੋਠਦੀ ਹੈ। 
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ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਸ਼ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੨੭ 


ਸੋਜ ਉਪਜੈ ਸਾਦੀ /ਨਨਸੈ ਹਉਂ ਯੱਲੇ ਲੱਲੇ ਨੂਰ ਕਰਤਾਰਾ” // ਰ੍ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕਿਸ ਲਈ ਕੀਤੀ? ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਹ ਸ਼ਾਣੀ ਪੜ੍ਹਦੇ ਵੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲੇ, ਖਿਆਲ 
ਤੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਲਏ! ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਸਨ। ਜੋ ਇਹ ਗੌਲ ਹੁੰਦੀ, ਨਾਨਕਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਨਾ ਹੁੰਦੀ, ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਉਚੀ ਅਧਿਆਤਮ ਵਾਦੀ ਸਿਖਿਆ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ 
ਦੇ ਕਥਨ ਦਾ ਜੇ ਇਹ ਭਾਵ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਉਹੋ ਹੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਜੋ ਚੜ੍ਹਾਈ ਗਈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਿੱਤ ਪਾਠ 
ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਪੌਖੋ' ਵੀ ਦੋਰਾਂ 
ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਏਕਤਾ ਵਾਲੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਿਹਾ ਵਿਆਪਕ ਤੇ 
ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਵੱਖੋ ਵਖਰੇ ਮੌਤਾਂ ਤੇ ਗੁਰ ਪੀਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠ 
ਆਈਆਂ ਮੈਜ਼ਿਲਾਂ ਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਨਹੀਂ 
ਉਭਰੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਪਹਿਲਾਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ 
ਭਗਤ ਸਨ, ਫਿਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬਣੇਂ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਰਗੁਣਵਾਦ ਜਾਂ 
ਅਵਤਾਰ ਵਾਦ, ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਵਾਦ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਬੁਤ ਪੂਜਾ, ਹਠਯੋਗ ਦੇ ਇਕ ਪੜਾ ਪਿਛੋਂ 
ਦੂਜੇ ਪੜਾ ਉਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਨੀਤੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਗਏ ਸਨ। ਇਹ ਇੱਕ ਉਂਦਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸੋਚ ਸੀ ਜੋ ਸੋਚ ਦੇ 
ਮੁਤਲਾਸ਼ੀ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦੇ ਰਸੀਏ ਏਧਰ ਓਧਰ ਭਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੇ ਮਾਰਗਾਂ ਵਿੱਚ 
ਭਟਕਦੇ ਫਿਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਜੋ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਜਗਿਆਸਾ ਹੈਢਾ ਚੁਕੇ ਸਨ, ਸਮੇਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਰਾਹਾਂ ਦੇ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਭੀ ਸੈਭਾਲੇ ਜਾਣ, ਅਗੋਂ ਲਈ ਅਜੋਹੇ ਸਭਨਾਂ 
ਲਈ ਸਭਨਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪਦ ਤੋਕ ਪੁੰਜਣ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ 
ਲਈ ਸੰਭਾਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਂ। ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਦਰ ਆਤਮ ਸੁਖ ਦੀ ਭਾਲ ਹੈ ਉਹ ਕਿਸੇ ਮਾਰਗ 
ਦਾ ਪਾਂਧੀ ਹੋਵੇ, ਕਿਧਰੋਂ ਕਿਸੇ ਜਾਤੀ ਜਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚੋਂ ਉਠਿਆ ਹੋਵੇ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਸਭਨਾ ਲਈ ਸਾਂਝਾ ਹੈ। 
ਭੁਰਨਤ? ਨਜ਼ਰੀਆ ਲੰਨੂਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਤੱ" ਸ਼ਪੱਲਟ ਹੁੰਦਾ ਹੰ 
ਨਲਕੇ ਨ ਦਾੰਨਆ 7 ਅੱਤਾਨੇ ਪਰਵਾਣ /ਨਨਸ਼ਤ ਓੰਦਾਨਾ ਲੀਇ/ 
(ਨਾਡ' %੫-%7੮4 
#ਨਾ/ਟਨ ਕੀਰਤਨ ਕੰਵਲ ਕਲ੍ਹਾਨੁ' / ਨਰਠਲਤ ਆਹੇ ਲੋਈ ਨਨਰਲਾਨ?/ 
(ਨਈਤੀ ਭਕਆਨੀਂ % ੪-੨੮੧) 
ਸਤਾ ਸਟਾਫ ਸੁਗਾਤ ਨ ਜਾਣ ਛੱਡੇ ਲਗਨ ਘਰ ਸਾਰ// (ਆਲਾ ਦੀ ਵਾਰ % 5 ੪੬%/ 
ਕਾਸੀਨ ਜਾ ਇਤ /2ਸ਼ਲਨਆੰ ਰੰਨ” 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੇ ਪਾਲਣ ਪੌਸਣ ਵਾਲੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਟੌਬਰ ਦੇ ਇਕ ਭਾਗ ਹੋਣ ਦੇ 
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ਇਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨਾਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ, (ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਇਕ ਕੁਮਾਰੀ ਬ੍ਰਹਿਮਣੀ 
ਦੇ ਪੋਟ ਤੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੈਸ਼ ਦੇ ਲੋਕ 'ਗਊ ਬੋਧ ਕਰਦੇ ਸਨ'। ਸਾ ਕੌ ਛੰਦ ਲਕਰਨੈਂਟ 
ਕੁਲ ਨਾਓਂਰੇ ਲਨ ਕਗੰਹ' ਇਹ ਗੌਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ 
ਨੇ ਭੀ ਕਹੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਖੁਦ ਇਸਲਾਮੀ ਢਗ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ: 
ਇਹ ਤੌਥ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਈ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਨ :- 

ਕੱਲੀਰ ਲਤਾ ਆ ਕਗਾੰਹੇ ਲਾਗੁ ਗੋਇ' ਭੈ ਦੁਸ/ 

ਨਾ ਕਾ ਸ਼ਾਲਾ ਗੋਲ 77? ਸੋ /ਨੋਉੰ ਸਵੈ ਸ਼ਕ // ੧੨747 

ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਚੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੈਰ ਹਿੰਦੂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰਮੈਤਰ ਲੈਣ ਲਈ ਭੀ ਤਕਲੀਫ ਉਠਾਉਣੀ ਪਈ: 
$. _ ਨੈ ਕਲੀਰ ਲੱਲਠ ਆਸਲਾਨਮ ਹੇ ਅਲੰਛ' ਕੰਡੇ ਨੁਰਲਾਨ / 

ਰਾਆਨੰਦ ਮੰਤ ਨਗੀੱ` ਦੋਨੋ / ਮੰ ਇੰ ਹਨ ਕਛ' ਨੱਹਿ ਲਹ / 
2. _ ਦਲ ਨਗੀਂ #ਸ' ਅੱਠੇ ਸ਼ਾਨਕ ਅੰਝੌਡ ਅਨ. ਸ਼ ਨਹਾਨ ਗੰਨਾ ਕਹਾਂ ਤਨ ਛਾਣੀਣੇ / 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਝੂਸੀ ਵਾਲੇ ਫਕੀਰ ਤਕੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣੇ। ਸੁਲਤਾਨ ਸਿਕੈਦਰ ਵੀ 
ਆਪਣਾ ਪੀਰ, ਫਕੀਰ 'ਤਕੀ' ਨੂੰ ਮੈਨਦਾ ਸੀ। ਸ਼ੇਖ ਤਕੀ ਦੇ ਗੌਦੀਦਾਰਾਂ ਪਾਸ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਡੇਰੇ ਝੂਸੀ ਵਿਚ ਜਾ ਤੌਕੀਏ ਦੇ ਪੀਰਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਪੌਕੇ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹਨ। ਇਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀ ਗ੍ਰੰਥ ਕਬੀਰ ਬੀਜਕ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤਿੰਨ 
ਵਾਰ ਸ਼ੇਖ ਤੌਕੀ ਦਾ ਨਾਮ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
$. _ ਨਾ ਨਲ ਨਜ਼/ਇਕੈ ਲਾਏ ਨਟ ਲੇ ਸਏ” / 

ਘਟੇ ਆਟੇ %ਵਨਨੀ ਅਨ ਭਨਹ 'ਤਕਾ' ਤਮ ਯੋਠ /ਸ਼ਛਾ ੬੯੭ 
>. _ ਨਾਨਕਾ #ਗੰਹਿ ਕਲੀਨ ਲਸੋਲੀ #ਦ਼ਹਤ (/ਸੰਭਾ? ਸਨ ਯੋਠ /ਤਿਸ ਕਲੀ / 

ਓਨੇ ਨਨੰ ਸ਼ਸ਼ਲਨਨ ਸਲਾਨਾ / ਡੂਲੀ ਅੰਨੇ ਪਰਨ ਕੇ ਨ / 

/ਏਕਾ ਹ#' ਘਰ /ਲੋਲ ਤਹ ਨਾਨਾ / ਸਤਮਆਾ ਘੜ ਘੈਲੰਲਰ ਨਹ / 

ਡ਼ਨਤ ਲੱਲ ਘੱਹ ਰਹਾ ਨਾਂ ਜਾਣੀ / ਦਲ ਮਕਰਯਾ ਰਹਾ ਝੂਲਾਈੀ / 

ਨਵੀਨ ਲੱਸੀਂ ਕੰ ਲੇ ਕਾਨ / ਸਾਹ ਲੈ ਅਮਲ ਸੌ ਲਰ ਹਠਆ / 

ਕਲੀਨ ਸ਼ੀਜਕ ਨਫ਼ਾਂ ੭੭੮, ਉੱਤੇ /ਏਸਤਗਾਂ ਤੇ ਆ/ੱੇਆ ਕਾਨ /22 ਸਨਹ ਤਕਾੰ 
ਉਤ ਚ ਇਉ 
ਕਾਲਾਨ ਸੀ ਫੌਸ਼ਣਵ ਲਟ “ 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਤੋਂ ਗੁਰਮਤ ਲੈਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੈਸਣਵ ਬਣੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਮੋਤ ਦੇ 
ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ। 'ਨਿਤ ਉਠ ਕੋਰੀ ਗਾਗਰ ਆਨੈ'। ਨਿਤ ਗੈਗਾ 
ਦਾ 'ਸੂਚਾ ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਣ ਲੌਗੇ। ਚੁਲ੍ਹਾ ਚੌਕਾ ਪੋਚਣ ਲੌਗੇ। ਇਕ ਸਮਾਂ ਆਇਆ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਜਪਨੀ ਕਾਨ ਕੰ ਨਆ /ਇਖਲਾਵਰ ਜਓ' -ਦੇ ਕਥਨ ਰਾਰੀ' ਉਸੇ (ਕੋਠੀ) ਮਾਲਾ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ, ਜਿਸਦੇ ਧਾਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਤਾ ਨੇ ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਕਿਹਾ ਸੀ:- 

ਜਲ ਕੰ ਮਾਲਾ ਲਣਾੱ /ਨੈਹੂਤੇ ਤੜਾ ਤੋੰ ਨਲ ਨੇ ਭਇਓ" // 
ਮਾਸ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਮਫ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ:- 
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ਪੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੨੯ 


ਕਾਲੀਰ' ਲਗਾਂ ਨਲ ਸ਼ਲਨ ੰ ਕਹਤਾ ਨਾਉਂ ਹਲਾਲ # 

ਦਫਤਾਂਰ ਭੋਲਾ ਆਨਆ ਤਲ ਗਂਏਗੇ ਕਈਨ ਹਵਾਲ // (੧੨੭5੭ 

ਕਲੀਰ ਲੜ ਸਾਨਾ ਆੰਚਗੀ ਸਾ ਆਨ ਆਤਤ' ਲੱਨ # 

ਹੰਨਾ ਰੱਟਾੰ ਕਾਲਨੇ ਗਲਾ ਕਟਾਵੈ ਕਉਨ // ('ਲਲੌੱਕ ਕਲੀਰ-55.-7#) 

ਜਤ ਸੜ ਆਹ ਏਕ ਸਦਾਏ ਕਹਤ ਹਲ ਤਏ /ਨੋੰ #ਰਗਾਂ ੭ਠੋ// 

ਰ੍ ('£#ਤਭਾਤੀ ਕਾਲੀਰ ਸੀੰ-$=੪2 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਖਾਣ ਪੀਣ ਬਾਰੇ ਮੋਤ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲਾ ਹੈ :- 

ਲਾਸ਼ਾ ਹੋਰ ਸਾਣਾ ਲੀ ਖਆਲ // 

/ਜਤ ਖਾਧ ਤਨ ਪਤ ਮਨ ਆਹ ਲਲੰਹ /ਵਕਾਨ/ ਨ ਹਾਲ % 5. % 

ਮਾਸ ਬਾਰੇ ਵੈਸ਼ਣਵੀ ਤੇ ਜੈਨ ਮਤ ਦੇ ਵਹਿਮਾਂ ਵਿੱਚ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜਨੂਨੀ ਮਾਨਤਾ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸਪਸ਼ੋਟ ਤੌਰ ਉਤੇ ਖੋਡਨ ਕੀਤਾ :- 

ਆਠ ਆਠ ਕਾਰ ਮਰਮੁ ਝਗੜੇ /ਨਿਆਨ /ਨਆਨੁ ਨਠੀਂ ਸਾਣੈ / 

ਕਓਟੇ ਮਲ ਕੇਓੰਣ ਸੁ ਕਹਾਵੈ ਨਨ ਆਹੇ ਪਾਪ ਨਮੱਟੋ।/ਅਲਾਨ ਵਾਨ %$-52੮੯੭ 

ਪੋ ਤੂ ਸਾਣੈ ਨੀ ਨਾਨੀ /ਨੈਲਹ ਆਲ ਇੰਘੰਨਾ // 

ਤੀਂਲਅਆਹਾ ਅਨ ਕਮਾਦ ਕਮਾਹਾਂ ਤੱਇਆਹ /ਤ੍‌ਵਣੂ ਲੰਨਾ # 

੭ਾਲ੍ਹ /ਨੋਲ ਆਲ੍ਹ ਲੰਨ ਹਮ ਨਾਨ ਕੇ ਭੱਡੇ // 

/ਨਆਲੁ /ਨਆ ਕਛ ਨਡੀ ਨਾਹੀਂ ਚਤੁਰ ਕਹਾਵੈ ਪਾਂਡੇ / (ਮਲਾਰ ਵਾਰ % $. 9੭੯67) 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਹਿਲਾ ਜੀਵ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਮੈਨਦੇ ਹਨ, - %/ਹਲਾ ਪਾਣਾ ਲੰਉਂ ਹੈਂ ਨ 
ਹ/ਂਨਆ ਸਭਾ ਐੋਂਡ!। ਜਿਸ ਜੀਵ ਤੋਂ ਔਗੇ ਹੋਰ ਜੀਵ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋ' ਮੁਖ 
ਜੀਵ ਸਭ ਦੇ ਖਾਣ ਵਾਲਾ ਐਨ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਮਿਲਦਾ ਕਹਿਣਾ, ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਨਾ ਦੇਖਣਾ ਜਾਂ ਜਾਣ ਬੁੱਝਕੇ ਬੇਪ੍ਵਾਹੀ 
ਵਰਤਣਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਸਿਧਾਂਤਕ ਭੇਦ ਖਾਸ ਕਰ ਆਤਮਕ ਪਹੁੰਚ 
ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਪੌਖ ਅਜੇਹੀ ਭਿੰਨਤਾ ਰੋਖਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਜਿੱਥੇ ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਗ ਸਰਲ ਤੇ ਸਿੱਧਾ 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੋਤ ਸੀਮਤ ਤੋਗ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਾਲਾ ਹੈ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਲੌਖਣਤਾ 
ਨੂੰ ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਸ਼ੁਕਲ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੁਗਟਾਇਆਂ ਹੈ :- 

ਗਣ ਨਾਨਕਾ ਲੀ ਨੰ ਭਨਤਾੀ ਜਾਂ /ਕੈਨਯ ਕੈ ਅੱਠੇ ਭਾਵ ਸੀਨੀ ਸ਼ੀ ਭਲਾ 
ਕਹੈ ਨਣੇ ਹੈ! ਕਲੀਨ ਕੰ ਤਰ੍ਹਾ ਆਸ਼ਕਤੋਂ ਖਰ ਪੁਭਾਵ ਡਾਲਨੇ ਵਾਲੋਂ ਕੇ ਲੀਏ ਟੇਢੇ ਮੇਢੇ 
ਰੂਪ ਮੇਂ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਸੇ ਇਨ ਕੀ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕੀ) ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤੀ ਕੀ ਸਰਲਤਾ ਕਾ 
ਪੀਚਯ ਮਿਲਤਾ ਹੈ। (ਸਫ਼ਾ ੭੭. /ਹੈਂਦੀ ਸਾਹਤ ਕਾ /ਲੱਤਹਾਨ) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ ਸਨ? ਇਹ ਗੋਲ ਕਹਿਣੀ 
ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਇਹ ਗੌਲ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਉੱਤੇ ਟਿਪਣੀਆ ਨਾ ਦਿੰਦੇ। ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਏਹੋ ਤੌਥ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਕੋਟਣ ਲਈ 
ਕਾਵੀ ਹੈ। ਇਕ ਥਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਗੌਲ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ :- 

ਕਕੀਰ ਸੰ ?' /#ਲਤਫਓਂ ਨਾ ਕਰੋ /ਕੋੇਆ ਅਔਠਾ /ਜਤਵੰ ਗੋਂਇ // 
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੬੩੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਆਪਨਾ /ਇਤ/ੰਫਆ ਗਾਰ ਕਰੋ # ਮਠੋ /ਨੱਤ ਨਾਂ ਲੋਇ // (ਸ਼ਲੋਕ ਕਲੀਨ ਲੀ ੧2੭੬) 

ਭਾਵਾਂ ਸੋਚਾਂ ਸੋਚਣ ਜਾਂ ਚਿਤਵਣ ਨਾਲ ਉਹ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ ਜੋ ਸੈ' ਚਿਤਵਦਾ ਹਾਂ। 
ਪ੍ਰਭੂ ਉਹੋਂ ਕੁਝ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਸੋਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਸਾਡੇ ਚਿਤ ਚੇਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਸ ਮੌਤ ਵਿੰਚ ਉਚੇ ਅਨੁਭਵ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਸੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ:- 

/ਓੰਤਾ ਭੀ ਆਮ ਕਰਾਂਏਲੀ ਅੰਚੰਤ /ਨੇ ਆਗੈ ਦੇਇ ੪ 

ਨਾਨਕ ਨ ਨਲਾਹਆ ਨ ਸਭਨਾ ਸ਼ਾਨ ਕੋਲੀਂਇ .,/ 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਖ ਨਿਖਾਰਿਆ ਹੈ, ਪ੍ਰ੍ਚੂ ਆਪ ਹੀ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿੰਚ 
ਦੂਨੀਆਂ ਦੀ ਚਿੰਤਾ, (ਫਿਕਰ) ਸੋਜ਼ਾਂ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਭੀ ਪਰ੍ਭੂ ਆਪ ਬਖਸ਼ਦਾ 
ਹੈ! ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਅਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਉਸਦੀ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ (ਯਾਦ) ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ 
ਅਚਿੰਤ, ਰਹਿਣ ਦੀ ਦਾਤ ਮੋਗਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਸੋਚਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਉਸ ਪੁ੍‌ਡੂ ਨੇ 
ਕਿਉਂ ਤੇ ਕੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ? 
#/ਨਆਨਾੀਂ ਅਤ ਗ੍ਰਾਂਹਲਤਨ :- 

ਪੁਰਾਣੇ ਬ੍ਰਹਮਣੀ (ਹਿੰਦੂ) ਮੋਤ ਅਨੁਸਾਰ ਘਰ ਬਾਰ ਛੱਡਕੇ ਬੈਰਾਗੀ ਬਣਨ ਜਾਂ ਮੈਨਿਆਸ 
ਲੈਕੋ ਮੁੜ ਗੁਹਿਸਤ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਮਹਾਂ ਪਾਪ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿਧ 
ਧਾਰਮਕ ਹਸਤੀ ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪਿਤਾ ਬਿਠਲ ਪੰਡਤ ਬਾਰੇ ਕਥਾ ਪ੍ਰਸਿੰਧ ਹੈ, ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ 
ਸੈਨਿਆਸੀ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਗਿਆ ਲੈ ਕੇ ਸਨਿਆਸ ਤਿਆਗ ਕੇ ਗੁਹਿਸਥ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ, 
ਸ਼ਦੀ ਕਰਾਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਤਾਨ, ਪੁਤਰ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ੂਰ ਤੇ ਉਸਦੀ ਭੈਣ ਤੇ ਭਰਾ ਨੂੰ, 'ਅਨੰਦੀ ਗ੍ਰਾਮ' 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਬੁਹਿਮਣਾਂ ਨੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਫੇਕ ਦਿੱਤਾ, ਬਿਨੂਲ ਪੈਡਤ ਦੇ ਬਚਿਆਂ ਉਤੇ ਜਿਧਰ 
ਬਚੇ ਜਾਂਦੇ ਸੀ ਪਿੰਡ ਦੇ ਲੋਕ ਸ਼ੁਕਦੇ, ਮੈਦੇ ਬੋਲ ਬੋਲਦੇ! ਸ਼ਿਨਲ ਪਡਤ ਨੇ ਇਹ ਸਮਝਕੇ ਕਿ 
ਸੋਤਾਨ ਦਾ ਜੀਵਨ, ਕਸ਼ਟਾਂ ਵਿਚ ਬਤੀਤ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਆਪਣੇ ਪਾਪ ਦਾ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ। 
ਅਨੈਦੀ ਗ੍ਰਾਮ ਦੇ ਬੂਹਿਮਣਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ, ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ ਇਕੋ ਢੈਗ ਨਾਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰਯਾਗ 
ਦੇ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਸੈਗਮ ਉਤੇ ਧਾਨਾ ਦੀ ਪਰਾਲੀ ਦੇ ਢੇਰ ਨੂੰ ਅਗ ਲਾਕੇ ਉਸ ਵਿੱਚ ਤਿਲ ਤਿਲ ਕਰਕੇ 
ਜਿਉਂਦੇ ਸਾੜਿਆ ਜਾਵੇ। ਬਿਠਲ ਪੈਤ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਰੁਕਮਣੀ ਦੇਵੀ ਨੇ ਅਜੇਹਾ ਹੀ ਕੀਤਾ, 
ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਸੈਗਮ ਉਤੇ ਧਾਨਾਂ ਦੀ ਪਰਾਲੀ ਵਿੱਚ ਤਿਲ ਤਿਲ ਕਰ ਸੜਦੇ ਹੋਏ, ਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ 
ਕਰਦੇ ਡੁਂਬ ਮਰੇ। (ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਾਰਕਰੀ ਸੈਪਰਦਾਏ ਸਫ਼ਾ ੨੭੧)! 

ਪੰਡਤਾਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਾਰਨ ਗਿਆਨੇਸ਼੍ਹਰ ਦੇ ਛੋਟੇ ਭਰਾ ਸੋਪਨਦੇਵ, ਭੈਣ ਮੁਕਤਾ ਬਾਈ 
ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿੱਚ ਅਨਾਥ ਹੋਣਾ ਪਿਆ । 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੈ ਆਖਰੀ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਮੋਤ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਿਧਾਂਤ 
ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੇ ਪੌਖ ਵਿੰਚ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 

ਕਾਲੀਰ ਜਉ ਡਟ ਕਗੰਹ ਤੇ ਹਰਨ ਕਰ ਨਾਨ ਡੇ ਕਰ ਲੌਰਾਨੂ ੭ 

ਲੈਰਾਲੀੰ ਭੱਧਨੂ ਕਰੈ ਤਾਲ ਕਣ %ਠਾਯੂ/ (ਸਲੋਕ ਕਲੀਨ ਨ-$22੭) 

ਸਲੋਕ ਦਾ ਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ, ਗ੍ਰਹਿਸਤੀ ਬਨਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਧਰਮ ਕਰ ਨਹੀਂ, ਤਿਆਗੀ 
ਬਣ ਜਾਹ, ਜੋ ਪੁਰਸ਼ ਤਿਆਗੀ, ਵੈਰਾਗੀ (ਸੈਨਿਆਸੀ) ਬਣਕੇ ਮੁੜ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਦੇ ਬੈਧਨਾ 
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ਵਿਚ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮਾੜਾ ਅਭਾਗਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। - 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਸ ਕਰਨ ਸਮੇ' ਇਹ ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਰੀਤ ਤੋੜੀ। ਭੇਖ 
ਉਦਾਸੀ ਸਗਲ ਉਤਾਰਕੇ ਮੁੜ ਘਰ ਬਾਰੀ ਬਣ ਕੇ ਵਿਚਰੇ। ਜੋਗੀਆਂ ਤਾਹਨਾ ਮਾਰਿਆ, ਤੈਂ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਦੁੱਧ ਵਿਚ ਕਾਂਜੀ ਪਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਤੇ ਸਾਰਾ ਮਟਕਾ ਹੀ ਵਿਗਾੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਇਸ ਬ੍ੂਹਮਣੀ ਰੀਤ ਦੀ ਉਲੋਘਣਾ ਕੀਤੀ। ਅਚਲ ਬਟਾਲੇ ਨਾਥ 
ਮੈਥੀਆਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੋਸ਼ਟ, ਬਲਕਿ ਭੇੜ ਦੀ ਕਥਾ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 

ਸਿਧਾਂ ਨਾਸ਼ਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਨਾ ਝਲਦਿਆਂ ਖੁਣਸ (ਖਿਝ) 
ਖਾਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਤੇ ਤਾਹਨੇ ਮੋਹਣਿਆਂ ਦਾ ਮੀਂਹ ਵਚ੍ਹਾਇਆ, ਚੈਗੀ ਗਰਮਾ ਗਰਮ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ:- 

ਸਾਨੀ ਭਣਸ਼ ਸੱਗੀਸਰਾਂ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨ ਸਭੈ ਓਠ ਆਣ / 

ਛੇ ਜੌਨ ਭੰਗਰ ਨਾਲ਼ ਤਾਨ ਦਹ #ਵ/ਜ /ਨੋਓਂ' ਕਾਨੀ ਪਾਣ / 

/ਟਾਟਆ ਲਾਟਾ ਏਸ ਦਾ /ਠੋਤਾਕਿਆ ਅੱਸਣ ਹੱਲ ਨਾਂਹ ਆਣ / 

ਭੀਸ' ਓਤਹੰਠੇ ਓੰਦਾ/ਨਿ ਦਾ ਵੜ /ਨੈਉਂ' ਸੰਸਾ ਕੀਤੇ ਲਾਈ / 

ਨਾਨਕਾ ਆਲ ਭੰਗਰ ਨਾਲੋ ਤੋਂ ਮਾਏਂ ਕੁਜਨੀਂ ਆਹ / 

ਭਾਂਡਾ ਲਟ ਨਾ ਜਾਣਨ ਭਏ ਕੁਜਲੇ ਫੱਲ ਸਤਾਈ / 

/ੈਨ /ਦੱਤੇ ਕੁਝ ਗੱਲ ਨਾਂ ਆਈ” / (ਵਾਰ ੫ਹਲ) 

ਜੋਗੀਆਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਉਦਾਸੀ ਜਾਂ ਸੈਨਿਆਸ ਲੈਣ ਪਿਛੋਂ ਮੁੜ ਗ੍ਰਹਿਸਤ ਧਾਰਨ 
ਕਰਕੇ, ਹੋ ਨਾਨਕ ਤੈ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦੁੱਧ ਵਿੱਚ ਕਾਂਜੀ ਪਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਤੇਰੀ ਕਰਤੂਤ ਨੇ ਤਾਂ 
ਸਮਾਜਕ ਮਰਿਆਦਾ ਦਾ ਮਟਕਾ ਰੀ ਵਿਗਾੜ ਚਿੱਤਾ ਹੈ। ਹੁਣ (ਗਿਆਨ) ਮੌਖਣ ਨਹੀ' 
ਨਿਕਲੇਗਾ ਭਾਵ ਮੁਕਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਬਚਨ ਕੀਤਾ, ਰੇ ਭੰਗਰ ਨਾਥ! ਤੇਰੀ ਮਾਂ ਕੁਚੌਜੀ (ਅਰਥਾਤ 
ਬੁਧ ਖਰਾਬ ਹੈ) ਉਸਨੇ ਰਿਦੇ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਧੋਕੇ ਨਹੀਂ ਜਾਤਾ (ਭੇਖ ਰੂਪੀ) ਕੁਚੋਜੇ ਭਾਉ ਨਾਲ 
ਦੁਧ ਨੂੰ ਸਾੜ ਬੈਠੀ ਹੈ। ਗੁਹਿਸਤ ਛੋਡਕੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਸਾਰੀਆਂ ਦੇ ਘਰ ਮੋਗਣ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦੇ 
ਹੋ ਜਿਸ ਮੂਹ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮੇਗ ਕੇ ਖਾਂਦੇ ਹੋ ਉਸੇ ਮੂੰਹ ਨਾਲ ਗ੍ਹਿਸਤੀਆਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ 
ਕਰਦੇ ਹੋ। ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੁਝ ਮਿਲਦਾ 
ਨਹੀਂ! (ਸਫ਼ਾ ੩੯, ਟੀਕਾ ਮੈਡਤ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ) 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਐਤਮ ਸਲੋਕ ਦੀ ਐਤਲੀ ਤੁਕ ਦਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੋਤ ਅਨੁਸਾਰ 
(ਝੌਰਾਆੰ ਲੰਧਨ ਕਠੌ ਤਾਲ਼ੇਂ ਲਤ ਅਭਾਨ?/ ਇਹੋ ਅਭਾਗ ਤੇ ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਸੀ, ਮੁੜ ਗ੍ਰਹਿਸਤ 
ਵਿੱਚ ਆਉਣ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਦੋਵਾਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਗੌਲ ਕਿਥੇ ਟਿਕਦੀ ਹੈ? 

ਇਹ ਸਚਿਆਈ ਕਈ ਹੋਰ ਮਹਾਂਵਾਕਾਂ ਤੋ' ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ: ਇਹੁ ਤੱਕ ਸਦ ਕਾਂ ਨੋ ਲੌਨੜਾ ਸਦ ਨਾਂ /ਵਿ/ਨ ਵਾਨ?/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 
ਏਹ ਸੱ ਕਾਜਲ ਕੌਠੜਾ' / 

ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਏਕਤਾ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਅਰਬਹੀਨ 
ਸਿੱਧ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
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ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਅਧਾਰ 

ਰ੍ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰ ਲਿਆ। ਜਿੱਥੇ ਕਿਧਰੇ 
ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦੇ ਖਿਆਲ ਲਫਜ਼ ਜਾਂ ਵਾਕ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਦੇਖਿਆ, 
ਉਥੇ ਝਟ ਸਿੰਟਾ ਕਢ ਦਿਖਾਇਆ, 'ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਅਮਕੇਂ ਭਗਤ ਤੋਂ 
ਲਿਆ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਸ਼ਾਣੀ ਉਸਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਆਪ ਜਾਕੇ ਨਕਲ ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਏ 
ਸੀ। ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। ਆਪ ਜੀ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗਹੁ ਨਾਲ ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਉਤੇ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ:- 

/ਕਲ਼ੇ ਕਫਾੰ ਲਾਂ /ਲੈਲਾਰਾੰ ਟੀ ਕੌਲਾਂ ਕਾਂਵਤਾ ਜਾਂ ਲੌਲ' ਸਹਤ /#ਆਰ ਨਾਲ ਅੜ 
੭ੜ' ਪੜੂਦੇਂ ਰਹੌਂ ਤਾਂ ਉਸ ਦੋਂ ਝਹਤ ਸਾਠੋਂ ਲਫਜ਼ ਤੁਹਾਲਾੰਂ ਆਪਣਾ ਲੌਲੰ /ਵੈੱਲ ਮਲ ਹੱ 
ਜਲਾਣਗਾ/ /2 ਨੰਹਨ /ਨ% ਭਗਤਾ ਕਲੀਨ ਲੀ. ਸਫ਼ਾ ੭੮੭ 
ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ - ਰੂ ਨੰ ਨੇ ਇਹ /6ਆਲ ਤੋਂ ਲਫਜ਼ ਕਲੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਲਲੈ 'ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਨ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੰਚ ਇਹ ਲਫਜ਼ 
ਲਿਆਂਦੇ? ਕੀ ਇਹ ਕਥਨ ਨੀਕ ਹੈ ? 

ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਵਿਦਵਤਾ ਭਰੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਹਰਿ ਪਹਿਲੂ 
ਉਤੇ ਦੀਰਘ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈਂ। ਪਹਿਲਾ ਨੁਕਤਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਥੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵਿਰਤੀ ਦਾ ਪਤਾ 
ਚਲਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੋ ਇਹ ਪੋਕੀ ਦਲੀਲ ਬਣਾਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ 
ਰੂਪ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਤੇ ਲਫਜ਼ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ, ਸਮਝੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉੱਥੇਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹਨ, ਇਸ ਸਭੋ ਕਾਸੇ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਕੇ ਸਾਹੇਂ ਇਹ 
ਦੌਸਦੇ ਹਨ:- 

੧. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਦੇ ਸਨ। ੨. ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਪਾਸੇਂ 
ਆਪ ਬਾਣੀ ਲਿਖਕੇ ਲਿਆਏ ਸਨ। ੩. ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੈਣੇ ਹੀ ਸਨ। ੪. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੌਖਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਖੁਲਾਸਾ ਕੀਤਾ, ਜਾਂ ਨਕਲ ਕਰਦਿਆਂ ਏਨੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੋ ਉਹੋ ਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। 

ਜਿੱਥੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਵੇ, ਭਗਤ ਜਨ, ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰ 
ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਦੇ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਓਥੇ ਭੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
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ਖੁਲਾਸਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭਾਵ ਕਬੂਲੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਈ ਥਾਈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਦੀ ਰੀਸ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੌਲ ਇਕੌਲੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਖੈਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ, 
ਰਵਿਦਾਸ, ਬੇਣੀ. ਫਰੀਦ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਬਾਰੇ 
ਦੇਖਕੇ ਹਰ ਥਾਂ ਅਨੁਕਰਣ. ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ ਅਤੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਪੜ੍ਹਨ ਕਾਰਣ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਮੂਹ ਤੇ ਚੜ੍ਹੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਚਾਹੀ' ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 
ਮਤ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ (ਰੀਸ) ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਅਵਤਾਰ ਮੈਨ ਕੇ ਪੂਜਿਆ ਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀ ਮਨਦੋ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੌਡਾ ਮੈਨਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪੁਭਾਵਿਤ 
ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ ਇਕ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਤਕਰੀਬਨ ਔਧੈ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ। 

ਕੀ ਆਪ ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੌਖ ਕੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ 
ਦੀ ਹਰਿਕ ਭਗਤ ਨੇ ਕੂਕ ਕੂਕ ਕੋ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਨ ਅੰਤਗਰ ਤੋਂ ਪ/ਟਆ` ਹੱ 
ਹਰ ਰਸ਼ਾਦੀ ਸੱਣੇਆ' ਆਦਿ । 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਸਿੰਧ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਉਲਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ 
ਜੀ 'ਸਭ ਤੋਂ ਵੌਡੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਹੀਂ, ਮਧਕਾਲ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੇਡੇ ਨਕਲਚ਼ੀ ਸਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ "ਸੇਭੇ' ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ, ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਉਲੌਥਾ ਕਾਰ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਣੀ ਰਚਦੇ ਰਹੇ। ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਉਠਾਏ ਗਏ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਭੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਟੂੰਬਣ ਵਾਲਾ ਭੀ (ਪੰਜਾਬ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਲੇਖ 
ਵਿੱਚ ਡਾ. ਗੋਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦਰਦੀ ਨੇ ਪ੍ਰੋ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਤ ਅਤੇ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਟੂੰਬਣ ਵਾਲੇ 
ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਮੌਨਿਆ ਹੈ, (ਸਫ਼ਾ ੨੮੯) 

ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਕਾਰਨ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ? ਇਸ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪਾਂਧੀਆਂ ਦੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਸੁਭਾਵਕ ਤੌਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼ਿਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨ ਕਾਰਨ ਸਾਂਝਾਂ ਦਾ ਪੈ 
ਜਾਣਾ ਇੱਕ ਸਬੋਬ ਹੈ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਬੋਥੀ ਢੋਅ ਮੇਲ ਦੀ ਗੋਲ ਭੀ ਅਸੀਂ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਛੌਡਦੇ ਹਾਂ। ਦਲੀਲਾਂ ਭਰੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਉਤੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਜਿੱਥੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ, ਕੀ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਹੀ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਮਨਣਾ ਠੀਕ ਹੈ? ਜਾਂ ਇਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਕਬੀਰ ਉਤੇ ਪੈਣਾ ਠੀਕ ਬੈਠਦਾ ਹੈਂ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤੌਕ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿਸੇ ਭਗਤ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਜੀ 
ਨੇ ਭੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਗੋਬਿੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਮੈਨੀ ਹੈ। ਬ੍ਰੋਧ ਬਦਲੀ ਸਿੱਧ ਪਾਈ 
ਦਾ ਹੋਕਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਕੀ ਰਹੌਸ ਹੈ? ਉਹ ਭੇਦ ਜਾਨਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੋਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਜ਼ੁਕੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਮਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੇਜ਼ਿਲਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਿਆ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੜਾਵਾਂ 
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ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੰਘੇ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਵਤਾਰਵਾਦ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਭਗਤੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ, ਨਾਕਰ ਪੂਜਾ, ਮਦਰਾਂ, ਦੇਹੁਰਿਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਮੁੱਢ ਤੋਂ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਨਿਰੈਤਰ ਇੱਕੋ ਸੁਰ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਇੰਝ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੌਖੋ ਵੇਖਰੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਲੰਘਦੇ ਹੋਏ, ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਬਦਲਦੇ ਰਹੇ, ਜਿਵੇਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਿੱਤ ਪੜ੍ਹਦੇ 
ਸਨ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਦੇ ਸੀ, ਜੋ ਇੰਝ ਹੂੰਦਾ ਤਦ ਭਿੰਨ ਝਿੰਨ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਨ ਵਾਲੀ 
ਵਿਵਸਥਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਭੀ ਲਭਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਭੀ 
ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਦੇ। ਜਿਵੇਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ, ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਜੈ ਦੇਵ ਦਾ ਇਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵਾਰ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਭਰਪੂਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਮਿਲੇ ਤਾਂ ਏਹੋ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਖਿਆਲ ਤੇ ਲਫਜ਼ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਤੋ' ਲਏ, ਕਿਉਂ ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ 
ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਦੇ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਧੰਨਾ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝਾ ਬਾਰੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਚਰਚਾ 
ਵਖਰੀ ਥਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪ੍ਰਸੈਗਵਸ ਕੁਝ ਐਸ਼ ਇਥੇ ਭੀ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ 
ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ:- 
ਲੋਕੀ ਪਾਕਰ ਕਟੇ ਭਾਉ // ਦੂਜੈ ਪਯਰ' ਧਠੀਲ ਪਾਓ 
ਲੇ ਓਹੁ ਦਏ ਤੇ #ਹ' ਨੰ ਦੋਵ” ਕਾਨ ਨਮਦੇਲੂੰ ਹ# ਗੱ ਕੰ ਸ਼ੋਫ// 
(ਨੂਲਗੀਂ ਨਨਏੇਫਾ ੪੨੫) 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਹੈ :- 
ਪਲਾਨ ਗਾਂਵ ਕੰ ੭ਗੱਤ ਕਹਿ ਦੇ ਕੰ ਛਾਤੀ ਆਓ # 
ਸੈ ਲੋਹਾ ਹਗੰਤਾ ਸ਼ਾਲ ਹੈ ਤਈਂ ਨਤੂਣ' ਹਾਰੇ ਥਾਂ ੭ ( ਆਲਾ ਕਲੀਨ ਲੀ - ੭੯) 
ਏਹੋ ਖਿਆਲ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਿੰਦਿਆ ਬਾਰੇ ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨ ਹਨ:- 
ਭਾਲੇ /ਨਂਦਨ ਭਲੋ ਨੰਦਦੀਂ ਭਲੇ /ਨੰਂਦਨ ਲੋਨ/ ਤਨੁ ਆਨ ਨ% /ਆਰੇ ਜੌਠ// 
ਉਸਤਤ /ਨਂਦਾ ਕਾਠ ਨਰ ਕੌਲੰ// ਨਾ? ਨ? ਰੰਨ ਭੋਟਲ ਸ਼ੱਲੀ// 
(ਨਾਨ ਭੈਰਉ ਨਾਮਦੇਵ-594#9 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ ਹਨ :- 
/ਨੈਂਦ£ /ਨਂਟਨੀਂ # ਕਏ ਲੱਨ /ਨੈਂਦਓ// /ਨੈਂਦਾ ਸਨ ਕੰ ਸੁਣੀ /“#ਗ// 
/ਨੈਂਦਾ ਲਾਮ /ਨੈਂਦਾ ਆਨਤਾਲ0/ ਰਹਾਲੰ //5// 
ਸਨ ਕਲੀਰ ਕਉ /ਨੈਂਟਾ ਨਾਰ // /ਨੈਂਦਕਾ ਛੂਠਾ ਹ# ਉੱਤਰੇ ਪ7ਰ// 
(ਨਾਉਤਾ/ ਕਲੀਨ ਜੀੰ-5੭੮੭ 
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ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਇਕ ਭਾਂਤੀ 
ਵਰਤੋਂ ਦੇਖਕੇ, ਇਸ ਮੌਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੁੰਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 'ਦੌਸੋ ਜੀ! ਕਬੀਰ ਜੀ, ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਥੋਂ ਤੋਂ ਕਦੋਂ ਨਕਲ ਕਰਕੇ ਲਿਆਏ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਨਿੱਤ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਸਨ, 
ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਿੱਤ ਪੜ੍ਹਨ ਕਾਰਨ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਤੇ 
ਪਿਆ ਸੀ? ਇਹ ਸਾਂਝ ਧੈਨਾ ਜੀ ਨਾਲ ਭੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਘਣੀ ਹੈ : 
ਭਮਾਲ਼ ਤੌਰਾ ਆਰਤਾ // ਜੰ ਜਨ ਤਨਨੀਂ ਭਗਤਿ ਕਠੰਤੇ /ਤਨਕੇ ਕਾਜ ਸਵਾਲਤਾ // 
ਦਾਨ ਸੱਲਾ ਨਨ ਏਂ # ਹ#ਰਾ ਲ&ਨੀ ਕਠੈ /ਨੋਤ ਲੀ / 
ਮਨੰਨਾ ਛਾਦਨ ਨੱਕਾ / ਅਨਤ “ਨਉ ਸਤ ਆ ਕਾ # 
ਕਟ ਭੈਸ਼ ਅਨਉ ਲਾਵੋਨੀ // /ਏਕਾ ਤਾਜਨੈ ਡਗੀੰਂ ਝੰਨੇਨੀ // 
%ਰ ਕਾ ਲੀੰਗੰਨੇ- ਚੰਨ// ਲਨ ਹੰਨਾ ਲੰਵੈ ਮੰਨ(ਸਨਲ਼ਨੀ ਗੰਨਾ ਆ - ੬੯੦੭ 
ਬਿਲਕੁਲ ਏਸੇ ਤੁਕ ਤੋਲ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿੱਚ ਬਲਕਿ ਏਸੇ ਹੀ ਨਿਸੈਗਤਾ ਨਾਲ, ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਬੂਹੇ ਅਗੇ ਆਪਣਾ ਝੰਡਾ ਗੌਡੀ ਬੈਠੇ ਹਨ "- 
ਡੂੱਸੇ ਭਨ/ਤ' ਨ ਕੱਸ // ਯਹ ਆਲਾ #ਪਨਾੰ ਲੱਨ // 
ਨੋ ਕੀਆਂ ਲਨ ਤਮ ਨੰਨੇ/ ਆਘ ਨ ਦੇਹ ਤ' ਲੰਵਨੁ ਅਨ ਰਹਾੰ/ 
ਏ/ਏ ਲੋਨ ਆਨ ਦੂਨਾ / ਏਂ ਆਉਂ ਨੀਲ ਲੂਨਾ 
ਅਨ ਲੇ ਆਲ ਦਾਲ / % ਕਈ ਟਨ ਵਖਤ /ਨਿਵਾਏ // 
ਸਟ ਨਾਨ ਰਉਂਮਾਈ // /ਇਠਹਾਨਾ %ਵਰ ਤੁਲਾਈ // 
ਊਪਰ ਕਉ ਆਨ ਲੀਨਾ # ਤੋਠੀਂ ਭਗਤ ਕਠੈ ਨਨ ਲੱਧਾ 
2 ਨਾਹੀ ਕੀਤਾ ਲਲੋਂ // /ਏਕ' ਨਾਉਂ ਤਰਾ ਨ ਛਲ // 
ਕਾਨ ਕਲੀਨ ਨਨ %ਨਆ/ ਨਨ #ਨੋਆ ਤਉਂ ਗੱ ਸਾਨੇਆ/ 
(ਹਾਲ ੌਨਨ ਕਲੀਨ ਲੀ &੫£) 
ਨੇ ਇਕ ਜ਼ਬਾਨ ਇਕੋ ਜਿਹੀਆਂ ਮੋਗੀਆਂ ਹਨ। ਕੌਣ ਕਿਸ ਦੀ ਪੋਥੀ ਵਿਚੋਂ ਕਿੱਥੋਂ ਲਿਖਕੇ 
ਲਿਆਇਆ? ਕਿਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਕਿਸ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ? 
ਏਹੋ ਖਿਆਲੀ ਸਾਂਝਾ, ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 'ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ' ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਵਲੋਂ 
ਸਤਾਏ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਵਧੇਰੇ ਆਈਆਂ ਹਨ-ਚ਼ਰਚਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ। 
ਜੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਸੰਭ %ਨੰਹ ਗੰਨੇ ਡਾਲੋ' (ਨਾਨ ਭੰਨ? ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪੁਝੂ ਲੰਭ =ੇ /ਨੈਕਲ਼ੇ ਕੈ /ਲੈਸ਼ਲ਼ਾਨ/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਨਾਂ ਲੈਂਦੇ ਹਨ: ਨੂਰ ਪਰਸ਼ਾਦਾੀਂ ਸੰਦੇ£ਂ ਨ7?/ ਭਗਤ ਕੀ 
ਹਸ /ਨ' ਗੀ ਨੈ ਲਾਨ)/ ਇਸ ਤੋਂ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਹੋਏ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਖਿਆਲੀ ਸਾਂਝ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ: 
%ਨਨੇਰੇ ਕੁੰਭ ਭਰਾਲੀਲੇ ਉਂਦਕ” ਪਦੇ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਮੋਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਗੂਜਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਪਦੇ “ਦਲ ਤ ਲਛਰੈ ਝਨਹੁ ਟ”ਰਲ// ਣੁਲ਼ ਭਵਾਨਾ 
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੬੩੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸਲ ,ਨੈੱਨੇ ਲਗਨ `?/ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 'ਨਈ ਵੇਦਾ` ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੇ ਇਕੋ ਹੀ ਭਾਵ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਅਤੇ ਬੇਣੀ ਜੀ ਇਕ ਤੁਕਾਂਸ਼ ਨਨ ਅੱਤਨੂਰ ਲਟ ਨਾਂ ਮਾਣੀੱ// ਅਤੇ '#ਕੋਨ ਤਰ 
ਲਾਟ ਨ ਘਾਵੀ//'' ਇਕੋ ਵਿਚਾਰ, ਇਕੋ ਜਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇਂ ਹਨ (ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵੌਖਰੀ ਬਹਿਸ ਬੇਣੀ ਜੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈਂ) 

ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ, ਜੋ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਮੁਤਾਬਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆ ਵਰਤੀਆਂ 
ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਦੇ ਸਨ. ਕੀ ਕੋਈ ਖੋਜੀ ਅਤੇ ਦਲੀਲਬਾਜ ਵਿਦਵਾਨ ਦੋਸ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਤੁਕ ਕਿਸ ਭਗਤ ਤੋਂ ਲਈ ਅਤੇ ਉਸ ਭਗਤ ਨੇ ਕਿਸ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਵਾਦ 
(ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ) ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਬੂਲਿਆ? ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੌਜਣਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ 
ਖੋਜ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਾਰਾਂ ਉਤੇ ਖੜ੍ਹੀ ਦਸਿਆ ਹੈ ਉਹੋ ਹੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੇ ਦੌਸਣ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਕਿਸ ਭਗਤ ਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ? 

ਅਸੀਂ ਤੀਸਰਾ ਮਤ ਨੀਕ ਸਮਝਦੇ ਰਾਂ:- ਦੋਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਇਹ 
ਤੁਕ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਅਤੇ ਉਸ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤਾ! ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚੋਂ 'ਗੁਰਮੁਖ ਧਿਆਵੈ" ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਏਹੋਂ ਪੁਜੀਸ਼ਨ 'ੋਂ ਲੂ/ਹਮੰਡੇ ਸੋਟੀ 2/ਡੇ' ਵਾਕ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪੀਪਾ ਜੀ ਨੋ 
ਭੀ ਵਰਤਿਆ, ਕਸ਼ੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਭੀ ਆਇਆ। ਅਸਲ ਗਲ 
ਇਹ ਹੈ ਭਗਤ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਪੁਸਪਰ ਮਿਲਦੇ ਸਨ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਮਿਲਣ ਵੇਲੇ 
ਪੈਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ! ਸਤਿਗੁਤੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਤੋ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ। 

ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਭੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਜਾਨਣ 
ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਲਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦਰੁਸਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੌਥਾ ਰਖਦੀ ਹੈ।ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ 
ਹੈ ਉਹ ਸਮਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜ ਤੋ' ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਜੀ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ, 
ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖੋਜ ਕਰਕੇ. ਪੀ.ਐਚ.ਡੀ. ਦੀ ਡਿਗਰੀ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀ 
ਪਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਵਾਜਬ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਸ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲੋਂ 
ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਜੀ ਦੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਅਤੇ ਪੜਤਾਲ ਵੀ ਨਿਰਪੌਖ ਹੈ। 

ਆਪ ਜੀ ਪਹਿਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਹਿੰਦੀ ਜਗਤ ਦੇ ਖੋਜੀ ਸੌਜਣਾ ਨੂੰ ਵਿਸੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਨਾਲ ਹੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਉਤੇ 
ਅਫਸੋਸ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

_ 'ਖਦ ਕੀ ਼ਾਤਾ ਹੈ ਅਭਾੰ ਤੱਕ /ਹੰਦੀ /ਵੇਦਵਾਨੰ' ਕਾ ਧਯਾਨ ਗੁਲੂ ਗੁੰਲ ਸਾਹਿਲ ਮੰ 
ਕਾਸੀਰ ਕੇ ਕਾਵਲ ਕੰ ਓਰ ਆਕਾਰਲ਼ਤ ਨਹੀੰ ਟ%) ਸੰਭਵਤ ਕਾਰਨ ਆਹ ਨੰ /ਕਾ ਓੰਕਤਾ 
ਰਲ ਨੁਰ੭ਕਾੰ /ਨੋ£ .?ੱ ਹੈ ਅਰ ਉਨ /ਤਿੰ %ੱ 7ਹੈਂਦੀਂ ਭਲਾ ਕਰਨ ਕਾ ਪੁਜਿਯ ਨਗ? 
(ਕਾਲਾਂਰ ਸਫਾ ੭੭੭ ਡਾ: ਰਾ ਕੁਆਨ ਨੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਸਫਾ ਨੱਲ਼' ਅਰਲਾਂ /ਵੈੱਚ ਕੀਤਾ 
ਨੰ. ਓਨਾਂ /ਕੈਹਾ ਹੈ ਡਰ ਨੁੰਲ ਸ਼ਹੇਲ ਨ ਕਲੀਨ ਕੀ ਕਾਂਵੇਤਾ ਕਾ ਪੰਜਾਲੰ ਸੰਨਕਾਰ ਨਗੀੰ' 


132੮ 644 


ਪ੍ਰ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ੬੩੭ 


>/ ਵਾਹ ਆਮਨੇ ਡਭਵਾਕਾ ਫਘ' ?' ਵਰਤਮਾਨ ਹੰ/ (ਸਫਾ ੨੪੭/ 

ਨਾਗ਼ਨਾੀਂ ਪਚਾਰਣਾੀਂ ਸਭਾ ਕੇ ਪਕਾਲਤ ਡੀ ਸ਼ਰਨ ਨੰਦਰ ਨਾਂ ਨੋ ਕਲੀਰ ਕੁੰਲਾਵਲਾੰ 
ਕੇ ਨੰ ਗਰ ਕੁੱਲ ਨਾਹੇਲ ਆੱ ਆਣੇ ਕਲੀਨ ਕੇ ਘਦ' ਕਾ ਉਂਦੂਰਾ ਕੰਆ ਨੇ: ਉਸਨ ਕੁਛ 
ਖੁਦ ਛੁਟ ਨਲ ਨ/ /ਲੋਸ਼ ਪੁਕਾਰ ਕਲੀਰ ਕਾਂ ਹੁੰਲਾਵਲਾੀਂ %ੱ' ੨੬ ਨਾਲਆਂ (ਸ਼ਲੱਕ? ਆਰ 
੯ ਅਦਾ ਨਠੀੰ` ਹੀ ਸੌ ਨਝੂ ਕੁੱਲ ਨੰਹੇਲ ਨੱ' ਨ? (ਸਫ਼ਾ ੭੭੭ 
ਦੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਨ ਕੌਕਾ, ਖੇਖਾ, ਗੌਗਾ, ਘੰਗਾ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਜੋ ਮਤ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਿਧ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਧੂ.ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਖਰਾਂ 
ਦੇ ਮੂਲ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਲੋਕ ਲਾ ਸਾਨੂ 
ਨਹ ##ਨੈਓ?/ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰੀ ਹੈ। 

ਰ੍ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਹ ਭਗੜ ਜਨ ਆਪਣੀਆਂ 

ਆਰੋਭਕ ਸਥਾਨਕ ਪੁਸਥਿਤੀਆਂ ਸਾਧਨਾ ਦੀਆਂ ਵੇਖੋ ਵੇਖਰੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਭਾਵਤ ਸਨ। 
ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਸਤੀ ਤੋਂ ਨਿਰੰਜਨ ਚੀਨਣ ਵੇਲ ਉਭਰੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ 
ਪੁਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਖੋਜਣ ਵਿਚਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਾਧਕਾਂ 
ਅਤੇ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਲਈ ਹੋਰ ਡੂੰਘੀ ਖੋਜ ਨਾਲ ਪੜਤਾਲਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
'ਗੁਰਮਤੀ' ਸ਼ੈਲੀ ਦੋ ਪੁਭਾਵ, ਗੁਰਮਖੀ ਤੇ ਪੈਜਾਬੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ 
ਝਲਕਾਰੇ ਜੋ ਸ਼ਾਂ ਥਾਂ ਝਲਕਦੇ ਹਨ. ਏਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੋ ਭਗਤਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ' ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ? 
ਖੋਜਣ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੇ ਇਹ ਤੇ ਅਜੇਹੇ ਸੂਖ਼ਮ ਭੇਂਦਾਂ ਵਾਲੇ ਮਾਮਲੇ ਹੋਰ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਬਾਣੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੋਖਕੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਥ ਤੇ ਹੋਰ ਸਮੋਗਰੀ ਇਸ ਭਾਂਤ 
ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਘੋਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਮੇਂ 
ਕੀਤੀਆਂ ਕਲਪਨਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਅਨਿਆ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਪੰੱਡੈਸ਼ਨ ਸ਼ਹਲ ਸੰ ਦੇ ਭਲੰ/#ੂਆਂ ਦਾ ਕਾਰਨ -- 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖੋ ਲੌਗੇ, ਉਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਾਰਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਨ ਵਿਚ ਪਕਾਈ ਗਲਤ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਕਿ. ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਨਵਾਂ ਮੋਤ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਕੈ ਇਹ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਨਾਮਦੇਵ, 
ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਬੋਣੀ ਆਦਿਕ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਖਿਆਲ ਤੇ ਲਫਜ਼ 
ਲਏ, ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏਂ। ਇਹ ਸੋਚ ਇਕ ਸਿੱਖ ਆਚਾਰੀਆ ਦੀ ਹੋਣਾ ਹੋਰ ਦੁਰਭਾਗ ਦੀ ਗੋਲ ਹੈ। 
ਸਾਡੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਬਣੀਆਂ। ਏਹੋ ਲਾ-ਪੁਵਾਹੀ ਸਾਰੇ 
ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਆਪ ਕੌਟਣੀਆਂ 
ਪਈਆਂ। ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇੰਝ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੋਕਾਲਫ਼ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ 
ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸੇਨ, ਸੈਮਤ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਏਧਰੋਂ ਓਸਰੋਂ ਲੌਭ ਕੋ ਰਖੇ ਹਨ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੈਨ ਸੈਮਤ ਜਿਲ੍ਹਾ ਗੈਜ਼ਟੀਅਰ ਤੇ ਹੋਰ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੇ 
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ਹਨ। ਸੈਕਾਲਫ਼ ਜੀ ਤੋਂ ਜਿਥੋਂ ਗ਼ਲਤੀ ਹੋਈ ਕਬੀਰ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਲਿਖਕੇ 
ਜਿਸ ਮੁਤਾਬਕ ਪੰਜਾਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੇ ਕਰੀਬ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਂ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਨਾਲ 
ਹੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਇਸ ਗਲਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੇ ਦਰੁਸਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਕਲ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਨ ਨੂੰ ਮੁਖ ਹੌਖਿਆ। ਏਨੀਆਂ ਪ੍ਰਸ਼ਲ 
ਗਲਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਕਈ ਥਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪ ਫੌਡਿਆ, ਜਾਂ ਪੁਜੀਸ਼ਨ 
ਬਦਲੀ ਜਾਂ ਰੋਦ ਕੀਤਾ, ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਰਚਯਤਾ ਬਣੇ। ਕਿਵੇਂ? 

ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾਂ ਟੀਕਾ ਆਰੇਭ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਆਪ ਨੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਲੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਕਰਾਈ ਹੈ। ਉਸ ਵਿੰਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦਾ ਸੈਮਤ ਮੈਕਾਲਫ਼ ਜੀ ਦੇ 
ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ੧੫੭੫ ਬਿਕ੍ਰਮੀ (ਨਵੈਸ਼ਰ ੧੫੧੮) ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਝਟ ਹੀ ਕਬੀਰ 
ਸ਼ਾਣੀ ਸਫਾ ੧੯ ਉਤੇ ਇਸ ਤੋ' ਉਲਟ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਸ਼ੋ ਇਹ ਨ ਜਾਪਦਾ ਨੈ ਭਨਤਾ ਕੁਲਾਰ ਨੰ ਦਾ/ਦਹਾਦ ੧4੧੮ ਤਂ ਦਹ ਘਹਿਲਾਂ 
ਹੈ ਚੁੱਕਾ ਸੰ ਆੰਹਲਾਂ ਕਦ? ਉਹ ਦੌਸਿਆ ਨਹੀਂ। ਸੈਕਾਲਫ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ 
ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੭੫ ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਪੁਚਲਿਤ ਤੌਰ ਤੇ ਨੀਕ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਸੈਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜਿਸ ਉਤੇ ਅਸੀਂ ਵੱਖਰੀ ਬਹਿਸ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਔਧੀ ਸਦੀ ਦਾ 
ਅਚਸਾ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋ ਕੇ ਜੀਵਤ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਧਾਰਨ ਪਾਠਕਾਂ 
ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਸੈਮਤ ੧੫੯੬ ਵਿੱਚ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾ ਗਏ। ਇਸ ਮੁਤਾਬਕ ਜੋ 
ਲੇਖ਼ਾ ਜੋਖਾ ਵਰ੍ਹੇ, ਮਹੀਨੇ ਤੇ ਦਿਨ ਮਿਲਾ ਕੇ ੨੧ ਸਾਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਮੈਨਣ ਨਾਲ ਸ਼ਾਇਦ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਗਿਆਨ ਤੇ ਲਫਜਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਤੇ ਪੈਣ ਦੀ ਮੁਰਾਦ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਹੁੰਦੀ, ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਨੇ 
ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਅਧਾਰ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਲੇਖ ਵਿੱਚ ਅਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸੈਮਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਲਈ। ਇਸੇ 
ਪੁਸਤਕ (ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ) ਦੇ ਸਫ਼ਾ ੯ ਉਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਭਨਤ ਰਫੀਦਾਨ ਨਾ ਕਲੀਨ 
7 ਦੇ ਕਾਲੀ ਸਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਦੋਂ ਹੋਏ? ਇਹ ਪੌਖ ਭੀ ਚੈਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰ ਲਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਉਸ ਤੋ ਠੀਕ ਸਿੱਟੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਏੇ। ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਠੀਕ ਹੈ, ਉਹ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ, 
ਕਈ ਗੁੰਥਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਆਪ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ੧੫੧੫ ਤੌਕ ਸਤਗੂਰੂ ਜੀ 
ਦਾ ਨਾਮ ਸਾਰੇ ਹੀ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਉਘਾ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ । 

ਕੀ ਇਸ ਕਾਰਨ ਨਾਮ ਉਘਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਕੇਠੀ ਕਰਦੇ 
ਫਿਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਾਂ ਕਿ ਇਸ ਕਾਰਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਚ ਮੈਡਲਾਂ ਦੇ ਵਾਸੀ, ਜਗਤ 
ਸੁਧਾਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸੀ। ਸਤਾ, ਭਗਤਾਂ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਰਾਹ ਪਾ ਚਹੇ ਸਨ। ਇਹ 
ਜ਼ਮਾਨਾ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਉਘਾ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਇਹ 
ਪ੍ਰਸਿਧੀ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਦੌਸੇ ਸੈਂ ੧੫੧੮ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦਿਹਾਂਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦਾ ਬਨਾਰਸ ਵਿੱਚ ਦੋਵਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ, ਘੋਟੋ ਘਟ ਫਿਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਵੀ ਮੇਲ 
ਹੋਇਆ ਨਾ ਮੋਨਣਾ ਵੀ ਅਨੋਖੀ ਸੋਚ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਚਲਾਣੇ ਦੀ ਤਿਥੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਹੈ। ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੂਣਾਇਤ ੧੫੯੭ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਯੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
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ਸੈਮਤ ੧੫੦੦ ਤੋਂ ੧੬੦੬ ਤੌਕ ਦਾ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਰਵਿਦਾਸ ਪੋਥੀ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੰਚ ਸਮੇਤ ਅਜ਼ਾਦ ਜੀ ਦੇ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਮੇਲ ਦਾ ਸੈਮਤ ੧੫੫੫ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸੈਣ ਭਗਤ ਵਲੋਂ ਲਿਖਿਆ ਸੈਬਾਦ ਪ੍ਰਮਾਣਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਵੋਡੇ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਮੋਨਦੇ ਸਨ, ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ 
ਸਨ। 

ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਦਾ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ੧੫੮੦ ਦੇ ਏਧਰ ਉਧਰ 
ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਪਿੰਛੋਂ' ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਭੀ ਆਏ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਮਨਕੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਕਹਿਣ ਦੀ 
ਗੌਲ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲੋਂ' ਦੂਰ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਮੌਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਦੂਜਾ ਮਤ ਹੈ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ 
ਸਨ, ਆਪਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੋਇਆ ਵੀ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ 
ਚੁਪ ਧਾਰ ਗਏ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਕਬੀਰ ਪੋਥੀਆਂ ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਤਮੌਲੀ ਕਰ ਲਈ। 

ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਪੁਸਤਕ, 'ਗੁਰਮਤ ਪੁਕਾਸ਼' ੧੯੪੭ ਦੀ ਛਪੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ 
ਲੇਖਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਦਰਪਨ ਟੀਕੇ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਗਤਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਉਪਰਲੀ 
ਲੜੀ ਦੇ ਆਰੈਭਕ ਲੇਖ ਛਾਪੇ ਗਏ ਸਨ। ਉਸ ਪੋਥੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸੈਖੇਪ ਜੀਵਨ 
ਬਾਰੇ ਭੀ ਇਕ ਲੇਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

'ਅਯੁਧਿਆ ਤੋਂ' ਪਰਾਗ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ (ਗੁਰੂ ਜੀ) ਬਨਾਰਸ ਅਪੜੇ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ 
ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਹੀ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਮਿਲੇ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸੋਂ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖ ਲਈ। ਜੋ 
ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ! ਏਥੇ ਪਤਾ #ਮੱਲਆ /ਨ ਭਗਤ ਕਲੀਰ ਨੰ ਸ਼ਨਾਰਸ਼ 
ਛੱਡ' ਕੇ ਆਗ਼ਹਰ ਝਲੋ ਲਏ ਹਨ ਯੌਰਕ#ਰ ਤੱ' ੧% ਆਲ ਉਪਰਲੇ ਪਾਲੇ ਗੱਛਮ ਵਲ 
ਗੜ ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ ਜੀ ਲਨਾਲਲ਼ ਤੱ ਮਨਹਰ ਨਈ/ ਕਲੀਨ ਲੀ ਦੀ ਸ਼ਾਠੀਂ ਸਣ /ਲੇਖਕੇ ਆਮਣੇ 
ਆਫ਼ ਰੱਠ' ਲਣੀ ਗੋਰਖਪੁਰ ਹੁਣ ਤੌਕ ਇਕ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਓਥੇ ਜਾਣ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ ਹੈ। ਮਗਹਰ ਤੋਂ ਗੋਰਖਪੁਰ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਮੁੜ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਰਸਤੇ 
ਪਟਨੇ ਆਏਂ। (ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਫ਼ਾ ੧੫੬, ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ)। ਕੀ ਜਦੋਂ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਭਗਤ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰ ਢੁਂਕੇ ਸਨ? ਅਤੇ ਕੀ ਇਹ ਭਗਤ 
ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਰੌਖਦੇ ਸਨ? 

ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮੋਲ ਬਾਰੇ ਕਈ 
ਪੂਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ ਹਨ :- 

੧. __ਕਬੀਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ'ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ । 

੨. _ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮੋਲ ਹੋਇਆ । 

੩. ਕਬੀਰ ਜੀ, ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। (ਆਪਨੇ ਇਹ ਗੌਲ ਮੁੜ ਮੁੜ 

ਦੁਹਰਾਈ ਹੈ।) 

੪. _ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਲਿਖਦਿਆਂ ਅਸਚਰਜ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਲਈ 

ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬਨਾਰਸ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਮੇਲ 
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੬੪੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦੋ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਬਾਰੇ ਚੁਪ ਰਹੇ. ਪਰ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਨਹੀਂ ਭੂਲੇ. ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਝਣੀ ਰੂ ਨਾਨਕਾ 
ਨੰ ਓਲੋੱ' ਨਕਲ' ਕਰਕੇ /ਨੈਆਣੇ ਸ਼ੀ ਕਿਸ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਲਈ? ਕਿਥੋਂ ਕਿਵੇਂ ਨਕਲ ਕੀਤੀ? 
ਪਹਿਲੀ ਮਗਹਰ ਦੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਵੀ ਛਡ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਉਤਾਰਾ ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੇ ਪਾਸ ਰੋਖ ਲਿਆ। (ਸਫ਼ਾ ੮0, ਜੀਵਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਦੇ ਦੌਰਿਆਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੌਤਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ ਤਰੀਖਾਂ 
ਤੌਕ ਵੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਕੋਲੋਂ ਘੜ੍ਹ ਕੋ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੇਸ਼ ਤੇ ਚੇਲਿਆਂ 
ਬਾਰੇ ਜਿਥੇ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ, ਕੁਝ ਭੀ ਨਹੀਂ ਦਸਿਆ, ਜਿਸ ਪੋਥੀ ਵਿੰਚ ਨਕਲ ਕਰਕੇ 
ਸ਼ਾਣੀ ਕੋਲ ਰਖੀ, ਭੇਦ ਦੀ ਗੋਲ ਬਣਾਈ ਰਖਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਆਪ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨੀ 
ਤੇ ਖੁਦ ਨਕਲ ਕਰਨੀ ਛੋਟੀ ਜਿਹੀ ਗੋਲ ਸੀ। 
ਜਾਵੇ? ਸਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਜਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗਲਤ? 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਵੌਖਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 'ਮਗਹਰ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ 

ਇੰਕ ਮਿਲਣੀ ਦੋਸੀ ਹੈ। ਪਿਛੋਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੰਚ ਆਏ ਪਲਟੇ ਨੂੰ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇਣ 
ਵਾਲਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਰਚਿਆ ਸ਼ਬਦ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਧੈਨਵਾਦੀ ਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸਪੋਸ਼ਟ ਸੀਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ:- 

ਤੌਠੇ ਭਠੌਲ਼ੇ ਮਗਹਰ ਕਨੇਠ ਅੰਨੇ ਤਨ ਕੀ ਤਤ ਠਝਾਣ // 

ਆਹਲੇ ਦਰਸ ਅਨਹਨ ਪਲਕ ਠ/ਨੇ ਕਾਨ ਛਲ ਆਈ / 

ਕਾਵਨ ਨਰਠਾ /ਨਆ .ਤਨ੍ਹ /ਲੋਜ਼ਾਰਾ ਸੰਤਨ ਦਲ ਰਾਦੇ / 

ਹਸ ਕਾਹੂ ਕੀ ਕਾਟੇ ਨ ਕਫਤੇ ਆਘਨੇ ਗੁਰ ੪ਰਸ਼ਾਦੰ/6#/ਰਾਸਕਲਾੀਂ ਕਲੀਨ ਲ-੯੬੯4 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾਲਤਾ ਕਾਰਨ ਕ੍ਰਿਤ ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਹਨ ਤ# 

ਮਕਸਦ ਸ਼ਕ ਸ਼ਦਨੀ/ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੀ ਐਤਰੀਵ ਅਨੋਦਤ ਦਸ਼ਾ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਕਲ ਕਰਨ ਲਈ ਨੌਸ 
ਭੋਜ ਵਿੱਚ ਲੈਂਗੇ ਹੋਏ ਦਿਖਾ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਤੋਂ 


ਕਦ 
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੬੪੧ 


ਧਨਵਾਦ 

ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਤਾਂ ਮਨ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਹਾਇਕ ਹਸਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਧੈਨਵਾਦੀ ਭਾਵ ਉਮਡ ਆਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਨ, ਬਚਨ, ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਇਸ ਕੌਮ 
ਲਈ ਕਿਸੇ ਭੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ! ਸਮੌਗਰੀ ਸੈਚਿਤ ਕਰਨ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ 
ਤੋਂ ਪੁਪੌਕ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਏ। ਫਿਰ ਇਹ ਕੰਮ ਪੂਰਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਲਈ ਸਹਿਯੋਗ 
ਦਿੱਤਾ । ਸੋਕ ਹੈ, ਕੁਝ ਹਸਤੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਚਲ ਵਸੀਆਂ। ਸਾਰਿਆਂ ਸਹਾਇਕ ਸੌਜਣਾ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਸੈਭਵ ਭੀ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਭੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਮਨ ਦਾ ਭਾਰ 
ਹੌਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਕੁ ਨਾਮ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੰਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ, ਢਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਆਦਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਬੋਧ ਹਾਸਲ ਹੋਏ। ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਂਤ ਦੇ ਗ੍ਰੈਥ 
ਪੜ੍ਹੋ। ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਮੇਰੇ ਮਨ ਉਤੋਂ ਮੁਢਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭਾਈ ਸਾਹਿਸ਼ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਨਾਰਗਵਾਲ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਪਏ। ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। ਉਸ ਸੈਗਤ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਰਸ ਮੈਡਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਬਖਸ਼ਿਆ। ਕਾਵਯ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪਦ-ਪਦਾਰਥਾਂ, 
ਸ਼ਬਦਾਂਤਿਕ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਗੁਰੂ ਕਾ ਦਰਸ਼ਨ, ਅਗਮ ਅਪਾਰਾਂ' ਦੇ ਵਿਚਾਰ, ਪੰਡਿਤ 
ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦਾਖਾ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਾਰਨ ਜਾਗਰਤ ਹੋਏ। ਪ੍ਰੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਨੇੜਤਾ 
(ਪਟਿਆਲੇ ਵਿੱਚ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਰਹੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਵਿਮੂਸ਼ ਕਾਰਨ, ਵਿਆਪਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, 
ਉਦਾਰਤਾ ਨਾਲ ਸਭ ਮੌਖਾਂ ਤੋਂ, ਹਰ ਰਚਨਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਚੇਤੌਨਤਾ, ਜਾਗਿਰਤ 
ਹੋਈ! ਸਮੋਗਰੀ ਇੰਕਠੀ ਕਰਨ ਵਿਚ ੧੯੪੪-੪੫ ਤੋਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਸੈਂਕੜੇ ਸੋਜਣਾਂ ਦੀ ਮਦਦ 
ਮਿਲੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੂਚੀ ਲੰਮੀ ਹੈ। (ਸ਼ਾਇਦ ਕਿਸੇ ਵਖਰੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣੇ) ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਯੋਗ 
ਨਾਮ ਹੈ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰੋਮੀ, ਸੂ: ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਰਾੜੇਵਾਲਾ ਜੀ ਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਟਿਆਲੇ ਦੀਆਂ 
ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ, ਬੁਰਜ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ, ਤੋਸ਼ੇਖਾਨਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਸ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਲੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿਵਾਰਸ਼ੀ ਚਿੱਠੀਆਂ ਨਾਲ ਦੇਖੀਆਂ। 
ਖੋਜਵਿਰਤੀ ਦੇ ਪਾਰਖੂ ਕੌਮੀ ਫਕੀਰ, ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਜੋ ੧੯੬੦-੬੫ ਦੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ 
ਵਿਚ ਮਾਲ ਮੈਤਰੀ ਸਨ, ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਗੁਰੂ 'ਹਰਿ ਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਪੋਥੀ ਸਾਹਿਬ' ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ, ਤਸਵੀਰਾਂ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਨੋਟ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਥਾਂ ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਨ ਸਮੇਂ, ਖਾਸ ਕਰ ਰਾਜਿਸਥਾਨ ਦੇ ਅਦੁਤੀ 
ਪੁਸਤਕ ਖਜ਼ਾਨੇ, ਜੈਪੁਰ, ਜੋਧਪੁਰ, ਅਜਮੇਰ ਅਤੇ ਦਾਦੂ ਪੋਥੀ ਡੇਰਿਆਂ, ਮੀਰਾਂ ਸ਼ਾਈ ਦੇ ਨਗਰ 
ਮੋੜ੍ਹਤਾ, ਧੈਨੇ ਭਗਤ ਦੇ ਟੌਂਕ ਨਦੀ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਧੂਆਂ ਪਿੰਡ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ, ਕੁਝ ਹੋਰ 
ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤ ਜਾਨਣ ਲਈ ਸੁ: ਹੁਕਮ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਜੋ ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਦੇ ਰਾਜਪਾਲ ਸਨ, ਦੀ ਮੋਦਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। 
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੬੪੨ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਤੇ ਸਹਾਇਕਾਂ ਵਿੱਚ (ਜੀਵਨ ਸਾਥੀ) ਸੰਮਤੀ ਇੰਦਰਜੀਤ ਕੌਰ ਦਾ 
ਨਾਮ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵੀ.ਸੀ. ਦੇ ਕਾਲ ਸਮੇਂ ੧੯੭੪ 
ਵਿਚ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਅਤੇ ਤਸਵੀਰਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ। ਮੇਰੇ 
ਲਈ ਇਕ ਕਾਪੀ ਵੱਖਰੀ ਕਰਾਈ ਗਈ। ਆਪ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਹਰ ਪਖੋਂ ਸਹਾਈ ਹੋਈ। 
ਭੀ ਪ੍ਰਾਪਤ' ਹੋਏ। 
ਪੁਰਾਤਨ ਸ਼ੀਕਾਂ ਦੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਤੇ ਕੁਝ ਸੋਬਧਤ ਗੱਲਾਂ ਤੌਕ ਨਿਰਭਰ ਸੀ, ੧੯੪੭ ਵਿੱਚ 
ਫਸਾਦ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਛਪਾਈ ਵਿਚੇ ਰਹਿ ਗਈ। ਛਪੇ ਹੋਏ ਫਰਮੇ ਸੜ ਗਏ। ਦੂਜੀ ਵਾਰ 
ਪਟਿਆਲੇ, ੧੯੫੩-੫੪ ਵਿੱਚ ਛਾਪਣੀ ਆਚੰਭੀ, ਭਾਵੇਂ ਪ੍ਰੈਸ ਉਸ ਸਮੇਂ ਆਪਣਾ ਭੀ ਲਾ 
ਲਿਆ ਸੀ, ਪ੍ਰੰਤੂ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਪੁਕਾਸ਼' ਦੇ ਰੁਝੇਵਿਆਂ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਣ 
ਕਾਰਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਮਿਲਵਰਤਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਉਤੇ ਭੀ ਪੂਰਾ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ। 
੧੯੫੬ ਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬ ਕੌਂਸਲ ਦਾ ਮੈਂਬਰ ਬਣਨ ਤੋਂ ਟਿਕਾਣਾ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਬਦਲ ਗਿਆ । ਛਪੇ 
ਹੋਏ ਫਰਮੇ ਏਧਰ ਉਧਰ ਹੋ ਗਏ। ੧੯੭੦ ਵਿੱਚ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ ਇਸੇ ਖੋਜ 
ਨੂੰ ਮੁਕੋਮਲ ਕਰਨ ਲਈ ਫੈਲੋਸ਼ਿਪ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਯੁਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਇਸ ਸਤਿਕਾਰ ਤੇ ਸਹੂਲਤਾਂ 
ਦਾ ਕੁਝ ਚਿਰ ਹੀ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ ਸੀ, ਇਤਨੇ ਨੂੰ ਸੂ: ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਟੋਹੜਾ, ਨੇ 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਸ਼ਤਾਬਦੀ (ਕੇਂਦਰੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ) ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਪੁਮੁੱਖਤਾ ਦੇਣ ਲਈ ਸਭ ਕੁਝ 
ਵਿਚੇ ਛੋਡਕੇਂ ਮੁੜ ਅਮਿਤ੍ਰਸਰ ਦਾ ਵਾਸੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਕੇਂਦਰ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਥਾਂ ਦੇਖੇ! ਉਸ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਰਾਸ਼ਟਰਪਤੀ ਗਿਆਨੀ ਜ਼ੈਲ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਬਹੁਤ ਸਾਂਵਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ; ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਫ਼ੌਮੀ ਅਤੇ ਦਖੌਣ ਭਾਰਤ 
ਸਥਿਤ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾ ਸਥਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਵੋਖੋ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਥਾਂ ਟਿਕਾਣਿਆਂ 
ਤੋਂ ਵਾਕਫੀ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਿਆ ਭਵਨ, ਬੈਬਈ, ਜਿਹੀ ਸੈਸਥਾ ਦੀ.ਭਰਪੂਰ 
ਤੇ ਉਤਮ ਲਾਇਬਰੇਰੀ, ਪੂਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿੱਦਿਅਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤੇ ਪੁਸਤਕਾਲੇ 
ਭੀ ਦੋਖੋ। ਵਿਦਿਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਮਿਲਿਆ। ਪੰਡਰਪੁਰ ਤੇ, ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 'ਔਡ੍ਯ 
ਨਾਥ' ਮੈਦਰ ਦੇਖਿਆ। ੧੯੮੦- ੮੯ ਤੌਕ ਲੇਖਕ ਦਿੱਲੀ ਦਾ ਵਾਸੀ ਰਹਿਣ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰੁਝੇਵਿਆਂ 
'ਕਾਰਨ' ਪੂਰੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਕੈਮ ਨਾ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਪਰ ਮਸਾਲਾ ਇਕੱਠਾ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ। 

੧੯੮੬ ਵਿਚ ਹਾਰਟ ਅਟੈਕ ਦੀ ਜਾਨ ਲੋਵਾ ਬੀਮਾਰੀ ਨੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਘੋਰ ਲਿਆ। 
ਇਲਾਜ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਅਮਰੀਕਾ ਜਾਣਾ ਪਿਆ। ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਸੁ: ਕੁਲਜੀਤ ਸਿੰਘ, 
ਭਾਈ ਹਰਬੈਸ ਲਾਲ ਵਲੋਂ ਸਦਾ ਅਤੇ ਭਰੋਸਾ ਮਿਲਿਆਂ। ਰੂਸਟਨ ਦੇ ਹਸਪਤਾਲ ਵਿੱਚ ਮੌਤ 
ਦੀ ਸ਼ੋਦਲਾਂ ਦੇ ਛਾਏ ਹੇਠਾਂ ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੌਗਿਆ ਕੀਤੀ, ਜੇ ਸਰੀਰ ਠੀਕ ਹੋ ਗਿਆ, 
ਅਗੋਂ' ਇਹੋਂ ਸੇਵਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰਾਂਗਾ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਗਿਆ ਵਿਚ ਘੁਲੀ ਹੋ 
ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦਾ ਇਹ ਮਨ ਇੰਛਤ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦ ਹੈ 
ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਨਵਾਦ ਕਰਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਜ਼ਾਨਣ ਨੇ ਇਕ ਟੁਟੋ ਫੁ 
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ਸੈਨਵਾਦ ੬੪੩ 


ਖੋਜੀ ਜਿਹੇ ਬੇਦੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤ ਬਣ ਜਾਣ ਦਾ ਅਨੰਦ ਬਖਸ਼ਿਆ ਹੈ। 

ਅਮਰੀਕਾ ਅਤੇ ਨਿਊਯਾਰਕ ਵਿਚ ੬੭ ਦਿਨ ਇਲਾਜ ਪਿਛੋਂ ਰਹਿਣਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਕੁਝ ਸੌਜਣਾਂ ਨੇ ਘਰੋਗੀ ਅਪਣੌਤ ਤੋਂ ਭੀ ਵਧ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ 
ਕੀਤੀ। ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਕੁਲਦੀਪ ਕੌਰ, ਸੁਪਤਨੀ ਸ: ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਦੀ ਧੀਆਂ ਵਾਂਗ ਕੀਤੀ ਸੇਵਾ 
ਯਾਦ ਰਹੇਗੀ। 

ਨਿਊਯਾਰਕ ਰਹਿਣ ਸਮੇਂ ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਦੇ ਪ੍ਰਖੈਧਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਰਹਿਣ ਦਾ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪੁਬੈਧ ਕੀਤਾ। ਜਿੰਨੇ ਦਿਨ ਰਿਹਾ, ਦੂਜੇ ਤੀਜੇ ਦਿਨ ਮਿਲਣ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਮਰਸ਼ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਸੁ: ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ (ਉਸ ਵੇਲੇ ਸੈਕਤਰ ਸਿੱਖ ਕਲਚਰ ਸੁਸਾਇਟੀ) ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਮਿਲਦੇ 
ਰਹੇ। ਐਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮੈਕਲੋਡ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖੀ ਵਿਰੁਧ ਲਿਖਤਾਂ, 
'ਕੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ'? ਦੇ ਮਸਲੇ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਚਲਦੀ ਰਹੀ। 
ਉਠਾਏ ਜਾਂਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉਤਰ, ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਖਰੜੇ ਵਿਚੋਂ, ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮੇਰੇ 
ਪਾਸ ਸੀ, ਹਵਾਲੇ ਦੇਕੇ ਆਪਣਾ ਮਤ ਦਸਦਾ ਰਿਹਾ। ਸੂ: ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਗੂੜ੍ਹੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਲਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਸੀ ਜੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਛਾਪੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਛਪਾਈ ਦਾ 
ਖ਼ਰਚ ਉਹੋ ਝਲਣਗੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ ਪਾਸੇ ਅਮਲੀ ਕਦਮ ਭੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਚੁਕੇ। ਜੋ ਮੇਰੇ ਇਲਾਜ 
ਆਦਿ ਤੇ ਸੁਰਤ ਸੈਭਾਲ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਏ। ਜੇ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ ਵਧਕੇ ਵੱਡ-ਅਕਾਰੀ ਨਾਂ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ, ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਛਪਾਈ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਯਕੀਨਨ ਸੂ: ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
ਹੂੰਦੀ। ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੌਲੋਂ' ਦਿੱਤੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਅਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ, ਸਹਾਇਤਾ, ਕਿਸੇ ਧੈਨਵਾਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। 

ਸਿੱਖ ਕਲਚਰਲ ਸੋਸਾਇਟੀ (ਨਿਊਯਾਰਕ) ਦੇ ਸਮੂਹ ਪ੍ਰਬੈਧਕਾ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦ ਹੈ। 

੧੯੮੬ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਪਰਤਕੇ ਸਿਹਤ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਮਸਾਲੇ ਦੀ ਮੈਭਾਲ ਕੀਤੀ। 
ਸਬੋਧਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਾਚਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਆਰੰਭ ਦਿੱਤਾ। ਇਕ ਇਕ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਸੁਲਝਾਉਣ 
ਲਈ ਮਹੀਨਿਆਂ' ਬੌਧੀ ਜੁਟੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਇਕ ਮਗਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, ਮਹੀਨੇ ਤਾਂ ਕੀ ਹਾੜ 
ਸਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਰੁਤਾਂ ਭੀ ਭੁੱਲ ਗਈਆਂ। ਚੰਗੇ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਅਜੇਹੀ 
ਬਣ ਚੁਕੀ ਸੀ ਕਿ ਬਾਹਰ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੈਬਧਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਲੋੜ ਪੈਣ ਤੇ ਮੋਗਾਈਆਂ 
ਭੀ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। ਢੂਡੀ ਸਮਗਰੀ ਦਾ ਬੇਸੁਰਾ ਪਣ, ਉਠ ਚਹੇ ਸ਼ੌਕੇ ਅਤੇ ਗੁੰਝਲਾਂ ਜਿਉ' 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਵਿਚਾਰਿਆ, ਸੋਧਿਆ ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਭੀ ਕਈ ਵਾਰ ਪੜ੍ਹੀ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਾਣੀ ਭੀ ਪੜ੍ਹੀ ਤੇ ਵਿਚਾਰੀ। ਪੁਸਤਕਾਲਯਾਂ 
ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਬਾਣੀ ਕਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਪੌਖਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋਈ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਕੰਮ ਕਿਸੇ ਸੈਸਥਾਂ ਵਲੋਂ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਲਈ 
ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਿੱਜੀ ਤੌਰ ਤੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਸੈਸਥਾ ਦੀ ਸਰਪੁਸਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾ ਹੋਈ 
ਤਾਂ ਕੋਈ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਅਜੇਹੀਆਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ ਸਾਥੀ (ਇੰਦਰਜੀਤ 
ਕੌਰ ਜੀ) ਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਕਿਸੇ ਸੈਸਥਾ ਨਾਲੋਂ ਘੋਟ ਨਹੀਂ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਘਰੋਗੀ ਕੇਮਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 
ਕਰਕੇ ਮੈਂਨੂੰ ਅਜੇਹੇ ਕੰਮਾਂ ਤੋਂ ਨਮਿਤ ਕਰ ਰੌਖਿਆ। ਖਰਚ, ਖੋਚ਼ਲਾਂ ਭੀ ਝੋਲੀਆਂ ਹਨ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਪਰੂਫਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਤੀਆਂ, ਗੁਰਮੁਖ ਪਿਆਰੇ ਭਾਈ ਜੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਵੇਦਾਂਤੀ, ਗ੍ਰੰਥੀ ਸੀ ਹਰਿਮੈਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲਗਾਉਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕੀਤੀ, ਪ੍ਰੰਤੂ ਮ੍ਰੈਸ ਦੀਆਂ 
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੬੪੪ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ 


ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਫਿਰ ਭੀ ਭਾਰੂ ਰਹੀਆਂ। ਕੁਝ ਲੋੜੀਂਦੀਆਂ ਸ਼ੁਧੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦੌਣੀ ਪਈ। ਪੁਸਤਕ 
ਸਮੋਗਰੀ ਦੇ ਬੀੜਨ ਲਿਖਣ ਢੋਗ ਵਿੱਚ ਭੁੱਲਾਂ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸੈਭਵ ਹਨ। ਕੁਝ ਥਾਂਵਾਂ 
ਤੇਂ ਫੁਟ ਨੋਟ ਹੋਰ ਜ਼ਾਹੀਦੇ ਸਨ, ਕਈ ਥਾਂਈ ਹੋਰ ਟੂਕਾਂ ਦੀ ਭੀ ਲੋੜ ਭਾਸਦੀ ਹੈ। ਲਗ 
ਮਾਤਰ ਭੁਲ ਚੁਕ ਦੀ ਰਵਾਇਤ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ। ਪ੍ਰੰਤੂ ਲੇਖਕ ਖੁਦ ਨੂੰ ਇਸ ਖੁੰਲ੍ਹ ਦਾ ਹੌਕਦਾਰ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। ਜੋ ਗਲਤੀਆਂ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁਧਾਈ ਪੈਨਵਾਦ 
ਸਹਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਵੈਗੀ। 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਮਸਾਲਾ ਕੁਝ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੈ। ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ 


ਦਾ ਕੋਈ ਅਧਾਰ ਹੈ, ਜੜ੍ਹਾਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਦੂਜਿਆ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਵਾਂਗ ਸੁਣ ਸੁਣਾਕੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਨਕਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। 

ਉਠਾਏ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾ ਵਿਚੋਂ ਇੱਕ ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾ' ਦੀ ਫਿਰ ਕੀ ਲੋੜ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ? ਜਦੋਂ ਭਗਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਜੀਵਨ 
ਧਾਰਨਾ ਹੀ ਬਦਲ ਗਈ ਸੀ। ਅਵਤਾਰ ਭਗਤੀ, ਮੂਰਤੀ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਦੇ ਐਸ਼ ਰਖਣ ਵਾਲੇ 
ਸ਼ਬਦ ਕਿਉਂ ਦਿੱਤੇ? ਇਸ ਪੁਸ਼ਨ ਦਾ ਠੀਕ ਉਤਰ ਤਾਂ ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ, ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਹੀ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਥਾਂ 
ਦਿੱਤੀ। ਇਸਦਾ ਜਵਾਬ, ਮੇਰੋ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿਜ਼ ਉਹੋ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਦੇ ਗੁਰੂ ਔਗਦ 
ਦੇਵ ਬਣ ਜਾਣ ਤੋਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 'ਲਹਿਣਾ' ਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 'ਲਹਿਣੇ ਧਰਿਓਨ ਛਤ ਸਿਰ,-ਜਾਂ 'ਲਹਿਣੇ ਦੀ ਫੇਰਾਈ ਦੋਹੀ', ਲਹਿਣਾ 
ਜੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਬਣ ਚੁਕੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੇ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਕਿਉਂ 
ਚੜ੍ਹਾਈ? ਇਸਦਾ ਜਵਾਬ ਇਹੋਂ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਦਸਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ 
ਦੇਵ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਸਨ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਸੀ? ਇਹ ਦੌਸਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਚੜ੍ਹਾਏ ਗਏ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲ ਸਕੋ! ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਭੀ ਕਿ ਭਗਤ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀ ਸਨ ਤੇ ਗੁਰੂ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਕੀ ਬਣੇ? 

ਸੁਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਵੇਲੇ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਚੀਰ ਫਾੜ ਕਿਉਂ ਕੀਤੀ? ਲੋਖਕ ਬੇਸ਼ਕ ਨਹੀਂ ਰਹੇ ਉਹ ਲਿਖਤਾਂ ਕਾਇਮ 
ਹਨ ਜੋ ਸਾਡੀ ਸੂਝ ਨੂੰ ਮੇਰੇ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਗਲਤ ਰਾਹ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਮੇਰੀਆਂ ਲਿਖਤਾ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਖੁਦ ਪਾਨਕ ਕਰਨ। ਇਸ ਖੁਲ੍ਹ ਉਤੇ ਕੋਈ ਬੈਦਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਲਗਾ ਸਕਦਾ। ਪਹਿਲੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੇ ਸੁਰਗਵਾਸ ਹੋਂਣ ਨਾਲ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੋਤ ਭੀ ਨਾਲ 
ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ, ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਭਵਿਖ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ 
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ਧਨਵਾਦ ੬੪੫ 


ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਤਾਂ ਜੁ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਨਿਰਣਾ 
ਕਰਨਾ ਸੌਖਾ ਹੋ ਜਾਵੇ। ਜੋ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਦੁਜਾ 
ਪੌਖ ਭੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਜ਼ਾਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਭੀ ਵਿਦਵਾਨ ਦਾ ਵਿਚੋਧੀ 
ਭਾਵ ਨਾਲ ਵਰਨਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਥਾਂ ਥਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਵਲੈਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਜਨਮਸਾਖੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਵਾਲੋ 
ਪਤਰਿਆਂ ਦੀ ਫੋਟੋ ਸਰਦਾਰ ਗੁਰਚਰਨ ਮਿੰਘ ਗਹੀਰ, ਸਰਦਾਰ ਮੇਹਰ ਸਿੰਘ ਇੰਗਲੈਂਡ ਨੇ 
ਭੇਜੀ ਹੈ। ਸ਼ਹੁਤ ਬਹੁਤ ਸੈਨਵਾਦ। 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਕਈ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋ ਮਿਲਦਾ ਪੁੁਕਾਸ਼, ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਦੇਖੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਉਚੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਬੁਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਿਆਂ ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਨੀਚ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ, ਚਮਾਰਾਂ, 
ਕਸਾਈਆਂ ਆਦਿਕ ਕਸ਼ਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਮੋਚ ਉਤੇ ਸਜਾਉਂਣਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ 
ਧਰਮਾ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕਾਰਨਾਮਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨਤ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੌਚੇ ਪੌਕੇ ਹੋਣ ਦੇ ਭੇਦ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। ਲੇਖਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪਹਿਲੇ ਸਭਨਾਂ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ, ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਨਿਰ ਅਧਾਰ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ 
ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਭਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਨਾ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨਾ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਤਦ ਇਹ ਸਮੌਗਰੀ ਭੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾ ਆਉਂਦੀ। ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਭੁੱਲਾਂ ਗਲਤੀਆਂ ਦੀ ਖਿਮਾ ਜਾਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਕ ਸੋਚ ਉਤੇ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਪਹਿਰਾ 
ਦਿੰਦਿਆਂ ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ ਹਾਂ। 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਬੂਹਮ ਤੁਲ ਹਸਤੀ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਤੋ' 
ਕੋਈ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਲਿਆ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਖੁਲਾਸਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਸਭਨਾਂ ਪੈਗੈਬਰਾਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਤੋ' ਵੌਡੀ ਹੈ, ਸਭ ਤੋਂ ਉਚੀ ਹੈਂ। ਇਸ ਤੋਂ ਭੀ ਵਧੀਕ, 
ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇਖਣ ਵਾਲੇ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਸੜ ਕੰ #ਤ ਹ; #ਘਨ' ਕੰਨਾ ਟ# ਸਭਨਾ ਕੇ ਸ਼ਾਨ? ਲੋਕ /ਨਤਾ 
ਲੈਕਨਾ ਕੇ ਹਮ ਝਾਰਕ”" ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦੀ ਮਹਾਂ ਉਦਾਰ ਪ੍ਰਤੀਧੁਨੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਸਰਬੋਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦੇ ਅਲਮ ਬਰਦਾਰ ਸਨ। ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੌਸੇ 
ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲੀਏ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਜਸ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਫੈਲਾਈਏ। 
ਸਭਨੀ ਥਾਈਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਸੋਭਾ ਦੀ ਸੈਗਧੀ ਪਹੁੰਚੇ। ਸਿੱਖ ਰਿਰਦਿਆਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸੁਚੀ 


ਤੇ ਸਚੀ ਸੇਧ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰੇ। 
ਰਾਗਾਨੈਨਾਂ ਨੈ ਅੰਨੇ ਭਾਵਏ ਨਹ ਅੰਤਰ ਕੰ ਵੱਡਆਈ£ /ਨ$ਨੀੰ ਦੰਂ ਵਾਰ ਮਹਲਾ &. %72 
ਵੈਸਾਖੀ ੧੯੯੦ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ 


੫੬-ਸੈਕਟਰ ੪ ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ 
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੬੪੬ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਬੈਠਕੇ ਲਿਖਾਈ ਹੈ। 
ਜੀਵਨ ਸਫਲ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੇਵਾ ਦਾ 


ਸੁਆਗਤ 


ਵਲੋ:- ਸੂ: ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਟੋਹੜਾ, ਪ੍ਰਧਾਨ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ. ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਉਹ ਸਰਵੋਤਮ ਮਹਾਨ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਨ, 
ਜੋ ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਭਲਾ ਮਨਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ, 'ਗੋਸ਼ਿੰਦ ਰੁਪ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ। ਨਿਰੈਕਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਆਪ ਚਖ ਕੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਚਾਹੀ ਪਰਮ ਗਿਆਨ ਪੁਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਲਤਿਗਾਰ /ਵੈੱਚ #ਘ' ਗਖ£ੰਨੂ ਕਲਿ ਮਰਗਟੁ ਅਨ ਸ਼ਣ/ਇਆ? ਜਿਸ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਵਿਚ, ਨਿਰੈਜਨੀ ਜੋਤ ਨੇਂ, 'ਗੁਰ ਮਹਿ ਆਪ ਸਮੋਇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਾਇਆ' ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਉ 
ਖੇਡ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਜਿੱਤੀ, ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਚੌਕਰ ਫਿਰਾਇਆ, ਭੁੱਲੋ ਭਟਕੇ ਅਨੇਕਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਸੋਚੇ ਮਾਰਗ ਦੇ ਰਾਹ ਪਾਇਆ, ਉਸ ਮਹਾਨ-ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਰੋਸ਼ਨੀ ਲੈਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕੁਝ 
ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਭੂਲੋਖੇ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰਨ ਦਾ ਮੈਦਭਾਵੀ ਰਿਵਾਜ ਚਲ ਪਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਗੁਰਮਤ 
ਵਿਰੋਧੀ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸੋਚੀਆਂ ਸਮਝੀਆਂ ਵਿਉਂਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਤੌਹੀਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਤਾਂਤਾ ਬੰਨ੍ਹ ਛੋੌਡਿਆ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਦਾ ਚੋਲਾ, 
ਕੁਝ ਕੁ ਤੋਂ ਸਿਖਿਆ ਲੈਣ ਦੀਆਂ ਦੁਖਦਾਈ ਦਲੀਲਾਂ ਪੁਚਾਰੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਕਈ ਸਰਕਾਰੀ ਤੇ ਵਿੱਦਅਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵੱਲੋਂ ਛਾਪੀਆਂ 
ਅਤੇ ਪੁਚਾਰੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਨਾ ਪੂਰੀ 
ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਨਾ ਹੀ ਸੌਚੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਹੈ, ਅਜੇਹੀਆਂ ਨਿੰਦਨੀਯ 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਲਿਖ ਲਿਖਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਵਿਚ ਜੁੱਟੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਗਲਤਵਹਿਮੀਆਂ ਖੜੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 

ਮੈਂਨੂੰ ਪੁਸੇਨਤਾ ਹੋਈ ਜਦੋਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਗਲਤ ਸ਼ਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਜੀ ਸੰਬਧੀ ਮਨਘੜਤ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਗਲਤ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇੱਕ ਪੁਸਤਕ ਦਾ 
ਖਰੜਾ (ਨਿਦਾਮ ਪੁਰ ਜੇਲ੍ਹ ਵਿਚ) ਪੜ੍ਹਨ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ। 

ਇਹ ਪੁਸਤਕ 'ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ' ਦੀ ਇਕ ਕੜੀ 'ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਭਾਗ' ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਤੋਂ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਕੁਝ ਹੈਰਾਨੀ ਭਰੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਦਾ ਭੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ 
ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਦੂਜੇ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕ, ਏਥੇ ਤਕ ਭੀ ਲਿਖੀ ਜਾ ਰਹੋਂ ਨੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਅਸਲ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ, 
ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਏਥੇ ਤੌਂਕ ਗਲਤ ਗੌਲ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਕਿਸਮ 
ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਕੇ ਅਣਹੋਈਆਂ ਗੌਲਾਂ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਪੁਰਮੈਸਾ ਯੋਗ ਯਤਨ ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ 
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ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਮ੍ਰੀਚਯ ਅਤੇ ਬਾਣੀਆਂ ਸੰਬਧੀ ਭਰਪੂਰ ਮਸਾਲਾ 
ਇੰਕਠਾ ਕਰਕੇ ਹਰ ਪੰਖ ਉਤੇ ਧਿਆਨ ਦੇਕੇ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ, ਮੈ' 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਆਖ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗ੍ਰੋਝਲਾਂ ਸੁਲਝਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਇਹ ਇਕ ਪਹਿਲਾ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਹਰ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰੋਮੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤ 'ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਡੁੰਘੇ, ਅਤੇ ਅਦਭੁਤ ਨੁਕਤੇ ਅਤੇ ਗੁੱਝੇ ਭੇਦ ਭੀ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਏ ਹਨ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਾਰ ਭਾਵ ਵਾਲੇ ਅਗ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ ਹਨ। 

ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਉਚੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਜਿਵੇਂ ਦਾਦੂ ਪੈਥੀ 
ਮਹਾਤਮਾ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੂਰਜ ਦੌਸਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਰਾਹੀਂ ਹਟਾਈ 
ਧੁੰਧ ਤੋਂ ਦੁਪਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੋ ਜੀਵਨ 
ਉਦਮ ਕਰ ਕੇ ਸ਼ੁਭ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਜੁਟੇ, ਇਲਾਕਾਈ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ, ਨਾਕਰਾਂ ਤੇ ਮੂਰਤੀਆਂ 
ਤੋਂ ਅਗੇ ਪੁੰਜੇ ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਰੰਭ ਤੋ' ਅਗਮ ਅਗਾਧ ਪੁਰਖ ਸਨ। 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਨਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਧਾਰਿਆ ਨਾ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਅਜੇਂਹੀ ਖੋਜ ਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਭਰੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਅਤਿਅਤ ਲੋੜ 
ਸੀ, ਜੋ ਸਾਰਿਆਂ ਖੌਖਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰ ਕੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਸਮਝਾਵੇ, ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸ਼ੈਕੇ ਦੁਰ ਕਰੇ ਜੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕਈ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਉਟੈਕਣ ਕਰਦੇ ਆ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀ ਭੀ ਉਭਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪਵਿਤਰ 
ਹਸਤੀ, ਉਚੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਧੁੰਦਲੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਅਸਲੀਅਤ ਦਰਸਾਈ 
ਜਾਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਜਾਂ ਸ਼ੇਖਾਂ 
ਤੋਂ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੋ ਕਿਧਰੋਂ ਮਾਂਗਵੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਸਿਖਕੇ ਆਪਣਾ 
ਧਰਮ ਨਹੀ ਚਲਾਇਆ, ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਐਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਅਧਾਰਹੀਣ 
ਗੌਲਾਂ ਲਿਖਦੇ ਆ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਿਸ ਜੋਤ ਅਤੇ ਜੁਗਤ ਨਾਲ 
ਹੋਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਦੱਸੀ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਕੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਉਠਾਏ 
ਗਏ ਤੇ ਉਠੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ। ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਹੋਰ ਭੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ੈਕੇ ਨਵਿਰਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਉਦਮ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਅਰਕੇ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਜੋ ਨਿਰੋਲ ਤੌਥਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਚਾਈ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈਂ, ਲਿਖਣ ਉਤੇ ਮੈ' ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਵਧਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਘਾਲਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾਂ ਸੋਚੇ ਦਿਲੋਂ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖੋਜ 
ਦੇ ਮੈਂਦਾਨ ਵਿੱਚ ਇਕ ਚਾਨਣ ਦਾ ਮੁਨਾਰਾ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਮੇਂ 
ਵਿਚ, ਖੋਜੀਆਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਤੇ ਸੌਚੀ-ਸੁਚੀ ਸੇਧ ਦੇਵੇਗਾ। ਇਹ ਭੀ ਆਸ਼ਾ ਕਰਦਾ 
ਹਾਂ, ਇਹ ਇਸ ਲੜੀ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਪੁਸਤਕਾਂ ਭੀ ਛੇਤੀ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣਗੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ ਹੋਰ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ ਪਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਹੋਣਗੇ। ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਇਹੋ 
ਜਿਹੇ ਗੁੰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਲਿਖਣਾ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇਂ ਖੋਜੀ ਬੰਦਿਆਂ ਦਾ ਕੌਮ ਹੈ। ਆਸ ਹੈ ਅਜੇਹੇ 
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ਸੌਜਣ ਭੀ ਲਿਖਣਗੇ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕੁਝ ਮਸਲਿਆਂ ਉਤੇ ਮਤਭੇਦ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਜਾਣ, ਚਰਚਾ 
ਜਾਂ ਵਿਵਾਦ ਭੀ ਛੌੜਿਆ ਜਾਵੇ। ਪਰ ਮੈਂ ਇਕ ਗੌਲ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਆਖ ਸਕਦਾ ਹਾਂ, ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਅਤੇ ਸਚਾਈਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਜਵਾਬ ਨਹੀਂ। 

ਮੇਰੀ ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲ ੧੯੪੪-੪੫ ਤੋ' ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਇਹ ਖੋਜ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿੱਚ ਉਤਰੇ ਸਨ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਪੌਤਰਕਾਰੀ ਭੀ ਕੀਤੀ, ਧਰਮ 
ਅਰਥ ਬੋਰਡ ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਜਨਰਲ ਸੌਕਤਰ ਭੀ ਰਹੇ। ਪੈਂਪਸੂ ਟ੍ਰੋਂਟਣ ਤੋਂ ਪੈਜਾਬ ਕੌਂਸਲ 
ਦੇ ਮੈਂਬਰ ਬਣੇ, ਏਸ ਸਮੇਂ ਤਖ਼ਤ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਚਲ ਚਹੋਂ ਵਿਵਾਦ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਅਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਭਰੀਆਂ ਯੁਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਿਆ। ਤਖ਼ਤ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ 
ਬਾਰੇ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ੈਕੇ ਦੂਰ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਮੁੱਚੇ ਖਾਲਸਾ ਪੌਥ ਨੇ ਸਰਬਸੈਮਤੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ 
ਕਾਸ਼ੀ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਤਖ਼ਤ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। 

੧੯੭੨-੭੩ ਵਿੱਚ ਸਿਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਮਨਾਉਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ। 
ਮੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੋ` ਜਾਣੂ ਸੀ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੁਝਾਓ ਉਤੇ, ਸਿੰਘ 
ਸਭਾ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਕਮੇਟੀ ਬਣਾਈ ਗਈ। ਜੋ ਪਿੱਛੋਂ ਕੇਂਦਰੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਬਣੀ। ਮੋਰੀ ਮੈਗ 
ਉਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਫੈਲੋਸ਼ਿਪ ਦਾ ਅਹਿਮ ਕੌਮ ਛੱਡਕੇ, ਨਿਸ਼ਕਾਮ 
ਤੇ ਨਿਰਮਾਣ ਪੈਥ ਸੇਵਾ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ। 'ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ' ਦੀ ਯਾਦ ਮਨਾਉਂਦਿਆਂ ਜੋ 
ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੀਆਂ ਵਿਉਂਤਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਅਤੇ ਦਿਨ ਰਾਤ ਇਕ ਕਚਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਰੋਗ ਭਰਿਆ, ਇਹ ਆਪਣੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਯੋਜਨਾਬਧ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਸੀ । ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮਾਗਮ ਹੋਏ, ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਨਵੀਂ ਰਚਨਾ ਭੀ ਹੋਈ। 
ਪੁਰਾਣੇ ਗੁਰਮਤ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਹੂਪ ਵਿਚ ਮੁੜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਕੌਮ ਭੀ ਜੋਰ ਨਾਲ ਚੱਲਿਆ। 
ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੌਮ ਆਪਜੀ ਦੀ ਕਲਮੀ ਅਤੇ ਦਿਨ ਰਾਤ ਦੀ ਸੇਵਾ, ਲਗਨ ਕਾਰਨ ਹੋਇਆ। 
ਜੋ ਹੁਣ ਤੌਕ ਜਾਰੀ ਹੈ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਕਾਰਜ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਠਬੋਧ ਸਮਾਗਮਾਂ ਦਾ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਉਚੀ ਪੌਧਰ ਤੋ ਸਾਰੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਠ, 
ਉਚਾਰਣ ਤੇ ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਆਦਿਕ ਨਿਸ਼ਰੈ ਕਰਕੇ ਅਚਥਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਰੂਪ 
ਕੀ ਹੈ? ਇਹ ਸੇਵਾ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਆਰੈਭੀ ਅਤੇ ਵੌਡੇ-ਵੋਡੇ ਸਮਾਗਮ ਕਰਕੇ, ਸੌੱਧ ਪਾਠ 
ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਜਗਾਈ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਤੇ ਨਿਰਮਾਣ ਪੋਥ ਸੇਵਕਾਂ 
ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ, ਧਾਰਮਕ, ਪੌਥ਼ ਸੇਵਕਾਂ ਦੇ ਸਨਮਾਨ, ਚਲਾਣਾਂ ਕਰ ਚੁੱਕੋ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ 
ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਉਤਮ ਕੌਮ ਹੋਇਆ। ਕੁਝ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਦੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਦਿਆ ਕੇ'ਦਰਾ' ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਭੀ ਵੱਡੇ ਉਸਾਰੂ ਕੌਮ ਹੋਏ । 
ਨੋ ਜੀਵਨ ਸਫਲ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। ੧੯੮੬ ਵਿੱਚ ਆਪਜੀ ਦੀ ਸਿਹਤ ਹਾਰਟ ਅਟੈਕ ਦੇ 
ਹਮਲੇ ਨਾਲ ਜਵਾਬ ਦੇ ਗਈ ਸੀ, ਉਸ ਪਿਛੋਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਣ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਿਆ ਅਤੇ ਇਹ ਸਫਲ ਘਾਲਣਾ ਦੇਖਕੇ ਮੇਰੇ ਮਨ ਅਦਰ ਇਹ 
ਖਿਆਲ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਸੇਵਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ 
ਬੈਠਕੇ, ਆਪਣੀ ਕਲਾ ਵਰਤਾਕੇ, ਆਪ ਲਈ ਹੈ। 

ਮੈਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਚਚਨਾਂ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਸ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਸਤਿਗੁਰੂ 
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ਸੁਆਗਤ ੬੪੯ 


ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ। 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੌਖ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੇ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੀ ਉਚਤਾ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਔਗੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਪਰਮ ਪਵਿੱਤਰ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹਰ ਪਾਸੇ ਜੈ- 
ਜੈਕਾਰ ਹੋਵੇਂ। ਰ੍ ਰ੍ 

ਮਨਟ ਭਲੀ ਸਗਲੰ ਸੁਨ ਅੰਤੰਨ ਭਰ ਨਾਨਕ ਕ? ਵ/ਡਆਟ?/ 

ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਮੈ' ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਹਾਰਦਿਕ ਸੁਆਗਤ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। 


ਪਟਿਆਲਾ ਗੁਰੂ ਪੋਥ ਦਾ ਸੇਵਕ, ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਟੌਹੜਾ 
੧੫ ਮਾਰਚ ੧੯੯੮੦ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ 
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ਗੁਰਮਤ ਖੌਜ ਦਾ ਇਕ ਉਚਾ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ 
ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋ" ਸਨਮਾਨ 


(ਵਲੋਂ: ਗਿਆਨੀ ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ, ਸਾਬਕਾ ਜਥੇਦਾਰ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਅਤੇ ਹੈਡ ਗ੍ਰੰਥੀ 
ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੋਦਰ ਸਾਹਿਬ) 

ਕੇਂਦਰੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਮੁਖੀ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਲੇਖਕ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਰਮ ਗਿਆਤਾ, ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਚਾਰਨ ਦੇ ਮੁਦਈ, ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਸ ਸਮੇਂ ਸਾਰੇ ਪੈਥ ਵਿੱਚ ਜਾਣੇ ਪਛਾਣੇ ਪੁਮੁਖ ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ ਸੋਜਣ ਹਨ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਖ਼ਤ ਸੀ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਪੰਥ ਵਿੱਚ ਚਲ ਰਹੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਸਮੇਂ ਇਸ 
ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਹੌਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਕਮੇਟੀ ਵਲੋਂ ਬਣਾਈ ਖੋਜ ਸਥ-ਕਮੇਟੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮੈਂਬਰ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿੱਚ ਜੋ ਖੋਜ ਪਤਰ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਜੇਹੜਾ ੧੯੬੫ ਈਸਵੀ 
ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਗਜ਼ਟ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ ਅਕ ਵਿੱਚ ਛਪਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਕੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਸਾਚੇ 
ਸ਼ੈਕੇ ਦੂਰ ਹੋ ਗਏ ਤੇ ਸਾਰੇ ਪੈਥ ਨੇ ਸਰਬ ਸੈਮਤੀ ਨਾਲ ਸ੍ਰੀ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਕਾਸ਼ੀ 
ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ ਨੂੰ ਤਖ਼ਤ ਪੁਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਆਪਜੀ ਦੀ ਇਹ ਖੋਜ ਸਦਾ ਅਮਰ ਰਹੇਂਗੀ। 

ਫਿਚ ੧੯੭੩ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ 
ਪੁਬਧਕ ਕਮੇਟੀ ਦ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੂ: ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਟੋਹੜਾ ਵਲੋਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਕਮੇਟੀ 
ਦਾ ਗਠਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ। ਜਿਸ ਨੇ ਬਾਦ ਵਿੰਚ ਕੇਂਦਰੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਕਰ ਲਿਆ। ਇਸ ਉਪਰੋਕਤ ਸਭਾ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਜਰਨਲ ਸਕੌਤਰ ਤੇ ਬਾਦ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿੰਚ ਆਪ ਨੇ ਜੋ ਧਾਰਮਕ ਤੇ ਧੈਥਕ ਕਾਰਜ ਕੀਤੇ ਉਹ ਭੀ ਆਪ ਦੀ ਅਟੌਲ ਯਾਦਗਾਰ 
ਹਨ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਦਾ ਸੋ ਸਾਲਾ ਜਸ਼ਨ ਮਨਾਇਆ। ਧਰਮ ਪੁਚਾਰ ਵਹੀਰ ਚਲਾਏ, 
ਵਿਚੋਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਪਾਸੋਂ ਪੜ੍ਹਵਾਏ ਪਰਚੇ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ 'ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਪਤ੍ਰਿਕਾ' ਦੇ 
ਇਸਤਰੀ ਅਕ, ਸਿੱਖ ਰਹਿਤ ਮਰਿਯਾਦਾ, ਗੁਰਮਤੇ ਦਾ ਮਹੌਤਵ, ਕੀਰਤਨ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ 
ਅਕ। ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦਾ, ਇਹ ਅਕ ਵਡਮੁਲਾ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹਨ। ਆਪ ਨੇ ਹੀ ਸ੍ਰੀ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਤਖ਼ਤ ਸ੍ਰੀ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ, ਲੁਧਿਆਣਾ, ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਖਾਰ ਬਬਈ, ਆਦਿ ਅਸਥਾਨਾਂ ਉਪਰ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਪਾਠ ਬੋਧ ਸਮਾਗਮ ਕਰਵਾਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਰੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਦੇ ਪੈਥ ਦੇ ਚੋਟੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ, ਗ੍ਰੰਥੀ ਤੇ ਪਾਠੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ 
ਉਚਾਰਨ, ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਥ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤ ਨੂੰ ਸੁਰਜੀਤ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹਤ 
ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਮਕਸਦ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਅਤੇ ਚੌਡੀਗੜ੍ਹ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੰਦਿਆ 
ਕੇਦਰਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕਥਾ ਅਤੇ ਕੀਰਤਨ ਦੀ ਸਿਖਿਆ 
ਪਾਕੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਗੁਰਮਤਿ ਮਿਸ਼ਨ ਦਾ ਲਾਹੇਵੇਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੂੰਦੋ ਰਹਿਣਗੇ। 
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ਗੁਰਮਤ ਖੋਜ ਦਾ ਇਕ ਉਜ਼ਾ ਮੁਨਾਰਾ ੬੫੧ 


ਪ੍ਰੰਤੂ ਸਭ ਤੋਂ' ਵਿਸ਼ੇਸ ਕੌਮ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਹੁਣ 'ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਗ' ਨ 
ਮਿਹਨਤ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਇਹ ਖੋਜ ਪੁਸਤਕ ਮੈਂ ਬੜੇ ਗਹੁ ਤੇ ਰੀਝ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੀ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸੁਘੜ ਲੈਖਕ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਰਚਣਹਾਰ ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਬੜੀ ਹੀ ਅਮੋਲਕ, ਨਵੀਨ ਤੇ ਅਦਭੁਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਨਯ ਮਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਵਲੋਂ ਜਾਣੇ 
ਜਾਂ ਅਣਜਾਣੇ ਪਾਏ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਐਧਕਾਰ ਦੂਰ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਮੈਥੀਆਂ ਨੇ ਆਪੋ 
ਆਪਣੇ ਲਿਖੋ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਥਾਂ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਥਾਂ, ਏਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਔਡੀ ਚੋਟੀ ਦਾ 
ਜੋਰ ਲਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੁਝ ਹੋਰ ਲੋਕ ਵੀ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੁਂਚਜ ਘੋਲ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਭਾਰਤੀ ਸੋਪਰਦਾਵਾਂ ਪਾਸੋ' ਪੁਚਾਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਮਨ ਘੜਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਕੁਝ 
ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨਾ ਨੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੀਸੇ ਮੌਖੀ ਤੇ ਮੋਖੀ ਮਾਰਨ ਦਾ ਕੈਮ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰ 
ਹੈਰਾਨੀ ਭਰਿਆ ਦੁੱਖ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ ਜਦੋਂ ਕਈ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਟੀਕਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਥਾਂ 
ਥਾਂ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ, ਨਾਮਦੇਵ, 
ਰਵਿਦਾਸ, ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਬੇਣੀ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਖਿਆਲ, ਸ਼ਬਦ, ਵਾਕ-ਐਸ਼ ਅਤੇ ਤੁਕਾਂ . 
ਲੈਕੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਚੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ। ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਗੁਰਮਤੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿੱਚ ਕੌਡੇ ਵਾਂਗ ਰੜਕਦੀਆਂ ਸਨ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਕਤ 
ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਸੋਚਾਂ ਮਨਮਤੀ ਭੀ ਸਨ, _ਨਿਰਆਧਾਰ ਕਲਪਨਾ ਭੀ, ਜੋ ਗੁਰਮਤੀ 
ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ। ਮਨਮਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ। 

ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਇਸ ਖੋਜ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ 
ਸਾਹਿਬ ਐਦਰ ਆਏ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਜਨਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਤੋਂ ਜਾਕੇ ਖੋਜੇ 
ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਅਨੋਖੀਆਂ ਲੌਭਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ। 
ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪੁਮਾਣਤ ਅਤੇ ਗੈਰ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚੋ ਖੋਜੀਆਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਸਿਕਾਰੀਆਂ ਪਾਸੋਂ, ਪੁਰਾਤਨ ਹੌਥ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸੀਨਾ 


ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਪਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਨਾਮ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਲੈਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ 
ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ, ਵਿਸ਼ਨੂ ਭਗਤੀ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਤੇ ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਪਧਤੀਆਂ ਛੋਡਕੇ 
ਗੁਰੁ ਕੇ ਮਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏਂ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ ਨੋ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤੌਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਮੋਥੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚੋਂ 
ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਨਆ ਕਲੀਰ, ਭਗਤ ਨੂਰ ਲਾਲੇ ਕੰ/ ਦੂਜਾ ਹਵਾਲਾ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸਗਲੀ ਵਿੱਚ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਦਿੱਤੇ ਉਤਰਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ 

ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਤ ਵਿੱਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 
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੬੫੨ ` ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਨੰ ਉਮਏਸ਼ ਪੂਰਨ ਗੁਰ ਕ; #ਨ ਆਹ ਭਾਂਡਿਆਂ ਅਨੰਦ/ 

ਹਕਾਤ ਕਰ ਨਾਨਕਾ ਗੁਣ, _ਰੰਦਕਾ _ਰਾਆਨੰਟ// ਅਤ 

ਨਗ ਸਨ ਆੰਤੇਨੁਨ ਨਾਨਕਾ ਜ0#; ਕੱਟ ਨੰਦ ਕਲੰਨਾ(ਮਰਾਤਨ ਜਨਨ/ ਸਾਲੀ ਅੰਨਾ %7੫7 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸੈਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਲੋਂ' ਹਿੰਦੀ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀ ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਪੋਥੀ 
ਵਿਚੋਂ ਅਖੀਰ ਤੋ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ:- 

/ਕਾਰਮਾ ਕਰ ਕੁੜੇ ਨਾਨਕ, ਰਾਸਾਨੰਦ /ਲਯ ਕਆ/ ਖੰਡ ਮੰਡਲ ਕਾ ਛੀਦਾਨ ਦੀਆ 

(ਏਸ ਅਸ਼ਤਕ ਦਾ ਮੰਨਾਂ ੮>੭ 

ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦਾ ਰੈ, ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਘਰ ਆਕੇ 
ਦੌਸਿਆ 'ਬੁਹਮ ਮਨ ਹੀ ਮਾਹਿ' ਹੈ। ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ। ਇਨਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣਾ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੋ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਤੋਂ 
ਆਪ ਔਪੜ ਕੈ ਓਥੋਂ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਭਗਤਾਂ 


ਦੇ ਖੋਜੀਆਂ, ਰੀਸਰਜ਼ ਸਕਾਲਰਾਂ, ਤੇ ਪੀ.ਐਚ.ਡੀ. ਦੇ ਥੀਸਜ਼ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 
ਦੇਂ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ, ਇਹ ਤੌਥ ਸਿੱਧ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਐਦਰ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਜ਼ਣਹਾਰ, ਭਗਤ-ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ, ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਏ ਅਤੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਮਾਰਗ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਵਰੋਸਾਏ ਗਏ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿੱਚ ਵਰਤੋਂ, 'ਸਤਿਨਾਮ' 'ਗੁਰਮਤਿ' ਤੇ 'ਗੁਰ ਪੁਸਾਦਿ' ਆਦਿ ਪਦ 
ਵਾਕ ਐਸ਼ਾਂ ਤੇ ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਟੈ ਕਿ ਉਪੋਕਤ ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਦੀ ਸੰਗਤ ਤੇ ਛੋਹ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਇਆ। ਕੁਝ ਕੁ ਅਜਿਹੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਉਦਾਹਰਣ 
ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤ ਨਿਰੈਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਤੇ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਗਤ ਮਹਿਮਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਕੌਣ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈਂ? ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ 
ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇਂ ਹਨ ਜੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਚੋ' ਕੋਢ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਨਿਰੰਕਾਰ 
ਵਿਚ ਅਭੋਦ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਤਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਰਾਮਾ ਭਗਤੀ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਜੋੜਦੇ ਸਨ। ਅਕੌਂਟ ਸਸ਼ੁਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੌਟੀ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਵਨ ਔਖਰੀ 
ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਇਕੋ ਕਿਸਮ ਦੇ ਔਖਰ-ਗੁਰਮੁਖੀ ਉਚਾਰਨ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਹੈ। 

ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਵੀ ਪੁਰਾਤਨ ਤੇ ਨਵੀਨ ਖੋਜੀ ਲੇਖਕਾਂ ਤੋਂ ਸਪੋਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਸਮਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਤਾਲਮੋਲ ਖਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲਿਆ! ਜਿਸ ਕਾਰਨ 
ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ। ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਭਗਤੀ ਮਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਛੌਡੇ। 

ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਲਿਖੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਖੋਜ ਭਰਪੂਰ (ਸ਼ਾਹਕਾਰ) 'ਮਾਸਟਰ ਪੀਸ' ਪੁਸਤਕ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋਂ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਦੀਆਂ ਸਭ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸਰਵੋਤਮ ਹੈ, ਸਤਿਕਾਰ ਤੇ ਸੁਆਗਤ ਯੋਗ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿੰਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸਿਖ 
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ਗੁਰਮਤ ਖੋਜ ਦਾ ਇਕ ਉਚਾ ਮੁਨਾਰਾ ੬੫੩ 


ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਪਾਸੋਂ ਹੁਣ ਤੌਕ ਨਾਂ ਸੁਲਝੜਾਇਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਅਹਿਮ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਸਲਾ 
ਆਪਣੀ ਕਰੜੀ ਘਾਲਣਾ, ਮਿਹਨਤ ਤੇ ਲਗਨ ਚਾਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਨਿਰਪੌਖ ਖੋਜ ਦੁਆਰਾ ਸੁਚੋਜੇ 
ਦੰਗ ਨਾਲ ਸੁਲਝਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਹੁਣ ਤੱਕ ਬਹੁਤੇ ਖੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਟੀਕਾਕਾਰ 


ਇਸ ਖੋਜ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਜਿੰਨੀ ਮੁਸ਼ੋਕਤ ਤੇ ਘਾਲਣਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ 
ਹੈ, ਇੰਨੇ ਕਸ਼ਟ ਆਮ ਖੋਜੀ ਲੋਖਕ ਨਹੀਂ ਕੀੜਾ ਕਰਦੇ। ਜਿੰਨੇ ਪੁਸਤਕਾਲਯ ਤੇ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ 
ਤੇ ਛਪੀਆਂ ਤੇ ਅਣਛਪੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਖੋਜ ਪੁਸਤਕ ਖਾਤਰ ਫਰੋਲੀਆਂ 
ਹਨ, ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਔਜ ਤੌਕ ਕਿਸੇ ਖੌਜੀ ਨੇ ਫਰੋਲੀਆਂ' ਤੇ ਖੋਜੀਆਂ ਹੋਣ। ਸੀ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 


ਰਿ 
ਮੋਰੇ ਖਿਆਲ ਵਿੱਚ ਇਹ ਖੋਜ ਗੁਰਮਤਿ ਖੋਜ ਦਾ ਇੰਕ ਉਚਾ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਚਾ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਔਗੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਖ਼ੋਜੀ ਵਿਦਵਾਨ ਰੋਸ਼ਨੀ ਲੈਂਦੇ ਰਹਿਣਗੇ। 
ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦਾ ਰਹੇਗਾ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਮਿਹਨਤ, ਲਗਨ ਤੇ ਸਿਰੜ ਦੀ ਸਿੱਖ ਕੋਮ ਨੂੰ ਭਰਪੁਰ ਦਾਦ 
ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਮੈਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਇਸ ਬਿਖੜੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਬਹੁਤ 
ਵਧਾਈ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਅਤਿ ਸਨੋਹ ਸਹਿਤ ਪ੍ਰਸ਼ੋਸਾ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਨਾਲ ਹੀ ਸਮੁੰਚੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੈਥ ਨੂੰ ਅਪੀਲ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ, ਸਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਉਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਾਰਮਕ ਸਮਾਗਮ 
ਰਚਕੇ ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਵਡਮੁਲੀ ਤੇ ਅਦੁਤੀ ਪੈਥਕ ਸੇਵਾ ਨਮਿਤ ਸਨਮਾਨਤ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸੌ ਫੀਸਦੀ ਹੌਕਦਾਰ ਹਨ। 
ਸਭਨਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਸੀਆਂ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਖੋਜੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ 
ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਸਿਫਾਰਸ਼ ਕਰਦਾਂ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਹਰ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਘਰ, ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਤੇ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਦਾ ਸਿੰਗਾਰ ਬਨਾਉਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਤਰੀਕੇ ਵਰਤੇ 
ਜਾਣ। ਇਸ ਤੋਂ ਦੁਰਮਤ ਦੂਰ ਹੋਵੇਂ ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਵੇ। ਲੇਖਕ ਦੀ ਹੌਸਲਾ ਅਫਜ਼ਾਈ 
ਹੋਵੇ, ਉਹ ਸਾਨੂੰ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰੋਰ ਗੁਰਮਤਿ ਖੋਜ ਪੁਸਤਕਾਂ ਲਿਖਕੇ ਧੈਨਵਾਦੀ ਬਣਾਵੇ। 
ਮੈਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਐਗੇ ਸੋਚੇ ਦਿਲੋਂ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਕਿ 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਗਿਆਨੀ 
ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਲੈਬੀ ਉਮਰ, ਤੋਦਰੂਸਤੀ, ਬਲ ਅਤੇ ਬੁਧੀ ਸ਼ਖਸ਼ੋ। ਤਾਂਕਿ ਇਹ ਸਿੱਖ, 
ਧਰਮ ਦੀ ਤੇ ਪੈਥ ਦੀ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਗਰ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ। 
ਗਿਆਨੀ ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 
ਸਾਬਕਾ ਹੈਡ ਗ੍ਰੰਥੀ, ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੋਦਰ ਸਾਹਿਬ਼। 
ਸਾਬਕਾ ਜਥੇਦਾਰ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ, ਸੀ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ। 
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ਇਕ ਮੀਲ ਪੌਥਰ - ਇਕ ਸੋਸਥਾ ਜਿੱਡਾ ਕੌਮ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸੁਚੇਤ ਪਹਿਰੇਦਾਰ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 
(ਵਲੋਂ:- ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਤਲਵਾੜਾ, ਅਖੋਡ ਕੀਰਤਨੀ ਜਥਾ) 

੧. ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਮਹੌਤਵ ਪੂਰਨ ਪੁਸਤਕ 'ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ (ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਗ) ਲਿਖਕੇ ਸਿੰਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰੀ ਵਿੱਚ ਇਕ ਮੀਲ- 
ਖੌਥਰ ਗੌਡਿਆ ਹੈ। ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਵਲੋਂ ਪਾਏ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਅਤੇ ਸੈਕਿਆਂ ਦਾ ਝਾੜ ਕੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੀ ਗੋਰਵਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਨਿੰਗਰ ਤੇ ਉਤਮ ਉਪਰਾਲਾ ਹੈ। 

੨. ਇਿਹ ਗੌਲ ਚਿੱਟੇ ਦਿਨ ਵਾਂਗ ਸੈਸਾਰ ਉਤੇ ਰੋਸ਼ਨ ਹੈ ਕਿ ਅਖੋਤੀ ਨੀਵੀਆਂ ਸਾਤੀਆਂ 
ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਅਖੌਤੀ ਸਵਰਨ-ਜਾਤੀਏ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਫਟਕਣ ਦਿੰਦੇ, 
ਉਹਨ੍ਾਂ ਨੂੰ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਗਲੇ ਲਾਇਆ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪਾਰਸ-ਛੂਹ ਬਖਸ਼ਕੇ 
ਏਨਾਂ ਉਚਿਆਇਆ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਸ੍ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ। ਸੈਸਾਰ ਭਰ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਇਕ 
ਵਿਲਖੌਣ ਪੂਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਧਾਰਮਕ ਰਵਾਦਾਰੀ ਦੀ ਸਿੱਖਰ ਹੈ। 

੩. ਇਹ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਚ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਫਿਰਕੂ ਨੀਤੀਵਾਨਾਂ ਨੇ ਪਛੜੀਆਂ 
ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸਬੈਧ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ ਤੋੜਨ ਲਈ ਕਈ ਢਗ ਵਰਤੇ! ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪੂ੍ਥਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਸਰਕਾਰੀ ਸ਼ਹਿ ਦੇ ਕੇ ਕਈ ਹੋਰ 
ਤਰੀਕਿਆ' ਨਾਲ ਉਕਸਾਇਆ। ਸਰਕਾਰੀ ਤੇ ਵਿੱਦਿਅਕ ਮੈਸਥਾਵਾਂ ਵਲੋਂ, ਮਨਘੜਤ ਖਿਆਲਾਂ 
ਨੂੰ ਅਸਿਧੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਉਭਾਰਿਆ। ਹਰ ਪਧਤੀ ਕੇ ਅਲਪ ਜਾਤੀ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ 
ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ, ਸੈਤਾ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਸਭਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਖਾੜੋ ਪਾਕੇ, ਸਰਵੋਤਮ ਗੁਰੂ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿੱਚ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੇ 
ਚੇਲੇ ਲਿਖਵਾ ਮਾਰਿਆ। ਇਸ ਖੇਡ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਰੋਕਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਗੋਂ ਅਜੇਹੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਬਲ ਦੇਣ ਦਾ ਕੋਚ ਘਲਣਾ ਆਰੈਭ' ਦਿੱਤਾ। ਫਲਸਰੂਪ ਹਰ ਪਛੜੀ ਜਾਤੀ ਦੇ 
ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਵਰਗ ਦੇ ਬਜੁਰਗਾਂ, ਸੈਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਰਵੋਤਮ ਗੁਰੂ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਦੌੜ 
ਵਿੱਚ ਵਾਹੋਂਦਾਹੀ ਨੌਠ ਤੁਰੇ। ਏਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਉਪਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰੋ' 
ਉਹਲੇ ਕਰਕੇ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਰੀਕਾ ਵਿੱਢ ਲਿਆ। ਨੌਬਤ ਏਥੇ ਤੌਂਕ ਪੂੰਜੀ 
ਕਿ ਜਨੂੰਨੀ ਤੇ ਤੰਗ ਖਿਆਲ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੌਤ 
ਦੇ ਸੇਚਾਲਕ ਦੇ ਚੇਲੇ ਭੀ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਸੇਕੋਚ ਨਹੀ' ਕੀੜਾ। 

੪. ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਅਤੇ ਸਚਾਈ ਦੀ ਹੇਠੀ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਪੁਥਾ ਨੂੰ ਵਿਰੋਧੀਆਂ 
ਵਲੋਂ ਲਾਈ ਗਈ ਢਾਹ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਨੋ ਧਰਮ ਦੇ ਸੁਚੇਤ ਪਹਿਰੇਦਾਰ 
ਦਾ ਕਰਤੌੇਵ ਨਿਭਾਇਆ ਹੈ। 


132੮ 662 


ਇਕ ਮੀਲ ਪਥਰ ੬੫੫ 


ਪ. ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਪਿਛਲੇ 40 ਕੁ ਸਾਲ ਤੋਂ' ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ 
ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਦੇਂ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਉੱਜ ਬਚਪਨ ਤੋਂ` ਹੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮੈਗਤ 
ਵਿੱਚ ਵਿਚਰਨ ਕਾਰਨ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਯਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਸੈਚਾਲਕ ਰਹੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕੇਂਦਰੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਨਾਲ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇੰਜ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਗੋਰਵਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਝ ਅਤੇ 
ਯੋਗਤਾ ਦੋਵੇਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਿੱਚ ਭਰਪੂਰ ਹਨ। ਜਿਸ ਸਾਹਸ ਅਤੇ ਦਲੋਰੀ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਵਿਚਾਰ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਛੋਹਿਆ ਅਤੇ ਕੱਚ ਸੋਚ ਛੋਟ ਕੇ ਜਿਸ ਵਿਦਵਤਾ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਹਥ ਵਿਚ 
ਲਏ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਹੈ ਉਹ ਕੈਮ ਪ੍ਰਮੈਸਾ ਯੋਗ ਹੈ। 

੬. ਹਰੇਕ ਤੌਥ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ ਲਈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸ ਅਥਵਾ 
ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁਹਰੇ ਨਹੀਂ, ਰਖਿਆ, ਸਗੋ' ਵੱਖ ਵੋਖ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ 
ਮਿ -ਸਿੱਖ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਅਧਾਰ 
ਬਣਾਕੇ ਨਿਰਣੈ ਭਰੇ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ 

ਆ ਨਿਰਸਦੇਹ ਗਿਆਨੀ ਜੀ. ਨੇ ਇਕ ਸੰਸਥਾ ਜਿਨਾਂ ਕਮ ਸਵਾ ਲੇਖ ਹੀ ਕਰਕੇ 
ਚਮਤਕਾਰ ਕਰ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ। 

੮. ਆਸ਼ਾ ਹੈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਛੇਤੀ ਹੀ ਲਿਖਤੀ ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਭੀ ਸਿੱਖ 
ਸੈਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝੀ ਕਰਨਗੇ। 

੯. ਵੌਖ-ਵੌਖ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਸਰਦੇ ਪੁਜਦੇ ਸਜਣਾ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੁਸਤਕ 
ਦੀਆਂ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੈੱਧ ਕਾਪੀਆਂ ਖ਼ਰੀਦਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹੁਚਾਉਣ। ਸੈਸਾਰ ਭਰ ਦੇ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੁਸਤਕਾਲਿਆਂ ਵਿੱਚ-ਸਬੋਧਤ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਘੋਟੋ ਘੋਟ ਇਸ ਦਾ ਸਾਰ ਐਸ਼ 
ਭੇਜਣ ਦਾ ਪੁਬੋਧ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਜੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਵਡਮੁਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ 
ਵੱਲੋਂ ਪਾਏ ਭੁਲੋਖਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਰੋਂ ਸਕੇ। 
ਸੀ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜੋਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਤਲਵਾੜਾ) 
੧੫-੩-੧੯੯੦੭ 
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ਪ੍ਰਵੇਸ਼ਕਾ 
'ਇਕ ਚਮਤਕਾਰੀ ਰਚਨਾਂ" 
ਪੂ: ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) 


ਕੇਂਦਰੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਮੋਜੂਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਤੇਂ ਸਿਖ ਜਗਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨ 
ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸੂਹੀ ਗੁਰੂ ਹ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸੈਬਧੀ ਆਯੂ ਪੂਯੋਤ ਕੀਤੀ ਖੋਜ 


ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਖੇਤਰ ਗਾਹ ਲਿਆ ਹੈ। ਇਹੀ ਹਾਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਵੀ ਹੋਰ 
ਪੋਕਿਆਈ ਦੀ ਢੂੰਡ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਰਹੇ ਤੇ ਇਸ ਗੌਲ ਨੇ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਾਫ ਵੀ ਪਹੁੰਚਾਇਆ। 

ਸਾਲ ੧੯੭੩ ਵਿਚ ਕੇਂਦਰੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਕਾਰਜ-ਕਾਰਣੀ 
ਦੀ ਜਿਦ-ਜਾਨ (ਜਨਰਲ ਕਤਰ) ਨਿਯੁਕਤ ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਗ 
ਪਗ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਗਮਨ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਅਵਸਰ ਮਿਲਿਆ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਬਹੁਤ 
ਕੁਝ ਲੱਭਾ, ਕਈ ਨਵੇਂ ਅਵਿਸ਼ਕਾਰ ਹੋਏ, ਤੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕੋਈ ਨੁਕਰਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਦੀਆਂ, 
ਧੁਧਲੀਆਂ ਸਨ, ਉਹ ਵੀ ਰੁਸ਼ਨਾ ਉਠੀਆਂ। ਔਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਮੋਤੀ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੈਖੈਧੀ ਜਿਗਿਆਸੂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲੈਣ ਲਈ 
ਉਤਸੁਕ ਹਨ। ਹੁਣ ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਸਾਗਰ ਤੇ ਉਤਸਾਹੀ ਜਗਿਆਸੂਆਂ 
ਵਿਚ ਰੋਕ ਸ਼ਣੇ ਬੰਨ੍ਹ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਕਰ ਲਿਆਂ ਹੈ ਤਾਂ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਇਕ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਜਾ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਚਲਾ ਜਾਏਗਾ। 

ਵਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਪੁਸਤਕ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੋਜ-ਲੜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਦੇਣ ਹੈ। ਇਸ ਪਹਿਲੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲਿਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਤੋਂ ਅਤਿਰਿਕਤ ਹੋਰਨਾਂ ਬਾਣੀ ਰਚੇਤਿਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਮੁਢ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ 
ਹਨ ਤੇ ਮਗਰੋਂ ਕਬੀਰ, ਸੈਣ, ਰਵਿਦਾਸ, ਪੀਪਾ ਧੰਨਾ, ਨਾਮਦੇਵ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਜੈ ਦੇਵ, ਬੇਣੀ, ਪਰਮਾਨੈਦ 
ਤੇ ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ। ਐਤ ਤੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਬਿਰਾਜ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਵਿੱਚ-ਵਿਚਾਲੇ ਉਹ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹੀ (ਕਾਨਾਂ, ਵਜ, ਸ਼ਾਂਹ ਹੁਸੈਨ) ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਲਿਖ ਕੇ ਕੋਟੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ। ਆਪ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ 
ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਕਾਲ ਤੇ ਰਚਨਾ ਸੈਬੈਧੀ ਬੜੇ ਗਲਤ ਖਿਆਲ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ। ਆਪ 
ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਇਕ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਸੈਣ, ਪੀਪਾ, ਪੈਨਾਂ, ਨਾਮਦੇਵ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਜੈਦੇਵ 


੯੮ <੩ 


ਤੇ ਬੇਣੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਏ ਤੇ ਕੁਝ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
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੮੮ 


ਪ੍ਰਵੇਸ਼ਕਾ ੬੫੭ 


<< 


ਜੀ ਦੇ ਵੇਲੇ, ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸੋਂ ਯਥਾਸ਼ਕਤਿ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ 
ਉਪਾਸਨਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਦੇ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਤੋਂ ਵਰੋਸਾਏ ਗਏ। ਆਪਣੇ 
ਮਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੇ ਮੈਡਨ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਸੈਬੈਸਿਤ ਖੇਤਰ ਦੇ ਉਚਤਮ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੌਂਕ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਪੌਖ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ: ਸ਼ਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆ (ਰਾਮਾਨੈਦ ਦੀ 
ਸੂਰਤ ਵਿੱਚ), ਰਾਮ ਚੌਦ੍ਰਸ਼ਕਲ ਤੇ ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪੁਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ (ਕਬੀਰ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ) ਅਤੇ 
ਭੰਡਾਰਕਰ ਤੇ ਦੱਤਾ ਵਾਮਨ ਪੋਤਦਾਰ(ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ) ਬੜੇ ਮਹੌਤਪੂਰਣ ਨਾਂ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਾਧਿਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਖੋਜ ਦੇ ਖੇਤਰ ਉਪਰ ਕਿੰਤੂ ਰਹਿਤ ਹੈ। ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਭੀ ਇਹੀ ਗੌਲ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸਿੰਟਾ ਇਹ ਕਿ ਪਾਠਕ ਕਈ ਥਾਈਂ ਆਪਣੀਆਂ 
ਬਣੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੈਕਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਣ ਤੇ ਮਜਬੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਮੋਡਨ ਸਮੇ' ਵਿਖੋਖੀ ਮਤ ਨੂੰ ਸੈਭਵ ਹਦ ਤਕ, ਆਪਣੀ 
ਚੀਰ ਫਾੜ ਵਾਲੀ ਕਾਨੀ ਹੇਠ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ ਇਸ ਪੰਖ ਤੋਂ' ਪੈਡਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ, ਪਿ: ਤੇਜਾ 
ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ: ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਕਰਤਾ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗਰਕ ਦਰਪਣ, ਸ੍ਰੀ ਜੀ.ਬੀ. ਸਿੰਘ ਕਰਤਾ, ` ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਬੀੜਾਂ, ਤੇ ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਸਾਰੋ, ਘਟ ਜਾ ਵਧ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਵਿਸਲੋਸਣ ਦਾ ਪਾਤਰ 
ਬਣੇ ਹਨ! ਪਰੌਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਹੁਣ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਤਰਕ ਦਾ ਉਤਰ ਦੇਣ ਲਈ 
ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ। ਫਲਸਰੂਪ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਮਤ ਦੀ ਜਾਂਚ ਪਰਖ ਕਰਨੀ ਤੋ ਉੱਸ ਨੂੰ ਕਬੂਲ 
ਜਾਂ ਰੋਦ ਕਰਨਾ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿਮੇਦਾਰੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਖੜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਸਮਗ੍ਰੀ 
ਢੂੰਡਣ ਦਾ ਜਾਲ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤਕ ਫੈਲਾਇਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਹੀ ਕਥਾ, ਕਹਾਣੀ, ਟੂਕ ਜਾਂ ਗੋਸ਼ਠਿ 
ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਮਚਾਠੀ ਆਦਿ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬਦੀ ਹੋਵੇਗੀ ਜੋ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੋ ਲਭ ਕੇ 
ਉਧ੍ਰਿਤ ਨ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਪੌਖ ਤੋਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਉਪਰ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ 
ਲਈ ਅਦੁਤੀ ਸਰੋਤ ਬਣ ਗਈ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿੰਨੇ ਮੁਕੈਮਲ ਹਾਲਾਤ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ 
ਇਥੇ ਦਰਜ ਹਨ, ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਬਾਰੇ ਉਪਲੌਬਧ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਵੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਪਨ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਕੋਢੇ ਸਿੰਟਿਆਂ ਨਾਲ ਸਮੇਤੀ ਜਾਂ ਅਸੈਮਤੀ ਪੁਗਟਾਉਣੀ ਛੇਤੀ ਕੀਤੇ ਸੈਭਵ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸੋਤਾਂ ਮਹਾਤਮਾਵਾਂ ਗੁਰੂਆਂ, ਪੀਰਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਤੇਂ ਹੋਰ ਦਿੱਬ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਦੇ ਇਸ ਪਾਵਨ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਜਿਸ ਦਾ ਐਗ੍ਰੋਜ਼ੀ ਨਾਂ ਹੋਮਿਓਗਿਓਗ੍ਰਾਫਿਕ ਲਿਟ੍ਰੇਚਰ ਹੈ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਮੈਨਦਿਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਵਜੋਂ ਭਰਪੂਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਚੀਜ਼ ਔਜ ਦੀ 
ਤਰਕਵਾਦੀ ਚੁਚੀ ਦੇ ਮਜ਼ਾਜ਼ ਨੂੰ ਰਾਸ ਨਹੀਂ ਬੈਠਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਕਿੰਤੂ ਉਠਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਵਰਗ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਐਦਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਜੇ ਭਰਪੂਰ ਨਿਸ਼ਨਾ ਰੌਖਣ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਔਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰੌਖ ਕੇ ਗੋਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਇਸ ਵਰਗ ਲਈ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰੀ 
ਰਚਨਾ ਹੈ। ਆਖਿਰ ਸਿੱਖ ਵਰਗ ਦੀ ਇਸ ਗੌਲ ਤੋਂ ਵੌਧ ਹੋਰ ਕੀ ਸੈਤੁਸ਼ਟੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ 
"ਨਾਮਾ ਤੇ ਕਬੀਰ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਕੇ ਸਿੱਖ ਸਨ',ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਾਲੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਦੂਸਰੇ "ਬਹੁਤੇ ਸਿਰ-ਕੋਢ ਭਗਤ ਬਾਬਾ ਜੀ ਦੇ ਵਰੋਸਾਏ ਹੋਏ ਸਨ'। 

ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ 

ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ (ਰਿਟਾਇਰਡ) 
੧੯ ਮਾਰਚ ੧੯੯੦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
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ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 


ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ-ਸੂਚੀ 


ਪੰਜਾਬੀ 
ਉਮਰ ਦਾ ਪੈਧ ਸਿਮਰਤੀਆਂ __: _ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀ. 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ: ਸ੍ਰੋ. ਗੁ. ਪ੍ਰ. ਕਮੋਟੀ ਸ੍ਰੀ 
(੧੪੩੦ ਪੈਨੇ) ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਪਟਿਆਲਾ 
ਸ਼ਬਦ ਸਲੋਕ ਭਗਤਾਂ ਦੇ : _ਮੁਫੀਦ ਆਮ ਪ੍ਰੈਸ ਲਾਹੌਰ, ਨਾਨਕਸ਼ਾਹੀ ੪੩੨ 
ਸ਼ਬਦਾਰਥ : ਪ੍ਰਿੰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 
ਸੈਣ ਸਾਗਰ : ਡਾ. ਨਿਚਭੈ ਸਿੰਘ _੧੯੮੨ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ : ਪ੍ਰੋ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ _ ਜਲੰਧਰ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਬੇਦੀ ਬੈਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ __: _ਲਖਸ਼ਮੀ ਬਾਈ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ : ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ 
ਸ੍ਰੋਤ ਪੁਸਤਕ ਰਵਿਦਾਸ : _ਡਾਂ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀ. 
ਸਾਬਰ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, 1984 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਸਾਹਿੰਤ ਦਰਸ਼ਨ : ਸਿਰਿ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 
ਸੈਖੋਪ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗੁਰ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਸ਼੍ਰੋ. ਗੁ. ਪ੍ਰ. ਕਮੇਟੀ 
ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਸ੍ਰੀ ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਸੋਥਿਆ ਪੋਥੀ : ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ _ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਤ 
ਰ੍ ਸਦਨ ਦਿੱਲੀ 
ਹੈਸ ਚੋਗ : `ਥਾਵਾ ਬੁਧ ਸਿੰਘ _ ਲਾਹੌਰ 
ਕਬੀਰ ਜੀ : ਗਿ. ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ 
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ਕਰਤਾਰਪੁਰੀ ਬੀੜ : ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ 

ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰ ਪੰ. ਯੂ. ਪਟਿਆਲਾ 

ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਚਤਨਾਕਰ : ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪਟਿਆਲਾ 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਨਾਭਾ ੧੯੮੧ 

ਗੁਰ ਸਾਗਰ ਰਤਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ :- _ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਨਾਮਧਾਰੀ 

ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀਂ : ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਖੌਜਾਸ਼ 

ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ :` ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ੧੯੪੭ 

ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸ ਸੈਂਚੀਆਂ ` ਪੰਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ _ ੧੯੨੭ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ : _ਮੈਕਾਲਿਫ _ ਲਾਹੌਰ 

ਗੁਰੂ ਗਿਰਾਰਥ ਕੋਸ਼ : ਪੈ: ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਰੋਤਮ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕੋਸ਼ : ਪੋ: ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ 
ਦਿੱਲੀ ੧੯੮੬ 

ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਰ੍ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ 

ਜਨਮ ਸਾਥੀ ਰ੍ ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ੧੯੬੨ 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ : ਸੈ. ਡਾਂ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ _ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀ. 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ : ਲਾਹੌਰ 

ਵਾਲੀ 

ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਡੇਰਾ ਵਡਭਾਗ ਸਿੰਘ: ਬਾਬਾ ਸ੍ਰੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੀ 

ਵਾਲੀ 

ਜਪੁਜੀ ਟੀਕਾ ਦੀਬਾਚੇ : ਭਾਈ ਸੈਕਰ ਦਿਆਲ ਫੈਜਾਬ਼ਾਦੀ 

ਜੀਵਨ ਭਾਈ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ : `ਮੁਨਸ਼ਾ ਸਿੰਘ ਦੁਖੀ ਤਰਨਤਾਰਨ ੧੯੩੨ 

ਜੀਵਨੀ ਸੈਣ ਭਗਤ ਜੀ : ਪਰਸ ਰਾਮ ਵੈਦ ਸੈਲਾ ਖੁਰਦ, ਗੜ੍ਹਸੈਕਰ, 

ਟੀਕਾ “ਪੈ: ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ 

ਟੀਕਾ ਫਰੀਦਕੋਟ ਵਾਲਾ ਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ 

ਟੀਕਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ : _ਸੈਤ ਗਿ: ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ ਅਮਿ੍‌ਤਸਰ 

ਵਿਸ਼ਾਰਦ 
ਟੀਕਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ : _ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਟਕਸਾਲ, 
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ਪੁਰਾਤਨ ਬੀੜ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਗੋਸ਼ਟਾਂ 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ : 


ਤਿਨ ਭਾਗ 


ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ : 


ਬਾਣੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 


ਬੋਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾਂ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ : 


ਬੁੱਧ ਸਿੰਘ ਰਚਨਾਵਲੀ 
(ਤਿਨ ਭਾਗ) 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ 
ਭਗਤ ਮਾਲ 

ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਟੀਕਾ 
ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ 

ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਸੋਚਭ ਗ੍ਰੈਥ 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਰਚਨਾਵਲੀ 


ਮਸਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ 


ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ 


ਮਿਹਰਵਾਨ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਰ੍ 
ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਜੈ ਦੇਵ ਤੇ ਨਾਮਦੇਵ : 
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ਗਿ: ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ __ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੌਜਾਬ 
ਪੁਭਾਕਰ ਮਾਚਵੇ ਪੰ. ਯੂ. ਪਟਿਆਲਾ 
ਡਾਂ. ਧਰਮਪਾਲ ਸਿੰਗਲ _ ਪੰ. ਯੂ. ਚੈਡੀਗੜ੍ਹ ੧੯੮੫ 


ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ 
ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਤੋਂ ਵਜ਼ੀਰ ਹਿੰਦ ਪ੍ਰੈਸ 
ਗਿ. ਗੁਰਦਿਤ ਸਿੰਘ 
ਪ. ਯੂ. ਚੇਡੀਗੜ੍ਹ 
ਪੈ. ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦਾਖਾ ਲੁਧਿਆਣਾ ੧੯੫੯ 
ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਪੰ. ਯੂ. ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 
ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਸ਼ਰ __ਪਰਖ, ਪੈ. ਯੂ. ਚੈਡੀਗੜ੍ਹ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਮਟਿਆਲਾ 


ਸੋਪਰਦਾਈ ਗਿ. ਪ੍ਰਤਾਪ ਸਿਘ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ੧੯੩੧ 
ਸੋਤ ਸੈਪੂਰਣ ਸਿੰਘ ਜੀ _ ਸੈ. ਬਿ. ੧੯੮੮ 


ਕੀਰਤ ਸਿੰਘ 

ਗਿ. ਨਰੈਣ ਸਿੰਘ 
ਪੈ. ਯੂ. ਪਟਿਆਲਾ 
ਪਟਿਆਲਾ 
ਪਟਿਆਲਾ 

ਸਰੂਪ ਦਾਸ ਭੋਲਾ 


ਡਾ. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਖਾਲਸਾ ਫੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ, 


ਸੀ ਗਰੀਬਦਾਸ ਜੀ ਕੀ ਬਾਣੀ 


ਸਾਧ ਮਤਾਂ ਹੈ ਸਾਰ 

ਸੂਰ ਸਾਗਰ- ਸੂਰਦਾਸ 
ਸੈਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਸੈਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਕਾ ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਵਰਣ 
ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ 
ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਇਤਿਹਾਸ 
ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਨਿਰਗੁਣ 
ਸੈਤ ਕਾਵਯ 

ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੰਤ 


ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ : 


ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਬ੍ਰਿਹਤ 
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ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਮਹੋਤ ਜਮਨਾ ਦਾਸ ਲੁਧਿਆਣਾ, ੧੯੩੨ 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 


ਉਸ 


ਪਰਸ਼ੂਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਅਲਾਹਾਬਾਦ, ੧੯੭੨ 
ਡਾ. ਸਚਿਦਾ ਨੰਦ ਸ਼ਰਮਾ 


ਡਾ. ਦੀਨ ਦਿਆਲ ਗੁਪਤ 


ਸ੍ਰੀ ਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ _ ਕਾਸ ਗੈਜ (ਲੂ. ਪੀ.) 
ਸੁਆਮੀ ਵਢਇਆ ਨੰਦ 
ਸੈ. ਰਜਬ ਜੀ ਦਾਦੂ ਮਹਾਂਵਿਦਿਆਲਾ ਜੈਪੁਰ 
ਵੈਲਵੀਡੀਅਰ ਪ੍ਰੈਸ 
ਅਲਾਹਾਬਾਦ 
ਕਬੀਰ ਖਥੀ ਗ੍ਰੰਥ 

ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 

ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵਿਭਾਗ 

ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰ. ਸਭਾ ਕਾਸ਼ੀ 


ਡਾ. ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ੧੯੭੧ 
ਡਾ. ਪੀ. ਡੀ. ਬੜਥਵਾਲ ਲਖਨਊ, ੧੯੬੮ 
ਡਾ. ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ 


੧੯੮੩ 
ਨਾ. ਪੂਰ. ਸਭਾ, ਕਾਸ਼ੀ 


ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 


ਇਤਿਹਾਸ (ਚੌਥਾ ਭਾਗ) 

ਹਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ : ਡਾ.ਗੋਬਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਇਤ ਕਾਨਪੁਰ, ੧੯੬੧ 

ਔਰ ਉਸਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭੂਮੀ 

ਹਿੰਦੀ ਕੋ ਮਰਾਠੀ ਸੋਤੋਂ ਕੀ ਦੇਣ : ਡਾ. ਸ਼ਿਨਯ ਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾ ਰਾਸ਼ਟਰ ਭਾਸ਼ਾ 
ਪਰੀਸ਼ਦ ਪਟਨਾ. ੧੯੫੭ 

ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਮੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ 


ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯ ਕਾਂ __: ਡਾ. ਸੈਂ. ਕੇ. ਆੜਕਰ 

ਅਰੋਭ ਔਰ ਨਾਮਦੇਵ ਕੀ ਕਵਿਤਾ 

ਹਿੰਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ਪੂਨਾ ਯੂਨੀ. ੧੯੪੬ ਈ 

ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਔਰ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾਂ : ਡਾ. ਅਜੁਧਿਆ ਸਿੰਘ ਹਰਿਔਧ __ 
ਕਾ.ਪ੍ਰ.ਸ.ਕਾਸੀ ੧੯੯੭ ਬਿ: 

ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕਾ ਇਫਿਹਾਸ __: ਡਾ. ਧੀਰੋਂਦਰ ਵਰਮਾ 

ਕਬੀਰ : ਡਾ. ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ੧੯੪੦ 

ਕਬੀਰ : _ਆ.ਹਜਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦਿਵੇਦੀ ਵਾਰਾਣਸੀ, ੧੯੭੧ 

ਕਬੀਰ : ਡਾ. ਸਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਰੌਜਨ ਪੁਕਾਸ਼ਨ ਆਗਰਾ, 
ਰੀ 

ਕਬੀਰ ਏਕ ਵਿਵੇਚਨ : _ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚੜੁਰਵੇਦੀ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 

ਕਬੀਰ ਕੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ : ਡਾ. ਗੋਬਿੰਦ ਤਿਗੁਣਾਇਤ 

ਕਬੀਰ ਕਸਉਟੀ ਕਹ ੧੯੦੬ 

ਕਬੀਰ ਗੁਰੌਥਾਵਲੀ : ਸ਼ਿਆਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ ਕਾਸ਼ੀ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰਣੀ ਸਭਾ, 
੧੮੦੮ 

ਕਬੀਰ ਹਰਥਾਵਲੀ-ਟੀਕਾ : ਡਾ. ਪੁਸ਼ਪਪਾਲ ਸਿੰਘ, ਅਸੋਕ ਪੁਕਾਸ਼ਨ ਦਿੱਲੀ,੧੯੮੫ 

ਕਬੀਰ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ 

ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ - ਡਾ. ਰਾਮਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਇਕ, ਲਖਨਊ 

ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ ! ਡਾ. ਦੀਨ ਦਿਆਲ ਗੁਪਤ 

ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ : ਰਾਮ ਜੀਵਤ ਸਹਾਇ 

ਕਬੀਰ ਮਨਸੂਰ (੧੮੮੦ ਉਰਦੂ : _ਪੰ. ਮਾਧਵਾਚਾਰਿਆ ੧੮੮੮ 

ਤੋਂ ਹਿੰਦੀ ਅਨੂ.) 

ਕਬੀਰ ਵਚਨਾਵਲੀ : ਡਾ. ਅਯੁਧਿਆ ਸਿਹ ਨਾ.ਪ੍ਰ.ਸਭਾਕਾਸ਼ੀ 

ਉਪਾਧਿਆਇ ੧੯੮੬ 


ਮਿਕਠਇ 670 


ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿੰਤ 
ਪਰਚੀਆਂ ਭਗਤਾ ਕੀਆਂ 
ਪਾਣ ਸੈਗਲੀ 


<< 


ਪੀਪਾ ਬਾਣੀ ਸੰਗ੍ਰਿਹ 


ਪੰਜਾਬ ਪ੍ਰਾਂਤੀਯ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ : 


ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ 


ਭਕਤ ਰਤਨਾਵਲੀ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਰਾਘਵਦਾਸ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਚਤਰਦਾਸ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਨਾਭਾ ਜੀ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਟੀਕਾਂ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਟੀਕਾ 
ਭਗਤ ਮਾਲ ਟੀਕਾ 


ਵਾ 


ਭਗਵਤ ਸੈਪਰਦਾਏ 
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ਭਾਰਦਵਾਜ 
ਸੁਸ਼ੀਲ ਕੁਮਾਰ 


ਡਾ. ਚੋਦਰਾਬਲੀ ਪਾਂਡੇ 
ਆਚਾਰਯਾ ਨਾਸ਼ ਮੁਨੀ 


ਆ. ਪੈ. ਸੁਖ ਲਾਲ ਸੈਘਵੀ (ਜੈਨ) 
ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ 
ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਸਰਕਾਰ 
ਵਿਸ਼ਵਕਰਮਾ ਮੁਦ੍ਰਾਲਯ ਪੂਨਾ, 
੧੯੭੦ ਹੂ 

ਡਾ. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ 

ਅਨੰਤ ਦਾਸ ੧੬੪੫ ਬਿ: 

੪ ਅਲਾਹਾਬਾਦ 
ਨਾ. ਪੂਰ. ਸਭਾ ਕਾਸ਼ੀ 
ਡਾ. ਬ਼ੀ.ਪੀ. ਸ਼ਰਮਾ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ੧੯੭੮ 
ਆ 


੧੯੦੪ 
ਡਾ. ਬੀ.ਪੀ. ਸ਼ਰਮਾ ਚੈਡੀਗੜ੍ਹ, ੧੯੮੨ 
ਸੈ. ਅਗਰਚੋਦ ਨਾਹਟਾ 
ਜੋਧਪੁਰ 
੧੬੯0 ਸ਼ਿ: 
ਕੀਰਤ ਸਿੰਘ 
ਪ੍ਯਾਂ ਦਾਸ 
ਰਾਮ ਨਰਾਇਣ ਢਾਸ 
ਡਾ. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ ਨਾ, ਪੁ. ਸਭਾ ਕਾਸ਼ੀ, 
ਬਿ: ੨੦੧੦ 


੧੭੬੯ ਬਿ: 


ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 


ਭਗਵਾਨ ਰੈਦਾਸ ਕੀ ਸਤਯਕਥਾ : ਰਾਮ ਜ਼ਰਣ ਕੁਰੀਲ ੧੯੫ 


ਭਾਰਤ ਕੇ ਸਤ ਮਹਾਤਮਾ 


ਸੈ. ਮਯੂਕਚ ਮਿਸ਼ਰ 


ਮਧਕਾਲੀਨ ਸੈਤ ਸਾਹਿਤਯ 
ਮਰਾਨੀ ਸੇਤੋਂ ਕੀ ਹਿੰਦੀ ਬਾਣੀ 
ਮਰਾਨੀ ਕਾ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿੰਤ 
ਮਰਾਨੀ ਚਰਿਤ੍ਰ 
ਮਰਾਠੀ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤਯ 
ਮੀਰਾ ਪਦਾਵਲੀ 

ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਜੀਵਨ ਸ੍ਰਿਤ 
ਔਰ ਕਾਵਯ 

ਮੀਰਾ ਬ੍ਰਿਰਿਤ ਪਦਾਵਲੀ 
ਰੌਜਬ ਬਾਣੀ 

ਰਵਿਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ 
ਕਾਸ਼ੀ, 

ਰਾਮ ਭਗਤ ਸ਼ਾਖਾ 
ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਸ਼ਾ ਮੈ 
ਮਧੁਰ ਉਂਪਾਸਨਾਂ 

ਰੈਦਾਸ 

ਵਿਸ਼ਵ ਹਿੰਦੀ ਕੋਸ਼ 
ਵਿਚਾਰ ਵਿਮਰਸ਼ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ 

ਰਾਮਾਚਰਨ 


ਭਵਿਸ਼ ਪੁਰਾਣ 
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<< ੬੮੧ 


ਡਾ. ਪਦਮਾਵਤੀ ਸ਼ਬਨਮ 

ਬ੍ਰਿਜ ਲਾਲ ਵਰਮਾ, ਕਾਨਪੁਰ 

ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸਿੰਹ ਅਜ਼ਾਦ ਚੌਡੀਗੜ੍ਹ, ੧੯੭੩ 

ਡਾ. ਬਦਰੀ ਨਾਰਾਇਣ ਸ੍ਰੀ ਵਾਸਤਵ ਪ੍ਰਯਾਗ, ੧੯੭੫ 
ਡਾ.ਪੀ. ਡੀ. ਬੜਬਵਾਲ _ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਚਾਰਣੀ ਸਭਾ 


੨੦੧੨ ਬਿ: 
ਡਾ. ਭੁਵਨੇਸ਼ਰ ਦਾਸ ਮਿਸ਼ਰ, ਬਿਹਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਭਾਸ਼ਾ 
ਪੀਸ਼ਦ , ਪਟਨਾ 


ਡਾਂ. ਯੋਗੇਂਦੁ ਸਿੰਹ _ ਦਿੱਲੀ, ੧੯੭੨ 


ਡਾ.ਚੇਦਰਾਬਲੀ ਪਾਂਡੇ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਸੈਮੇਲਨ 


੪ 


ਰਾਮਾਨੋਦ, 
ਟੀਕਾ ਪੋਡਤ ਟਹਿਲਦਾਸ ਪੰਡਤ ਰਾਮਨਾਰਾਇਣ 


ਫਾਰਸੀ ਪੁਸਤਕਾਂ. 
ਸਵਾਨਿ ਫਰੀਦ 

ਖਜੀਨਾ ਤੁਲ ਅਸੁਫੀਆ 
ਜਿਲਦ ਔਵਲ 

ਖੈਰੁਲ ਮਜੁਲਸ 


ਤਜ਼ਕਰਾ ਤੁਲ ਫਛੁਕਰਾ 
ਤਾਰੀਖੋ ਕੁਮਲਾ __ 
ਤੌਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰੀ 
ਦਬਿਸਤਾਨ ਮਜਾਹਬ 


ਨਿਜ਼ਾਮੀ ਬੋਸਰੀ 


ਉਰਦੂ 
ਹਜ਼ਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 


ਔਗਰੋਜ਼ੀ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ 

ਆਰ ਕਿਆਲੌਜੀਕਲ ਸਰਵੇ 
ਆਫ਼ ਇੰਡੀਆ 

ਐਸੇ ਔਨ ਦ' ਰੀਲੀਜਨਜ਼ 
ਏ ਹਿਸਟਰੀ ਆਫ 
ਹਿੰਦੀ ਲਿਟਰੇਚਰ 

ਏ ਬਰੀਫ ਸਕੈਚ ਆਫ 

ਦ ਹਿਸਟਰੀ ਆਫ਼ ਇੰਡੀਆ 
ਇੰਡੋ-ਆਰੀਅਨਜ਼ ਐਂਡ ਹਿੰਦੀ 
ਸਿੱਖ ਰਿਲੀਜਨ 
ਸੂਫੀਇਜ਼ਮ 
ਹਿਸਟਰੀ ਆਫ਼ ਇੰਡੀਆ 
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ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਸ ਸਾਹਿਬ 


ਵਹੀਦ ਅਹਿਮਦ ਮਸਊਦ ਸਾਹਿਬ 


ਮੌਲਵੀ ਗੁਲਾਮ ਸਰਵਰ __ ੧੯੨੫ 


ਹਮੀਦ ਸ਼ਾਇਰ ਕਲੈਦਰ 
ਅਨ:ਪੀਤਮ ਸਿੰਘ (ਪੰਜਾਬੀ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀ. 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 


ਉਸ 


ਮੌਲਾਨਾ ਰਸ਼ੀਦ 


ਮੁਹਸਨ ਫਾਨੀ ਨਵਲ ਕਿਸ਼ੋਰ ਪ੍ਰੈਸ ਕਾਨਪੁਰ, 
੧੯੦੪ 
ਹਸਨ ਨਿਜ਼ਾਮੀ 


ਕਾਦੀਆਨੀ ਸ਼ਾਖ 


ਡਾ.ਟਰੋਪ (ਜਰਮਨ ਵਾਸੀ) ਲੰਡਨ ੧੯੮੭ 
ਨਿਊਸੀਰੀਜ਼ ਨਾਰਥ ਵੈਸਟ 
ਚੇਲਵੇਂ ਭਾਗ ੨ 


ਐਚ.ਐਸ. ਵਿਲਸਨ, ਕਲਕੱਤਾ, ੧੯੫੮ 


ਵਾਈ ਐਮਸੀਏ ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ 
ਹਾਉਂਸ ਕਲਕੱਤਾ, ੧੯੩੩ 


ਐਫ.ਈ.ਕੀ. 


ਹਵਾਲਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ 
ਹਿਸਟਰੀ ਆਫ ਦ ਸਿਖਸ 
ਕੇ.ਜੇ.ਆਰ.ਏ.ਮਹੇਸ਼ 

ਕਸ਼ੀਰ 

ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 

ਰੀਲੀਜਸ ਥਾਟਸ ਐਂਡ 
ਲਾਈਫ ਇਨ ਇੰਡੀਆਂ 
ਲਾਈਫ ਐਂਡ ਟਾਈਮਜ਼ 

ਆਫ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦੁਦੀਨ ਸ਼ਕਰਗੋਜ 


ਹੇਂਥ ਲਿਖਤ ਹਵਾਲਾ ਸਾਹਿਤ 


ਆਦਿ ਬੀੜ ਹੌਥ ਲਿਖਤ ਪਟਿਆਲਾ 


ਸਰਣਿ ਗੁਟਕਾ 
ਸਰਖ ਗੁਣ ਗੁਟਕਾ 
ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਵੈਸ਼ ਕੀਆਂ 
ਸੁਰਤ ਰਾਮ ਦਾ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸੈਣ ਸਾਗ਼ਰ 
ਹਰਸਹਾਇ ਵਾਲੀ ਮੌਥੀ 
ਕਸ਼ੀਰ ਰਵਿਦਾਸ ਸੈਵਾਦ 


ਕਦੀ ਰੀ ਨੀ 


ਹੋਇ ਹਆਂ ਪੋਸੀਆਂ 


ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਇੰਡੀਆ ਆਫਿਸ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਲੰਡਨ 


ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਲੈਤ ਵਾਲੀ 


ਜੋਧਪੁਰ ਪੁਰਾਤੌਤਵ ਪੁਰਤਿਸ਼ਨਾਨ ਪੋਥੀ 


ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾਨ 
ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ 
ਪੁਰਾਤਨ' ਜਨਮ ਸਾਖੀ 
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ਜੇ.ਡੀ. ਕਨਿੰਘਮ 

ਡਾ. ਜੇ. ਐਨਾ. ਫਰਕਹਰ 
ਡਾਂ. ਕਸ਼ਿਤੀ ਮੋਹਨ ਸੇਨ 
ਰਾਬਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ 

ਮੋਨੀਅਰ ਵਿਲੀਅਮਜ 


੧੮੫੯ ਈ. 


ਖਲੀਕ ਅਹਿਮਦ ਨਿਜਾਮੀ 
ਐਕਸ ਪ੍ਰੋ. ਵੀ. ਸੀ. 
ਏ. ਐਮ. ਯੂ. __ਅਲੀਗੜ੍ਹ, ੧੯੫੫, ੧੯੭੭ 


ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ (ਗੁਰਮੁਖੀ) 


ਬਾਬਾ ਪ੍ਰੋਮ ਸਿਘ 


ਸੈਣ ਜੀ ਲਿਖਤ 


ਬੁਰਹਾਨਪੁੂਰ 


ਉਤ 


(ਲੇਖਕ ਪਾਸ ਮੌਜੂਦ) 


ਬਨੋ ਵਾਲੀ ਬੀੜ 


ਭਾਈ ਦਰਬਾਰੀ (ਵੈਰੋਕੋ) ਦਾ ਗ੍ਰੰਥ 


ਲਾਹੌਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ 
ਪੱਤਰ-ਪੌਤ੍ਰਕਾਵਾਂ 
ਪੰਜਾਬੀ 

ਸੁਤੰਤਰ (ਨਾਮਦੇਵ ਔਕ) 
ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਪੌਤ੍ਰਿਕਾ 
ਖਾਲਸਾ ਐਡਵੋਕੇਟ 
(ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ) 

ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਜ਼ਾਰ 


ਖੋਜ ਦਰਪਣ 
ਨਾਮਦੇਵ (ਟੈਕਟ। 


ਪੈਜ ਦਰਿਆ ੧੯੫੨ 


ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ ਪਟਿਆਲਾ ਕਿ 


ਪੈਥ ਸੇਵਕ ਅਖਬਾਰ ੧੯੧੭ 


ਫੁਲਵਾੜੀ ( 'ਲਾਹੌਰ”) 


ਹਿੰਦੀ 
ਸੁਧਾਕਰ ਪੌੜ੍ਹ 


ਸੇਚੇਤਨਾ 
ਕਸ਼ੀਰ ਮੌਥੀ 


ਕਲਿਆਣ 
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ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


(ਧ੍ਰਿੰ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਅਕ) 
ਦੇਭ ਪੁਪੇਚ ਤੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦਿਗਵਿਜੇ 
ਲੇਖ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ 
੧. ਭਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਲੇਖ ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ 
2. ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ ੨੬-੧੦-੧੯੧੦੭ 
੩. ਸ਼ੋਕਰ ਦਿਆਲ ਫੈਜਾਬਾਦੀ ਦਾ ਲੇਖ 
(੧੩-੧੭-੧੯੧੦) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂ. 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਜਨਵਰੀ (1987) 
ਅਕਤ ਖਾਲਸਾ ਟੈਕਟ 
ਸੁਸਾਇਟੀ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ 
ਧ੍ਰਿੰ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ (੧) 
ਪ੍ਰਿ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਅਕ (੨) 


ਇਤਿਹਾਸ ਨੌਸ਼ਰ (ਅਕਾਲੀ ਕੌਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਬੀੜਾਂ 
ਬਾਰੇ ਲੇਖ) 


ਡਾ. ਸ਼ਿਵ ਸ਼ੈਕੂ ਨਾਥ ਭਾਰਦਵਾਜ ਪੂਨਾ ੧੯੯੮,੯੯ 
ਫਰਵਰੀ ੧੯੯੦ 
ਨੰ. ਸੋਤ ੧੯੭੦ 
ਗੋਰਖਪੁਰ ਸੈਤ ਔਕ ੧੯੧੩ 


ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਸੈਸ਼ੋਧਨ ਮੋਡਲ : 
(ਤਿਮਾਹੀ ਅਕ) 

ਲੋਕ ਸਿਕਸ਼ਨ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 

ਸਿੱਖ ਰੀਵੀਯੂ 

ਕਵਸਟ ਲੰਡਨ 


ਦ਼ ੭. ਦੇ 
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ਕੇ.ਐਮ.ਮੁਨਸ਼ੀ ਦਾ ਲੇਖ 'ਕੁਝ ਸੇਤ ਬਾਰੇ” ੧੯੬ 
ਅਨੰਦ ਸੁਆਮੀ ਦਾ ਲੇਖ 'ਹਿਮਾਲੀਆ ਕੇ ਸਿੱਧ ਯੋਗੀ 
ਜੁਲਾਈ ੧੯੬੧ 

ਜਿਲਦ ਪੋਜ-ਪਾਂਡੂਰੈਗ ਸ਼ਰਮਾ ਦਾ ਲੇਖ 


ਐਮ. ਜੀ. ਬਰਤਕ ਦਾ ਲੇਖ ਮਈ ੧੯੪0 


ਕਲਕੌਤਾ, ਅਪ੍ਰੈਲ ੧੯੧੫ 
ਪੰ. ਜੈ ਚੈਦਰ ਚੈਟਰਜੀ ਦਾ ਲੇਖ ਤੇ ਉਸਦਾ ਉਤਰ 
੨੨-੯-੧੯੧੦੭ 
੧. ਜਸਟਿਸ ਭਿੱਡੇ ਦਾ ਲੇਖ ੩੦-੧੨-੪੫ 
੨. ਗਿ. ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿਘ ਦਾ ਲੇਖ ੧੮-੧੨-੭੩ 
੩. ਡਾ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀਵਾਨਾ ਦਾ ਲੌਖ ੧੯੬ 





ਦੈ ਕੰ ਘਾ 
ਦੂਜੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਬਾਰੇ _ 

_ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਛਾਪੇ ਜਾਣ ਪਿਛੋਂ ਜਲਦੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ 
ਗਈ ਸੀ। ਦੂਜੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ, ਵਿੱਚ ਆਈ ਸਮੱਗਰੀ, ਸੋਧੀ ਤੇ 
ਸਵਾਰੀ ਗਈ ਹੈ, ਵੱਡੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਮ ਦੇਵ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਆਦਿ _ 
ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੋ' ਇੱਕ-ਇੱਕ ਥਾਂ ਕਰ -_` 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਵਿੱਚ, ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਪੰਥ ਰਿਤੈਸ਼ੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਰਾਵਾਂ, ਆਦਿ ਨੂੰ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਬਾਰੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਮੁੱਖ ਹਸਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਰਾਵਾਂ ਆਦਿ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਛਪੀਆਂ ਸਨ, ਹੁਣ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 
ਪਿਛਲੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਛਾਪੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ; ਕਿਉਂਕਿ, ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਨਵੇਂ 
ਉੱਠੇਂ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। 

ਇਸ ਐਡੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਇਹ ਰੂਪ ਦੇਣ ਲਈ ਡਾ: ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਤਰਸੀ” ਤੇ 
ਸ੍ਰ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਤਿਲਕ” (ਐਮ. ਏ. ਹਿੰਦੀ, ਪੰਜਾਬੀ, ਬਰਨਾਲਾ) ਦਾ ਦਿੱਤਾ 
ਯੋਗਦਾਨ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਤੇ ਇਸ 
ਐਡੀਸ਼ਨ ਦੇ ਛਾਪਣ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਨੇ ਭਰਪੂਰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ: 
ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ ਜੀ 'ਰੀਹਲ” (ਰਿਚਨ) ਇੰਗਲੈਂਡ ਦਾ ਨਾਮ ਖਾਸ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ। 

ਲੰਡਨ ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਸਾਹਿਬ ਵੁਲਵਿੱਚ ਦੀ ਸੈਗਤ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ 
ਦਾ ਵੀ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਐਡੀਸ਼ਨ ਲਈ ਵੀ ਸਹਾਇਕ : 
ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸ: ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ 'ਮਠਾਰੂ' ਅਤੇ ਸ੍ਰ: ਮਹਿੰਦਰ ਸ਼ਿੰਘ 'ਰੈਹਲ” 
ਜੈਸੀਆਂ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਸਖਸ਼ੀਅਤਾਂ ਦੇ ਸਨੋਹ ਦਾ ਹਾਰਦਿਕ ਧੈਨਵਾਦ। 
ਪਾਰਥਕ, 


੫ 


(ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ) 
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੩੧੦ ਇਤਿਹਾਸ ਸ੍ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਜੀ ਨਾਲ ਮੋਲ ਏਸ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਨੇੜੇ-ਤੇੜੇ ਭੀ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸਤਿਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿਛੋਂ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਲ ਜੇ ਗਏ ਹੋਣਗੇ ਤਾਂ ਛੋਤੀ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਨਿਵਾਸ 
ਸਥਾਨ ਵਾਲੇ ਬਟਾਲਾ ਪਰਗਣੇ ਦੇ ਘੁਮਾਣ ਪਿੰਡ ਵਿੱਚ ਆ ਰਹੇ ਅਤੇ ਏਥੋਂ ਹੀ ਦੇਹ ਤਿਆਗੀ। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਆਏ ਪਦੇ ਤੇ ਹੋਰ ਹਿੰਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਮਰਾਨੀ ਪਦੇ ਵੋਧ ਤੋਂ ਵੋਧ ਪੈਜ ਸੌ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਨਾਮਦੇਵ ਕਿਤਨੇ 
ਹੋਏ? ਦੋ ਜਾਂ ਛੇ ਸੌਤ, ਸਾਡਾ ਇਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਤੋ' ਵੀ ਵੱਧ 
ਹੋਏ ਹੌਣ। ਚਮਤਕਾਰ ਭਿੰਨੀ ਹਸਤੀ ਅਧਿਆਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਵਾਲੇ, 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਇਕੋ ਸਨ, ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਮਰਾਠੀ ਅਭੈਗ ਰਚੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਰਾਠੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੰਗ ਵਾਲੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ 
ਆਈ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਰੇ ਸੈਕੇ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਮਰਾਠੀ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਬਾਣੀ ਕਿਸੇ ਗੈਰ ਮਰਾਠੀ ਵਲੋਂ ਰਚਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਉਠਦਾ। ਦੁਆਰਕਾ ਨਗਰੀ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਵਿੱਚ ਪਗੜੀ ਵਾਲੇ ਮੁਗਲਾਂ ਨੂੰ ਏਹੋ ਨਾਮਦੇਵ ਹੀ 
ਹੈਰਾਨੀ ਨਾਲ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਸਨ। 'ਦਵਾਰਕਾ ਨਗਰੀ ਕਾਹੇ ਕੇ ਮੁਗੋਲ'। ਜੋ ਘਟਨਾਵਾਂ ਇਸ 
ਰਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਆਈਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਭੀ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀਆਂ, 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। 

ਇਹ ਹਕੀਕਤ ਹੁਣ ਦੁਸ਼ਿਧਾ ਗੁਸਤ ਨਹੀਂ ਰਹੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਤੇ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਰਚਿਤਾਂ ਕੋਈ ਨਕਲੀ ਨਾਮਦੇਵ ਸੀ ਜਾਂ ਮਰਾਠਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਪੂਨਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਚਾਜ ਨਰਾਇਣ ਮੋਰਯ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਸ 
ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਕਿ ਇਹ ਪਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਹੈਨ,ਚਰਜ਼ਾ ਕਰਦਿਆ ਮੈਨਿਆ ਹੈ: 

ਜਿਵੇਂ ਖੋਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਨਾਮਦੇਵ ਦੋ ਨਹੀ ਛੋ ਸੋਤ ਹੋਏ ਹਨ। ਜਿਸ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਮਰਾਠੀ ਰਚਨਾ ਹਿੰਦੀ, ਅਭੈਗ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਪੰਡਰਪੁਰ ਭਲੇ ਹੀ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਥੇ ਟਿਕ ਕੇ ਨਹੀ' ਰਹੇ। 
ਇਹ ਉਹ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਭੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਜੋ ਧਾੜੇ ਮਾਰਦੇ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ। ਲੋਕ ਮਾਨਯ 
ਤਿਲਕ ਨੇ ੧੯੧੯ ਵਿੱਚ ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਇੰਡੀਅਨ ਨੈਸ਼ਨਲ ਕਾਂਗਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਭਾਸ਼ਨ 
ਵਿੱਚ ਇਹ ਭਰਮ ਕਟਿਆ ਸੀ। ਭਾਸ਼ਣ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਸੀ, 'ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਦੇਖਣ 
ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਜੋੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ'। 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਦੀ ਭੀ 
ਬਾਣੀ ਹੈ, ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਦਰਲੇ ਸਬੂਤ ਉਪਰਲੀ ਕਲਪਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ 
ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ। 

ਕਹਤ ਨਸਦੇ£ ਲ਼ਨਹੁ /ਤਿਲੌਜਨ ਸਾਲਕੂ ਮਾਲਨ` #ਲੁੰਛੀਅਲੈ #/ 

#ਤਾੰਨ ਲਾਗਾ ਕਾਲ /ਲ੍ਰਆੰ ਲੰਡ ਸ਼ ਲਹੰਰੇਕਾ ਰਾਲੀਅਲੇ (ਰਾਮਕਲੀ ਨਸਦੇਵ ੯੭੨) 

ਨ? ਕਹੈ /ਡਲੱਚਨਾ #ਥ' ਤੋੰ ਰਾਮ ਸੰਸਹੱਲ / 

ਹਾਨ ਮਾਉ ਕੱਠੇ ਕਡ' ਸਭੇ ਲੱਤ 'ਨੰਨਨ ਹੱਲ / 2੧੨੭ (' ਸਲੱਕ ਕਲੰਰ5ਤ7%) 

ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਦੇ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
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ਕਰਿ ੭ #ਤ 7੧”? € _ .ਮਕ- 


ਸ਼ਸਭ ਬਹੈ ਜਕ ਮਧੇ ਤਕਸੀ। ਜਕ ਕਗਟੀ ਯਸ ਕਗਜ਼ ਕਰੀ ਧਗਸ਼ੀ॥ 
10001 00 11111 011212754070111106-1-11210 
ਸਜਿਧ੍ਰਏਬ ਸਜਿਗੂਲ ਜੋ ਬਗ। ਜਕ ਸ਼ਜਗਸ ਲੈ ਕਿਕੈ ਬਯਗ। 
ਸੂਜ਼ ਮੇ ਸਜਿਗੂਨ ਕੇ ਕੀ, ਕਿਸੀ ਸਮਫੀ ਧੀਗ॥ 
ਬਰ੍ਗ ਬਰਗ ਸ਼ਰਿਗੂਲ ਜਜਕ ਯਧਿਗ, ਕੀਟ ਸ੍ਰਹੈਕ ਕਕੀਗ ॥੧੧॥ 
ਲੈ ਤਬਕੇਗ ਗੂਝ ਕਗ ਧੂਗੀ, ਸਜ ਸਜ਼ਿ ਮਗ ਯਜੰਕ। 
ਸੂਲਿਕਨੀ ਜਜਕ ਗੂਲ ਕਬ ਗਸਜੇਫ। 
ਜੇ ਬਿੰਯਨ ਜ ਲ੍ਰਫ਼ਗ, ਜ ਗਗੀ ਜ ਥੱਕ ॥ 
ਕਸ ਕੀਨ, ਗੁਨ ਮਧ ਗੁਲ ਗ਼ਜਕ ਕੀਜੇ ਖੇਕ੍॥ 
(ਯਗ ਸੰਗਲੀ 'ਫ਼ਿਦੀ' ਧਬਜ ੧੦) 








